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Chronologie et migration des Imangha- 
saten M 280. 

La ,,Tamajeq des Iullemmeden de l’est 
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Le Culte de Nyabingi (Ruanda) 337-57. 
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Bibliografia della Missione R 1035. 
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Vorbericht iiber Pygmaen - Expedition 


257-9. 

Bambuti-Pygmaen: Das soziale Leben 
R 302s. 
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Bemerkungen zu den sprachlichen Ergeb- 
nissen Dr. Schebestas R 1042-4. 
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Some Present-Day Acculturative Inno- 
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La Antropologia en México M 282. 
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La Poblacién de El Salvador R 678-80. 
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Anden 
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Pascual de Andagoya, Caucatal 161-74. 
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Untersuchung iiber Prafixe M 283 s. 


La sculpture primitive au Simaloungoun 
209-20. 
De ‘Goddelijke Gast’ op Bali R 1062s. 
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I. Introduction 1 


The Dorobo are a hunting people, primitive, shy, and elusive, who 
live in small groups scattered over the high forest lands of Kenya Colony 
and parts of northern Tanganyika Territory. They all speak dialects of 
Nandi, the vocabularies being more or less close to Nandi according to their 
distance from the Nandi area, and many of their customs and institutions 


1 This account of the Dorobo is based upon field work done in the Tindiret 
Forest area between May 1938 and November 1939 under a Leverhulme Research 
Fellowship. A previous visit I had made in 1927 was still remembered, and in 1938 
I had little difficulty in renewing my acquaintance with the people, in which I was 
greatly helped by one Arap Mining, my guide in 1927, whose name is mentioned several 
times in the following pages. To his tact and knowledge is due any measure of success 
that I may have achieved. 

I take this opportunity of expressing my gratitude to the Leverhulme orga- 
nization for making the work possible, and to various people, notably Professor 
E. E. Evans-PrItTcHARD and the late Dr. C. G. SEL1GMAN, for help and encouragement. 
I wish also to express my thanks to Messrs. G. A. Cockman and E. G. Wurtratv for 
their kindness to me when I was visiting the Dorobo in the neighbourhood of their farms, 

The conditions described in the following pages are those which obtained up 
to the year 1940. 
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are borrowed from the Nandi. But all the available evidence indicates that 
they are not of Nandi stock, and that in fact they are not related to any 
of the present inhabitants of the East African highlands. 

A Dorobo group cannot strictly be called a tribe, for among other 
things no group seems to call itself by a distinctive name: they are merely 
Okiek to themselves and to the Nandi. The term ‘group’ is not a satisfac- 
tory substitute for ‘tribe’, and the least ambiguous word available seems 
to be ‘horde’, by which we shall accordingly designate.each of these 
scattered groups of hunters. The Dorobo horde has not developed the tribal 
spirit which is so marked in neighbouring tribes, though there is a certain 
amount of horde spirit — enough to keep each horde to its own territory 
and to mind its own business. But to strangers, the Dorobo emphasizes 
that he is a Dorobo rather than, say, a Masae or a Nandi. This absence 
of distinctive horde-names means that we must devise names to designate 
particular hordes. Such names may readily be found among the place- 
names of the areas concerned ; and so long as we remember that they are 
merely convenient labels no harm will be done, and the task of distinction 
between hordes will be made easier. For the horde which we are now 
about to describe the name Kipkurerek seems the most appropriate, for 
it is the name of the chief river in their forest, and has, moreover, already 
been given currency by HosBlry, who used it in 1905. 

The Dorobo call themselves Okzek, singular Okiot, by which name the 
Nandi also call them. The Masae speak of them as Il-Torobo, singular 
Ol-Toroboni, from which is derived (through Bantuized forms) the name 
Wandorobo or Andorobo by which they are often known. So far as I have 
been able to ascertain, there are fifteen Dorobo hordes in Kenya and 
Tanganyika, which may be classed in four major groups, three in Kenya 
and one in Tanganyika : 


Group Horde Now or formerly 2 in contact with Territory 


I. Western 8 : . Kipkurerek Nandi Kenya 
. Tindiret Nandi Kenya 
. Lo-l-diani Nandi Kenya 
. Ravine Nandi, Tuken, Keyo Kenya 
. Western Mau Nandi, Kipsikis, Masae Kenya 


. Eastern Mau Nandi, Kipsikis, Masae Kenya 


. Dundule Masae Kenya 
. Saleta Masae Kenya 
. Kidong Masae, Kikuyu Kenya 
. Digiri Masae, Kikuyu Kenya 
. Kisima Masae Kenya 
. Mt. Kenya Masae, Kikuyu Kenya 


IV. Southern : . Mosiro Masae Tanganyika 
. Aramanik. Masae Tanganyika 


II. Central ¢ ; 


= 
Sev mtuN OWN Kr WON Ee 


III. Eastern 4: 


—_— — 
no = 


= 
> 


? I.e. before the arrival of Europeans about 1890. 
* Remnants of these still remain in places in the western area. 
* Recorded by THomson (1883) and Hosiery (1905) 
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Most of these hordes are small, and most of them live on high, 
forested ground at altitudes of over 7000 feet, though those of Tanganyika 
live at a somewhat lower altitude. But the Kenya Dorobo, living in the 
high forests, still retain the preference of their ancestors for such country, 
though they used to hunt in the plains below. Seventy years ago much 
of the land under 7000 feet was occupied, though sparsely, by the Masae 
of the Rift Valley, which accounts for the statement in the list of hordes 
that the Central and Eastérn groups are or were in contact with the Masae. 

We do not know the origin of the Dorobo. Sir HARRY JOHNSTON 
believed that they may have been formed by the forerunners of the Masae 
who, he thought, absorbed a much larger proportion of the earlier dwarf 
race which once inhabited East Africa than was absorbed by the Nandi. 
This is open to question for several reasons. There is nothing to indicate 
that the Masae group entered East Africa much earlier than the Nandi 
group, and language suggests that the Dorobo made contact with the first 
Nandi settlers in the region of Mount Elgon. We may be certain, however, 
that the ancestors of the Dorobo were forest people. There is no objection 
to the supposition that they may have some pygmy blood, but this pygmy 
strain was mixed with the blood of other people who were not pastoral, 
for the true pastoralist avoids the forest and keeps, like the Masae and 
Nandi, to open country. It is possible that there was once a race of hunters 
who ranged over East Africa from whom are descended not only the Dorobo, 
but the lowland hunters near the coast known as Boni, Sanye, and Arian- 
gulu, as well as the Watta of Abyssinia; and if the identification of the 
Watta with the Uauat of the Egyptian inscription of Una (VI dynasty) 
is accepted, their antiquity is considerable. 

However this may be, both Nandi and Masae regard the Dorobo as 
aboriginals, and their traditions indicate unmistakably that they found 
the Dorobo in Kenya when they arrived. Both have myths about the 
beginning of things. in which there were originally three beings on earth : 
in the Masae version, an elephant, a snake, and a Dorobo; and in the 
Nandi, an elephant, ‘tthe thunder, and a Dorobo. Moreover HoLtis quotes 
a Nandi myth that a Dorobo gave birth to a boy and girl who issued from 
a swelling on his leg and became the ancestors of the human race 5. The 
Dorobo say, “We have always been here”, and we may, I think, be justified 
in regarding the Dorobo not only as a distinct people, but as one of consi- 
derable antiquity. 

From now onwards the name Dorobo will be used, unless otherwise 
stated, with specific reference to the Kipkurerek horde of the Western group, 
which lives in the high forest land a few miles to the south-east of the 
present Nandi Reserve ®. Here is a tract of dense, deciduous forest, at an 
average altitude of 8200-8400 feet above sea level, rising in places to over 


® Hots: The Masai, p. 266; The Nandi, pp. 98, 141. 


® I use ‘Reserve’ instead of the latest term Native Land Unit because it is 
shorter and better known. 
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Sketch Map of the Kipkurerek Dorobo Country 
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9000 feet, watered by one main river, the Kipkurere, with its tributaries, 
and other streams which rise in the forest and flow down into Nandi. 

The country which the Dorobo claim as their own is part of the North 
Tindiret Forest Reserve. Most of it is dense forest with tall trees and thick 
undergrowth ; and till recently most of the Dorobo lived right inside it. 
Their settlements were isolated, though often not very far removed spatially 
from one another ; but they were separated by a solid wall of trees, of which 
a few hundred yards form a more effective barrier than a mile of open 
country. Even in the past, however, the Dorobo did not live exclusively 
inside the forest, and on the southern side overlooking the Meteitei valley 
in particular, where the Nandi were less frequent, they often lived in glades 
near the edge of the forest. Thus the chief settlement of the district called 
Sosoiyo was situated between the forest proper and the belt of flat-topped 
acacia thorn trees which surrounds it. Those who preferred to live in the 
open, however, still kept close to the forest, and a strip of thorn and scrub 
kept them well enough concealed from the outside world. A man who lived 
thus, though still close to his trees, might escape some of the damp of the 
forest, and was just as well placed for hunting and trapping as those who 
lived inside. In the old days, when there were only Nandi about them, 
people could live in or out of the forest as they pleased, and could alternate 
between forest and glade according to season or preference. Nowadays they 
are not allowed by the Government to live in the forest, and those who 
survive ‘and still cling to their own land, living on the surrounding farms 
as labourers or by charity of the farmers, are all settled as close to the 
boundary of the forest reserve as they can get, and seldom are they more 
than 500 yards from it. This boundary is marked by a broad strip from 
which the bushes and grass are cut, and it acts both as a line of demar- 
cation and as a firebreak. 

In the old days, Dorobo used to range far from their permanent homes 
to hunt, coming down to the plains which in those days were swarming 
with game of all sorts. The Dorobo of the Eastern Mau, Mount Kenya, and 
Saleta used to descend to the floor of the Rift Valley to hunt, for the only 
inhabitants were scattered Masae whom it was easy to avoid; and the 
Kipkurerek wandered at will over the Uasin Gishu plateau, also thinly inha- 
bited by Masae, and latterly, during the second half of the 19th century, 
by still less frequent Nandi herdsmen. Even thirty years ago the Plateau 
carried a good deal of game, and before the coming of the European it was 
a hunter’s paradise. 

To-day, the Kipkurerek Dorobo are the survivors of a once flourishing 
and autonomous horde which has lost both its land and the right to its own 
identity. It was decided by the Government, for several reasons, that the 
Dorobo should be removed from the forest and settled in Nandi. They were 
transferred in 1937 ; but the transaction was not a success, for both Dorobo 
and Nandi resented the movement, and in a short time the Dorobo were 


back round the forest, where they were living up to 1940 without any legal 
right unless as squatters or labourers. 
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In 1938 and 1939 I made a census of the three Dorobo districts which 
were still inhabited, which showed that out of a total of 226 surviving 
members of the Kipkurerek horde, 67 % were living in the forest or on farms 
close to it. The remaining 33 % were settled in groups in certain areas of 
Nandi (where they had been for many years, having gone there by private 
arrangement with the Nandi), and in Uasin Gishu, with a few in the Kamasya 
and Keyo Reserves. Most of these 33 ° maintained fairly constant contact 
with the forest people, and all were recognized as members of one or other 
of the three Dorobe districts. Under these conditions it is surprizing that 
they have retained so much of their traditional organization ; but the 
disruption of their life accounts for some of the difficulties experienced in 
studying them, and for some of the gaps in the record. Nevertheless it was 
not too late in 1938 to gain a record which, however imperfect, does sub- 
stantially increase our knowledge of the Dorobo. 

The dispersal of the Dorobo made it necessary to classify the people 
according to their domiciles, and this resulted in a grouping of the horde 
in four “domicile categories” : 

A. Inside the forest, at an altitude of 8000 ft. and over. 

B. Farmland on the edge of the forest, mostly over 7500 ft. and within 
a mile of the trees. ; 

C. Farmland or Nandi Reserve within 10 miles of the forest, with natural 
conditions generally similar to B, but a little lower. 

D. Keyo, Kamasya, and Laikipya, where conditions in places are similar to B. 

An analysis of the census and domicile categories will be found in 
the Appendix p. 8. 


Since in this paper we can deal only with those parts of the social 
organization that concern the family and clan, a short summary of other 
aspects of Dorobo life may be helpful. The social and political life of the 
Dorobo is based on the clan, which has its own council to deal with internal 
affairs, and even to-day people live in clan groups. This is contrast to the 
Nandi, where the clans are dispersed and play but a small part in outward 
political life. The forest is divided into nine districts or parishes (koret, 
plur. korosuek) of which only three are now inhabited. These districts, from 
north to south, are: 1. Cepurur’; 2. Kelpui; 3. Sirua ; 4. Kipkorom ; 
5. Sosoiyo; 6. Meteitei; 7. Mokopic; 8. Puret ; 9. Sangalo. In 1938-40 only 
Kelpui, Kipkorom, and Sosoiyo were inhabited ; the latter had been amal- 
gamated with Meteitei. Each district had a council, which dealt with matters 
appertaining to the district as a whole irrespective of clans. The Dorobo 
never acquired the council habit of the Nandi; district councils were held 
only when there was something important to talk about ; and the clan council 
was both a more frequent and less formal affair than the district council. 

There is no chief of the horde, nor an elected chief or leader in either 
clan or district council, the leading man (kiruokindet — the councillor) 


7 © = ch in English ‘church’, and is used with this value throughout. 
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gaining his position through the tacit recognition of the people. The horde 
therefore consists of a loosely integrated group of districts held together partly 
because they “are all Dorobo”, but much more by the clan-solidarity which 
extends across the district boundaries. The clan is thus a far more important 
institution than it is among the Nandi. 

The Dorobo are a hunting people who have been forced to take up 
agriculture, and at the same time are in process of acqujring a small amount 
of live stock. A great deal of their culture and most of their language have 
been borrowed from the Nandi; but their habits and mental characte- 
ristics are their own, including a “hunting outlook” which contrasts with 
the “cattle outlook” of the pastoralist, and a feeling of sympathy with 
wild animals that does not exist among either pastoralists or agriculturalists. 
Next in importance to hunting come bees, and honey is regarded much 
as pastoral people regard milk. 

Although the Dorobo are commonly thought of as a people who wander 
at will wherever there is game, this notion is true only to a limited extent. 
Parties used to go far afield in the old days seeking game outside their own 
territory in the sparsely inhabited areas of the highlands; but their own 
forest was and still is divided into stricly observed economic areas where 
are family holdings in which people hunt, set traps, keep their bees, and 
collect vegetable food. These areas may look small on the map ; but anyone 
who thinks that half an inch on a map (representing perhaps one mile on 
the ground) seems a very short distance, will find when he gets. to the forest 
that one mile on the ground is a very formidable tract offering all sorts of 
possibilities for the hunter, and infinite chances for the stranger to lose himself. 


Appendix 
Analysis of the Census 


District Married Male Female 
men children children 
Kipkorom 10 “10 


Sosoiyo 19 16 19 
Kelpui: 19 


Domicile Category | Kipkorom | Sosoiyo 


13 0 
59 46 
24 49 

12 


SS...  . 


The Social Institutions of the Dorobo 9 


Il. Kinship 


Kinship is the formal organization of relationship for social purposes, 
and depends for its effectiveness on a relationship system, which consists 
of a mode of naming relatives and is the framework of social organization. 
The Dorobo relationship terms show much resemblance to those of the 
Nandi, but there are certain significant differences, though (as among the 
Nandi) all those who call each other by relationship terms form the filiet 
or relationship system, which is an exogamous behaviour group, for (with 
one theoretical exception to be mentioned later) nobody may marry a per- 
son whom he or she calls by a relationship term. It will be seen. that 
though terms exist for the 3rd ascending generation, there are none for the 
3rd descending generation, for the father’s father’s father has existed, and 
thus may need a term ; but the son’s son’s son may never exist in a person’s 
lifetime, and so no term is needed. 

It would seem that we are dealing with a non-Nilotic relationship 
system modified by contact with Nandi, as the result of which some of the 
original terms have been displaced by others of Nandi and also of Masae 
origin. The relationships comprised within the ¢zliet, covering -six gene- 
rations, are as follows: . 


1. The Third Ascending Generation 


(man & woman speaking) 


This generation comprises the father’s father’s father, the father’s father’s 
mother, the father’s mother’s father, the father’s mother’s mother, the mother’s 
father’s father, the mother’s father’s mother, the mothers mother’s father, 
and the mother’s mother’s mother. The males in this generation are all 
‘called macokor, and the females all makikat. The word macokor is found 
in Nandi applied to the son’s son and daughter, and in Dorobo also to the 
father’s brother’s children, father’s sister’s children, dnd their children. The 
etymology of the word is uncertain : we may compare it with the Luo word 
cokore, ‘collect’, which might give the term the significance of “a collection 
of relatives”. However unsatisfactory such a term may seem, it was the 
term used by the Dorobo. The females in this generation are all called 
makikat, a term not used elsewhere by the Dorobo, and not found in Nandi 
at all, though it may be derived from the Nandi makiikat, “they are not 
greeted”, because though their names may be known they are seldom alive 
in a person’s lifetime, and therefore he does not greet them. 


2. The Second Ascending Generation 
(man & woman speaking) 
This comprises the father’s parents and the mother’s parents. Males are 


kuko or akut, females koko. The latter is used only of this generation, but akut 
is applied by courtesy to father’s father’s brother and sister and to mother’s 
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father’s brother and sister, of the same generation, and also to their chil- 
dren. Akui will be found again in the second descending generation. The 
corresponding Nandi forms are inguket, ingoket, kuko, koko, and akui. The 
last ig the same as the Masae (ol-)akwi, father’s father. Koko means ‘old 
woman’, and is related to the Masae (eng-)oko. Women use kuko and koko 
for father’s and mother’s parents. 


3. The First Ascending Generation 


(man speaking) 


In this generation we have papa which covers the father, father’s 
brother, and mother’s sister’s husband ; and e7yo, which includes the mother, 
mother’s sister, and father’s brother’s wife (though mother’s sister is some- 
times called pékine). Mama includes mother’s brother and mother’s brother's 
wife. The father’s sister is pukot, a term applied also to the wives of father’s 
brother’s son, father’s sister's son, brother, and mother’s sister’s son, as 
well as to wife’s sister, all in the speaker’s generation, and implying that 
the women so called are in the same category as the father’s sister, i. e. one 
of respect. The father’s sister's husband is called konyit, which is applied 
also to the husband of the father’s brother’s daughter, father’s sister’s 
daughter, sister, mother’s brother’s daughter, mother’s sister’s daughter, and 
to the wife’s brother. It is therefore the male equivalent of pukot. The word 
papa is so wide-spread that its use is not significant. Ezyo = Nandi eryo, 
Masae yeryo, a word found with this meaning in most of the Nandi dialects. 
Pukot does not occur in Nandi or Masae, and may be a relic of the original 
Dorobo terminology. Konyit = Nandi konyit, ‘honour’, and may be com- 
pared with the Masae phrase e-sindani e-anyit, “respected sister in law” (broth- 
er’s wife and wife’s sister), for anyit is the etymological equivalent of konytt 


(woman speaking) 


Papa and evyo are used for father and mother, and papa also = 
father’s brother, and e/yo = mother’s sister. But father’s sister and father’s 
brother’s wife are called sindet; mother’s brother is apulaiyo and his wife 
evyo ; while father’s sister’s husband and mother’s sister’s husband are konyit. 
Apulaiyo is from the Masae apula = ‘mother’s brother’ (woman speaking), 
a word formed from apu, (same meaning, man speaking). Komyit, it may 
be noted, is a common term for a male relative by marriage, and is used 
by. men as well as women. 


4. Own Generation 
(man speaking) 
In this generation a man’s relatives are grouped in three classes : 


(1) Kesenda, which comprises his brother and sister, and his mother’s sister’s 
son and daughter; (2) Mama, his mother’s brother’s son and daughter ; 
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and (3) Macokor, the sons and daughters of both his father’s brother and 
his father’s sister. There is thus a sharp distinction between cousins on 
the father’s and the mother’s side, and a divergence from the Nandi usage. 
That the mother’s brother’s children count as mama may be due to Nandi 
influence, for, as we shall see, the mother’s brother is not the relative of 
importance to the Dorobo that he is to the Nandi. Kesenda is a word 
meaning ‘brother, sister’ which occurs in other Nandi dialects, though not 
in Nandi itself, and may possibly be derived from the verb kesen ‘carry a 
child’, it being one of the duties of a child, especially of a girl, to carry about 
its small brother or sister. 


(woman speaking) 


According to feminine terminology, these relatives are grouped in four 
classes, with a change of term: (1) Kesenda, brother and sister ; (2) Apulatyo, 
mother’s brother’s children ; (3) Macokor, the children of both father’s brother 
and father’s sister ; (4) Ezyo, the children of mother’s sister. 


5. The First Descending Generation 


(man speaking) 


The children of a man and his brothers are all called apaa; but the 
children of his sister and of his mother’s brother’s children are mama, his 
sister's son having also the alternative term of weirit ap cepto, which means 
‘son of the girl’, and is applied in Nandi to father’s sister’s son who is 
otherwise called mama. The Dorobo grouping which places the sister’s chil- 
dren in the mother’s brother’s category is unusual and there is here a wide 
divergence from the Nandi rule. 


(woman speaking) 


A woman calls her children lakuet, ‘child’; her brother’s and sister’s 
children are senge; the children of her mother’s brother’s children, aku ; 
and the children of her mother’s sister’s children are evyo. The term senge 
in Nandi means ‘sister of a parent’, and refers to the father’s sister; in 
Dorobo it is applied to the reciprocal, the brother’s son, and is extended 
to the sister’s son. It is also used, as in Nandi, as a term of endearment 
to small children. . 

We now return to the children, male and female, of the father’s 
brother’s children and of the father’s sister’s children, all of whom are called 
macokor. According to statements made independently by four different Dor- 
obo elders, a man may marry one of the girls whom he calls macokor, that 
is, his father’s sister’s daughter’s daughter (the daughter of his cross-cousin) : 
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Clane 

Gian 6B Oe boise Father = Mother, Clan “E” 

Clan cCi of —=70. Sis: L). eo Ego, Clan “A” 

Clan 2 a ae 2 — 
; Pie = oa A man of Clan “A” marries 
ae tae his F. Sis. D. D. of Clan “C” 
Fessis; DID: thus keeping the rule of clan 
Clane (Cx exogamy. 


This statement was not supported by any of my genealogies; but this 
does not necessarily mean that the practice was never followed, and my 
informants insisted that this type of marriage was not only allowed, but 
actually ‘took place\in the past. On the other hand, they said that marriage 
with any other kind of cousin within the ¢iliet was “very bad”. In actual 
fact, however, marriage with the father’s sister's daughter’s daughter was 
probably not common, even in the past, and to-day would be quite impos- 
sible, partly from disparity of age (though this is not in itself a serious bar), 
and partly from the shortage of women and lack of wealth. If a man was 
a Nyongi, he might be about forty years old, and his macokor would be per- 
haps ten, uninitiated, and too young to cohabit ; she would therefore be 
suitable only as a second wife, a luxury out of the reach of most Dorobo. 
An equally serious objection lies in the fact that owing to the small number 
of clans, a man’s macokor may often be of his own clan and thus barred 
from marriage with him. 


6. The Second Descending Generation 
(man speaking) 


The term aku covers most of this generation: it includes the chil- 
dren of one’s own children (grandchildren), children of brother’s and 
sister’s children, children of father’s brother’s grandchildren, and children of 
father’s sister’s grandchildren. The children of mother’s brother’s grand- 
children are mama, and of the mother’s sister’s grandchildren, kesenda. 
Thus a man’s own grandchildren are classed as grandparents. 


(woman speaking) 


Grandchildren are apaa ; grandchildren of brother and sister are senge, - 


and of mother’s sister, eiyo; the rest are akut. 


AFFINALS : 
(man speaking) 
Wife is mureriat ; wife’s brother, konyit, and his wife, péker ; wife’s sister, 
pukot, and her husband, kipukotiet. Wife’s parents are pamono (m.) and 
poker (f.). Wife’s brother’s and sister’s children are apaa (m.) and pakuo (f.). 
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(woman speaking) 


) Husband is manonotiot ; husband’s brother, konyit, and his wife, sendet ; 
husband’s sister, Ramati, and her husband, pékev.. Husband’s parents are 
pakuo (m.) and pdker (f.): Husband’s brother’s children are lakuet ; and 
husband’s sister’s children, apularyo. 


Further etymological notes 


Papa occurs in Nandi only as a term of address, the term of reference 
being Ruan. 

Pékine as an alternative for eiyo, ‘mother’s sister’, is from the Nandi 
pokine = husband’s brother’s wife. 

Apaa, used for a man’s own children and for those of his brother and. 
sister, is probably connected etymologically with the Nandi apa = mother’s 
sister’s husband, and father’s brother’s son, the latter being strictly ar-t-apa. 

Mureriat is a dialect form of Nandi mureret, which is the term applied 
to a man’s pre-marital sweetheart. 


Reciprocal Terms 


m.s. = man speaking; w.s. = woman speaking; * = used by both. sextes. 

* Papa = father: Apaa = child. 

* Eiyo = mother : Lakuet = child. 

* Kesenda = sister: Kesenda = brother. 

* Papa = father’s brother: Apaa = brother’s child. 

Eiyo = f. br. wife (m.s.) : Lakuet = hus. br. child (w. s.). 
Sindet = f. br. wife (w. s.) : Lakuet = hus. br. child (w. s.). 

* Macokor = f. br. child: Macokor = f{. br. child. 

Pukot = f. sis. (m.s.) : Senge = br. child (w.s.). 
Sindet = f. sis. (w.S.) : Senge = br. child (w. s.). 

* Konyit = f. sis. hus. : fetta | = wife’s br. child. 
Macokor = f. sis. child (m. s.) : ‘Mama = m. br. child (m. s.). 
Macokor = f. sis. child (w.s.) : Apulaiyo = m. br. child (w. ca 
Mama = m.br. (m.s.): Mama = sis. child (m. s.). 

Apulaiyo = m. br. (w. s.) : Senge = sis. child (w. s.). 

Mama = m. bdr. wife (m.s.): Apulaiyo = hus. sis. child (w. s.). 
Eiyo = m. br. wife (w. Sy: Apulaiyo = hus, sis. child (w. s.). 
Mama = m. br. child (m. s.) : Macokor = f. sis. child. 
Apulaiyo = m. br. child (w. Ss.) : Macokor = f{. sis. child. 

* Eiyo = mother’s sister : Senge = sis. child (w. s.). 

Papa = m. sis. hus. (m. s.) : Apaa (m), Pakuo (fy = w. sis. child. 
Konyit =m. sis. hus. (w. S.) : Apaa (m), Pakuo (f) = w. sis. child. 
Kesenda = m. sis. child (m.s.) : Kesenda = m. sis. child. 

Eiyo = m. sis. child (w. s.) : Eiyo = m. sis. child. 


* Kuko (Akui) = father’s father : Akui = son’s child (m. s.). 
* Koko = father’s mother : Apaa = son’s child (w..s.). 
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* Kuko (Akui) = mother’s father: Aku: = daughter’s child (w. s.). 


* Koko = mother’s mother : Apaa = daughter’s child (w. s.). 
Manonotiot = husband : Mureriat = wife. 
Pamoao = wife’s father (m.s.): | Konyit = daughter’s husband (m. s.). 
Péker = wife’s mother : Péker = daughter’s hus. (w. s.). 
Pakuo = hus. father (w. s.) : Pakuo = son’s wife (m. s.). 
Péker = hus. mother (w. s.) : Sandet = son’s wife (w. s.). 
Konyit = wife’s brother (m,s.): | Konyit = sis. hus. (m. s.). 
Pukot = wife’s sis. (m. s.) : Konyit = sis. hus. (w. s.). 
Konyit = hus. brother (w. s.) : Pukot = brother’s wife (m. s.). 
Kamati = hus. sis. (w. s.) : Pukot = brother’s wife (w. s.). 
Poker = wife’s br. wife (m. s.) : Poker = hus. sis. hus. (w. s.). 
Sindet = hus. br. wife (w. s.) : Sindet = hus. br. wife (w. s.). 
Kipukotiet = wife's sis. hus: Kipukotiet = wite’s sis. hus. 


Terms of Address 


The forms given in the foregoing lists are those of reference, used when 
speaking of a person. In some cases the form used when speaking to a per- 
son is the same as the form of reference ; but in others there is a difference: 


Reference : 1mamet or mama Address: mama (m.s.) 
apulatyo. (w. Ss.) 
inguket akut 
macokor (et) macokoronnt 
senget or senge senge 
mureriat mureriandannt 
manonoittot manonotiondonnt 
sindet sindannt 
lakueé lakuannit or lakuennyon 


Other terms have the same form for both reference and address. In 
this list it will be noted that mama and senge, though strictly forms of ° 
address, are used by the Dorobo for forms of reference as well. The forms 
ending in -77 are vocative (i.e. the demonstrative pronoun mi, ‘this’, used 
as vocative). Lakuennyon means ‘my child’, 


Grouping of terms 


In the following classification of terms, an asterisk * means terms used 
by »oth sexes, and (w) means terms used by women. 


Macokor 


Third ascending: generation; father’s father’s father*, father’s 
father’s mother*, mother’s father’s father*, mother’s mother’s father*. Own 
generation : father’s brother’s son*, father’s brother’s daughter*, father’s 
sister's son*, father’s sister’s daughter*. First descending generation: 
father’s brother’s children’s children*, father’s sister’s children’s children*. 
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Aku 


Second ascending generation: father’s father*, mother’s father* 
father’s father’s brother*, father’s father’s sister*, mother’s father’s brother*, 
mother’s father’s sister*. First ascending generation; father’s father’s 
brother’s children*, father’s father’s sister’s children*, mother’s father’s 
brother’s children*, mother’s father’s sister’s children*. Second descend- 
ing generation: father’s brother’s children’s children’s children*, father’s 
sister’s children’s children’s children*, brother’s children’s children, sister’s 
children’s children, own children’s children, mother’s brother’s children’s 
children’s children (w). | 


Papa 
Father*, father’s brother*, mother’s sister’s husband. 
Evyo 


First ascending generation: mother*, father’s brother's wife, 
mother’s sister*. Own generation: mother’s sister’s children (w). 


Kesenda 


Own generation: brother*, sister*, mother’s sister’s children. First 
and second descending generations : mother’s sister’s children’s child- 
ren, mother’s sister’s children’s children’s children. 

Apaa 

First and second descending generations : son, daughter, broth- 
er’s son, brother’s daughter, son’s children (w), daughter’s children (w), 
wife’s brother’s son, wife’s sister’s son. 


Sindet. 


Father’s sister (w), father’s brother’s wife (w), husband’s brother’s wife (w). 


Mama 


First ascending generation: mother’s brother, mother’s brother's 
wife. Own generation: mother’s brother’s son and daughter. First and 
second descending generations ; mother's brother’s children’s children, 
mother’s brother’s children’s children’s children. 


Apularyo 
Mother’s brother’s wife (w), mother’s brother’s children (w), husband’s 
sister’s children (w). 
Senge 


Brother’s children (w), sister’s children (w), brother’s children’s children 
(w), sister’s children’s children (w). 
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Lakuet 


Son and daughter (w), husband’s brother's children (w). 


Affinals: Komnyit 


Father’s sister’s husband*, mother’s sister’s husband (w), father’s bro-. 
ther’s daughter's husband*, father’s sister’s daughter’s husband*, sister’s 
husband*, mother’s sister’s daughter’s husband*, mother’s brother’s daugh- 
ter’s husband (w), daughter’s husband, wife’s brother, husband’s brother (w). 


Pukot 


Father’s sister, father’s brother’s son’s wife*, father’s sister's son’s 
wife*, brother’s wife, mother’s brother’s son’s wife*, mother’s sister's son's 
wife*, wife’s sister. 


Kipukotiet 
Wife’s sister’s husband. 


Pakuo 


Son’s wife, husband’s father, wife’s brother’s daughter, wife’s sister’s 
daughter. 


Poker 


Daughter’s husband (w), wife’s mother, husband’s mother (w), wife’s 
brother’s wife, husband’s sister’s husband (w). 


Sandet: son’s wife (w). 
Pamono: wife’s father. 
Kamati: husband’s sister (w). 


The use of kinship terms 


In practice kinship terms are used as a form of address and as a method 
of showing respect to seniors, who acknowledge the respect by using the 
reciprocal term to the juniors. To illustrate the use of these terms, I have 
prepared a statement of the relatives of a man named Pilo arap Katam 
of Kiptarakon (Sosoiyo group), in which it will be noted that the terms 
fall into six groups, with one isolated term : 


1. Papa-Evyo, in the first ascending generation. 

2. Akui, the second ascending, first ascending, and second descending 
generations. 

Macokor, in the third ascending, own, and first descending generations. 
Kesenda, in own, and first and second descending generations. 
Apaa, in the first descending generation. 


. Mama, in the first ascending, own, and first and second descending 
generations. 


oe wo 
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The isolated term pukot denotes the father’s sister. But it is used 


also for certain affinals, and alternates with the term konyit. It. should be 
noted that : 


a) the wife of a macokor is always pukot ; 

the husband of a macokor is always konyit ; 

the wife of a kesenda is always pukot ; 

the husband of a kesenda is always Ronyit ; 

the wife of a mama (own gen.) is always pukot ; 

the husband of a mama (own gen.) is always konyit ; 

but, the wife of mama, the mother’s brother, is always mama. 
the spouses of akui, when the term refers to people other than 
the father’s father, mother’s father, father’s mother, and mother’s 
mother, are all aku. 


This is the genealogy of Pilo arap Katam, with the terms used by 
himself and his sister Kicoti : 


Third ascending generation: 


Called by Pilo: 
MACOKOR makikat 


Called by Kicoti: 


1 FFF. MURTATAM m. Tiemui MACOKOR_ makikat 


Second ascending generation: 
koko 


KUKO koko KUKO 

2 FF, KIMNGAMNGAM m. Cesangut | AKUI | eae 

3 FFBr. LEMANDOm. (unknown). AKUI akui AKUI akui 

4 FFSis. Kikiros m. RIPANYA. akui - AKUI akui AKUI 

5 MF. MEREWA m. (unknown) AKUI koko AKUI koko 

First ascending generation: 

6b. KIPKATAM m. Keuarie PAPA elyo PAPA eiyo 

7 FBr. KIPTOO m. (unknown) PAPA eiyo PAPA sindet 

8 FBr. KAOLA m. Nenduiya. PAPA elyo PAPA sindet 

9 FSis. Cepulpulm. TURIEPUKU. pukot KONYIT sindet KONYIT 
10 FBr. CEPTUI unmarried PAPA — PAPA a= 

41 FFBr. son of 3, and wife AKUI akui AKUI akui 

12 FFSis. dau. of 4, Taptongingei. akul AKUI akul AKUI 

43 MBr. NEKOI m. Seratet. MAMA mama APULAIYO eiyo 

14 MSis. (unknown) m. NASUTIK. eiyo PAPA eiyo KONYIT 

Own generation: 

4.5) Br. COIMIM m. Cepkoiec. KESENDA pukot KESENDA  pukot 
16 Sis. Ceimbar m. (unknown). kesenda KONYIT kesenda KONYIT 
AGE SIEE Kicoti m. MANYEPAI. kesenda KONYIT — MANONGOTIOT 


All Manyepai’s relatives are outside the fzlie¢ to Pilo, but his Br., 
sis., f., and m. are inside it for Kicoti, though his ff. and mm. are not. 


18 dau. of 7,Cepkemoim. (unknown) macokor KONYIT macokor KONYIT 
19 dau. of 7, Cerob m. (unknown). macokor KONYIT macokor KON YIT 
20 s.o. 8, LEII m. (unknown). MACOKOR pukot MACOKOR pukot 

21 dau. of 8, Cepkumuren m. KIMOPO, macokor KONYIT macokor KONYIT 


All Kimopo’s relatives are outside the ¢iliet to Pilo. 
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22 s.o. 9, KIPKOIEC, unmarried. MACOKOR — MACOKOR — 
23 s.0. 12, KIPSEREM eet their __ a new as 
“ {children op - ad. 
24 s.0. 11, KIPLENGE ee —_ 
25)5,0. 11, Arap LEMANDO|¢r- ‘lien — —_ _ 
26 s.0. 13, KIPURPUR, unmarried MAMA — APULAIYO — 
27 dau. of 13, Cepketaim. KILANYA. mama KONYIT apulaiyo KONYIT 
28 s.o. 144, KIKOROR m.(unknown). KESENDA pukot EIYO pukot 
29 s.o. 14, TOTE m. Kereyuo. KESENDA pukot EIYO pukot 


First descending generation : 


30 s,o. PILO: KIPKURKAT APAA SENGE 

$4 s20. PILO > KIMALY® APAA SENGE 

32 dau. of 15, Cemesundei apaa senge 

33 s.o. 16, POLYO MAMA SENGE 

34 dau. of 16, Cepkemboi mama senge 

35 dau. of 17, Cepitok mama lakuet 

36 s.o. 27, KIPROTIC MAMA AKUI 

37 dau. of 27, Tepikeny mama akui 

38 dau. of 27, Ndito mama akui 

39 dau. of 28, Kicapun kesenda elyo 

40 dau. of 28, Nariare kesenda elyo 

41 dau. of 28, Cepakoko kesenda elyo 

42 dau. of 29, Kendakor kesenda elyo 

43 dau. of 18, Taptol macokor macokor 

44 dau. of 18, Ceptum macokor macokor 

45 dau. of 18, Cepkeino macokor macokor 

46 s.o. 214, KIPROTIC MACOKOR MACOKOR 
47 s.0. 214, KIPTUMA MACOKOR MACOKOR 
48 s.o. 24, TIONGOI MACOKOR MACOKOR 
49 dau. of 21, Situni macokor macokor 

50 dau. of 21, not yet named (1939). macokor macokor 


(Note : Males in CAPITALS, females in small type. ‘Unknown’ means that the 
person’s name was unknown to or forgotten by my informants. m. = married.) 


Pilo’s immediate contacts are with people of the papa-etyo, kesenda, 
and apaa groups, for he lives at Kiptarakon with his aged and infirm father 
and his married brother Coimim. Pilo always speaks of his father as papa, 
and treats him with great respect, kindness, and gentleness. Coimim is 
his younger brother, and though of a junior age-set (Maina, while Pilo is 
Nyongt) § is now married and a father, and so is on terms of more or less 
equality with Pilo. They address each other by name, but usually refer 
to one another as kesenda — mii kesendannyon ka, “my brother is at home”, 
rather than mii ka Coimim, in answer to a question as to his whereabouts. 
His own and Coimim’s children Pilo calls by name though he often addresses 
them as apaa by way of instruction. His two sisters Kicoti and Ceimbar 
we both married and live not far away in Nandi. The former is the eldest 
of the four and was married to a Kimnyike now dead ; Ceimbar married 


8 The names Kimnyike, Nyongt, Maina are those of age-sets, which form an 
important element in social behaviour, and will be described in detail later on (p. 30) 


The Social Institutions of the Dorobo 19 


a Nandi, and her husband is spoken of with less respect than Kicoti’s, though 
both men are referred to as konyit. Their children are called mama. 

His father’s sister Cepulpul and her husband Turiepuku are both dead, 
and if he speaks of them it is by the terms pukot and konyit; but her son 
son Kipkoiec is, as macokor, on the same footing as Leii and Kimaiyo, the 
sons of his father’s elder brother Kaola, allowing for the difference of age-set. 
Pilo is a Nyongz, as also is Leii ; but Kimaiyo is a Maina. On the other hand, 
Kimaiyo is a policeman, which somewhat outweighs the difference. Cepkemoi 
and Cerob, the daughters of Pilo’s father’s younger brother Kiptoo have 
lessened themselves to a certain extent in old-fashioned Dorobo eyes by 
marrying Nandi (though Dorobo-Nandi marriage has been practised for a 
long time), and they live at a distance. The wife of Leii and the husband 
of Cepkumuren, Pilo’s other macokor, are both Dorobo, and although they 
live near the forest, there is a good deal of intercourse between their families. 
All these people are spoken of as macokorennyon, and addressed as maco- 
koronnt, macokor, or by name. Their spouses are spoken of as komyit. 
Though Kimopo Arap Mining, the husband of Cepkumuren, is konyit to Pilo, 
his relatives are outside the tiliet as far as Pilo himself is concerned (though 
not of course for Cepkumuren), and this applies also to the relatives of his 
sisters’ husbands ; such people when on terms of friendship and visiting are 
addressed and referred to by name, or they may be spoken to by the word 
levye, a general term of address to any person of either sex with whcm one 
is friendly. An old woman like Cesikirikat, Arap Mining’s mother (not named 
in the genealogy), would not be addressed as leiye, however, but as koko 
“grandmother” or cepiosonm, “old woman”, though not related in any way, 
but out of respect because. Pilo is a friend of Arap Mining, and often meets 
his relatives, including Cesikirikat. 

Kaola and Kiptoo, the brother’s of Pilo’s father, lived for many years 
at Cepkunyuk, four miles from Kiptarakon, close to and inside the boun- 
dary of the Nandi Reserve ; but in 1939 they went to live in Sosoiyo near 
the forest. At that time, both of them were more active than their brother 
Kipkatam (Pilo’s father) who, if he had been a European, would have been 
described as “bed-ridden” ; and for practical purposes Kaola took the place of 
a father to Pilo and his brothers and sisters. Kipkatam was deaf, nearly blind, 
almost speechless, and hardly able to move; so when Pilo wanted to consult 
anyone, he turned to Kaola, or if he was away, to the slightly younger Kiptoo. 

It will be seen that a sister’s children are not apaa, like a brother's, 
but mama. Pilo’s sister’s children are a typical case. They live at a distance, 
and so are as remote from him as all the descendants of his mother’s brother 
(mama) Nekoi who, with his wife and his son in law Kilanya and his family, 
lives at Ngatepkong on the far side of the forest and has little to do with Pilo. 
Moreover, the only link between Pilo and Nekoi, his mother Keuarie, is 
there no longer, for she died some years ago; so Nekoi and his family are 
just spoken of as mama — when it is necessary to speak of them at all, for 
though they exist they count very little in Pilo’s life. 

Between Pilo and his brother Coimim there is a good deal of inter- 
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course. They live in the same settlement, they are papa to each other's child- 
ren, they both look after old Kipkatam, and they have the joint respon- 
sibility of feeding him as well as their own families. They are kesenda in 
name and in fact. But the existence of a remoter kesenda group, the children 
of the mother’s sister, shows how the term may mislead if the circumstances 
are not known and if it is not realized how much depends on proximity. 
Both their mother’s sister’s sons Kikoror and Tote live on the other side of 
the country at Ngatepkong, and Kikoror moreover dwells inside the forest ; 
between them and Pilo intercourse is rare, and relationship might not exist. 
In practice, of course, Pilo would refer to them as kesendannyon and would 
greet them as kesenda or by name; but in the absence of proximity the 
intercourse would be limited to mere greeting. 

The akui group includes three sets of people: (A) parents of father 
and mother; (B) father’s father’s brother and sister and their children ; 
and (C) all of the second descending generation except the great grandchildren 
of the mother’s brother and sister. 

(A) The senior akui at the time when I collected the genealogies which 
form the basis of this study were all dead. The real akui are the father’s 
father and the mother’s father (their wives being koko), and these two are 
often referred to as kuko as well as akuz. When Pilo said, “My akut was 
Kimngamngam”, or “my akui was Mereua”, his statement was amplified by 
saying who they were: akut ko papa nepo papa, kuko ko papa nepo etyo, 
“akut is the father of my father, kuko is the father of my mother”. (B) But 
the brother’s and sisters of the kuko or koko (none were recorded on, the 
maternal side) are referred to as aku: by courtesy, and this courtesy is 
extended to their children (people of father’s generation) but not to lower 
generations. So Arap Lemando was merely letye or “Arap Lemando” to 
Pilo, though his father and grandfather were akui ; and between Pilo and 
Arap Lemando there was no relationship. (C) The third descending gene- 
ration, the children of Pilo, his brother’s children, his sister’s children, and 
those of his father’s brother, and his father’s sister, are all akui also; but 
no descendant of the mother’s brother or sister is called akui. This term, 
it will be seen, has a symmetrical alternation from the second ascending 
to the second descending generation, that is, from grandfather to grandson ; 
macokor has an asymmetrical alternation from the third ascending generation 
to own’s own, being extended in both cases to the next generation below: 


Generation 3. Macokor 


+ 


22 me 20) hag jemand dke 
Y 
to A: Dap a, 
Own Macokor 
Y 
1 


Akui 
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The senior macokor are seldom alive in a man’s lifetime, and all those 
in the 3rd ascending generation were dead before Pilo was born. The terms 
therefore are merely of reference, and that this-is so is emphasized by the 
word makikat, “one who is not greeted”. 

On the right hand side of the genealogy of Pilo are given the terms 
used by his elder sister Kicoti, who married a Dorobo of the Kimnytke age 
named Manyepai, where we find additional groups: 

The first ascending generation is now divided into two: (A) the father 
of Kicoti, his brothers and sister and their spouses, who are papa and sindet ; 
and (B) her mother, her mother’s sister and her children, grandchildren and 
great grandchildren, and her mother’s brother’s wife, all of whom are evyo. 
(A female e7yo’s husband is konyit, and a male evyo’s wife is pukot, except 
that Seratet, the mother’s brother, is apulaiyo.) The father’s sister has the 
same term as his brother’s wife, szndet. 

Kicoti calls her brother and sister kesenda, just as Pilo calls her kesenda ; 
but whereas Pilo calls his own and Coimim’s children apaa, and the children 
of both his sisters, mama, Kicoti calls her own children Jakuet and those 
of her brothers and sister senge, and the grandchildren and great grand- 
children of her mother’s sister evyo (which latter Pilo calls kesenda). 

The mother’s brother group is called by four terms instead of one, 
and the mother’s brother himself and his children are not mama but 
apulaiyo ; his grandchildren and great grandchildren are akui ; and Kicoti’s 
sister’s children are senge, while her own are Jakuet: all these are called 
mama by Pilo. 

; The two brothers of Manyepai, for whom Pilo has no term (he would 

refer to them as poiyot, “old man”, and if necessary define their position) 
are called konyit by Kicoti, and the wife of Kiméken her husband’s brother 
is sindet. Her husband’s father and mother are pakuo and poker, though 
outside the ¢iliet for Pilo. Her husband’s father’s father is. outside the tilvet 
for her. As regards the use of konyit and pukot for spouses, the female 
terminology is the same as the male for macokor and kesenda, but 


the wife of an apulaiyo (m. br.) is always evyo ; 

the wife of an apularyo (own generation) is always pukot ; 
the husband of an apulaiyo (own. gen) is always konyut ; 

the wife of an eiyo is always pukot ; and 

the husband of an eiyo (except own mother) is always konyit. 


Contrast with the Nandi system 


The Dorobo relationship system is much less regular than that of 
the Nandi, and has’a greater mixture of terms. Moreover it includes a 
greater number of people than the Nandi, which counts the following as 
outside the fzlzet : 


A. Father’s mother’s brothers and sisters and their children (Dorobo, aku). 
B. Mother’s parents’ brothers and sisters and their children (Dorobo, aku). 
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C. Children and grandchildren of mother’s brother’s son and daughter 
(Dorobo, mama). 

D. Children and grandchildren of mother’s sister's son and daughter 
(Dorobo, kesenda). 


A Nandi, therefore, may marry any person in groups C and D provided 
they are not of his clan. 

The children of the father’s brother and father’s sister are twpcet and 
mama in Nandi, and their children are lakuet and akut ; whereas in Dorobo 
all are called macokor. The marriage with the father’s sister’s daughter's 
daughter is not allowed in Nandi, where there is no relaxation of the rule 
against marriage within the filet. But, on the other hand, the Nandi has 
a certain number of people who are biologically related to him though not 
classed as relatives, and therefore potential wives. The Nandi say that 
there are really no terms for the third ascending generation, as a man never 
sees them ; but if it should be necessary to speak of them, the terms Rkuko 
(masc.) and senge (fem.) are used, whereas the corresponding Dorobo terms 
are macokor and makvkat. 


III. The Family and Behaviour 
1. Family life 


Dorobo life and social structure are based on the .elementary family 
within the clan, the family being a unit consisting of father, mother, and 
children. The elementary family is sometimes enlarged into the domestic 
family, which is a group of people based on an elementary family living in 
one homestead and containing more than one parent, i.e. an elementary 
family with one or both of the husband’s parents. A further development 
is the extended patrilocal family, where two or more elementary families 
related by genealogy or adoption live together as a defined unit. 

A typical elementary family living in the forest in Sosoiyo was the 
following, consisting of a man, his wife, and their three children °: 


KAPSEKOI MOI 
3& Korionoi arap Munyengua = Cariti 9 
(Maina) | 
| 
3 Seiyet o Celulu Cepet 9 
(Sawe) (Sawe) 


A domestic family living on the edge of the forest at Timopo comprised 
the following people: a man, his mother, his wife, and his children : 


* In the genealogical diagrams ; ‘rT, 
, words in : 
brackets age-sets, § S capitals indicate clans, and words in 
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MOI 
Ceposyeye 9 


KIPIEKEN MOI 
3’ Kipcapos arap Mengati = Cemiemit 9? 
(Kimnytke) | 
3 Kipsoimo 
(Juma) 


An extended patrilocal family which lived at Kiptarakon in the 
Nandi Reserve was that of Pilo, whose relationship contacts have been 
described above : 


Hut 1 
KAPSEKOI 
3 Kipkatam arap Ngamngam 
(Kaplelac) 
Hut 2 
| KIPKENDA | KIPIEKEN 
s Coimim = Cepkoiec 2 dS Pilo = Cematia @ 
(Maina) (Nyongt) | 
Cemesundei @ 3 Kipkurkat < Kimaiyo 
(Juma) 


Other forms of grouping are the fraternal group, where several brothers 
live together, either in separate huts with their wives and children, or if 
unmarried sharing one or two huts; and the clan group, in which several 
elementary or domestic families of the same clan live together. 

In the old days, by which I mean the time when the Dorobo still lived 
unmolested by Europeans in the forest, these family and clan groups lived 
a good deal inside the forest, in small clearings or in glades on the edge. 
Inside the forest, the clearings were just big enough to contain the number 
of huts needed by the settlement. The old type of Dorobo hut soon became 
ruinous and full of fleas (as they put it), and in consequence after a few 
months a clearing would be abandoned and a new site chosen. These forest 
settlements were hard for a stranger to find. The path which he was follow- 
ing from the main track would branch a few yards from where it took off, 
with no indication as to which branch to follow, and whichever he chose, 
he would find that it branched again after a little way : it was in fact almost 
impossible to find one’s way to one of these settlements without a guide. 
Most of the Dorobo to-day, however, live on the edge of the forest. Their 
settlements are consequently easier to find ; they are usually close to some 
cultivation, and are occupied for longer periods. 

Family groupings, whether in the forest or outside it, when they are 
larger than the elementary or domestic family, very often contain someone 
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who stands in the relation of father’s brother to the younger members of 
the group, as in the diagram of Pilo’s family above, in which both sets of 
children have a father’s brother living close at hand. In a clan group there 
might be no father’s brother actually in the settlement, but often he would 
not be far off, for the tendency is to settle in defined groups, and not isolated 
to the same extent as among the Nandi, where a family may live alone 
without forming part of a settlement though still a member of the parish. 
This point is important, for the father’s brother plays the same part in a 
child’s life that the mother’s brother does among the Nandi. 

The family, consisting of father, mother, and children, lives in close 
contact with one or more families, and sometimes includes the husband’s 
father or mother (I came across no case where both were alive together). 
These families give the Dorobo child his first experience of human beings. 
Kinship usages are determined to a certain extent by environment and 
way of life, for under forest conditions and a hunting economy the father 
is of necessity away from home a good deal, and young children are much 
in the society of their mothers and the other women of the settlement. This 
of course is true of other types of society ; but in a pastoral society, such 
as the Nandi, for instance, the father is not, under compulsion of seeking 
the day to day food supply, obliged to go away from the homestead if he 
feels disinclined ; and there is no doubt that a Dorobo child of tender years 
saw much less of his father than a Nandi child. When food must be got 
as it is needed, and when it is scanty or difficult to store, the father, on 
whom falls the duty of getting it, must be away much more than the man 
whose cows are close at hand, or whose cultivation produces a crop which 
he can store. 

Till a child is weaned, which may be at the age of twelve months or 
thereabouts, it is in closer contact with its mother than anybody else, and 
the father leaves it more or less alone. When the mother has to go out to do 
her share of food-getting, the child is left at home in charge of its elder sister 
if it has one, or with its father’s mother ; failing these, some woman or girl 
of the settlement will look after it. A Dorobo mother cannot take her baby 
with her when searching for vegetable food in the forest, for it cannot 
conveniently be carried on the back in such surroundings ; nor.can she, like 
the agriculturalist, lay it down under a tree while she works, because it 
would not be safe to do so in the forest. This habit persists to-day, and 
even when a woman goes to work in her shamba™ the baby is left behind 
in somebody’s care. But.a woman’s food-questing is done much more quickly 
than a man’s hunting, and she is soon back at home ; the shamba, too, is 
not so far away that she cannot get back to the child quickly if need be. 

The attitude of a man to his wife is profoundly affected ,by physical 
and environmental conditions. The shortage of women and the difficulties 
of getting a wife (especially when cattle are becoming the medium of bride- 

*© The Swahili word shamba = cultivated land, field, farm, is current through- 


out Kenya. Since it is a shorter and simpler word than the English equivalent, I 
shall use it in the sense of a plot of cultivated land. 
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payment and a man has but few live stock) have induced a real affection 
of husband for wife, and a rarity of divorce. This is reflected in the husband’s 
behaviour to his wife, and in the absence of the custom found among the 
Nandi of letting a wife sleep with a visiting age-mate. A wife being a neces- 
sity once she has been got, a man tends to do all he can to keep her, and 
he treats her well, with such kindness and consideration as can be shown 
to an inferior, giving her all the inducements to a contented life that are 
within his power. Although a man may be somewhat aloof when he is 
at home, his general attitude and behaviour to his wife form a good example 
for his sons to copy. 

Children then grow up under the authority of two people who are 
more important to them than anyone else in the horde, their father and 
mother. The father has authority over his wife because he provides food 
for her and her children by his own skill, and a primitive woman cannot 
exist without the support of a man; in the old days a bad wife had nowhere 
to go if her husband brought himself to the pitch of divorcing her, except 
back to her parents, who would not welcome an extra mouth to feed. Over 
his children a man has that authority which is based on the respect felt 
for a person whom they know must be obeyed. Incidents of the kind that I 
saw one day at the home of a man named Cesundil are not uncommon. A 
child was yelling outside the hut. Taprandic the mother told it to be quiet : 
it merely yelled louder. Cesundil then said quietly but firmly, Sis lakuannt 
(be quiet, child), and it was silent immediately. 

As Evans-PRITCHARD has pointed out, the behaviour of father to 
mother must influence the attitude of a son to his mother. It is the 
mother and other women who look after a child till nearly the age of puberty ; 
and to-day as in the past, though the father is no longer wholly occupied in 
hunting and therefore much more at home, the traditional pattern still 
holds good. I have more than once seen a man left in charge of his small 
children while the mother was away and treating them in the fussy sort 
of way that one would expect of a man not very sure of his ground — sure 
of his authority, which was not being called in question, but not at all 
sure of his ability to deal with childish problems which the mother on her 
return can settle at once. It is the mother who gives the children imme- 
diate comfort and protection ; she it is who teaches them the elementary 
rules of conduct and decency, who impresses upon them that they must 
obey father, because he is father, and who sees that as they grow older 
they help her with such small tasks as they can manage. It is to their mother 
that children run when hurt or frightened, and it is by her that they are 
nursed when ill. She thus has a large claim on their affection, but this 
would be reduced if they saw her disrespectfully treated by their father. 
On the whole, the claim is reinforced among the Dorobo by the way men 
treat their wives. And in old age a mother is taken care of by her son, 
and whereas she brought him up in his infancy, so now in her old age she 


1 Man, 1929, 148. 
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helps his wife to bring up his children, continuing her claim on him in 
affection which outlasts childhood into old age. 

My chief friend and informant among the Dorobo, Kimopo arap Mining, 
lived, during the period of my field-work, at Kipukua, with his mother 
Cesikirikat, and his family consisted of the following : 


Cesikirikat @ 


d' Arap Mining = Cepkumuren 9 


| 
3 Kiprotic <i Kiptuma <f Tiongoi Situni Q- girl not yet named, 
born 3 Dec 1938. 


In July 1938 he was living in a flat-topped hut in the middle of his 
section of the settlement ; but by December of the same year he had moved 
to a new hut with a pointed roof outside the shamba. His mother’s hut 
was about 300 yards away at the other end of the shamba. His three boys 
(all Juma age-set, he himself being a Nyongz) ranged from about four years 
old upwards, and Situni, the elder girl, was about seven. At this time he 
slept in the back part of the hut, the imcor, where his goats are ‘kept at 
night, and his wife slept with the children in the front part, the koima. This 
was because she was suckling a baby. Strictly, Arap Mining should have 
gone to sleep in another hut, but since this was not possible for several 
reasons, the wall dividing the zmcor from the koima was allowed to make the 
imcory count as a separate hut (the original type of Dorobo hut has no 
partition at all). 

One day I arrived rather early and found that Cepkumuren had gone 
across the valley to get a new water-pot, leaving Arap Mining in charge of 
the children. Situni looked after the baby, but still he found his responsibi- 
lities rather a heavy burden, and was glad when his wife returned a little 
before noon. Cepkumuren fed the baby, sent the children indoors to rest, 
and went down to the river to wash. At this hour, when there is no parti- 
cular work to be done, the older people sleep. On some days Cesikirikat 
comes to Arap Mining’s shamba to help with the cultivation : Cepkumuren 
normally works there too, but not every day while the baby is so young. 
When she does go, Arap Mining goes with her, and the baby is left with 
Situni. But the shamba is not so far away that Cepkumuren cannot hear 
the children if anything goes wrong. 

The Dorobo elementary family might thus seem to be independent 
and self-contained. But it is not so really, and other relatives have a share 
in the upbringing of the children, not in spite of the parents’ authority, but 
in support of it, and the relative who must ’be considered next to the parents 
from the Dorobo point of view is the father’s brother, papa, who often lives 
in the same settlement, or if not, only a short distance away. This person, 
especially when he is an elder brother, has a position of authority over his 
brother’s children at least equal to that of their father. His wife, a classi- 
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ficatory mother, evyo, has a similar position, and if the father’s mother is 
not alive, or living far away, she takes the grandmother’s place in helping 
her husband’s brother’s wife ; and being younger than the grandmother, can 


give more active assistance. This was the case with two brothers both married, 
whose mother was dead : 


o& Kimucun = ¢@ 


| 


Q Naituri = Kaposire ¢g' Kuko = Konyaldany 9 


| 
Lame cane! Pa 
2 9 Q Dg ele 


To Kaposire’s children, Konyaldany took the place of the grandmother : 
and Naituri did the same for Kuko’s children,. The father’s brother is the 
equivalent, as an authority in the lives of children, of the mother’s brother 
among the Nandi and elsewhere, and is as near as possible a second father. 
Patrilocal residence as well as other factors no doubt account for this ; and 
the effect is that the father’s brother is someone to be reckoned with, a 
man with whom a boy should keep on good terms, and one of whom per- 
mission must be obtained before a boy is circumcised. Kimutai arap. Ruto 
is Arap Mining’s brother. He lived in the same settlement at Kipukua, and 
saw his brother’s children every day. When he greeted them, he said, Sopaz, 
letye, and they answered, Epa, papa. (Here letye is used loosely as a term 
of familiarity.) The father’s brother gives the children food and other things ; 
he teaches them much of what it is necessary for them to know, and when 
they ask him questions, like what is this grass called ? what are you going 
to do with that piece of wood ? what made those marks on the ground ? 
and so forth, he answers them*in such a way that question and answer 
become part of their education. He shows them his bow, arrows, and quiver, 
his knives, his honey bags. He takes them into the forest and tells them 
how people look after their bees, how they make honey-barrels, and how 
they take honey. He teaches them to use firesticks, and explains the magical 
observances towards bees and honey. 

The mother’s brother, mama, the father’s sister, pukot, and their spouses 
(f. mama, m. konyit) are in a different category from the father’s brother. 
Not only do they live in different settlements, but the mother’s brother 
has no special position of authority. And while all Dorobo to whom I 
talked knew their father’s brother, many did not know their mother’s 
brother, either by name or by sight. Others knew his name, but had never 
seen him ; and in one or two cases when I was taking down genealogies men 
had to ask their friends what their mother’s brothers’ names were. It is 
thus quite clear that the mother’s brother is of little account, and that the 
father’s brother is a much more important person. 

Yet on occasion the mother’s brother is accorded a respect that is 
not his customary due. Arap Mining was a great follower of tradition, but 
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he respected and feared both his father’s brother and his mother’s brother. 
When the time came for him to be circumcised, he went first to his papa 
to ask permission, and then to his mama ; both consented, and both oiled 
him 12, If his papa got angry with him, he gave him a goat, a new honey- 
barrel, or some beer ; and he treated his mama in the same way. Such cases 
are perhaps not normal, and the respect shown to the mama 1s due to 
individual circumstances, for Arap Mining was taught by his mother to like 
his mama, and unlike most Dorobo he saw a good deal of the man. 

"When a man has no father’s brother to whom he can turn, other people 
can act as substitutes, as in the case of a man named Samupai arap Yator, 
whose father was dead, and had no brothers or sisters : 
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In this case, Kipcapos, the son of Samupai’s father’s father’s sister 
was alive, and of the same age-set as his father Kipyator. Though termi- 
nologically merely akui, Samupai regarded Kipcapos as a father’s brother, 
visited the old man. whenever he went near where he lived, and treated him 
exactly as if he was really papa. In another case, a father’s father’s brother’s 
son, also aku1, took the place of a non-existent father’s brother. 

The people who are of primary importance in the life of a child are 
therefore his parents, his father’s parents (especially the mother), and his 
father’s brother. The father’s sister while still young and unmarried may 
live with her parents and thus for a time come in contact with the child. 
She will thus be able to help the mother for so long as she remains unmarried. 
But once she has got a husband she is likely to live elsewhere and may pass 
right out of the child’s life, since there may be no man in the settlement 
who is not either related to her, or of the same clan. In the settlement at 
Kipukua where Arap Mining lived, there were five other men, Cesundil a 
married man with two children, and his unmarried brothers Malakuen, Kip- 
sang, and Kipungei, together with Arap Mining’s unmarried brother Kimutai 


. na A boy must get permission to be circumcised from his father’s brother, who 
oils his head and face in token of consent. 
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arap Ruto. There were also two old women, Cesikirikat mother of Arap 
Mining, and Cepkatet mother of Cesundil. With these lived Cesundil’s young 
sister Cepkoiec, aged about 15, who helped her brother’s wife to look after 
the two children, and slept either in her mother’s hut, or in the hut of 
Cesikirikat, eating with her mother or with Cesundil and his wife. The three 
men Malakuen, Kipsang, and Kimutai lived together, eating with either of 
the old women (contributing their share of the food), while Kipungei lived 
alone, eating with his mother. Cepkoiec could marry none of these young 
men, since they were all her clansmen. Such an arrangement seems to be 
quite usual when a girl has reached puberty but has not yet been circum- 
cised. At Sosoiyo a somewhat younger girl named Cepotip lived in a small 
hut (sikiroinet) with her youngest brother Kimitei (a Jwma). When she 
went visiting to the neighbouring settlement Ndoroton she stayed with 
women there who, when they came to Sosoiyo, slept in Cepotip’s hut, the 
boy going out to sleep elsewhere. . 

Where other relatives are concerned, the age-set behaviour pattern 
tend to replace those of kinship, and even when people are related and within 
the tiliet, they are for practical purposes little more regarded than fellow- 
clansmen. Indeed, in a clan settlement, such people have more influence 
and effect on their neighbours’ children than blood-relatives who live at 
a distance. | 

In a primitive people like the Dorobo there is little formality in the 
educational system, which consists largely of training in obedience, behav- 
iour, and techniques, which are learned from the parents and others with 
whom the child comes into contact. These contacts are not large owing to 
the nature of the country and the social system, and thus the relatives 
with whom a child is seriously concerned are but few. This narrow range 
of contact must be considered in the light of such important factors as the 
absence of tracks through the forest, the scattering of relatives, and the 
abnormal shyness and suspicion of the Dorobo. 

Up to the age when a child can be of some help to its parents, both 
boys and girls are mainly with their mother, who teaches them the business 
of eating and living in a hut. She corrects childish bad habits and makes 
them familiar with the ordinary customs and precautions of every day life 
that have to be observed in Dorobo surroundings, The father corrects 
improper behaviour towards himself and the mother. 

But at the age of usefulness, which comes a little before the onset of 
puberty, and depends on the child’s growth and intelligence, there is a 
division of duties between the parents. The father begins to teach his son 
the elements of hunting and trapping, how to make things of wood, how to 
skin animals, and how to use a bow and arrow, in short, how to behave 
like a man and do man’s work. The mother teaches her daughter how to 
manage a home, how to look after small children, and how to perform the 
normal tasks of a Dorobo woman. At this stage both boys and girls are 
in one respect general servants of the family ; they have to herd any stock 
their father may possess, and make themselves useful about the homestead. 
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The parts played by the grandfather or grandmother, and by the father’s 
brother and his wife are directed largely towards instruction in behaviour 
and morality, though a young paternal uncle may often help in teaching 
boys the elements of woodcraft and hunting. And although the father and 
mother teach their children to distinguish between right and wrong, and 
how to behave to their relatives, the grandparents in particular have a 
good deal to do with this aspect of education. : 
The part played by clansmen as educators is in general limited, for it 
depends upon the type of settlement and the number of them with whom 
the child is able to have contact. Where the settlement is a purely family 
affair there will be no clansmen immediately at hand, and it is only in clan 
settlements that their influence can be at all effective: At Kelpui there was 
in 1938 a settlement consisting of two elementary families and four unmarried 
clansmen ; and at Ndoroton a widow with two small children could turn 
to five adult clansmen for help in bringing up her children, as well as to 
three other widows and a young girl. In such circumstances children will 
have more to do with clansmen than with relatives. This is very different 
from the Nandi, who do not live in clan settlements and among whom 
clansmen are much less important than relatives in these matters. 


2. The Age-Set system 


In all forms of training, a proper standard of behaviour is insisted 
upon, because without due attention to this, no cohesion of clan or family 
is possible, and hence there can be no horde solidarity. Theoretical ties 
of kinship cannot last if the behaviour of members towards each other is 
not carefully promoted and_-strictly regulated, and so behaviour is the 
keystone of social life. It must be considered not only from the point of 
view of a man’s dealings with his relatives, but with respect to the different 
generations with which he comes in contact, and the effect of the age-set 
system on these relationships must therefore be taken into account. Age- 
sets and kinship rules may actually be in conflict, and so it is necessary 
before going any further, into the subject of behaviour to see how: the 
age-set system works among the Dorobo. 

Age-sets, ipinda, plur. ipinuakik, are an Hamitic institution adopted 
by the Nandi and Masae, and borrowed from the Nandi by the Dorobo. 
The principle of the system is that the males of the tribe or horde are 
divided into a number of groups or sets of individuals whose ages all fall 
within certain limits, and the sets are not progressive like the age-grades 
or stages through which the individual passes from birth to death. Thus 
a Dorobo man passes through the successive stages of boy, circumcised 
man, and old man; and a woman through those of girl and woman. But 
age-sets are more than this: for a man is born into a set, and in that set 
he remains all his life irrespective of his age in years; women, moreover, 


do not have age-sets, but on marriage refer to themselves as belonging to 
their husbands’ age-sets. 
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The Dorobo have borrowed this system from the Nandi, and have 
taken over both the Nandi names for the sets and the interval between 
them, which is fifteen years. There are seven sets which work in a recurring 
cycle of about 105 years, the names being permanent. Starting with the 
senior age-set, the order of names in 1939 was: Kipkoimet, Kaplelac, 
Kimnytke, Nyongi, Maina, Juma, Sawe. 

The general rule is that a man belongs from birth to the set next 
but one below that of his father, so that the son of a Sawe will be Kaplelac. 
This applies normally to elder sons. If a man has several sons, or if there 
is a long interval between the birth of the oldest and the birth of the youngest, 
the latter normally belongs to the set next but two below that of the father, 
so that while the eldest son of a Sawe will be Kaflelac,,the youngest will 
probably be Kimnyzke, and thus of a set junior to that of his eldest brother. 
This is an important point, as it affects the whole system of behaviour. The 
following diagram illustrates descent by age-sets : 
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Age-sets work in the following way : the men who comprise the present 
Maina set began their circumcision period in 1923, and were circumcised at 
intervals during the next seven years, after which, in 1939, they became 
the active and responsible members of Dorobo society, and their precdeessors 
the Nyongi retired from public life. At this time, in 1939, the next batch 
of youths, the Juma, moved up into the position occupied by the Maina 
from 1923 to 1939 in order to be circumcised, becoming initiates while the 
Maina became officially ‘men’. So every fifteen years or So the whole 
machine moves like a ratchet wheel turning one cog, and every set goes 
through the following periods : 
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1923 1939 Ages 
7 Sawe Kipkoimet 96 
pe sane a Old men: four sets. 
5 Kaplelac Kimnytke 65 
4 Kimnytke Nyongt 50 
3 Nyongt Maina 35 iMeén"™ stonerset 
2 Maina Juma 20 Initiates: one set. 
1 Juma Sawe 7 Small boys: one, set. 


In the third column are the maximum ages in years of the sets in 
1939. By 1939 there were no Sawe alive, and the age-name started over 
again at the bottom as the name of the small boys’ age-set. The times for 
changing are known by carefully watching the Nandi, and the Dorobo regulate 
their age-set periods and times of circumcision by the Nandi, having no 
method of time-reckoning of their own. 

Each set is divided into three sub-sections called mostinuek or “fires”, 
a Nandi term, which the Dorobo call 

Conginiek, the senior sub-section ; 

Taparik or Kipalkonyek, the middle sub-section ; 

Ruwakanik or Kiptoiinik, the junior sub-section. 

These ‘fires’ seem to have no particular function among the Dorobo, 
but to have been taken over along with the rest of the system when the 
Dorobo borrowed it from the Nandi, among whom the age-sets have first 
and foremost a military function in which the ‘fires’ have a definite part. 
To the Nandi the behaviour aspect, however important it may be in prac- 
tice, is secondary. But the Dorobo are not a fighting people and have no 
sort of military organization, and the adoption of an age-set system means 
that patterns of behaviour may, under certain conditions, be transferred 
from kinship to age-set stratification, the function of the age-set being reduced 
to one of behaviour alone. A new stratification of the society is thus intro- 
duced, which has to work in with the existing kinship stratification : 
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In this diagram, Ego is an eldest son, and a Kaplelac. His two 
brothers are Kaplelac and Kimnyike, and according to kinship rules all three 
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are kesenda to each other and equals, being of the same generation. So too 
are the sons of the father’s brother, also Kaplelac and Kimnyike, who are 

-macokor to Ego. But Ego will be circumcised at the same time as his 
brother A and his macokor C, when his other brother B and macokor D are 
too young to be circumcised ; B and D will therefore belong to junior age- 
sets, and when Ego, A, and C have been circumcised and are allowed to 
marry and indulge in other male pursuits, B and D will still have the inferior 
Status of metzk or boys and be subordinate to their brothers as regards 
behaviour and social position. 

Each generation is therefore liable to be stratified in two layers com- 
prising two age-sets which cut across the relationship system ; and where the 
kinship behaviour patterns conflict with those of the age-set, the latter 
will prevail. Both sets in Ego’s generation, for instance, will behave in 
the same way to father, father’s brother, and father’s father ; but D and 
B cannot behave to Ego as C behaves to Ego, because they are merely boys 
who do not count for much, while Ego and C are men. Similarly, in the 
first descending generation all will behave in the same way to Ego’s gene- 
ration, but K and G must give to H, E, and F the respect that H, O, 
and F do not give to each other or to K and G. And the principle is the 
same with the second descending generation. 


First ascending SENIORS ip | Generation 
generation hol 
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The effect of the age-set on behaviour is to strengthen the traditional 
code of behaviour by emphasizing the disparity between seniors and juniors. 

Age-sets also affect hospitality, for while no Dorobo would normally 
refuse to shelter one of his own horde, the degree of hospitality and of the 
intimacy to which he is admitted vary according to whether the visitor 
is an age-mate or not. If he is of the same age-set as his host (no matter 
what their respective mostinuek may be), he will sleep along with the host 
and his wife, though he will not be given the host’s wife to sleep with as 
among the Nandi. But if he belongs to a different age-set, the wife will 
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normally go elsewhere for the night, leaving the hut to the men. In the 
matter of hospitality, relationship by blood, marriage, or clan is a deciding 
factor in the length of time for which a man may expect to be put up by 
his host. Thus, no matter what the age-set situation may be, a man who 
is neither a relative nor a clansman cannot claim more than two nights’ 
hospitality on account of necessity, and will not be given honey-wine ; while 
a relative or clansman may be fed for a week or even longer, and the 
host will give him honey-wine if he has any. 


3. Behaviour 


A brief summary of the modes of behaviour towards important rela- 
tives was given by a Dorobo in the following words: Makicupe papa ne 
hosica a kopire lakuet; makicupe kokeny papa; makimuoci korket ok etyo 
aalek ce somis, amu ya, ngut nalek ap kumisiet ; kiurerencinker tukul. (“A 
man does not use bad language to his father, though his father may beat 
him as a child, nor does he use bad language to his father’s brother ; he 
does not speak of dirty things, nor of sexual matters, to his mother and 
his mother’s sister, for it is bad to do so; but we all play together, i. e. we 
are on terms of friendliness and ‘clean fun’.”) Generally speaking, seniority 
is a matter of age, except with respect to the father’s brother and men of 
senior age-sets. 

It is unlikely that any Dorobo ever sees his father’s father’s father, 
and the father’s father is seen only by small children. The father’s father 
is regarded much as one’s own father. But the father’s mother helps in 
the care of the children, and so becomes an object not only of familiarity 
but of affection as well to the children. To all of the father’s generation 
a man should show respect and obedience. He must not insult them, nor 
use unsuitable language in their presence. Corporal punishment may be 
inflicted on a rude or disobedient child with the hand or with a stick, by 
father, mother, and father’s brother. Verbal correction is also a common 
method of dealing with naughty children, and though a man would not 
as a rule say to a naughty child who had made him angry anything as 
drastic as Amin celolet (may you die of dysentery), in case the spirit-world 
took him at his word, he might go as far as Jam piat (eat dirt), an expression 
which if used by a child to a senior would certainly earn a beating. 

Most Dorobo are fond of their parents, and treat them in old age 
with much kindness and consideration. Wherever I found aged parents 
living with their sons it was the same; and the more helpless the parent, 
the greater the trouble taken to make them comfortable. The old father 
of Pilo, to whom I have already referred, was such a one. Bent double, 
hardly able to move without help, he spent his time lying outside in the 
sun when it was warm, and indoors beside the fire when it was cold. He 
had to be helped in and out, and fed and looked after like a child; but it 
was all done cheerfully by Coimim and his wife, in whose hut the old man 
lived, and if they could not attend to him, Pilo and his wife did. 
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Between a man and the members of his own generation considerable 
latitude is allowed. As the Dorobo put it, Kicupekei, kiurerencinket, kiilen- 
cinker, ‘Kwmin kon, ngut kum kamet’, amu ki lakok. (“We use bad language 
to one another, we play together, we say to each other, ‘May your father 
lie with you, or may you lie with your mother’, because we are children”, 
i. e€. we are all of the same age.) These rude phrases, however, must never 
be used to elders, and to do so is very shameful ; but spoken to members 
of one’s own age-set or generation they are quite harmless and have no 
sinister implications. Between the sexes of the same generation there may 
be a perfectly innocuous intimacy, between brother and sister, between 
macokor, mama, and kesenda, which allows any kind of joking and language, 
but stops short of actual sexual intercourse; and in spite of this license, 
such evidence as there was indicated that incest was not common. Between 
members of the same generation, especially in youth and early middle age, 
there is also a strong bond in the shape of mutual help and support among 
those who live near each other, extending to all departments of home life. 
The effect of propinquity must not be overlooked, and the claims of even 
a close relative who lives a long way off and is seldom seen may be reduced 
to insignificance. : 

‘The general attitude of a man’s own children to the children of his 
macokor, his mama, and his kesenda, is the same, in that they are all like 
his own children, who may be played with or reproved when necessary, 
but without the use of any bad language or abuse. To those children to 
whom he is ‘father’s brother’ there is of course the special attitude that I 
have already described. But between members of this generation there is 
a marked terminological difference : 
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so that by classification all the children on the father’s side are macokor, 
while those on the mother’s side are both mama and kesenda ; and a man’s 
own children are apaa, while those of his sister are mama. When the 
children are small these differences are merely nominal and not apparent ; 
but as they grow older a distinction tends to arise between those on the 
father’s side and those on the mother’s side, especially between macokor 
and mama; and this is emphasized by the possibility that a man might 
marry his macokor (father’s sister’s daughter's daughter), even if he seldom 
or never does so in fact. 

Between a man and the second descending generation there is a rela- 
tionship of respect, for terminologically his grandchildren are equated with 
his grandfather. In practice, however, this generation counts as far as he 
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is concerned, as little as its reciprocal owing to his age, for when his grand- 
children are growing up he will be as old as his own grandfather when he 


himself was a child. 
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Kipkatam in this diagram is too old, decrepit, and blind even to notice his 
grandchildren, and he cannot therefore keep an eye on them when their 
mother goes to the shamba. In fact, all the men of this generation whom 
I saw among the Dorobo were too old to do anything for their grandchildren, 
though in certain cases grandmothers are able to give a good deal of help 
to their sons’ wives, since women are usually younger than their husbands, 
even if the disparity in age is but small. 

Between a man and his relations by marriage, behaviour tends to 
be much more formal and intercourse to be more restricted, than between 
blood-kindred. A man is not supposed to converse with his wife’s father, 
in whose presence he must watch carefully his speech and actions, though 
he may greet him when they meet; if they should happen to be together, 
the son in law should sit silent out of respect. Before marriage, however, 
a man may visit the parents of his intended bride to make the necessary 
arrangements with her father. With his wife’s mother a man should have 
nothing to do at all; he should not only refrain from speaking to her, but 
should go out of his way to avoid her, both if he meets her out of doors 
and if he finds her in a hut. This rule of complete avoidance is usually 
relaxed as he grows older, and the time comes when he may even sit and 
talk to her, as Arap Mining did to the mother of his second wife Cepkumuren. 
Relations between a woman and the mother or father of her husband, however, 
are of necessity different. She may have to live with them, or at least in 
close proximity to them, whereas her husband may seldom come into contact 
with her parents; and therefore she cannot be expected to avoid her 
husband’s parents. Her attitude to his father is one of respect due to a 
senior, with such converse as is inevitable when two people have to live 
together, and with a certain amount of familiarity arising from the fact 
that the old man may be in need of physical help from her. Her relations 
with his mother are greatly affected by her children and the consequent 
need for co-operation between the two women in seeking their welfare. 

Between a man and his wife’s brother and his wife’s sister and her 
husband, there may be what the Dorobo call ureriet, “play”, which means 
that they may greet each other, make fun of one another, and behave in 
fact in a normal friendly manner; but there must be no loose talk, dirty 
jests, or sexual allusions. Between him and his wife’s brother’s wife, on 
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the other hand, there should be no wreriet, just greeting and a minimum 
of conversation, as between strangers. The children of his wife’s brother 
and sister are treated as his own. A woman regards her husband’s brother 
and sister and their spouses much as he regards her brother and sister. 

When the father’s mother does not live with her son, she may perhaps 
be in the next settlement. She will then visit her grandchildren, and they 
will go to see her. This interchange of visits teaches children'a good deal 
about the treatment of important people like grandmother. Interchange of 
visits with the mother’s mother also takes place, especially when the man 
is getting older. Thus, Cesikirikat the mother of Arap Mining used to visit 
her daughter Cesunguny who was married to a Nyongi called Ngueses and 
had three sons. She would stay a few days with her daughter (during 
which time Ngueses would live in another hut) and then go home. 
Presently Cesunguny would bring her children to see Cesikirikat, and while 
the children were all still young (before they had reached puberty) they 
slept together in Cesikirikat’s hut. After reaching puberty they slept in 
the sikivoinet with Arap Ruto. Girls visiting their father’s mother sleep 
in her hut whatever their age. 

Children are generally fond of their father’s mother, partly because 
she makes it her business to be nice to them, “for they are the children of 
her child, and people do not hate their grandchildren”. But if they do not 
visit her as often as she would like and bring her presents of food, she will 
be annoyed and shows her anger by saying, Sere opeku lakocu ce moorpua 
omituakik (“Peace, die you children who have not brought me food”), a 
curse which is not dangerous because it is neutralized by the word ‘peace’, 
and because she takes care to say it in the hearing of someone who will report 
it to the children, when some such conversation as this will take place: 


Friend: Kaami kapkoko amut, ko- 1 was at Grandmother's place yester- 
nereket, amu maoipcin day, and she is angry because you 
omituakik arauek ce cam, have not brought her food for many 
kocupok, kole, “Sere, ope- months, and she cursed you and said, 
kun lakocu’. “Peace, die, you children”. 

Children : Woi, awendi ono, eiyo! Ko- Alas! where shall I go, mother ? 
kocupei koko, kole, “Seve, Grandmother has cursed us and said, 
opekun”. “Peace, die!” 

Mother: Moomuen, lakocu, mawe- Do not be afraid, children, grand- 
cok koko, kocamok, a mu- mother does not hate you, she loves 
tai kipendi olinnyin si ki- you; but to-morrow we will go to 


ipcin melekto. her place to take her a present. 
Friend: Weiis, miye noto, si ko- Yes, that’s the best thing to do, so 
cam koko. as to please grandmother. 
Children: Weitis, kepe korun, . . . Yes, let’s go to-morrow, . . . What shall 
Kiipcin ne, st kocam ? we take her, so that she shall be pleased? 


Mother: Kipendi korun, si kivpein We'll go in the morning, and take her 
nyanyait ok lokomek. some meat and some honey and water. 
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Next day the mother and the offending children hasten to grandmother’s 
with food. The old woman accepts the food and spits on the children, saying 
at the same time, Sere Raaautok ako va opaipaiitun (“Peace, I spit on you 
and to-day you will flourish”), thus both forgiving them and removing any 
possibility that her curse may have an ill effect. The mother’s mother may do 
the same sort of thing, if she lives near enough for the children to visit her. 

Arap Mining’s wife’s mother and father lived at Kipkorom, and his 
children used to visit them there, always taking presents with them. When 
Arap Mining visited the old people, as he did sometimes in the company 
of his children, he met them on ordinary terms, entered their hut, and sat 
down inside, si keam lokoi (“to talk of our affairs”), and his mother in law 
gave him food to eat. By this time, the strictness of avoidance had been 
much relaxed, for he was a staid and respectable man of forty or so. But 
though his children may sleep in this hut, he may not do so on any account, 
and if he stays too long to be able to return home before dark, he must 
sleep in a neighbour’s hut. His father in law Kaola used to live at Cepkunyuk 
in Nandi, a good two hours’ walk from Kipukua ; but in July 1939 he moved 
to Kipkorom, as his son Leii was, working on Kapchorua Farm close by. 
A small hut was built for Kaola and his wife in a maize shamba belonging 
to some Nandi, and the old Dorobo were allowed to live there in return for 
guarding it. Leii, a Maina, is Arap Mining’s wife’s brother, and therefore 
mama to his children; but though his sister’s children do not go to see 
him, he sometimes goes to Kipukua to see them. This was one of the few 
instances of a mother’s brother being at all intimate with his sister’s children ; 
and Cepkumuren taught her children to like Leii, who would greet them 
by saying Sopa, lakocu (“greetings, children”), and then spitting on them 
and saying Sere, lakocu (“Peace, children”) to which they would answer 
Epa, mama (“Blessing, uncle”). But in spite of this friendly intercourse, 
Leii never played the part in their lives that Arap Mining’s brother Kimutai 
did ; and his share in their training was very small. 


IV. The Clan 


The clan, oret, plural ortinuek, is an exogamous patrilineal group with 
a name and a totem, tiond ap oret, or simply tiondo, “the animal (of the 
clan)”. Of the eleven clans listed, the existence of eight is attested by 
genealogies and the census; the remaining three are reputed to exist or 
to have existed. All but one of these clans have but one totem each ; the 
exception has three, the principal of which it shares with another clan, an 
unusual feature in that it is the group not the totem that is important, the 
clan being a social group rather than a group of people mystically related 
through the clan animal. All the clan names but one are taken from Nandi 
clan names ; the exception seems to be of Dorobo origin. Some of these 
names are taken from the principal name of a Nandi clan, others from 
subsidiary names, for the Nandi clan has (1), a principal name by which 
it 1s generally known, and (2) a subsidiary name or nickname which is 


The Social Institutions of the Dorobo at) 


descriptive, though not always very clearly, of the animal or one of its 
attributes. Each clan corresponds to a Nandi clan, with the exception that 
one, the Kapsekoi, corresponds to both Nandi Kipkokos and Moi, and that 
the Dorobo have also a clan called Moi corresponding to Nandi Moi. This 
apparent confusion indicates that the Dorobo have borrowed the Nandi clan 
nomenclature and added it to their own clan system without much care, 
for it is plain that they did not borrow the clan system, which is too deep- 
seated a part of their organization. The lax appreciation of the significance 
of the clan animal has a bearing on marriage which will be noted later on. 
The clan names and animals are: 


A. Attested by genealogies and census 


eh A ie tell Ale e. Setes Bo Avie.) toe) be’ ate ee 


Name by which Corresponding Dorobo tiondo 
commonly known to Nandi (used Source : or clan animal 
to Dorobo: also by Dorobo) : (totem) : 
Kipkokos | subsidiary name 
1. Kapsekoi | of Nandi clan kononyot* 18 
Moi Kipkokos 
Nandi 1. kononyot 
2. Moi Moi corresponding 2. sovet* 
clan 3. kipkamoret 
a eta i tee abe eat Nees IN “gi ae ae al ier ar. Sommaire 
3. Kipieken | Kipieken | Nandi clan | konokcot 
mimeo Vaigoem 1007 4.6 sane eee 
4. Kipamui | Kipamui Nandi clan | nemwuyo 
subsidiary name 
toraet 
5. Kapil | Kipsirkoi ne end flats 
co i taped mete pela eterna, Jertcaal a 2 aa ee beeline ants roen 
6. Toiyol | Toiyoi Nandi clan | ropta 
Buctacos owe) ne SOME ION. a ee Oe ee EES 
subsidiary name 
himaroket 
7. Korapor | Tungo rere ie 


he « slla ger dV reir Rt (e ch eet) ed a te 


B. Attested by genealogy from Tindiret 


Se Talai | Talai Nandi clan | sombit 


The following are reputed to exist or to have existed, though I came 
across no members of them, either in person or in genealogies ; the names 
were mentioned to me, however, in 1927: 


9. Kipongoi, corresponding to the Nandi Kamwaike, of which Kipongoi is 
a subsidiary name ; totem, cangweretiet. 
10. Kipasiso, corresponding to Nandi Kipasiso ; totem, asista. 


13 Animals marked thus.* do not correspond to the Nandi clan-animals. 
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11. Kongot, the only true Dorobo clan-name left, and apparently corres- 
ponding to Nandi Kipkoiiting ; totem, hipsekeriet*. 


The clan-animals are : kononyot, crested crane, called the same in Nandi ; 
soiet, buffalo, called soet in Nandi; kipkamovet, a small red bird, called the 
same in Nandi; konokcot, baboon, called moset in Nandi; nemwuyo, duiker, 
Elgon Nandi uemuiyon, Nandi ceptirkicet ; toraet, bush pig, Elgon Nandi 
toraet, Nandi toret ; ropta, rain, called the same in Nandi; kimaroket, hyaena, 
called kimaketiet in Nandi; sombit, lion, called netundo in Nandi ; canwerettet, 
partridge, called tazyuet in Nandi : asista, the sun, called the same in Nandi ; 
and kipsekeriet, snake, called evenet in Nandi. 

The clan is referred to simply as oret and not, as among the Nandi, 
by the phrase tiond ap oret ; and when asking a man his clan the expression 
is Ne ornauaa? “what is your oret ?” whereas in Nandi the question is 
nearly always put in the form Ne tiond ap ornnuaa ? “what is the animal 
of your oret ?” Clansfellows are considered as ¢ilionutik, relatives ; marriage 
within the clan therefore is not allowed, with one apparent exception which 
will be explained later. Clansmen are addressed commonly as Ornnyon, 
or else as Av ¢ apa, the latter meaning “father’s brother’s son”, and 
emphasizing the theoretical relationship between clansfellows. 

There seems to be no, sort of restriction on the killing or eating of 
the clan animal, for as the Dorobo say, Cito makiome kitio, kiome tionutk 
tukul (“It is only man that we do not eat, we eat all (other) animals”), and 
there is not even the half-hearted apology such as that made by a Nandi 
when he kills his totem by mistake or intention. This negative attitude 
to the clan animal suggests that the Dorobo clans were originally non-totemic, 
and that they borrowed the totem idea along with the clan-names and 
other cultural features. 

Marriage within the clan is forbidden, except in the case of Moi. This 
exception was explained by three senior elders in the following terms: Cii 
nepo Mor kiitunt cepto nepo Moi ingo po kot ake ne menye koret ake a mekomi 
tiltet ; ngut kiitun nepo tiond ake, mapile (“A man of Moi may marry a girl 
of Moi if they are of a different house, live in a different parish, and are 
not related, provided their clan animals are different”). This is because the 
Moi clan has three totems, so that 


one whose totem is Kongonyot may marry one with Soiet or Kipkamoiet ; 
one whose totem is Soiet may marry one with Kongonyot or Kipkamoiet ; 
one whose totem is Kipkamoiet may marry one with Soiet or Kongonyot. 


The rule of exogamy can therefore be preserved by calling the clan by its 
animal-name, though ordinarily emphasis is on the clan as a group and 
not on its animal. This may be due to Nandi influence, among whom Moi- 
Moi marriages are common when the parties have different animals. But 
though permitted by the Dorobo, I found only one actual instance of such 
a marriage, where a Kongonyot man married a Soiet girl. 

There appear to be no restrictions on marriage between clans such 
as occur among the Nandi. Korapor, for instance, may marry Kapsekoi, 
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though in Nandi such a marriage is forbidden. This statement is based on 
the evidence of genealogies, which show as well that (1) a man may marry 
into the clan of his mother or his mother’s mother, (2) a man who marries 
two wives may take both from the same clan, and (3) two brothers may 
marry women of the same clan. 


V. Marriage 


1. Circumcision 


Circumcision is a preliminary to marriage ; but since the whole process 
is almost identical with that of the Nandi, it is not necessary to describe 
it, and the reader may be referred to Hottis’s description for the details 14. 
It is probable that the practice was borrowed from the Nandi along with 
the age-set system with which it is closely connected. The fact that the 
Nandi sometimes use a Dorobo to perform the operation on their boys, and 
that the Masae in the past normally did so might suggest that the Dorobo 
practised it before they came in contact with the Masae or Nandi. But in 
view of the close resemblance of the Dorobo to the Nandi procedure, and 
the use of Nandi terms, there seems to be nothing particularly significant 
in the employment of Dorobo as operators; and since the operation of 
clitoridectomy which is performed on the girls is undoubtedly of Hamitic 
origin, we may be justified in assuming that the Dorobo have borrowed 
the whole business from the Nandi. 

Dorobo boys are often circumcised in Nandi along with Nandi boys by 
an operator who may be either Nandi or Dorobo. Arap Mining was circum- 
cised at Cepkunyuk together with another Dorobo named Arap Eirusi and 
eight Nandi, the operator being a Dorobo. The periods of circumcision 
correspond with those of the Nandi, for the Dorobo have not worked out 
a method of time-reckoning of their own, but contented themselves with 
watching the doings of the Nandi. When they saw that they were preparing 
for circumcision, they collected their boys between the ages, roughly, of 15 
to 18 years, and made the necessary arrangements. Although boys are 
sometimes circumcised in the Nandi country, the Dorobo prefer to do it 
on their own, and the circumcision of 1926-1930 was done in the forest. 
No Nandi initiates take part in a.forest circumcision, but Nandi assemble 
as spectators, both to see the fun and to get some free honey, a good deal 
of which has been collected beforehand in readiness for the circumcision. 
As well as collecting honey, the initiates’ parents do a round of visits to 
both Dorobo and Nandi friends in order to beg or buy food for their sons 
to live on after the operation. 

In both sexes the effect of the circumcision (twm) is that it makes 


14 See his book ,,The Nandi, their language and folk lore“, pp. 52-60. 

15 This use of outsiders to circumcise is perhaps analogous to the employment 
by the Somali of Yibir women to perform clitoridectomy on their girls, the Yibir being 
one of the non-Somali outcast groups. 
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them complete adult members of the horde, and no male could get a wife 
if he was uncircumcised ;, but it is possible for an uninitiated girl to get 
married, though few in fact are married without being circumcised. 


2. Pre-marital sex-life 


Having attained manhood through circumcision, the Dorobo is free, 
subject to the restrictions inevitably imposed by a small population, to 
enter into legitimate sex-life. But unmarried men often have to go without 
a great deal of sexual experience before they marry, and some in fact never 
marry at all because of the shortage of women. Even in the old days few 
girls were available, and there were only married women with whom they 
could not consort unless prepared to be shot by injured husbands if found 
out. This state of affairs has led to some men living alone and unmarried, 
helped in their household tasks by women of the settlement. Some even 
did everything for themselves. The shortage of women, and the shyness 
of the Dorobo has resulted in a definite habit sufficiently in evidence to 
justify the application of a special term, for which I suggest the word 
mondosis. And it is to be noted that the Dorobo have accepted the condi- 
tion of mondsis as something quite natural, whereas by many other peoples 
the unmarried state in a grown man is considered unnatural. 

Young Dorobo to whom life without love does not appeal therefore 
wander about a good deal, going to places where they know there are girls, 
or women with whom they can have surreptitious affairs, such women often 
being the wives of age-mates, for although this is not openly allowed, a 
woman will sometimes, when her husband is away, oblige one of his age- 
mates and say nothing about it. In favourable circumstances, however, 
when there are girls available, unmarried circumcised men build small huts 
called szkiroinet close to their fathers’ huts, where they may sleep with 
uncircumcised girls; each man choosing a girl and associating with her till 
she is married. A Dorobo, unlike the Nandi, often marries his premarital 
lover. Uncircumcised boys caught by the men playing with girls who are 
sexually mature are beaten, for love affairs are the privilege of manhood. 


3. Marriage 


Dorobo generally marry women of an age fairly near their own, and 
do not by preference marry women very much younger than themselves. 

A man chooses his wife for himself, and himself makes the prelimi- 
nary arrangements. After making his choice, he takes the first step, by “going 
the journey” (wendi otto), to the hut of the girl’s parents, or if they are dead, 
of a responsible relative, and hands over a large bag of honey, saying, “I 
want your daughter”, to which the father answers, “Very well, take her 
presently”. This ready acquiescence is due to the fact that the father already 
knows what is going on, for the suitor has been making enquiries about 
the girl, and such things always reach the ears of those concerned. Later 
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on, the suitor goes again to the girl’s father with another bag of honey, and 
makes his request again. After a short time, perhaps two or three weeks, 
the father calls the clan together, and tells the suitor to attend. To the 
assembled council, the father says, “Here is my daughter, and here is the 
man who wants her to be his wife”, thereby giving publicly his consent. 

Next, the bride-payment is settled. This is not absolutely fixed, but 
varies slightly according to circumstances. Statements about its nature and 
amount in the old days are somewhat conflicting. In 1927 I was told it 
consisted chiefly of honeywine in fairly large quantities, and of monkey- 
skin caps, a statement probably true of the very old days when few of the 
forestdwellers had any live stock at all. But since those days, the intro- 
duction of even a small amount of live stock has changed the nature of 
bride-payment. People said in 1939 that in the old days (keny) a man had 
to provide four oxen for slaughtering at the marriage feast as well, but 
I could find no instance of this. In 1939, the standard bride-payment was 
one cow, with its calf if still sucking, one ox, and four goats, subject to 
slight variation according to the circumstances of the father in law; other 
amounts that I recorded were: 1 cow, 1 ox, 6 goats; 1 cow, 1 ox, 2 goats; 
2 cows, 6 goats ; 4 oxen and 2 goats. As well as the stock, a man gives his 
father in law honey wine and one or more fur caps, thus combining the old 
bride-payment with the new, and making the acquisition of a wife more 
of a drain on a man’s wealth than it used to be. 

Payment of the bride cattle need not be made before the marriage 
ceremony, but the first instalment should be handed over within a few 
months, and the rest at such intervals as may be agreed upon. If the husband 
dies before completing payment, his brother takes the widow and com- 
pletes the payment; in such cases it is not necessary for the pair to go 
through the marriage ceremony, for the formal acceptance of responsibility 
by the brother before the clan council legalizes the status of any children 
she may bear him. If the husband has no brothers, the procedure depends 
on whether the woman has borne a child or not. If she has not, she returns 
to her father, and the animals already paid are handed back to the husband’s 
people, and she is free to marry anyone she pleases ; if she has had a child, 
she stays with her husband’s group, and some member of the family (who 
this is, depends upon what men are available) takes charge of her and the 
child, and completes payment of the bride cattle. 

Having settled the matter of bride payment, the suitor has next to 

arrange for the marriage ceremony. He gets an old man, of any clan, with 
_ whom he is on terms of fairly close friendship, to act as master of the cere- 
monies. This old man is called Pa-tum ' by the bridegroom and Pa-muai 
by the bride. His first job is to collect the friends and clansmen of the 
pair. They gather round the hut where the ceremony is to take place : this 
is in the settlement of the suitor’s father. On the chosen day, the bride 


16 Pq-tum is used also in connexion with circumcision, which is called Tum. 
Though the Nandi word tum means primarily ,,circumcision™ (cf. Luo thumo, ,,excise"), 
. . ae 
in Dorobo it seems to have acquired the meaning of ,,ceremony”. 
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is dressed and oiled during the morning at her own home by the old women 
of her family and settlement. When she is ready the bridegroom’s mother 
and the Pa-tum come for her, accompanied by a small boy or girl known 
as the mistoat or “herdsman”, who acts as page or bridesmaid. It does not 
matter whether the mistoat is a boy or girl: the choice depends entirely 
upon who is available. The function of the mustoat is obscure ; he or she 
merely walks with the bridal party, doing no specific duty. The bride is 
led to the bridegroom’s place, where the guests are assembled drinking the 
beer and eating the food which has previously been prepared by the bride- 
groom’s family. By now it is evening, and the bride on her arrival is called, 
together with the groom, by the Pa-twm to the hut where the ceremony 
is to take place. In this hut, in the presence of some old men, the Pa-tum 
says to the bride, Keipuncin cicoto, meiwendi (“you belong to this man, 
do not go from him”). The old men then leave, and when they are alone 
the Pa-tum binds a bracelet of sekutiet grass (Sporobolus) on the bride- 
groom’s right wrist, while an old woman of the girl’s clan binds a similar 
bracelet on the girl’s right wrist. This act and the words ‘keipuncin’, etc. 
constitute the essential part of the ceremony, for they bind the woman to 
her husband. After this, an erection of grass called tumdo is set up in the 
middle of the hut by the Pa-tum. It consists of a bundle of sekutiet grass 
tied together and set up in a hole in the floor, having been made in secrecy 
beforehand by the Pa-tum and the old woman who assists him. The Pa-tum 
makes a hole in the floor with a pointed stick and lines the hole with dung. 
The bundle of grass is then stood upright in it and the base is plastered over 
with a small mound of dung, and dung is also smeared all over it so that 
the grasses stick together ; the dung must be cow-dung. When it is ready, 
the husband says to his wife, Nyon tiec, “come and tread on it”. She does 
so, whereupon the Pa-twm sets it up again, and the action is then repeated 
three more times, after which it is left lying on the ground and remains 
there all night, while the newly married couple consummate the marriage 
beside it. The twmdo seems to be a fertility symbol, erectio phalli, and is 
perhaps left on the floor during the first marriage-act to ensure a fertile 
union. In the morning it is trodden well into floor and dung is plastered 
over so that it cannot be seen. It is particularly important that children 
should not see it. Next day the pair are shaved, he by the Pa-twm, she by 
the old woman, and the hair is buried under an erection called korosiot, 
which is made by the Pa-twm of five or six sticks about 5 feet long cut from 
oltamiyott (olive), ceptuiyet, or masaita trees, and tied together at the bottom 
with liana and set upright in a hole in the ground somewhere in the forest or 
in thick bush. The hair is placed against the liana binding, and a small mound 
of cow-dung is made over it. The kovosiot is then left untended till it falls down. 
No children or unmarried people may see it, and it is made with the utmost 
secrecy by the Pa-tuwm, none but he knowing where it has been set up, in order 
to prevent the hair from getting into the hands of a witch. The use of cow- 
dung is essential for both twmdo and korosiot, and if there are no cattle in the 
bridegroom’s settlement, somebody must go beforehand and bring some in. 
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4. Birth 


Intercourse stops at the fourth or fifth month of pregnancy, and 
normally is not resumed till about six months after the birth of the child. 
When the woman’s time has come, she cutz ka, “enters the hut”, and the 
husband must then lodge elsewhere, either building himself a rough shelter. 
or living with one of his neighbours in the settlement. During the act of 
birth the woman is helped by a midwife, ngaztoyonit, and her mother is present 
if possible. She stays for six or seven days in the hut after giving birth, 
and may then see her husband for the first time since she “entered the 
hut”. The child’s body must be kept covered for several weeks after its 
birth, and only its face may be seen, even by the father. At this stage 
the mother must be purified by her husband, who kills a goat (which he 
must buy or steal if he has none of his own), and rubs the fat and undigested 
grass from its stomach (e7yat) over her face, breasts, and belly. After about 
three months the husband may come back to live in his own hut. 

The birth of twins is not liked, for they are abnormal, and the old 
men say, yaacen amu nuanit kamet (“they are bad because they make the 
mother unclean”). If the father should have set a trap at the time when 
twins are born to him, it is believed that that trap will never catch an 
animal. The ritual uncleanness caused by the birth of twins is removed by 
the killing of a goat (which the husband must get by any means if he owns 
none) to be eaten by the mother and her female friends. 

A girl who has a child before marriage is called, as among the Nandi, 
cesorpucot, and becomes unclean ritually as a result. She may be purified, 
however, by the man responsible or one of his male relatives who must 
kill a he-goat. The meat is eaten by the men and women of the settlement, 
but not by the girl; and the evyat or undigested grass from the stomach 
is rubbed by one of the women over her face, neck, and breasts, and then 
washed off. By this means she becomes clean again, unlike such people 
among the Nandi, who remain unclean all their lives. 

A baby is suckled as a rule until the mother is well advanced into 
her next pregnancy: the standard period was given as “twelve months”. 
If the mother has no milk, or not enough, she goes about begging for milk, 
somoti ceko; but as often as not in such cases the baby dies of starvation. 
It is weaned by being slapped when it tries to suck, and by the application 
to the nipples of something bitter, generally a concoction made from the 
root of a bush called koskosit (Nandi, ketemuet). At this time it is fed with 
milk from a small gourd, and if no milk can be got, it is given honey instead. 
It is also given bits of meat cut up small and fed from a spoon made of a 
piece of gourd ; and gruel made from maize or eleusine meal mixed with honey. 

If the mother dies in child-birth, her husband’s mother or some other 
female relative takes charge of the baby and feeds it with milk from a 
small horn : if milk cannot be got, honey and gruel are tried ; but very small 
babies fed in this way seldom live. Sometimes the child may be adopted 
by a married couple. 
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Adoption is also practised when an unmarried girl has a baby. In 
such cases it may be adopted by a childless couple, i. e. who have lost their 
children, or whose children have grown up and left them, but mostly (on 
the rare occasions when it occurs) the former. An adopted child has the 
status of a man’s own child. Adoption may in certain cases be by previous 
arrangement. It has happened, I was told, that a person who has cattle 
or means of getting milk may hear that a certain girl has got pregnant, and 
gives notice that he will adopt the child when it comes. .The mother of 
the girl accordingly tells him when the girl “enters the but”, and the 
adopter’s wife fetches the baby to her own home as soon as it born. She 
feeds it with milk from a small horn, and the Dorobo reckon that such 
babies will do all right, for they say, “such a child need not suck for very 
long”. Illegitimate children are killed if nobody can be found to adopt them. 


5. Adultery and divorce 


Adultery may be punished by a husband who catches his wife with 
another man, by shooting the male offender with an arrow. If he kills 
him, he has to pay the normal compensation for homicide. He may also 
beat his wife, after which he “waits till she has got sense”, as they put it, 
when he buys a goat for her, which they eat together. A man does not 
divorce his wife for a single act of adultery, but only if she is a bad and 
neglectful wife who is continually caught with other men. 

When a man has, after much thought, made up his mind to divorce 
his wife, he calls in one of his relatives to help him perform the divorce cere- 
mony. Taking a piece of liana, he rubs earth on it and gives one end to 
his relative to hold, taking the other end himself, the wife being present 
and looking on. They then break the liana in two, the man saying to his 
wife, Kaail katunisiet Ruu kiil poroanni, ui ka, pakaktan (“I have broken 
our marriage as this liana has been broken: go home and leave me”). He 
can then claim the return of the live stock which he paid to her father. But 
only a woman who has not borne her husband a child can be divorced ; 
once there has been a child, no divorce is possible, for the birth of a child 
completes the union, which once completed is indissoluble. 


6. Polygyny 


In theory a Dorobo can have as many wives as he can pay for, which 
means that usually a man has but one wife at a time. Polygyny may there- 
fore be said to be non-existent. The only thing that does occur is the 
occasional re-marriage of a man after the death or desertion of his wife, 
of which I recorded three cases. Widows, again, seldom re-marry, living 
normally either with their husbands’ brothers, returning to their parents, 
or even living alone. In one genealogy, however, I found: a woman who 
was married to four successive husbands, none of whom was her husband’s 
brother, and having as issue but one daughter. The Dorobo themselves re- 
marked upon this succession of marriages as being a most unusual occurrence. 
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7. Names 


A Dorobo man has normally at least four names: (1) spirit-name, (2) 
porridge-name, (3) nickname, (4) patronymic, though he does not use them all. 

(1) Spirit-name. The choice of a spirit-name, kainet ap cesowilok (or, 
owtk), may be determined in one of three ways: (a) a pregnant woman may 
dream that an ancestor of her husband’s visits her and tells her to call 
the child after him ; (b) after the child is born, the father calls in his brother 
and his wife, and one or two other near relatives on the paternal side, and 
they recite a number of names borne by their ancestors, pausing after each 
name: when the child sneezes, the name last spoken is given to it, this 
being one of the ways in which the ancestors indicate their will in the matter 
of names ; a little snuff is blown up the child’s nostrils to make sure that 
it does sneeze ; (c) by taking the name of a relative in the next generation 
but one, as in the case of Arap Mining’s family, whose spirit-names were 
chosen in this manner : 


Porridge-name : Spirit-name: 
Father’s father: Kipoo 
Father : Kimining 
Himself : Kimopo sega Kipoo 
His son: Tiongoi Baba Kimining 
His son’s son: not yet (will be) : Kimopo 
‘~*~ -: . 
born Tiongoi 


The second and third methods seem to be the commonest, and their 
use depends on family custom ; the first method was described to me, but 
I believe is seldom used. The spirit-name once given is never spoken, and 
is known only to the bearer and those who were present when it was given ; 
its purpose is to link the bearer with a specific ancestor, and to ensure 
remembrance of his name. 

(2) Porridge-name. This term is borrowed from the Nandi, who call 
it porridge-name because it is given at the time when a child is first fed 
with porridge or gruel (kainet am musarek). There are two methods of choos- 
ing this name. The father’s parents, if alive, and other elderly paternal 
relatives, meet in the father’s hut ; they drink beer, which is not shared by 
the child’s father and mother. The father’s mother, or some female relative 
on the paternal side, then holds the child in her arms and says, Kikurin 
Sioncu, “we call you Such and such a name”, announcing a name which 
the relatives have chosen from either (a) some circumstance connected with 
the child’s birth, like the time of day when it was born, or some recent 
action of its father’s ; or (2) the name of an ancestor of the next generation 
but one, as in the case of spirit-names ; this second choice is made when 
spirit-names are not based on the alternate generation system. 

(3) Nickname. This is not an essential name, for all do not have a 
nickname. When given, it is generally derived from some physical pecu- 
liarity or habitual action of the person concerned, like Kipkatam, “left- 
handed”, Kimnerkat, “fat neck”, Parngetuny, “lionkiller”. 
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(4) The patronymic. This is the equivalent of a surname, and consists 
of the father’s porridge-name preceded by the word Ara, “son of”, though 
sometimes a nickname is used instead of the porridge-name. Younger sons, 
however, do not as a rule take their father’s porridge-name, though they 
may take his nickname, but often choose a name alluding to some circum- 
stance in their life, as in the case of Arap Mining’s younger brother Kimutai, 
who, having had to make a long journey to be circumcised, called himself 
Arap Ruto, “son of ‘he made a journey’”. The complete series of names 
(not always borne, nor always obtainable) belonging to the father of Pilo, 
who was generally known as Arap Ngamngam, was Pasikirio Ndulii Kipka- 
tam arap Ngamngam, the first being his spirit-name, the second his por- 
ridge-name, the third his nickname, and Arap Ngamngam his patronymic. 

On the subject of naming children, Arap Mining said in 1939, “My wife 
gave birth to a child about three months ago, it is true, but we have not 
named it yet, because we have not sought for a name, and we shall not 
do so till she has had another child. When the next child has been born, 
we shall give this one a name about seven days after the birth of the new 
one. If she does not have another child, we shall wait till this one can walk, 
and then we shall name it. But everybody does not do like this nowadays, 
for Arap Keter (Cesundil) has a daughter only six months old, and they 
have already named it Cepkasi, and his wife has not yet had another child. 
This baby was called Cepkasi because the father was working on a farm”. 
(Kast from Swahili kazt = work). 


8. Marriage with Nandi 


_ Circumstances are forcing Dorobo to marry Nandi women to a greater 
extent than formerly, and Nandi are also, unreasonable as it may seem, 
marrying Dorobo women. We do not know the frequency of such marriages 
in the old days, but some figures for the present day can be obtained from 
my census and genealogies. Of 18 recorded marriages of Dorobo with Nandi 
and other tribes of the Nandi group, 


5 were of Dorobo men with Nandi women ; 

2 were of Dorobo men with Keyo and Terik women ; 
10 were of Dorobo women with Nandi men: 

1 was of a Dorobo woman with a Keyo man. 


Of six Dorobo who married Nandi and Terik women, three lived in 
Nandi ; and of ten Dorobo women who married Nandi, three lived in Nandi. 
There is thus a tendency on the part of Dorobo men to look for wives abroad 
owing to shortage at home, and on the part of Dorobo women to marry 
Nandi because of the poverty of the Dorobo and their occasional inability 
to find the material for bride-payment, with the result that even the women 
cannot get married in some cases unless to Nandi. 
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Geschichte der prihistorischen Forschung 


Von Ernst WAHLE 


(SchluB) 


II. Die Prahistorie des naturwissenschaftlichen Zeitalters 


1. Die geologische Tiefe der Friihzeit und das Problem der Entwicklung 


a) Palaolithische Funde und Muschelhaufen 


Fur den weiteren Werdegang der Prahistorie ist das Auftreten neuer 
Funde entscheidend, welche nach Art und Lagerung eine Deutung von natur- 
wissenschaftlicher Seite her verlangen. Es gelingt der sich iiber mehrere Jahr- 
zehnte erstreckenden Beobachtung, zu demjenigen fossilen Menschen vorzu- 
dringen, welchem sich der Pastor Esper schon 1774 in der Gailenreuther 
Hohle (Oberfranken) gegeniiber sah. Doch ist von diesem Fund, den erst 
1816 der englische Geologe BUCKLAND auswertet, ein weiter Weg bis zu dem 
Skelettrest, welchen C. FUHLROTT 1856 im Neandertal bei Diisseldorf birgt. 
Das anthropologische Material des Barons v. SCHLOTHEIM aus Késtritz und 
Bilzingsleben in Thiiringen (1820 u. 22) bleibt unbeachtet ; BUCKLAND grabt 
in einer siidenglischen Hohle ein altsteinzeitliches Menschenskelett aus, ohne 
sein Alter zu erkennen. Nur langsam wachsen geologische Kritik und Kenntnis 
des Diluviums heran. 

Es mehren sich die Faustkeile in den zu industriellen Zwecken tief auf- 
geschlossenen Sanden von Somme und Themse. Schon gegen Ende des 
17. Jahrhunderts fand an letzterem Ort ein derartiges Gerat Beachtung, und 
ein spaterer Beobachter (1797) erkennt in ihm eine feststehende Form, welche 
er der Zeit vor dem Gebrauch der Metalle zuschreibt. Gutes Material ent- 
nimmt SCHMERLING etlichen Hohlen langs der Maas in Belgien (1833/34) ; 
entscheidend aber wirken die planmaBigen Beobachtungen von BOUCHER DE 
PERTHES in der Gegend von Abbeville, insofern es hier wiederholt gelingt, 
ein ungestértes Nebeneinander von roh zugeschlagenen Steingeraten und den 
Knochen ausgestorbener Tiere nachzuweisen (seit 1838). Damit verstummen 
_langsam die Zweifel an der Existenz des diluvialen Menschen. Mit der Er- 
-kenntnis, daB die menschliche Friihzeit von wahrhaft geologischer Tiefe ist, 
wird die geschichtliche Fragestellung gegeniiber dem archdologischen Stoff 
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auBerordentlich belebt. Auch nimmt sich die Biologie jetzt des fossilen 
Menschen an, der im Neandertal in einer primitiven Form zutage tritt. 

Eine nicht minder wichtige Anregung kommt um die Mitte des 19. Jahr- 
hunderts aus Danemark. Auch hier erwachst ein neuer archaologischer Begriff, 
derjenige des Muschelhaufens (Kjékkenmédding), aus einer ganzen Reihe von 
Untersuchungen. Der Naturforscher sah in dieser eigenartigen Ablagerung 
zunichst eine natiirliche Strandbildung ; aber es stellte sich dann heraus, 
daB der Muschelhaufen zwar den alten Meeresstrand anzeigt, jedoch von 
Menschenhand geschaffen ist, daB die Kiiste damals ganz anders verlief als 
heute, und daB entsprechend der Zusammensetzung der Tierwelt ein anderes 
Klima geherrscht haben muB. Der an dieser Arbeit beteiligte Biologe Jap. 
STEENSTRUP hatte schon vordem in die 4lteren Naturzustande Danemarks 
hineingesehen, in den Torfmooren eine Abfolge der jeweiligen Pflanzenwelt 
beobachtet, und aus dem Nacheinander von Espen- und Kiefern-, Eichen- und 
Erlenzeit den Nachweis klimatischer Veranderungen erbracht (1842). Aus 
dem Vorhandensein eines ganz bestimmten Kreises von Geraten wie auch des 
gezahmten Hundes in den Muschelhaufen ergibt sich, daB der Mensch der 
Zeuge zumindest eines Teiles dieser stetigen Wandlungen des Landschafts- 
bildes und damit der natiirlichen Daseinsbedingungen gewesen sein muB. So 
nimmt die Vorstellung, daB es sich auch hier um eine Steinzeit handelt, welche 
der durch die megalithischen Bauten gekennzeichneten vorangeht, sehr bald 
festere Formen an ; aus seinen faunistischen Beobachtungen zieht STEENSTRUP 
die Folgerung, daB diese altere Steinzeit mit der Nadelholzperiode des Landes 
zusammenfallt. 

Diese Deutung der Muschelhaufen kann im Jahre 1851 als gesichert 
gelten. In der unmittelbaren Folgezeit entsteigt die Welt der sogenannten 
Pfahlbauten den Seen des Alpenvorlandes ; mit ihrem ebenso vielseitigen wie 
eindeutig neolithischen Fundgut setzt sie sich von dem heute als mesolithisch 
bezeichneten der Muschelhaufen so stark ab, daB damit abermals ein Aufstieg 
der materiellen Kultur in der Steinzeit angedeutet wird, welcher der Wand- 
lung der geologischen Verhaltnisse und der Landesnatur parallel geht. 


b) Der Anschlu8 der Prahistorie an die Naturwissenschaften 


a) Die Entwicklungslehre nimmt von der Prahistorie Besitz 


In dieser Periode von Neufunden solcher Art ist die naturwissenschaft- 
liche Erkenntnis nicht nur gentigend weit gediehen, um der Prahistorie in 
der Deutung ihres Stoffes zur Seite zu stehen ; dariiber noch wesentlich hin- 
ausgehend, verweist sie die Bewertung der menschlichen Friihzeit in eine ganz 
neue Richtung. Zwar steht die Vorstellung von der Sintflut vielfach noch 
der eingehenderen Beschaftigung mit dem Diluvium im Wege ; doch formt 
sich jetzt in der Schweiz, auf den Britischen Inseln und in Skandinavien der 
Begriff der Eiszeit (LYELL, 1830), und wird das norddeutsche Erratikum ver- 
mittels der Drifttheorie erklart. Man wei8 um die Formverschiedenheiten der 
Menschen, unterscheidet etliche Rassen, und iiberlegt, weshalb diese auf so 
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verschiedenen Stufen der Gesittung stehen. Dem Andenken seines viiterlichen 
Freundes GOETHE widmet C. G. Carus eine Untersuchung (1849), welche die 
Menschheit in Tag- und Nachtvolker, sowie in solche éstlicher und westlicher 
Dammerung gliedert. Man findet im menschlichen Knochengertist etliche 
Folgen der Domestikation, und bildet die Kraniologie heran. Der Schwede 
A. Retzius fiihrt den Langenbreitenvergleich der Schadelkapsel ein (1842) 
und fdrdert damit die Kraniometrie. SchlieBlich wird der Mensch, trotz 
starker und lang anhaltender Widerstande, auch in die Abstammungslehre 
einbezogen, und so ergibt sich die Frage nach seinen fossilen Zeugnissen ; 
der Anthropologe J. Fr. BLUMENBACH erwartet sie bereits 1791 in eben 
denjenigen Schichten, welche durch Elefant und Rhinozeros gekennzeich- 
net sind. WILLIAM LAWRENCE sieht die stammesgeschichtliche Verwandt- 
schaft zwischen dem Menschen und den menschenidhnlichen Affen (1823), 
und sein Landsmann Tu. H. HuxLey wendet (1863) Darwin’s Gedanken 
auf die Hominiden an. 

Diese Entwicklungslehre, welche den kérperlichen Werdegang der Mensch- 
heit zu beweisen trachtet und einen entsprechenden Aufstieg des Geistes an- 
nimmt, bemachtigt sich nun des archdologischen Stoffes, um ihn ihrer These 
dienstbar zu machen. In seinem Buche iiber ,,Das Alter des Menschen- 
geschlechts auf der Erde und der Ursprung der Arten durch Abanderung“ 
kombiniert der Geologe LYELL (1863) archdologische, erdgeschichtliche und 
palaontologische Tatbestande zu einem Gesamtbilde des fossilen Menschen, 
welches ,,eine stets anwachsende Herrschaft des Geistes itiber die Materie dar- 
stellt“. Gleichzeitig mit ihm fiihrt auch der Zoologe CARL Vocr in den ,,Vor- 
lesungen tiber den Menschen, seine Stellung in der Schopfung und in der 
Geschichte der Erde“ (2 Bde, 1863) seine Hoérer durch den archdologischen 
Stoff ; im Rahmen einer solchen Untersuchung gibt es fiir ihn ,,keinen interes- 
santeren Gegenstand als diejenige Urzeit des Menschengeschlechtes, welche, 
weit tiber die geschriebenen und iiberlieferten Urkunden hinaus, in eine 
Epoche reicht, von deren Zustanden nur noch die menschlichen Reste selbst, 
sowie die materiell ausgepragten Zeugnisse der Tatigkeit des Menschengeistes 
Aufschlu8 geben kénnen“. Er zeigt den ,,Fortschritt der Civilisation bis zu 
den bronzezeitlichen Pfahlbauten der Schweiz und ihren italischen Ent- 
sprechungen hin, und alles ist ihm ein Zeugnis davon, ,,was Scharfsinn, Geduld: 
und Flei8 nur irgend zu leisten vermochten". 

Auch K. E. von Baer ist an den Ergebnissen der Prahistorie interessiert. 
Auf einer Besprechung etlicher Anthropologen in Géttingen (1861), welche 
die Griindung des ,,Archivs fiir Anthropologie“ vorbereiten soll, erértert er 
neben einigen Punkten der Vererbungslehre und der Mischlinge auch das 
Indogermanenproblem. Die Notwendigkeit der Behandlung gerade dieser 
Frage ergibt sich sehr friih in Schweden, wo man die kurzkopfigen Lappen 
als die Urbewohner des Landes ansieht, und ihnen die GroBsteingraber zu- 
schreibt (Nitsson, 1838 ff.). Aber nicht nur in diese neolithischen Bereiche 

hinein erstreckt sich die Neigung, die im Osten beheimateten Indogermanen 
als eine anthropologische Welle kommen zu sehen und von ihr die Nicht- 
Indogermanen zu scheiden ; sie bestimmt sogar die AuBerungen des Anatomen 
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SCHAAFFHAUSEN iiber den Neandertaler Fund (1858). Dieser Schadel, der 
eine natiirliche Bildung und sehr primitiv sei, gehore ,,einem hoheren Alter- 
tume als der Zeit der Celten und Germanen“ zu; er denke an ,,einen jener 
wilden Stamme des nordwestlichen Europas, von denen rémische Schrift- 
steller Nachricht geben und welche die indogermanische Einwanderung als 
autochthon vorfand”. 

Die Prahistorie wird hier zur Hilfswissenschaft der vergleichenden 
Menschenkunde. Sie zeigt das Wachsen des Geistes von der Wildheit in Rich- 
tung auf die Humanitat ; sie fordert anthropologischen Stoff, hilft bei seiner 
Datierung und ist bestrebt, ihn bestimmten Volkern zuzuschreiben. Die 
Anthropologie wird um die Mitte des 19. Jahrhunderts vorwiegend als Ent- 
wicklungslehre und Kraniologie betrieben. Durch die Heranziehung der Pra- 
historie weitet sich ihr Arbeitsfeld zu demjenigen einer Wissenschaft von dem 
primitiven Menschen und seiner Kultur, und da die archdologische Arbeit 
nur einen Teil der letzteren betrifft, so gehdrt auch die V6lkerkunde mit hinzu. 
Demgema8 besteht die neue Form der Anthropologie aus einer Anthropologie 
im engeren Sinne, sowie der Ethnologie und der ,,Urgeschichte“ ; die Titel 
und Programme der jetzt entstehenden Forschungsorganisationen sind der 
Ausdruck dieses Zusammenschlusses. Man versteht es auch, daB die ersten 
internationalen Kongresse, welche der neuen Anthropologie gewidmet sind, 
vorwiegend von Naturwissenschaftern bestritten werden, obwohl sich gleich . 
der erste in ihrer Reihe (Neuenburg-Schweiz, 1866) ausdriicklich ,,palao- 
ethnologisch“ gerichtet nennt. Nicht minder deutlich begegnet die Entwick- 
lungslehre in der endgiiltigen Bezeichnung dieser Versammlungen, welche 
,der prahistorischen Anthropologie und der prahistorischen Archaologie“ 
dienen sollen (seit 1869). 


6) Die typologische Methode 


Die Friihgeschichte der Menschheit entspricht also einem Abschnitt erd- 
geschichtlicher Entwicklung. Bisher verharrte man, ohne den fossilen Men- 
schen zu kennen, mit der Ansetzung der Periode der Gro8steingraber und 
der Bronzezeit gerne in den Jahrhunderten um Christi Geburt. Jetzt wird 
uberlegt, ob es sich hier vielleicht um gréBere Zeitabschnitte handelt, und 
das liegt umso naher, als mit der Vermehrung des Stoffes aus den drei Perioden 
die Anzeichen ihrer Untergliederung langsam deutlicher werden. Dazu kommt, 
daB die Abwandlung von Geraten und Schmuck eindringlicher als vordem 
auf eine Entwicklung der einzelnen Formen verweist, die da stattgefunden 
hat. Die Ordnung historischen Materials in ihrem Sinne ist allerdings nicht 
erst das Ergebnis naturwissenschaftlicher Einstellung, insofern schon der 
Benediktiner MABILLON die Verschiedenartigkeit der Schrift in den Urkunden 
des Mittelalters beobachtete und die aus ihr abgeleitete Geschichte der Schreib- 
kunst zur Grundlage einer Aussonderung spaterer Falschungen nahm (1681). 
So bedeutsam aber dieses groB angelegte Unternehmen fiir die Kritik der 
Urkunden geworden ist, so wenig haben die lteren Prahistoriker, die doch 
zum Teil auch mit der Herausgabe von Schriftquellen vertraut waren, daran 
gedacht, die Typologie MaBitton’s auf den Fundstoff anzuwenden. Es blieb 
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vielmehr erst der von dem Entwicklungsgedanken erfiillten Zeit vorbehalten, 
die Prahistorie iiber die frithen Versuche dieser Art eines H. SCHREIBER und 
anderer wesentlich hinaus zu bringen. 

Die jetzt entstehende ,,paléontologie humaine“ umfa8t sowohl die leib- 
lichen Uberreste des Menschen, wie die Zeugnisse seines GewerbefleiBes. Diese 
Quellen bekunden nun in der Schau einiger Jahrzehnte eine den Korper wie 
den Geist erfassende Aufwartsentwicklung ; aus ihrer Form folgert das relative 
Alter, welches unter gliicklichen Fundverhiltnissen die Geologie zu bestatigen 
vermag. Schon 1860 vergleicht CocHET die einander ablésenden Formenkreise 
der Keramik mit den Leitmuscheln der Geologen ; spater wird diese Parallele 
besonders gerne auf die Fibel angewendet, d. h. ein zum Schmuckstiick aus- 
gestaltetes Gebrauchsgerat, das im Laufe seiner sich titber mehrere Jahr- 
tausende erstreckenden Verwendung mannigfache Wandlungen erlebt und 
damit fiir die Altersbestimmung ihrer Fundschicht besonders gut geeignet 
ist. Indem sich aber noch weitere Objekte im Sinne einer langsamen Ver- 
anderung ordnen lassen, gewinnt der archdologische Stoff ungemein an Leben, 
und kommt es zu der Ausbildung derjenigen typologischen Methode, welche 
auf langere Zeit hinaus der friihgeschichtlichen Forschung ihr besonderes 
Geprage gibt. Diese Typologie ,,ist die Anwendung des Darwinismus auf die 
Produkte der menschlichen Arbeit. Sie geht von der Voraussetzung aus, daB 
der menschliche Wille an gewisse Gesetze gebunden sei, ahnlich denen, die 
fiir die Entwicklung in der organischen Welt Geltung haben. Die Altertiimer 
entwickeln sich, als ob sie lebende Organismen waren, die einzelnen Gegen- 
stande sind Individuen, eine Typenserie stellt die Entwicklung einer Art 
dar, und eine Gruppe von Typenserien wiederum eine Entwicklung, die sich 
in verschiedene Arten verzweigt und eine Familie bildet® (ABERG, 1929). 

Gleichwie das Skelett eines Sauriers das Ergebnis eines zu ihm hin 
fiihrenden Werdeganges ist und der Anfang weiterer, bestimmten biologischen 
Gesetzen folgenden Gestaltung, so auch das Grabinventar. Die Schenkel- und 
FuBknochen der tertiaren Pferde werden auf ihre Unterschiede hin analy- 
siert : man beobachtet hier eine neue Eigentiimlichkeit der Form und dort 
ein Rudiment. Genau dasselbe ergibt sich jetzt aus den Fibeln. Im Lichte 
dieser Betrachtungsweise wird die friihgeschichtliche Entwicklung zu einem 
Nacheinander einzelner Typen und geschlossener Formenkreise. Man sucht 
einen Ablauf des archdologischen Bildes, und stellt sich ihn ausschlieBlich im 
Sinne des Dreiperiodensystems vor. Die Frage nach dem hinter den Funden 
stehenden Menschen tritt zuriick ; sie wird ersetzt durch die Vorstellung eines 
geradezu gesetzmaBigen Werdens, nicht nur der Geraite und der Wirtschaft, 
sondern auch der gesellschaftlichen Zustande und des geistigen Lebens. Hier 
zeigt sich der EinfluB des materialistischen Denkens, zu dessen bekannten 
Vertretern auBer CARL Voct auch Lupwic BUcHNeER gehort, welcher die oben- 
genannte Arbeit LYELL’s ins Deutsche ubertragt und im Sinne seines Stand- 


punktes ausgestaltet. 
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y) Die Erweiterung der Quellengrundlage und ihre 
naturwissenschaftliche Analyse 


Die Quellen werden jetzt wesentlich nuchterner betrachtet als vielfach 
vordem. Der heilige Hain, das Gétterbild und iiberhaupt diejenigen Gegen- 
stinde, an welchen eine religids orientierte Phantasie gerne haften bleibt, 
finden jetzt kaum mehr Interesse ; dasselbe gilt von den ,,Schwertmannern” 
und sonstigen Befunden, die vordem leicht bestimmte Empfindungen er- 
weckten. Die Beschaftigung mit Druiden und heiligen Steinen beschrankt 
sich auf den Bereich des tatsichlich Greifbaren. Bisher bestand der Fund- 
stoff im wesentlichen nur aus Grabern ; nun aber strebt man danach, auch 
das nicht als Bestattung deutbare Material in einen Zusammenhang einzu- 
reihen. So ergibt sich eine auBerordentliche VergroBerung des Stoffgebietes. 
Eine ganze Reihe neuer Méglichkeiten der Beobachtung zeigt sich jetzt in 
und iiber dem Boden, und aus ihrem vergleichenden Studium erwachst eine 
Verbesserung der archdologischen Kritik ; mu8 doch bei einem groBen Teil 
dieses neuen Materials erst festgestellt werden, ob es tiberhaupt in den Arbeits- 
bereich der Prahistorie gehért. Manches scheidet aus, da es sich als NachlaB 
einer spdteren Zeit erweist, anderes, weil es als Naturspiel erkannt wird. 

Neben diese zumeist im Gelande stattfindenden Ermittlungen tritt die 
in die Einzelheiten dringende, vorwiegend an das naturwissenschaftliche 
Laboratorium gebundene Analyse der Fundgegenstande. STEENSTRUP. stu- 
dierte den Hund der Muschelhaufenzeit nicht nur anhand seines eigenen 
Knochengertistes ; er beobachtete seine Nagespuren an den von der Jagd- 
beute stammenden Knochen, und stellte weiter fest, daB von diesen im all- 
gemeinen nur diejenigen, Teile erhalten sind, welche der Hund iibrig zu lassen 
pflegt. Dieser zoologischen Bearbeitung des Materials gesellen sich dann die 
botanische und chemische, die mineralogische und die geologische hinzu ; der 
leibliche NachlaB des Menschen verlangt neben der anthropologischen Bear- 
beitung gelegentlich auch eine Beurteilung durch die Pathologie. Diese Auf- 
nahme der von den Funden dargebotenen Tatbestande zehrt von den Fort- 
schritten der Naturwissenschaften, und erfahrt bis in unsere Tage hinein eine 
standige Verfeinerung. Sie erfolgt gewdhnlich auf Grund einer von der Pra- 
historie aufgeworfenen Frage ; doch erst die Benutzbarkeit des Ergebnisses 
fiir die historische Fragestellung rechtfertigt die Fortfiihrung dieser Analysen. 
Es ist versucht worden, die Lagerungszeit der menschlichen Knochen aus ihren 
chemischen Veranderungen zu ermitteln, um so einen Anhalt fiir die absolute 
Chronologie zu gewinnen ; doch hat sich dieses Verfahren nicht als gangbar 
erwiesen, und so sind spaterhin die Skelettreste auch nicht mehr einer 
chemischen Analyse unterzogen worden. Anders die Bedeutung des Diinn- 
schliffes, welcher erstmals bei bestimmten Steingeraten angewendet wurde, 
als die Méglichkeit ihrer asiatischen Herkunft die Vorstellung von der Ein- 
wanderung ihrer Verfertiger von dort unterstiitzte : er hat hier so gute Dienste 
geleistet, daB er auch weiterhin befragt worden und, zwecks Feststellung der 
Herkunft des Rohstoffes und des Standortes der Industrie, neuerdings sogar 
auf die Tongefa8e ausgedehnt worden ist. 
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. Beide Vorgange zusammen, die Erweiterung der Quellengrundlage und 
die naturwissenschaftliche Analyse, sind ein Ergebnis derjenigen groBen Zeit- 
stromung, welche auch dem scheinbar Unansehnlichen und Unwesentlichen 
ein Ergebnis abzuringen sucht, welche also nicht bei dem ohne weiteres als 
wichtig Erscheinenden stehenbleibt, und auch nicht an asthetische oder andere 
Werturteile gebunden ist. Ihren Ausgang nimmt diese Entwicklung innerhalb 
der Prahistorie in Mitteleuropa und Skandinavien, wo sie auch weiterhin 
besonders gefordert wird. Der Beitrag der anderen Raume zu ihr beschrankt 
sich im wesentlichen auf die Herausstellung neuer Stoffgebiete. Rascher als 
auf antikem Boden wird diese Griindlichkeit in der Betrachtung der Quellen 
in Ubersee nachgeahmt. Denn je karger die archdologische Ausbeute eines 
Gebietes ist, umso mehr muB seine Bearbeitung um ihre allseitige Aus- 
schépfung besorgt sein. Die Auswertung der TongefaBe auf die Abdriicke 
von Getreidekérnern hin, welche den Ackerbau beweisen, wird einem jiit- 
landischen Dorfschullehrer verdankt, der nicht gewohnt war, mit einem in 
die Augen fallenden Stoff zu arbeiten. Und in Deutschland, wo das palao- 
lithische Material relativ selten begegnet und sich mit einer so iippigen Ent- 
wicklung wie etwa in Frankreich nicht messen kann, ist man darauf gekom- 
men, auch den ganzen Arbeitsabfall aus Knochen und Geweih planmaBig zu 
studieren und damit in die Einzelheiten der Geratindustrie einzudringen. 

Diese naturwissenschaftliche Ausdeutung des archdologischen Stoffes 
besteht aus einer groBen Zahl von sehr verschiedenartig gerichteten Verfahren. 
Die ersten Siedelungsbauten, die man als solche erkennt, begegnen in der 
Strandzone der Seen des Alpenvorlandes. Auf Grund des Inhaltes dieser so- 
genannten Pfahlbaureste kénnen nun auch Befunde in der Erde, die bis dahin, 
wenn iiberhaupt des Studiums fur wert erachtet, nur zu leicht fiir ,,Opfer- 
stellen“ gehalten worden sind, als Reste von Siedelungen gelten. Bald findet 
man erstmals den Lehmbewurf der Wande, spater auch das Pfostenloch und 
den vollstandigen Hausgrundri8. Im AnschluB an eine Mitteilung des TACITUS 
sucht man ,,Wohngruben“ und glaubt sie auch zu finden; der Mardelle als 
einer solchen, noch heute als Eintiefung oberirdisch sichtbaren Behausung 
fiigen sich die Erdstalle an und die Wohnpodien. Walle und Graben, noch 
jetzt offen daliegend, lassen umwehrte Siedelungen und Landwehren (limites) 
bequem erkennen ; doch gelingt es, solche Werke auch dort festzustellen, wo 
sie unter ebener Erde nur noch als dunklere Einfillung im Anstehenden er- 
erhalten sind. Die Wurten in der Marsch (langs der deutschen und hollan- 
dischen Nordseekiiste) gleichen mit ihren zahlreichen Siedelungsschichten 
den Ruinenhiigeln im Orient, und sind somit eine besondere Stiitze der 
relativen Chronologie. Man sucht die Hohlen und das Erdreich unter iiber- 
hangenden Felsdichern auf altsteinzeitliche Rastplatze hin ab, erkennt aber 
sehr bald, daB der diluviale Mensch auch in sogenannten Freilandstationen 
zu finden ist. 

Zur Siedelung gesellt sich der ,Hochacker“, der seinen Quellenwert 
behalt, obwohl er jetzt im wesentlichen als mittelalterlich erkannt ist ; auBer 
ihm sind heute noch anders geartete Zeugnisse alter Flureinteilung bekannt. 
Auch die Dorfgemarkung wird zur friihgeschichtlichen Urkunde, und ebenso 
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die alte Verkehrsverbindung, die als Héhenweg (Rennweg) und besonders 
eindringlich im Moor als Bohlweg greifbar ist. Die ,, Kreisgraber (Kreisgruben) 
der Nordseewarfen“ haben die Prihistorie nur voriibergehend beschaftigt, 
und ebenso der als Ustrine bezeichnete Platz des Scheiterhaufens. Auch die 
Schalensteine und die Steine mit Schleifrillen erwiesen sich trotz verschie- 
denster Befragung als wenig ergiebig. Anders die F elsenbilder, die nament- 
lich in Nordwestdeutschland begegnenden Moorleichen, und die Zeugnisse 
des Bergbaues. Diese letzteren sind insofern oft zweifelhatft, als die Erhaltung 
eindeutiger Spuren der Gewinnung von Metali oder anderen Werkstoffen nur 
besonders giinstigen Umstanden zu verdanken ist ; doch kénnen sie sich uber 
den Nachweis von Schachten und Stollen hinaus bis zu den Resten des téd- 
lich verungliickten Bergmannes hin steigern. Die groBe Gruppe der Schatz- 
oder Verwahrfunde (Depots) wurde schon 1866 durch WorSAAE von derjenigen 
der Graber getrennt, und hat seitdem verschiedene Unterteilungen erfahren. 

Die naturwissenschaftliche Analyse des Stoffes wird durch die Auf- 
findung des neolithischen und bronzezeitlichen Materials in den sogenannten 
Pfahlbausiedelungen besonders belebt. Die Knochen von Jagd- und Haus- 
tieren, die gesammelten Friichte und die Kulturgewachse, Fladen und Brot, 
Gespinste und Holzgegenstaénde verlangen als Reste des Alltages von damals 
ihre Untersuchung. Schon 1860 erscheint L. RUTIMEYER’s Buch iiber die 
Fauna. der Pfahlbauten. Es folgen die mineralogische Betrachtung der 
Steingerate und die entsprechende der Bernsteinfunde; die Analyse der 
Gegenstande aus Kupfer und Bronze weist auf die Statten friiher Metall- 
gewinnung und die Wege des Handels hin. Den Holzresten aus dem friih- 
bronzezeitlichen Fiirstengrab von Leubingen (Thiiringen) ist eine Dissertation 
gewidmet (TETZLAFF, 1881), und eine andere den priahistorischen Geweben 
und Gespinsten (BUSCHAN, 1888). Beitrage zur Geschichte der Nahrung 
liefert der Bodensatz in den GeféBen. An den Skeletten sind gelegentlich 
krankhafte Verdnderungen oder gewaltsame Eingriffe festzustellen ; Scheitel- 
narbensitte und Trepanation, verheilte Knochenbriiche und Hiebwunden 
legen die Frage nach den medizinischen Kenntnissen nahe. LEHMANN- 
NitscHE behandelt 1898 die aus Deutschland bekanntgewordenen Zeugnisse 
friihgeschichtlicher Chirurgie. Die anatomische Untersuchung der Leichen- 
brande wird neuerdings mit Erfolg betrieben; es zeigt sich, daB in der 
einzelnen Urne durchaus nicht immer der vollstandige Rest eines Skelettes 
enthalten ist, da8 ferner oft die Leichenbrande mehrerer Individuen in 
einem Behalter zusammenliegen. 

Die historische Aussagekraft dieser Feststellungen ist natiirlich sehr ver- 
schieden. Die Gefahr der antiquarischen Kleinmalerei liegt nahe, aber sie hat 
ihr Gegengewicht in der geschichtlichen Aussagekraft des einzelnen Ergebnis- 
ses. Je bedeutsamer dieses fiir das Bild der Kultur und fiir das Verstandnis 
der Entwicklung ist, umso intensiver wird ihm auch weiterhin nachgegangen. 


Geschichte der prahistorischen Forschung 57 


2. Aufbau der neuen Plattform 
a) Die Ausweitung des Arbeitsgebietes in Raum und Zeit 


a) Allgemein 


Die Befruchtung der Prahistorie durch die Naturwissenschaften besteht 
nicht nur darin, daB sie der typologischen Methode teilhaftig wird und eine 
stoffliche Grundlage erhalt, welche fortgesetzt nach VergréBerung strebt. Sie 
bekommt jetzt geologische Tiefe und sucht, die ganze Erde zu umspannen. 
Sie tritt damit heraus aus der Enge ihres bisherigen Arbeitsfeldes, zeitlich 
wie raumlich gesehen. Denn es gilt nun, nachdem der fossile Mensch erst 
einmal festgestellt ist, ihn méglichst weit nach riickwarts zu verfolgen, und 
ebenso, die Zeugnisse seines Aufstieges in allen Kontinenten zu finden. So 
beginnt jetzt das planmaBige Suchen nach dem ,,missing link“ und seiner 
Werktatigkeit. Ferner bemiiht man sich, die bisher nur in Mitteleuropa und 
Skandinavien, sowie beiderseits des Kanals ausgeiibte Forschung auf andere 
Teile der Erde auszudehnen. Die in den Heimatgebieten der Prahistorie 
gewonnenen Ergebnisse regen andere Nationen zu eigener Arbeit an, und 
auch die Abstammungslehre macht ihren Weg tiber groBe Teile der Erde. 
Sodann aber gehen die am bisherigen Aufbau des Faches beteiligten Nationen 
in andere Raume, wo sie, entsprechend dem jeweiligen Stande der Forschung 
wie ihren besonderen Interessen, spezielle Ergebnisse erhoffen. In etlichen 
dieser Lander, welche die Anfange ihrer friihgeschichtlichen Erforschung 
solchen wissenschaftlichen Missionen verdanken, kommt es dann, gema8 dem 
eigenen geistigen Leben und dem Erstarken des NationalbewuBtseins, zur 
selbstandigen Arbeit auf diesem Gebiet und weiterhin sogar zur Ablehnung 
fremder Hilfe. Doch handelt es sich hierbei noch heute im allgemeinen nur 
um kleinere und in historischer Hinsicht relativ unbedeutende Gebiete der 
Erde. Der Schwerpunkt der internationalen Prihistorie bleibt weiter in 
Europa, und zwar nicht nur deshalb, weil von hier aus groBe Teile der anderen 
Kontinente regiert werden ; in dem Giirtel der Stromoasen und ihrer unmittel- 
baren Nachbarschaft, in welchem entscheidende Ergebnisse in erster Linie zu 
erwarten sind, ist eine bodenstandige Prahistorie von nennenswerter Bedeu- 
tung auch heute noch nirgendwo vorhanden. 


@) Die Einordnung iiberseeischer Beobachtungen 
in das bekannte Schema 


Zunichst allerdings sind diese Gebiete samtlich Neuland. Bis man in 
ihnen planmaBig arbeitet, fallt in erster Linie das bereits Bekannte ins Auge, 
und es werden, insbesondere auch im Zusammenhang mit der Vorstellung 
von einem ganz bestimmten Ablauf der kulturgeschichtlichen Entwicklung, 
die zufalligen Beobachtungen in das gewohnte Schema eingepaBt. In Japan, 
Brasilien und Californien fallen Ablagerungen auf, welche den danischen 
Muschelhaufen gleichen, in Griechenland und Amerika friihgeschichtliche 
- Pfahlbauten. Megalithische Denkmale begegnen in Algier, Palastina und 
Indien ; sie werden teils als Dolmen und teils als Cromlechs bezeichnet, also 
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den bekannten Formen angereiht. Man stellt fest, daB es vielerorts in fremden 
Landern Grabhiigel gibt, und glaubt zu wissen, daB auch Amerika eine Bronze- 
zeit erlebt habe. Steinwerkzeuge sind besonders weit verbreitet und kommen 
selbst in Gronland vor ; zusammen mit fossilen Knochen werden sie auch aus 
dem fernen Neuseeland gemeldet. Doch handelt es sich bei allen diesen 
Notizen, welche samtlich den 1860er Jahren entstammen, nur um erste An- 
regungen, genau so wie in dem Fall der Beobachtungen, die um die gleiche 
Zeit hinsichtlich der Frage eines tertidéren Menschen angestellt werden. Eine 
zuverlassige Basis kommt iiberall erst durch planmaBige Grabungen zustande. 
An ihnen sind neben den bisher tatigen Nationen noch andere beteiligt ; 
doch bleibt die skandinavisch-norddeutsche Prahistorie in der Verarbeitung 
des Stoffes auf lange Zeit hinaus fiihrend. 


y) Die Forschung greift vom Norden nach dem Orient 


Nicht zufallig wendet sich ihr Interesse zunachst dem Siiden und Siid- 
osten zu, geht es nach Italien und Griechenland, und von da weiter nach dem 
Orient. Man ist sich dariiber klar, in einem Randgebiet des Geschehens der 
Alten Welt zu arbeiten, das zur richtigen Wiirdigung seiner eigenen Stellung 
des Anschlusses an die Raume bedarf, von deren rascher vorangegangener 
Kulturentwicklung es gezehrt hat. Sie wei8 um die etruskische Stadtkultur 
und die noch altere des Orients. 

So geht Fr. BAYERN darauf aus, im Kaukasus die Spuren desjenigen 
Volkes zu ermitteln, welchem die Alten die Erfindung der Bronze zuschrieben ; 
schon 1872 berichtet er hieriiber, und 1883 erscheint R. VrrcHOow’s Buch iiber 
,»Was Graberfeld von Koban im Lande der Osseten‘. Die bereits in ihrem 
Namen angedeutete Stellung der Insel Cypern in der Geschichte der Metall- 
industrie veranlaBt L. CESNOLA zu seinen Grabungen, die er dort zwischen 
1865 und 1874 unternimmt. Weiteres Material bringt die Arbeit SCHLIE- 
MANN’S, welche 1870 einsetzt ; sie erschlieBt ein friihes Griechentum, und ver- 
tieft die Beurteilung der nordischen Bronzezeit. So kann bereits 1884 
S. MULLER eine Untersuchung herausbringen iiber ,,Ursprung und erste Ent- 
wicklung der europaischen Bronzekultur, beleuchtet durch die altesten Bronze- 
funde im siidéstlichen Europa“. Mit seiner Grabung in Kiiltepe dringt 
E. CHANTRE 1893 als erster in die Bronze- und Steinzeit Kappadoziens vor. 

Auf dem Boden Italiens stehen dieser vergleichenden Forschung schon 
frith die stattlichen Grabungsergebnisse der Einheimischen gegeniiber. Von 
1854 an begegnet der Name des Grafen G. GozzaApINI in der Literatur, welche 
der Erforschung Bolognas gewidmet ist. Wenig spater entwickelt sich eine 
solche aus der Untersuchung der insbesondere in der Emilia beobachteten 
Siedelungsreste, welche seit 1871 einheitlich als Terramare bezeichnet werden. 
Doch gelingt es in diesem Lande selbst einer Erscheinung wie L. PIGORINI 
(1842-1925) nicht, eine Schule zu griinden ; zu sehr steht hier die Erforschung 
der Altertiimer aus klassischer Zeit im Mittelpunkt des Interesses. Wohl 
fordern Lokalarchdologie und Denkmalpflege hier weiterhin einen reichen, 
vielfach sehr gut beobachteten Stoff zutage ; es bleibt jedoch im wesentlichen 
den Fremden iiberlassen, ihn in die groBeren Zusammenhange einzureihen, 
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mag es sich nun um die Certosafibel handeln oder um die langobardischen 
Reihengraberfelder. Das altitalische Material aber ist notig fiir die Beant- 
wortung der Frage, wie weit die Metallindustrie der Lander nérdlich der 
Alpen auf siidliche Anregungen zuriickgeht ; auch hangt die absolute Chrono- 
logie dieser Perioden in Mitteleuropa und im Norden eng mit ihr zusammen. 
Sie werden in Verbindung mit dem Streit um die nordische Bronzezeit von 
den 1860er Jahren an eifrig erértert, und so greift die nordische Forschung 
nach diesem Stoff. Ein friiher Tod hindert den Norweger I. UNDSET daran, 
die Friichte seiner Arbeit auf diesem Gebiet zu ernten ; so steht der Schwede 
O. MonrTeLius, der erstmals 1887 ,,Uber die vorklassische Zeit in Italien“ 
schreibt, mit seinen umfanglichen Untersuchungen in diesem Bereich auf 
Jahrzehnte hinaus im wesentlichen allein. 

Sein Name begegnet wiederholt in Zusammenhang mit der Bronzezeit 
in Griechenland (seit 1889) ; aber da hier eine einheimische Forschung nur 
auBerst langsam zustande kommt, und die Grabungen der fremden Missionen 
selten bis zu den vorklassischen Schichten hinabstoBen, so ist dieses Land 
fiir die Ermittelung der Chronologie der Bronzezeit, mit der zugleich das 
Ende der Steinzeit und der Beginn der Eisenzeit festgelegt wird, wenig 
ergiebig. MOoNTELIUS geht deshalb, erstmals 1891, nach Vorderasien, nach- 
dem er 1887 und 1890 iiber die Bronzezeit in Agypten gehandelt hat ; auch 
das Problem der GroBsteingraber fiihrt ihn hierhin. ,,Um die alteste Kultur- 
geschichte Europas richtig zu verstehen, mu8 man die Kulturentwicklung 
im westlichen Asien und in Agypten kennen. Was Europa in jenen alten 
Zeiten von Kultur aufzuweisen hatte, war namlich gréBtenteils einem star- 
ken EinfluB aus dem Orient zu verdanken“; so schreibt er in der Vor- 
bemerkung zu seinem Buch iiber ,,Die alteren Kulturperioden im Orient 
und in Europa“ (1903-23). 

Spaterer Arbeit, an welcher dann die einzelnen Lander selbst mit 
beteiligt sind, bleibt es vorbehalten, dieses Gerist auszugestalten und zu ver- 
starken ; auch rechts und links des skizzierten Weges setzt die Forschung 
ein, welche zunachst iiberall bestrebt ist, mit der inzwischen in Skandinavien 
und Deutschland erarbeiteten typologischen Methode den Stoff in Raum und 
Zeit einzufiigen. Zu den wichtigeren Fundgruppen, die so zutage treten, 
gehoren die Hockergraberfelder des Niltales, deren erste von FL. PETRIE und 
QUIBELL 1894/95 in Negade und Ballas ausgegraben werden. 


8) Sie geht weiter von Vorderasien bis nach China 


Aus der Wiirdigung der friihgeschichtlichen Kulturreste in den untersten 
Schichten der Ruinenhiigel Vorderasiens erwachst die Frage ihrer Beziehung 
zu dem Entwicklungsgang in den weiter dstlich gelegenen Stromoasen. So 
treten auch hier neben die Zufallsfunde die Ergebnisse planmaBiger Arbeit. 
Sie liegt insbesondere in den Handen der Englander und Franzosen, welchen 
die Erforschung Indiens eine feste Basis darbietet. Zu ihnen gesellen sich 
im Laufe der Zeit, insbesondere in China, die Forscher aus den Vereinigten 
Staaten. Sonst bleibt nur noch das Interesse der Schweden an China 
erwahnenswert: eine deutsche Ausgrabungstatigkeit ist in diesen Gebie- 
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ten, in denen die archaologische Arbeit erst nach 1918 einsetzt, nicht 
zystande gekommen. 

Die Untersuchung zweier Ruinenhiigel bei Anau an der transkaspischen 
Bahn, die R. PuMpELLY 1904 mit Geldmitteln des Carnegie-Institutes unter- 
nahm, und deren archdologischen Teil der deutsche Forscher HuB. SCHMIDT 
bestritt, war einer der ersten VorstéBe in die Weite des Ostens. Entsprechend 
seinen raumlichen Abmessungen ist das Netz der Fundorte in ihm auch heute 
noch sehr weitmaschig ; der Gang der Kultur deutet sich also erst in ganz 
allgemeinen Ziigen an. Doch kommt es hier zu einer sehr lebendigen Ent- 
wickelung der Einzelforschung, und bereits 1932 findet in Hanoi ein ,,Erster 
KongreB der Prahistoriker des fernen Ostens“ statt. Welche Uberraschungen 
in diesem Raume méglich sind, lehrt das Beispiel der sogen. Indus-Zivilisation, 
welche insbesondere mit der Erforschung des Fundplatzes Mohenjo-daro 
(1922-27) Gestalt angenommen hat und eine Stadtkultur des dritten Jahr- 
tausends v. Chr. zeigt. 


e) Selbstandige Entwicklungen 
in RuBland, Sibirien und den Vereinigten Staaten 


Gegeniiber derartigen Ergebnissen, welche dazu berufen erscheinen, im 
Rahmen einer ,,Weltgeschichte der menschlichen Friihzeit“’ einmal einen 
festen Platz einzunehmen, treten solche in anderen Teilen der Erde leicht 
zuriick. Und doch haben auch die Untersuchungen etwa in Zentralafrika ihr 
ganz bestimmtes historisches Ziel, verlauft die Arbeit auch hier wieder von 
der Analyse der d4uB8eren Form zu der Ermittelung der Kulturprovinzen, 
und kann, je spater sie einsetzt, auf ein umso groBeres MaB von anderwarts 
gewonnenen Erfahrungen sich griinden. 

Jedoch kommt es in zwei groBen Gebieten, die abseits sowohl der 
Stromoasen wie des zu ihnen fiihrenden Weges der Forschung liegen, schon 
frith zu einer selbstandigen Arbeit, im Russischen Reich wie in Nordamerika. 
Finnland und die Qstseeprovinzen gehéren noch mit zu dem Ausstrahlungs- 
gebiet der nordischen Kultur; aber auch deshalb, weil die Baltendeutschen 
wie die Finnen in enger Fiihlung mit dem Westen stehen, wird die Forschung 
von ihnen in seinem Stil betrieben. Jedoch erkennt man schon friih in Finn- 
land die archdologische Sonderstellung des osteuropaischen Tieflandes und 
auch Sibiriens. Bereits 1874 formt J. R. Aspetin den Begriff der altaisch- 
uralischen Bronzekultur, und es stellt sich dann heraus, daB das nordische 
Dreiperiodensystem auf diesen weiten Raum nicht iibertragen werden kann. 
Die Einflu8nahme insbesondere der aus seinen Steppen herausbrechenden 
Reitervélker auf die Geschehnisse in Vorderasien und Mitteleuropa zwingt 
natiirlich zu gegenseitigem Austausch der Ergebnisse ; doch geht die russische 
Forschung, die sich seit 1869 in den Allrussischen Archaologischen Kongressen 
konzentriert, im ganzen ihren eigenen Weg. 

Ungleich isolierter aber noch steht die Arbeit in den Vereinigten Staaten 
da, welche der Geschichte der Indianer gewidmet ist. Bereits 1812 wird eine 
American Antiquarian Society gegriindet, wohl nach dem Vorbild der Londoner 
Gesellschaft, und jedenfalls auf der Basis eines regen Interesses an dem Lande 
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selbst. Die voriibergehende Fiihlungnahme dieser Forschung mit der danischen, 
welche in die Zeit um 1840 fallt, ergibt sich aus der Gemeinsamkeit der Fragen 
um Winland und die erste europadische Ansegelung des Erdteils ; doch ver- 
klingt sie ohne besondere Wirkung. Die einheimische Archdologie ist zu- 
sammen mit der Ethnologie der Indianer ein selbstverstandlicher Bestandteil 
des 1846 gegriindeten Nationalmuseums in Washington ; bereits im Jahre 1855 
erscheint eine erste Darstellung der ,,Archaeology of the United States“. 
GroBe Stiftungen fordern hier das Ausgrabungswesen und die Verarbeitung 
des Stoffes; schon 1870 kauft das Peabody Museum als Vergleichsmaterial 
die Sammlung G. DE MorTILLET’s in Paris, welche aus palaolithischem Fund- 
stoff besteht. Es bilden sich hier dieselben Methoden heran wie in der Alten 
Welt ; man versucht, die ersten Nachrichten tiber die Indianer mit einem 
bestimmten archdologischen Stoff in Verbindung zu bringen und von da aus 
nach riickwarts zu greifen. Ausgeriistet mit den so gewonnenen Anschauungen, 
angeregt zugleich von der Arbeit Europas, geht die nordamerikanische Pra- 
historie im Laufe der Zeit aus ihrer Isolierung heraus, um an der inzwischen 
in Gang gekommenen internationalen Forschung in den Gebieten der alten 
Hochkulturen teilzunehmen. 


b) Die neuen Forschungsorganisationen 


Die naturwissenschaftlich bestimmte Gedankenwelt, welche die Tragerin 
dieser Ausweitung der Prahistorie ist, bedarf ihres eigenen Sprachrohres. Die 
historischen Vereine halten an ihrer in einer vorangegangenen Zeit umrissenen 
Aufgabe fest, und ebenso die mehr antiquarisch gerichteten Gesellschaften. 
So bilden sich jetzt zahlreiche anthropologische Vereinigungen, welche das 
Interesse des gebildeten Biirgertums an dem nun auch naturwissenschaftlich 
orientierten Thema bekunden. Abermals zeigt sich eine nennenswerte Opfer- 
bereitschaft dieser Schicht, welche mit ihren freiwiilig aufgebrachten Mitteln 
die neue Arbeitsrichtung tragt. Sie kommt im Laufe der Zeit besonders der 
Volkerkunde zugute, denn mit dem allgemeinen wirtschaftlichen Aufschwung 
wiachst sowohl das Interesse an den iiberseeischen Lindern, wie die Bereit- 
schaft zu gréBeren Stiftungen. Als solche entstehen jetzt eigene Museen fiir 
Vélkerkunde, die von groéBeren Stddten in ihre Obhut genommen werden. 
Doch bleibt anderwarts, und insbesondere auf dem Gebiet der Friihgeschichte, 
die Leistung der 6ffentlichen K6rperschaften meist nur gering. Der Schwer- 
punkt dieses Werdens liegt zwischen 1870 und 1880. Eine besondere Wirkung 
ist dem KongreB in Stockholm (1874) beschieden, welcher die internationale 
Bekanntschaft mit der nordischen Fundprovinz und den in ihr gewonnenen 
Ergebnissen vertieft ; die ,,Ausstellung prahistorischer und anthropologischer 
Funde Deutschlands“, die von der Deutschen Anthropologischen Gesellschaft 
1880 in Berlin veranstaltet wird, bezeichnet den Héhepunkt der Entwick- 
lung in Deutschland. 

Anthropologische Vereinigungen bilden sich in West- und Mitteleuropa, 
sowie in RuBland, den Vereinigten Staaten und Latein-Amerika ; die erste 
yon ihnen kommt 1859 in Paris zustande. Die Anregung zur Griindung der 
deutschen Gesellschaft erfolgt 1869 auf der Naturforscher-Versammlung in 
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Innsbruck, doch hat sich die deutsche Forschung, die in der Folgezeit von 
zahlreichen Lokalvereinen getragen wird, bereits 1866 in dem Archiv fiir 
Anthropologie ein zentrales Organ geschaffen, welches der franzosischen Zeit- 
schrift von internationaler Bedeutung (Matériaux pour l'histoire primitive et 
naturelle de l'homme, seit 1864) zur Seite tritt. Auch der Plan eines inter- 
nationalen Kongresses kommt von naturwissenschaftlicher Seite her, und 
zwar aus dem Kreise der Teilnehmer an der Tagung der Italienischen 
Naturwissenschaftlichen Gesellschaft 1865 in Spezia. In.dem Jahrzehnt 
von 1866 bis 1876 veranstaltet dieser KongreB groBe Versammlungen, die 
ein beredter Ausdruck des Interesses an der Anthropologie dieser Zeit 
sind. In der Folge jedoch geht er sehr bald seiner internationalen Bedeu- 
tung verlustig, und es vergréBert sich auch die Zeitspanne zwischen sei- 
nen einzelnen Zusammenkiinften. 


c) Die personelle Grundlage der Arbeit 


Dieser KongreB tagt im Laufe eines halben Jahrhunderts in West- 
europa und Italien, in Budapest und Moskau, Kopenhagen und Stockholm. 
Er meidet also Deutschland wie Osterreich, und auch in dem nur zweimaligen 
Besuch von Skandinavien (1869, 1874) deutet sich an, daB er lediglich einen 
Zweig der lebendigen Entwicklung der Prahistorie in dieser Zeit veranschau- 
licht. Wohl ist in dem Programm des Kongresses der Frihgeschichte eine 
ganz bestimmte Aufgabe zugedacht ; doch vereinigt er nur einen Teil der an 
ihrer Bearbeitung Tatigen. Denn die entscheidenden Fortschritte in der Aus- 
wertung des archdologischen Stoffes werden in Skandinavien und Deutschland 
erzielt. Auch vollzieht sich gerade hier ein weiterer, nicht minder entschei- 
dender Schritt in Form der Heranbildung von Fachleuten und der Ent- 
stehung von Schulen. 

Zunachst freilich fehlt auch jetzt noch den an den Altertiimern Interes- 
sierten die Moéglichkeit einer besonderen Vorbereitung fiir den Beruf des Pra- 
historikers ; gewOhnlich haben sie Geschichte, Philologie oder Naturwissen- 
schaften studiert, auch ist es eine ganz besondere Gunst des Schicksals, wenn 
sie an die Arbeit eines Vorgingers ankniipfen kénnen. Selbst an solchen 
Orten, welche auf eine derartige Tradition zuriickblicken, kommt es nur sehr 
Jangsam zu planmaBiger Forderung des Nachwuchses. Dies ist in Deutsch- 
land spater der Fall als in Skandinavien, und so liegt der Beitrag Mittel- 
europas zu dem Geriist der Formenkunde wie der typologischen Methode im 
ganzen etwas hinter dem des Nordens. 

Hier in Skandinavien nutzt man den neuen Begriff der Anthropologie 
nur so weit, wie es fiir die Fortfiihrung der bisherigen Arbeit ndtig erscheint ; 
so kommt es daselbst auch nicht zur Griindung von anthropologischen Ver- 
einigungen. In Deutschland dagegen tritt unter dem EinfluB der Anthropo- 
logie die landesgeschichtliche Fragestellung in den Hintergrund. Der Aufbau 
der neuen Organisationen beeintrachtigt die Nutzung etlicher von den Alteren 
erzielter Erfolge ; auch geht der Eingang in die neue Bahn nicht ohne den 
Verlust an Energie vor sich. 


Im Norden legen sowohl der Fundstoff wie das offensichtliche Fehlen 
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einschneidender Vorgadnge es nahe, die Friithzeit als einen Teil der Landes- 
geschichte zu betrachten. Die Abfolge von Stein-, Bronze- und Eisenzeit ver- 
anschaulicht wirklich ein bis zum Mittelalter fiihrendes Werden, wie es weder 
WILHELMI noch CocHET dem Material ihres Arbeitsgebietes abzuringen ver- 
mdgen. Sodann aber fehlt es in Skandinavien an solchen Ereignissen wie 
Romerzeit und slawischer Westwartsbewegung, Vélkerwanderung und ost- 
deutscher Kolonisation. Diese wirken in Mitteleuropa im Sinne einer Iso- 
lierung der vorangegangenen Zeit und des ihr zugeschriebenen Stoffes ; es 
bildet sich eine Kluft zwischen ihr und dem von den Schriftquellen erhellten 
Mittelalter. In Skandinavien dagegen fiihlt man sich, besonders in den ent- 
legeneren Provinzen, der Friihzeit noch recht nahe. So bleibt hier die Bearbei- 
tung des Fundstoffes in Fiihlung mit der Geschichtswissenschaft und der sich 
heranbildenden Archadologie der spdteren Zeiten, und eine Stetigkeit der 
Arbeit ist gewahrleistet. 

In der Leitung der Kopenhagener Sammlung tritt 1865 WorsAAE an 
die Stelle des verstorbenen THOMSEN, nachdem er sich bereits mehr als zwei 
Jahrzehnte lang der Prahistorie gewidmet hat. Ihn selbst lost 1885 S. MULLER 
ab, der sein Schiiler ist und schon 1872 auf seine erste groBe Studienreise 
nach Deutschland und Italien gegangen war. Auch die Kgl. Gesellschaft fiir 
nordische Altertumskunde halt hier in Kopenhagen die wissenschaftliche 
Tradition aufrecht ; die Mitarbeit Konig Friedrichs VII. an ihren Aufgaben 
stellt eine besondere Férderung dar. In Schweden verlagert sich zwar das 
Interesse von Lund nach Stockholm, doch nimmt B. E. HILDEBRAND im 
Jahre 1833 die Lunder Uberlieferung mit nach seinem neuen Wirkungsort, 
an dem er das Staatliche Historische Museum errichtet. SvEN NILsson liest 
4847 in Stockholm iiber ,,Schweden und seine Einwohner vor der historischen 
Zeit“ ; von 1855 an ist N. G. BruzELius Dozent ,,der nordischen Archaologie” 
in Lund. Auch in Norwegen wird jetzt die Prahistorie als altestes Kapitel 
der Landesgeschichte offiziell gefrdert. 

In Mitteleuropa bieten die Sammlungen friihgeschichtlicher Altertiimer 
erst nach ihrem Ubergang in 6ffentlichen Besitz, also im wesentlichen erst 
um die Wende zum 20. Jahrhundert, die Grundlage fiir eine Anstellung. 
Neben der Position LINDENSCHMIT’s an dem auf freiwillige Leistung gegrtin- 
deten Mainzer Zentralmuseum bleibt diejenige an den Kgl. Museen in Berlin 
(seit 1874) auf lange Zeit hinaus die einzige. Sodann fehlte der deutschen 
Prihistorie in den fiir die Weiterentwickelung des Gesamtgebietes sehr wich- 
tigen beiden Jahrzehnten zwischer 4860 und 1880 eine Erscheinung von inter- 
nationalem Rang. Wohl férdert R. VrrcHow sie nach besten Kraften und 
bildet auch langere Zeit hindurch ihren Mittelpunkt, doch hat er keine 
unmittelbare fachliche Unterstiitzung von nachhaltiger Kraft. LiscuH ist zu 
alt, und auch LINDENSCHMIT kommt nicht in Betracht. Dem Lehrstuhl fiir 
das Gesamtgebiet der Anthropologie, der 1886 in Miinchen gegriindet und 
mit Jou. RANKE besetzt wird, bleibt die Bildung einer Schule versagt, welche 
_ die fernere Entwicklung der Prahistorie hatte beeinflussen kénnen. Viel er- 

wartete man damals in Deutschland von O. TISCHLER, der sich Mitte der 
4870er Jahre der Prahistorie zugewandt hatte, und dem die Sammlung in 
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Konigsberg als Basis diente ; aber infolge seines sehr friihen Todes gelangte 
er nicht zur vollen Entfaltung. 

TISCHLER (1843-91) ist in dem kleinen Kreise derjenigen, welche die 
Methode der relativen Chronologie erarbeiten und das Geriist der Typenfolge 
errichten, der einzige Deutsche. Wa&ahrend aber die Skandinavier von der 
Plattform des nordischen Kreises ausgehen, muB er, der noch dazu eine natur- 
wissenschaftliche Ausbildung erfahren hat, sich eine solche erst schaffen. Er 
findet sie in der ihm unmittelbar zuganglichen ostbaltischen. archaologischen 
Provinz, welche sich, ahnlich der nordischen, uber eine recht groBe Zeit- 
spanne erstreckt, und mit dem kontinuierlichen Ablauf etlicher Schmuck- 
formen die Méglichkeit einer Einteilung in Stufen der Entwicklung bietet. 
Von hier aus ist er dann in der Lage, an der Ordnung des mitteleuropadischen 
Stoffes mitzuwirken. 

Die skandinavische Prahistorie dieser Zeit wird verkd6rpert durch die 
beiden Schweden H. HILDEBRAND (1842-1913) und O. MonTELtus (1843-1921), 
den Danen S. MULLER (1846-1934) und den Norweger J. UNDSET (1853-93). 
In ihrer typologischen Arbeit baut sie vor allem auf dem Lebenswerk des 
Danen J. J. A. WorsAaE -(1821-85), ein Zeugnis zugleich dafiir, daB es 
eigentlich nur mehr eines ersten AnstoBes von auBen her bedarf, damit ein 
fiir die Erérterung reifes Problem in Angriff genommen wird. Diese hierzu 
berufene Generation erfreut sich zudem einer entsprechenden wirtschaftlichen 
Basis. Schon 1845 lernte WorsAAE den deutschen Fundstoff aus eigener An- 
schauung kennen ; 1869 trifft man ihn in Moskau. Der 28jahrige H. HILDE- 
BRAND reist ein volles Jahr lang in groBen Teilen Europas ; ohne die ent- 
sprechende Kenntnis des Stoffes ist die Arbeit dieses Kreises, die in dem Aus- 
griff nach Italien und dem Siidosten gipfelt, nicht denkbar. 

TISCHLER konnte keine Schule bilden; nicht einmal in Ko6nigsberg 
findet er einen unmittelbaren Nachfolger. Doch sind ihm spaterhin Schiiler 
beschert, die, auf seiner und der Skandinavier Arbeit fuBend, an die Ordnung 
des sehr komplizierte archaologische Verhaltnisse bietenden mitteleuropaischen 
Stoffes gehen. In dieser Folgezeit nimmt dann auch anderwarts auf deutschem 
Boden das Interesse an dem Fundmaterial so sehr zu, daB es zur Lebens- 
arbeit werden und zur Entstehung von Schulen fiihren kann. 

Diesem neuen Stand von Berufsprahistorikern bleibt aber der Kreis der 
interessierten Laien zur Seite ; ohne seine Mitarbeit ist eine friihgeschicht- 
liche Denkmalpflege nicht vorstellbar. Auf deutschem Boden spiegelt sich 
diese Tatigkeit besonders augenfallig wider, und zwar einmal in den Beilagen 
zu den Programmen der héheren Schulen, welche schon seit den 1860er Jahren 
prahistorische Fragen erértern und viel Fundstoff bieten; sodann ist der 
akademisch gebildete Lehrer ein wesentlicher Trager der archdologischen 
Kartographie, welche von etwa 1880 an in Mitteleuropa zu einem festen 
Bestandteil der Veréffentlichungen von regionaler Art wird. 
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3. Die Forschungsinhalte 


a) Relative Chronologie und Fundprovinzen in Nord- und Mitteleuropa 


Aus dieser Arbeit ergibt sich zuniachst ein festes Geriist des zeitlichen 
Nacheinanders und des réumlichen Nebeneinanders der verschiedenen archio- 
logischen Erscheinungen. Die Frage nach dem relativen Alter der archio- 
logischen Befunde dringt sich jetzt, nachdem man die GriéBe der friihgeschicht- 
lichen Zeitraume erkannt hat, als die erste auf. Aus dem nunmehr planmabig 
betriebenen Vergleich der Fundumstande und der Gegenstande ergibt sich 
die typologische Methode. Das Studium der Form ist die wichtigste Basis 
aller Deutungen. 

Die Betrachtung von Objekten einundderselben Bestimmung, etwa von 
Beilen, fiihrt zu der Ordnung im Sinne einer Entwicklung, die von dem Ein- 
facheren zu dem als vollendeter Angesehenen geht. Vermittels von Ver- 
suchen dieser Art, die vorwiegend an dem siidskandinavischen Stoff unter- 
nommen werden, gelingt bereits um 1870 eine erste Aufgliederung der drei 
groBen Perioden. Auch findet man hier, und besonders in den Muschelhaufen, 
eine Steinzeit, welche urtimlicher ist und armlicher als diejenige der Grob- 
steingraber, und die man daraufhin der letzteren voranstellt. 

Als ein Ergebnis seiner groBen Museumsreise bringt H. HILDEBRAND 1873 
eine Arbeit iiber die Fibel heraus, in welcher er die Geschichte dieses Gegen- 
standes tiber mehr als zwei Jahrtausende verfolgt, und seine Bedeutung als 
Leitfossil der verschiedenen archaologischen Horizonte entwickelt. Mit 
O. ALMGREN’s ,,Studien iiber nordeuropaische Fibelformen der ersten nach- 
christlichen Jahrhunderte mit Beriicksichtigung der provinzialromischen und 
siidrussischen Formen“ (1897) finden die Untersuchungen tiber diesen so lange 
benutzten und immer wieder abgewandelten Gebrauchsgegenstand einen 
gewissen AbschluB. Nicht minder bedeutsam fiir die Heranbildung der typo- 
logischen Methode ist die Beobachtung des Werdeganges einer geschlossenen 
Fundprovinz, innerhalb welcher die Gesamtheit des Nachlasses eine bestimmte 
Wandlung durchmacht, die Formenreihen sich gegenseitig bestatigen, und 
gelegentlich auch die Stratigraphie eine Nachpriifung gestattet. Eindrucks- 
voll dokumentiert wird diese Betrachtungsweise in der Aufgliederung der 
nordischen Bronzezeit durch MonTELIus (1885), doch sollte neben seiner 
Leistung diejenige TISCHLER’s nicht vergessen werden, welcher mit dem Stoff 
erst der ostpreuBischen Graberfelder (1880) und weiterhin demjenigen der 
Laténekultur (1885) dem gleichen Ziele zustrebt. 

Die: Entwicklung des metallenen Beiles fithrt zu einer gleichsam end- 
giiltigen, der Verbesserung nicht mehr fahigen Zweckform ; sobald sie erreicht 
ist, geht dieses Gerait seiner Bedeutung fiir die Zeitbestimmung weitgehend 
verlustig. Anders ist dies bei der Fibel, insofern sie bald nach ihrer ersten 
Ausbildung zum Schmuckgegenstand wird. Aber schon H. HILDEBRAND 
unterscheidet nordische, ungarische, italische und andere Formen, denn dic 
' Fibel spiegelt nicht nur die Zeit, sondern auch den Ort ihrer Entstehung 
wider. Sie ist zugleich Element einer rdumlich begrenzten Fundprovinz von 
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der Art derjenigen der GroBsteingraber und der Reihengraberfelder. Die 
Fundorte Hallstatt und Laténe werden zum Ausgang der Erkenntnis solcher 
Formenkreise ; auch reden die Skandinavier schon 1874 von der arktischen 
Gruppe innerhalb ihres Steinalters, und TISCHLER grenzt (1882) eine ost- 
baltische Steinzeit gegeniiber der westbaltischen ab. ViRCHOW umreift von 
1873 an den Lausitzer Typus, und WorsAAE in denselben Jahren eine 6st- 
liche oder russische Bronzezeit. 

Aus der zeitlichen Abfolge von Stein, Bronze und Eisen, die sich in 
etlichen Uberlegungen um eine dem Stein vorangegangene Holzzeit wie auch 
eine ihm folgende Kupferzeit belebt, wird hier allmahlich eine solche von 
Fundprovinzen ; mit zunehmender Kenntnis des Nachlasses tritt der Werk- 
stoff zuriick zugunsten der Gesamterscheinung, die man gerne nach einem 
Fundort oder geographisch benennt. Diese Fundprovinzen ergeben sich aus 
der typologischen Ordnung des Stoffes ; der besonderen Form der Gesittung 
sind Grenzen im Raum gezogen, und die Archdologie steht iiberall auf der 
Erde vor der Aufgabe, die Gebiete einheitlichen Fundgutes zu ermitteln und 
ihnen eine bestimmte zeitliche Stellung gegeniiber den anderen Fundprovinzen 
zuzuweisen. Die deutsche Forschung spricht hier zumeist von ,,Kultur“ oder 
,Kulturkreis“, wahrend die skandinavische dafiir die Bezeichnung ,,Zivilisa- 
tion“ bevorzugt. 

Die Identifizierung solcher Fundprovinzen mit bestimmten historischen 
Volkern ist so alt wie die erste Umschreibung eines einheitlichen Formen- 
gutes — und sie wiederholt sich in dem spateren Gang der Prahistorie ; auch 
die Hockergraéberfelder in Agypten verkérpern fiir ihren ersten Bearbeiter 
ein selbstandiges ethnisches Gebilde, das er die ,, New Race“ nennt —; aber 
auch jetzt noch muB man bei dieser Feststellung und Benennung eines 
archdologischen Zustandes stehenbleiben, und fiir die Erkenntnis des Werde- 
ganges der betreffenden Volker ist nichts gewonnen. Wie die Reihengraber- 
felder als germanisch angesprochen werden, weil ihr Vorkommen in Raum 
und Zeit die Volkerwanderung spiegelt, so vermégen R. VircHOW und 
S. MULLER eine spate ostdeutsche, durch ,,Burgwallkeramik“ und _ ,,Schlafen- 
ringe“ gekennzeichnete Schicht den Slawen zuzuweisen (1877-80). UNDSET 
stellt 1881 fest, daB die Funde im Laténestil zusammen mit Miinzen und 
anderen auf die Kelten verweisenden Sachen begegnen. In Oberitalien, wo 
nach den Schriftquellen Italiker, Etrusker und Kelten einander ablésen, ver- 
folgt W. HELBIG (1879) vermittels des Stoffes der Terramare die Einwande- 
rung der Italiker in die Poebene, und andere grenzen das etruskische Bologna 
gegen das voretruskische ab. 

VIRCHOW sieht unter der von ihm als slawisch erkannten Schicht eine 
altere, im wesentlichen bronzezeitliche, und er ist, trotz dem Wissen um die 
germanische Zeit Ostdeutschlands, zuriickhaltend genug, sie lediglich als vor- 
Slawisch zu bezeichnen. Es fehlt eben die Méglichkeit, die Germanen der 
Bronzezeit zu umreiBen, und so bleiben denn auch die skandinavischen Ver- 
suche, nicht mehr die ganze Steinzeit des Nordens, sondern nur die primitivere 
als finnisch anzusprechen und den iibrigen Stoff den Germanen zuzuschreiben, 
zunachst noch reine Vermutung. 
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Man nimmt gerne Wanderung von Voélkern an, und sucht so das un- 
vermittelte Auftreten der Fundprovinzen zu erkliren. Die vergleichende 
Sprachwissenschaft dringt ja immer mehr in die Wanderbewegungen der indo- 
germanischen Teilvélker ein, und auch die historische Ethnographie arbeitet 
seit alters: mit denen von Kelten und Germanen. Bereits 1843 hatte WoRSAAE 
die von dem steinzeitlichen Stoff so wesentlich geschiedene nordische Bronze- 
kultur auf die Einwanderung der Germanen zuriick gefiihrt. Jetzt bringt 
H. HILDEBRAND (1880) den Einzug der Bronze in Europa tiberhaupt mit der 
Ausbreitung der Indogermanen zusammen ; die Einfiihrung dieses neuen Werk- 
stoffes habe revolutionierend gewirkt und sei ein Ereignis gewesen von nicht 
minder groBer Bedeutung als die Aufspaltung des Urvolkes. Eine besonders 
tiefe Kluft beobachtet man zwischen der Alteren Steinzeit und der jungeren, 
insofern sie eine solche nicht nur der Geratformen, sondern auch der Wirt- 
schaft und der Kunstiibung ist; eine neue Rasse, so sagt G. DE Mor- 
TILLET 1883, beendet diesen Hiatus, und bringt von Osten her die Zivili- 
sation des Neolithikums. 

Mit der Ermittelung von langeren typologischen Reihen verliert ein 
Teil dieser Kliifte seine Schroffen ; gerade dort, wo man einst die drei Perioden 
der materiellen Kultur drei verschiedenen Vélkern zuweisen wollte, bahnt 
sich der Gedanke einer ethnischen Kontinuitat langsam an. Schon in. den 
1860er Jahren begegnet die Uberlegung, ob nicht bestimmte Befunde im 
Sinne eines allmahlichen Uberganges von dem einen Kulturniveau zu dem 
nachstjtingeren zu deuten seien. Trotz dem Wissen um die Wanderung von 
Dorern und anderen Volkern gewinnt die Vorstellung von der Autochthonie 
so an Boden, daB MonrTELIUs es 1884 unternimmt, mit Gesichtspunkten der 
Formenkunde die Germanen bis in die Fundprovinz der nordischen GroB- 
steingraber zuriick zu verfolgen. Er kann dies umso eher, als dort im Norden 
nach den Aussagen der historischen Ethnographie sonst nur noch an finnische 
Stamme zu denken sei. Und er leitet damit eine Entwicklung ein, die dann 
in Mitteleuropa aufgegriffen wird, wo Ortsnamen wie Nachrichten auf einen 
wiederholten, aus der zentralen Lage dieses Raumes zu erklarenden Wechsel 
der Bevélkerung aufmerksam machen, und wo demgemaB die Frage nach der 
volklichen Zugehérigkeit der Fundprovinzen eher gestellt wird als anderwarts. 


b) Die Herkunft der Kulturgiter 


Schon bevor der Formenkreis der nordischen Bronzezeit in seiner Eigen- 
art umrissen werden kann, erhebt sich die Frage nach der Herkunft der 
Gegenstande selbst. Von einer phénizischen EinfluBnahme auf Europa redet 
man bereits um 1800, und es entspricht der allgemeinen Vorstellung von dem 
Gang der Kultur, wenn der Norden dabei der nehmende Teil gewesen sein 
soll. Die Auffindung einer Bronzestatuette im Randgebiet der Ostsee stitzt 
sie genau so wie die Bildverzierung einer Grabkammer. An die Stelle der 
Keltomanie, welche nur noch in begrenztem Rahmen ein bescheidenes Dasein 
fristet, tritt jetzt, mit dem Schwerpunkt in den 1860er Jahren, die Neigung, 
den Phénikern eine besondere Bedeutung zuzuerkennen. Man vergegen- 
wartigt sich ihr Interesse an den westeuropdischen Vorkommnissen von Zinn 
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und sucht ihre Handelswege zu ermitteln ; man glaubt, bei Smolensk eine 
Inschrift von ihnen gefunden zu haben, und iiberlegt, ob Amerika in ihren 
Gesichtskreis getreten ist. Dariiber hinaus wird die ganze europaische Bronze- 
kultur ihnen zugeschrieben. 

An die Stelle dieser Vorstellung tritt, besonders seit dem Vorliegen alt- 
italischen Materials, die in die Zeit nach 1870 fallende, nicht minder bald ver- 
klingende Etruskomanie. Sie geht von der Vase von Grachwyl (Schweiz) und 
anderen kunstgewerblichen Einzelstiicken aus, welche nérdlich der Alpen als 
Fremdlinge begegnen, sieht aber sehr bald in jedem ,,besseren Gegenstand ein 
aus dem Sitiden stammendes, im besonderen in etrurischen Werkstatten gefer- 
tigtes Einfuhrgut. In der Folgezeit, und namentlich in dem Streit um eine 
selbstandige nordische Bronzezeit, neigen dann andere dazu, eine nachhaltige 
EinfluBnahme der provinzialromischen Industrie auf das germanische Gebiet 
anzunehmen. Ist doch auch in den vier groBen Moorfunden, welche in Dane- 
mark und Schleswig zwischen 1856 und 1877 bekannt werden, ein dem Nor- 
den fremdes Material von sicher ro6mischer Herkunft zu beobachten. Aber 
man bleibt hier nicht bei der Abgrenzung des Handelsgutes stehen und bei 
der Vorstellung, daB die mit entsprechenden Gegenstanden ausgestatteten 
Graber von Rémern herriihren ; vielmehr sollen die Werkstatten an Rhein 
und Donau fiir den Norden in ungleich gréBerem Umfang und entsprechend 
seinem Geschmack gearbeitet haben. 

Mit dem Ausgreifen der Forschung aus dem skandinavisch-mitteleuro- 
paischen Raum wird diese Frage auf eine breitere Plattform gestellt ; zugleich 
aber erweitert sie sich zu der des Verhaltnisses zwischen nordischer Fund- 
provinz und Orient. Spiralornamentik und Bernstein regen dazu an, eine 
Verbindung zwischen Mykenai und der nordischen Bronzezeit herzustellen ; 
noch weitraumigere Beziehungen scheinen aus den megalithischen Bauten 
hervorzugehen, welche sich von Indien bis zum Atlantischen Ozean finden. 
Die Stellung Europas zum Orient wird von V. HEHN in seinem Buche iiber 
die Kulturpflanzen und Haustiere (1. Aufl. 1870) im Sinne einer Beeinflussung 
von Osten her aufgefaBt. Fiir MoNTELIUS ist es zunachst selbstverstandlich, 
auch die Heimat der GroBsteingraber hier zu suchen. Aber er fiihrt sein dem 
Problem Orient-Europa gewidmetes Buch, dessen erste Lieferung 1899 er- 
scheint, nicht zu Ende. Die in dem Untertitel ausgesprochene Absicht, den 
»Einflu8 der orientalischen Kultur auf Europa bis zur Mitte des letzten Jahr- 
tausends vor Christus“ darzustellen, begegnet namlich starken Bedenken, 
welche von M. MucH in seinem Buche iiber ,,Die Trugspiegelung orientalischer 
Kultur in den vorgeschichtlichen Zeitaltern Nord- und Mitteleuropas“ (1907) 
zusammengefaBt werden. Mehr und mehr hat namlich die Durchpriifung des 
Formengutes erkennen lassen, da8 die EinfluBnahme der Lander alterer Kultur 
oftmals nur in der Anregung besteht, welche der Norden dann in eigenem 
Sinne weiterfiihrt. Dieses an sich richtige Streben, den bodenstandigen 
Kraften gegeniiber gerecht zu sein, fragt nun aber nicht nach dem Wert der 
einzelnen Erscheinungen im Gesamtbilde der Kultur. MaBgebend ist hier 
allein die Sprache der Typologie, und so dienen denn bestimmte Ornament- 
stile und Geratindustrien dazu, die Selbstandigkeit der nordischen Entwick- 
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lung zu beweisen. DemgemaB8 erértert A. Krexesuscu (1908) die Frage der 
Einflu8nahme der rémischen Kultur auf die germanische an dem Material 
der Hiigelgraber des Niederrheins, und stellt fest, daB eine solche in den zwei 
ersten Jahrhunderten n. Chr. nicht zu erkennen sei. 


c) Die relative Chronologie auBerhalb des Gebietes ihrer Entstehung 


In demselben MaBe, in dem die Abfolge der Erscheinungen innerhalb 

des nordischen Fundgebietes tatsachlich bewiesen wird, und in dem man die 
verschiedenen Fundprovinzen erkennt, wachst die Sicherheit der formver- 
gleichenden Methode. Damit ist die Prahistorie geriistet fiir die Bewaltigung 
der Schwierigkeiten, denen sie sich bei ihrem Gang in neue Raume zuniachst 
gegeniiber sieht. Denn sie findet da einen sehr sparlichen Stoff und doch eine 
Fiille von Erscheinungen, und sie muB sich fragen, wo die nordische Stufen- 
folge noch Giltigkeit hat und wo nicht. 
Heftige Angriffe gegen die Richtigkeit des Dreiperiodensystems, welche 
_ schon vor 1870 einsetzen und erst um 1890 zu Ende gehen, scharfen die Kritik 
des Fundstoffes und der Fundberichte. Man lernt es, Nachbestattungen zu 
erkennen, und iiberhaupt die Funde eingehender als bisher auf ihre Geschlossen- 
heit hin zu untersuchen. Noch gegen den Ausgang des 19. Jahrhunderts wird 
es notig, das angebliche Vorkommen von Eisen in steinzeitlichen Grabern zu 
priifen (O. OLSHAUSEN, 1893), und damit der Ansicht eine Stiitze zu nehmen, 
daB es eine Steinzeit nicht gegeben habe. Nur allmahlich setzt sich die Er- 
kenntnis durch, daB zwischen der Zeit des Fundortes Latene und derjenigen 
des gesamten Laténestiles, zwischen Laténeperiode und Laténekultur streng 
geschieden werden mu8. In der Folgezeit spricht man dann auch von 
,archdologischen Verspatungen“ und ,,retardierendem Hallstatt“, findet man 
die steinzeitliche Kammkeramik in einer bronzezeitlichen Umgebung. So 
wird iiberhaupt eine gewisse Auflockerung der zunachst gewohnlich recht 
starren typologisch-chronologischen Systeme erzielt. 

Eine Vertiefung der Kritik ergibt sich auch aus der Erweiterung der 
Quellengrundlage. Das von der Jahrhundertwende an sehr eifrig betriebene 
Graben in Siedelungen zeitigt ganz neue Aufgaben und Fragestellungen ; es 
fiihrt zu so bestechenden Ergebnissen, da® dariiber die Bewertung der 
geschlossenen Grabfunde mancherorts in den Hintergrund tritt. Hier droht 
die Gefahr der Vernachlassigung der im Stile TrscHLer’s und der Skandina- 
vier betriebenen Typologie. Anderseits aber wird fiir die vergleichende Formen- 
kunde die Frage immer dringender, wo sie mit der Tatigkeit einzelner Werk- 
statten oder gar bestimmter Kiinstler zu rechnen hat. Steht der ,,entwickel- 
tere“ Gegenstand wirklich immer am Ende einer typologischen Reihe ? Kann 
es nicht vielmehr glaubhaft gemacht werden, daB die einfachere Form die fiir 
die Masse bestimmte Nachahmung eines kunstgewerblichen Einzelstiickes ist ? 

Unmittelbar nérdlich der Alpen bieten die Pfahlbaukulturen, sowie die 
Begriffe Hallstatt und Laténe die ersten Festpunkte fiir die Systematik, und 
siidlich des Gebirges sind es die Terramaren, sowie die bei Bologna gelegenen 
 Fundorte Villanova und Certosa. Auf Grund des schweizerischen Stoffes 
unternimmt bereits 1883 V. Gross eine erste Gliederung des Neolithikums 
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in drei Stufen, welche den wirtschaftlichen Aufstieg vom Jager zum Vieh- 
ziichter zeigen sollen; auch ist das Vorhandensein einer eigenstandigen 
Bronzezeit durch ein aus Pfahlbauten stammendes Material daselbst erwiesen. 
Nicht so bequem wie hier am Nordfu8 der Alpen sind die Stufen friih- 
geschichtlicher Entwickelung in den Landern zwischen ihm und dem Siid- 
rande der nordischen Fundprovinz greifbar. Den Versuchen von FR. Krop- 
FLEISCH (1874, 1883), das vielgestaltige Neolithikum Mitteldeutschlands zu 
gliedern, entspringt 1891 die Dissertation von A. G6TzE iiber die Schnur- 
keramik. Die Vorstellung von dem rheinischen Neolithikum erhalt erst 
von 1895 an durch die Grabungen von C. KoEHL in der Gegend von Worms 
eine zuverldssige Grundlage. In dem Jahrzehnt zuvor konnten UNDsET und 
TISCHLER beweisen, daB auch Siiddeutschland eine Bronzezeit erlebt hat 
(1881, 1886), sowie, daB sich seine gesamte vorrémische Metallperiode in 
Beziehung setzen laBt zu den Verhaltnissen in den Nachbargebieten. Es 
folgt von der Jahrhundertwende an die Untergliederung der drei groBen 
Perioden im kiistenfernen Mitteleuropa, die von P. REINECKE und anderen 
betrieben wird. Die hier gewonnene relative Chronologie bildet das Geriist 
fiir die Einordnung der in den Nachbarlandern und in ganz Westeuropa 
ermittelten Kulturstufen. Noch um 1890 mochte es den Anschein haben, 
als ob das reiche ungarische Material, das in seinem bronzezeitlichen Anteil 
von MontTeELIUs fiir germanisch erklart worden war, ein eigenes System der 
Abfolge zeitigen werde. Doch ist es damals hier nicht zu einem solchen 
gekommen, und auch in Frankreich wie in England lediglich zu den ersten 
Ansatzen einer Unterteilung ; und in Italien, wo die genannten Fundplatze 
den Aufbau einer selbstandigen relativen Chronologie nahelegen, vermag es 
der Fundstoff doch nicht, die Anwendung des typologischen Vergleiches in 
groBerem Stil herbeizufiihren. 

Indem die Forschung in der Folgezeit auf immer neue Raume iiber- 
greift, entfernt sie sich aus dem Weichbilde der nordischen und mitteleuro- 
paischen Fundprovinzen. Sie bedient sich der in dem Heimatgebiet der Pra- 
_historie erarbeiteten Methode und der dort geltenden Ergebnisse sachlicher 
Art, und mu8 nun bestrebt sein, ein den jeweiligen Verhaltnissen entspre- 
chendes System zu errichten. Wie weit diesem dann eine mehr als lokale 
Bedeutung zukommt, ergibt sich erst spaterhin. Es bedarf einer sehr genauen 
Untersuchung, wie weit die von A. Evans auf Grund seiner Grabungen in 
Kreta (seit 1900) aufgestellten neun minoischen Entwicklungsstufen auch ab- 
seits dieser Insel Giiltigkeit haben ; FL. PETRIE will mit seinen 50 Staffel- 
daten, die er an der Keramik der Hockergraberfelder des Niltales abliest 
(1904), der relativen Chronologie lediglich des friihgeschichtlichen Agypten 
dienen. Wie der Schutthiigel von Troja dank seiner Schichtenfolge der Fest- 
punkt fiir die relative Chronologie eines noch unerforschten Gebietes wurde, 
so kommt in Nebraska diese Bedeutung vielleicht einmal dem »signal Butte“ 
genannten Platz zu, welchen man erstmais 1932 genauer untersuchte. Der 
zundchst ganz vereinzelten neolithischen Siedelung von Yang Shao Tsun in 
der Provinz Honan, die 1921 von dem Schweden ANDERSSON gefunden worden 
war, haben sich seitdem in dem Gebiet des Gelben Flusses weitere hinzu- 
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gesellt, sodaB man dort bereits an die Ermittelung einer relativen Chrono- 
logie herantreten konnte. In Arizona und ‘einigen Nachbarstaaten ergab sich 
durch eine Reihe von Grabungen eine Stufenfolge von wenigstens sieben 
Schichten, welche bis in die Jahrhunderte um Christi Geburt zuriickreicht, 
und in der die ,,Basket Maker“-Zeit durch diejenige der Pueblo abgelést wird. 
Doch ist den vielfach schon sehr ins einzelne gehenden Ergebnissen in 
Ubersee eine starkere Wirksamkeit fiir den Augenblick gewohnlich dadurch 
versagt, daB sie vorlaufig noch recht vereinzelt sind. Indem aber diese 
Arbeit, in planmaBiger Nutzung der in Europa gewonnenen Methoden, die 
Fundplatze auf naturwissenschaftlicher Basis untersucht, kommt es hier zu 
der Sammlung eines zuverlassigen Stoffes. Auch bildet die nach groBeren 
Gesichtspunkten betriebene Erforschung der Altsteinzeit AuBereuropas und 
seiner geologischen Basis die Briicke zu den Funden friiher Menschenreste. 

Einen eigenen Weg geht die Erforschung des Palaolithikums, insofern 
sie auBerhalb des nordisch-mitteleuropaischen Gebietes, und zwar in Frank- 
reich, beheimatet ist, und sich von Anfang an in enger Fihlung mit der 
Geologie befindet. Auch inhaltlich steht diese ,,Diluvial-Archaologie“ so bald 
auf eigenen FiiBen, daB sie zum ersten Spezialgebiet innerhalb der Prahistorie 
wird. Der Ausdruck Palaolithikum stammt von J. LuBBock (1868) ; bereits 
seit 1863 versucht man, den in Frankreich vornehmlich in Héhlen und unter 
Felsdachern begegnenden und damit relativ leicht greifbaren Fundstoff auf 
Grund der Formen wie der Stratigraphie im Sinne einer Entwicklung zu 
ordnen. Diese Arbeit ist in erster Linie mit dem Namen G. DE MORTILLET 
(ab 1869) verkniipft. Sehr bald taucht die Frage auf, wie weit die franzo- 
sischen Bezeichnungen fiir die verschiedenen archaologischen Horizonte auch 
auBerhalb dieses Fundgebietes angewandt werden diirfen. Sie beschaftigt ins- 
besondere die deutsche Forschung, welche sich einem etwas anders gearteten 
und namentlich viel sparlicheren Stoff gegeniiber sieht, im Vergleiche mit der- 
jenigen in Frankreich aber begiinstigt ist durch eine sehr enge Verzahnung 
der diluvialen Kulturschichten mit der geologischen Abfolge. So finden die 
mannigfachen Versuche der Parallelisierung von erdgeschichtlicher und kultur- 
geschichtlicher Entwicklung gerade hier in Mitteleuropa ihre Losung. In sie 
einbezogen wird im Laufe der Zeit auch die relative Chronologie des Meso- 
lithikums, das erstmals 1873 als ein neuer Begriff begegnet. Seiner_ viel- 
gestaltigen archdologischen Abfolge, in welcher die Muschelhaufen zu einem 
regionalen Niveau der Zivilisation werden, entspricht eine immer mehr in die 
Einzelheiten gehende geologische Gliederung des Alluviums, fiir welche in 
Skandinavien besondere Voraussetzungen bestehen. 

In der zweiten Hilfte des 19. Jahrhunderts reift am Rande der nordisch- 
mitteleuropaischen Prahistorie die Typologie des provinzialrémischen Stoffes 
heran, welche dort zustande kommt, wo das Arbeitsgebiet der ersteren und 
die Grenze des Romischen Reiches einander tiberschneiden. Die hier an 
Rhein und oberer Donau seit 1892 planmabig betriebene Erforschung des 
Limes steht vor der Notwendigkeit, diese Grenzanlage als das Ergebnis einer 
langeren Entwicklung zu verstehen, deren Einzelheiten sich nicht nur in 
den Funden von Miinzen und Inschriften, sondern auch in den Kleinalter- 
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tiimern spiegeln. Lediglich darauf eingestellt, der geschichtlichen Erkenntnis 
zu dienen, sieht sie die Aussagekraft auch des zunachst Unscheinbaren. Von 
der Jahrhundertwende an gelingt es ihr, insbesondere in NeuB (rheinabwarts 
von Kéln), Hofheim bei Wiesbaden und Haltern (Westfalen), rémische Erd- 
lager dem Boden abzuringen, sowie vermittels noch anderer Platze eine Reihe 
von Festpunkten fiir die absolute Chronologie des Fundstoffes zu gewinnen. 
Die Typologie der Kleinfunde beginnt mit den Arbeiten von O. HOLDER 
iiber die rémische Keramik (1889, 1897) und der Dissertation von H. DRAGEN- 
poRFF iiber die Terra sigillata (1895). Fiir die Behandlung der Fibeln nimmt 
man das Werk von O. ALMGREN zur Grundlage. Das in der Folgezeit noch 
auf die anderen Denkmalergruppen ausgedehnte Geriist typologischer Tat- 
bestande betrifft die ersten vier Jahrhunderte unserer Zeitrechnung ; zu- 
nichst nur auf sein rheinisch-siiddeutsches Entstehungsgebiet anwendbar, 
befruchtet es die provinziale Archdologie in anderen Raumen, besonders die 
Donau abwarts. Auf englischem Boden werden die Kleinaltertiimer einer 
entsprechenden Behandlung fiir wert erachtet, wahrend im Siiden, und hier 
insbesondere in Italien, das archdologische Interesse auf die Denkmaler der 
»hdheren“ Kunst konzentriert bleibt. 


d) Die absolute Chronologie 


Mit dem Beginn der prahistorischen Erforschung Italiens und Griechen- 
lands, sowie Agyptens und Vorderasiens, und mit dem Versuch, die Friih- 
geschichte dieser Lander in Beziehung zu setzen zu der Aussage ihrer altesten 
schriftlichen Uberlieferung, ergibt sich die Méglichkeit, die typologischen 
Stufen auch in Mittel- und Nordeuropa zu datieren. Mangels aller Anhalts- 
punkte verharren WorsAAE, ViRCHOW und MONTELIUS noch nach 1870 mit 
ihren Angaben tiber das Ende der Bronzeperiode in der Zeit um Christi Geburt. 
Alsdann aber kénnen mit dem von SCHLIEMANN ausgegrabenen altgriechischen 
Stoff und auf Grund von Beziehungen, welche sich zwischen ihm und Agypten 
andeuten, die ersten Briicken geschlagen werden. Einfuhrgiiter aus diesen 
Landern alterer Kultur ergeben zusammen mit Verzahnungen anderer Art 
ein Geriist. Bereits 1881 ist TiscHLER in der Lage, das Ende der Hallstatt- 
periode auf etwa 400 und dasjenige der siiddeutschen Bronzezeit auf rund 
1000 v. Chr. zu bestimmen ; ein Jahr spater setzt er den Anfang der Bronze- 
zeit im Norden auf etwa 1500 v. Chr. an, und kommt so zu Zahlen, die sich 
im wesentlichen behaupten. Denn der um die Jahrhundertwende unter- 
nommene Versuch, den Beginn der Bronzeperiode im Norden ebenso in das 
dritte Jahrtausend zu verlegen, wie dies fiir die Pyrendenhalbinsel wahrschein- 
lich gemacht wird, erweist sich als verfehlt ; auch wird die Beanspruchung 
wesentlicher Teile des vierten Jahrtausends fiir das nordische Neolithikum 
abgelehnt. Sowohl im Norden, wie auch in West- und Mitteleuropa neigt 
man heute dazu, einen grofen Teil der jungsteinzeitlichen Kulturen ver- 
haltnismaBig spat anzusetzen. 

Je weiter sich die Forschung in den Stromoasen nach riickwarts tastet 
umso zahlreicher und sicherer werden die Anhaltspunkte fiir die Festivgving 
der Bronzezeit und dann auch neolithischer Schichten im Siidosten. Diese 


Geschichte der prahistorischen Forschung igs 
absolute Chronologie fiihrt heute im Zweistromland bis in die Jahrhunderte 
um 4000 v. Chr. zuriick; es hingt also nur von der Auffindung eines zu 
diesen friihen Stadtkulturen in Beziehung zu setzenden Stoffes ab, daB die 
durch sie gegebenen Zeitansitze fiir die Bereiche der schriftlosen Geschichte 
nutzbar gemacht werden kénnen. 

Eine wesentliche VergréBerung dieses Geriistes wird seit der Jahr- 
hundertwende mit naturwissenschaftlichen Methoden erzielt. Die jiingste von 
ihnen, die Dendrochronologie, ist an den Mammutbaumen von Arizona und 
Kalifornien entwickelt worden. Vermittels des vergleichenden Studiums der 
Jahresringe fiihrt sie bis in das Ende des zweiten Jahrtausends v. Chr. zuriick, 
und zwar auf einem Kontinent, dessen vor Columbus liegende Geschichte 
aller Beziehungen zu den frithen Hochkulturen der Alten Welt und damit 
zu ihrer absoluten Chronologie entbehrt. Im Anschlu8 hieran hat man in 
Europa versucht, Gegenstande aus Holz auf ihr Alter hin zu priifen, und die 
_ Zuverlassigkeit dieser neuen wie auch der typologischen Altersbestimmung 
gegenseitig zu kontrollieren. Sodann bietet sich hier die Méglichkeit, eine 
Briicke zwischen dieser Dendrochronologie und der von G. DE GEER ent- 
wickelten Geochronologie (1912) zu schlagen, welche mit den Tonschichten des 
abschmelzenden skandinavischen Inlandeises arbeitet, und so z. B. die End- 
mordnen in Schonen wie den Beginn der mesolithischen Stufe von Maglemose 
(Seeland) auf 13000 bis 12000 v. Chr. bestimmt. In ungleich fernere Zeiten 
zuriick fiihrt die von MILANKOVITSCH errechnete Strahlungskurve der Sonne, 
welche zu den Schwankungen des diluvialzeitlichen Klimas in Beziehung 
gesetzt werden kann, und es z. B. gestattet, der Magdalénienstation auf dem 
Linsenberg bei Mainz ein Alter von 66-74 Jahrtausenden, der des Moustérien 
von Wallertheim in Rheinhessen ein solches von deren 110-118 zuzuerkennen. 

Solche Ziffern ersetzen diejenigen, welche die Geologie auf Grund von 
Verwitterungsrinden und anderen Anhaltspunkten seit langerem vorgenommen 
hat. Mit ihrer astronomischen GroBe bestitigen sie nachdriicklich die Uber- 
legung der Vélkerkunde, daB fiir den Erwerb der ersten Kulturgiter besonders 
groBe Zeitraume erforderlich gewesen sein miissen. Die rationalistischen Vor- 
stellungen etwa des Ganges der wirtschaftlichen Entwicklung, die vom Jager 
iiber den Hirten zum Ackerbauer gefiihrt haben soll, kénnen nicht mehr 
aufrecht erhalten werden; der Vorgang erweist sich als recht kompliziert, 
und schon das friihe Neolithikum veranschaulicht einen keineswegs mehr 
primitiv zu nennenden Zustand. 


e) Kulturgiiter und natirliche Daseinsbedingungen 


Es kommt ja bereits in der zweiten Halfte des 19. Jahrhunderts zu 
einem speziellen Studium der einzelnen Giter menschlicher Gesittung ; man 
sucht ihr Alter und ihre Herkunft, wie auch ihren Werdegang zu ermitteln, 
und es stellt sich neben die Literatur typologisch-chronologischer Art diejenige, 
welche der Betrachtung von Wirtschaft und Siedelung, der gesellschaftlichen 
Zustinde, sowie der Kunst und des religiésen Lebens gewidmet ist. Die 
~ archdologische Grundlage dieser Arbeiten wird zunidchst ziemlich ausschlieB- 
lich von der skandinavisch-mitteleuropdischen Forschung dargeboten ; antike 
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Schriftquellen, Volkskunde und Vélkerkunde bieten weitere Anhaltspunkte, 
und so kann man denn schon sehr bald die verschiedenen Kulturgtiter iiber 
die ganze Erde hin verfolgen. 

Lange Zeit im wesentlichen nur auf die Kenntnis von Pfahlbauten und 
Hausurnen gegriindet, nimmt das Wissen um die Siedelungen von der Jahr- 
hundertwende an mit der Entdeckung insbesondere des Pfostenloches einen 
groBen Aufschwung. Durch die Arbeiten von Ep. HAHN (seit 1891) wird in 
die Prahistorie die Frage eingefiihrt, ob es im friihgeschichtlichen Europa auch 
Hackbau gegeben hat, sowie, in welchem Zusammenhang hier die einzelnen 
Haustiere auftreten. Die Vielgestaltigkeit und gute Beobachtung des Stoffes 
gerade im germanischen Raum regt zu einer besonderen Untersuchung der 
dortigen Waldbaume und Kulturpflanzen an (J. Hoops, 1905). Eine eigene, 
dem Handel gewidmete Literatur setzt bereits mit dem Ausgang der 
1860er Jahre ein ; sie kniipft an die Einfuhrgiiter aus dem Siiden, die Zeug- 
nisse des Bergbaues und der Bernsteingewinnung an. Man verfolgt die 
HandelsstraBen, und findet Faktoreien wie Verkehrssiedelungen. Mit der 
Untersuchung von Fliehburgen und Hauptlingssitzen vergroBern sich Zahl 
und Art der Wohnstatten von nicht bauerlicher Bestimmung. Das erste Gebiet 
der Kunstiibung, das einer selbstandigen Behandlung fiir wert erachtet wird, 
ist bezeichnenderweise die nordische Tierornamentik. Schon 1881 gilt ihr 
eine Studie von S. MULLER, welche 1904 durch das umfangliche Werk von 
B. SALIN ersetzt wird. Die ,,Urgeschichte der bildenden Kunst in Europa“ 
von M. Horernes (1898, 3. Aufl. von O. MENGHIN, 1925) bezieht neben den 
Zeugnissen des Kunstgewerbes aller Art auch die paldolithische ,,Kunst“ mit 
ein, die sich in das Schema einer vom Primitiven ausgehenden Entwicklung 
nicht einfiigt, und deren friihe Zeitstellung deshalb zunachst manchem Zweifel 
begegnet. Das von ihr gebotene Problem sucht M. VERWoRN (1904, 1917) 
durch die Gegeniiberstellung von physioplastischer und ideoplastischer Kunst 
zu lésen. Aus der Vielgestaltigkeit des Grabbrauches erwachsen die Fragen 
nach den Griinden der Leichenverbrennung und des Bestattens in der sogen. 
Hockerstellung, nach dem lebenden Leichnam und der Totenspeisung. Man 
deutet die nordischen Felsenbilder als Denkmale eines Fruchtbarkeitszaubers, 
und findet in den rémischen Grenzlanden vermittels der interpretatio romana 
neben den antiken Gottheiten auch keltische und germanische. 

Die Datierung des Menschen der Altsteinzeit in das Diluvium legt es 
nahe, sich ihn in einer eiszeitlichen Umgebung vorzustellen und aus ihr heraus 
seine Kultur zu verstehen. So beginnt mit den Untersuchungen von A. NEH- 
RING ,,Uber Tundren und Steppen der Jetzt- und Vorzeit“ (1877, 1890) der 
Wiederaufbau des frithgeschichtlichen Landschaftsbildes. Mit den Arbeiten 
von R. GRADMANN (seit 1901) wird die Frage der Abhangigkeit der Besiede- 
lung von den Vegetationsformationen aufgerollt, mit derjenigen von W. C. Brgc- 
GER uber die steinzeitlichen Strandlinien (1905) die Beziehung zwischen der 
langsamen Hebung Skandinaviens und dem Alter der dortigen Wohnplatze. 
Eine geographische Deutung der norwegischen Siedelungsgeschichte bietet 
A. M. Hansen (1904), eine Anthropogeographie des ostdeutschen Neolithi- 
kums E. WAHLE (1914). Das Ergebnis dieser Bemiihungen ist eine frith- 
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geschichtliche Geographie, welche danach strebt, die fortgesetzten Verinde- 
rungen des Landschaftsbildes in den verschiedenen Klimazonen zu ermitteln 
und den Menschen zu ihnen in Beziehung zu setzen. 


4. Auffassung und Darstellung der menschlichen Friihzeit 


a) Boucher de Perthes und Sven Nilsson als Vorlaufer 


Ihre Kronung findet diese Arbeit in der kulturhistorisch gerichteten 
Darstellung. Sie reprdsentiert fiir die Dauer einiger Jahrzehnte das Wissens- 
gebiet nach auBen hin. Vorbereitet wird sie um die Mitte des 19. Jahrhunderts 
durch BOUCHER DE PERTHES und den Schweden SvEN Nirsson. Ersterer geht 
von seinen paladolithischen Funden aus und erstrebt eine durch historische 
Gesichtspunkte bestimmte Systematik des Stoffes. In seinem Buche ,,Anti- 
quités Celtiques et Antédiluviennes. Mémoire sur l'industrie primitive et leurs 
arts a leur origine“ (3 Bde, 1847-64) bringt er Beobachtungen im Gelande 
und Untersuchungen zu Einzelfragen, die ihn zu der im Titel ausgesprochenen 
Zweiteilung fiihren ; doch gelangt er vermittels dieser zeitlichen Gliederung 
nur zu einer Schilderung der von dem Menschen erreichten Zustande. Eine 
wesentlich grdBere Wirkung erzielt NILSsoN, in dessen Werk die vergleichende 
Analyse des nordischen archdologischen Stoffes durch die Lunder Natur- 
forscher planmaBig weiter gefiihrt wird. Nizsson ist Zoologe, und aus einer 
Darstellung der Fauna des Nordens erwachst ihm als einleitendes Kapitel 
ein ,.Entwurf der dltesten Geschichte der Jagd und Fischerei in Skandi- 
navien“ (1835). In dieser ersten Fiihlungnahme mit dem Fundmaterial 
fiihrt er die Methode und die Gedankengange von M. BruzELius weiter, der 
urspriinglich Chemiker war und sich schon 1816 zu V. SIMoNSEN’s Drei- 
periodensystem bekannt hatte. Aus dieser Beschaftigung entsteht NILSSON’S 
Buch ,,Die Ureinwohner des skandinavischen Nordens. Ein ethnographischer 
Versuch und ein Beitrag zur Entwicklungsgeschichte des Menschen“ (1838-43). 
In der Folgezeit erweitert er es dann zu einem zweibandigen Werk (1862-66), 
das mehrere Auflagen, sowie Ubersetzungen in das Deutsche, Franzosische 
und Englische erlebt. Nitsson zieht das ethnographische Vergleichsmaterial 
heran, und beriicksichtigt auch die Schwankungen des Meeresspiegels ; er 
beherrscht die anthropologischen Fragestellungen, und kombiniert gleich- 
zeitig auf archdologischem Gebiet. Die GroBsteingraber sind nach ihm von 
den Besitzern der Steingerate erbaut worden, und diesen letzteren diirfte die 
Zeit der Kiistenwohnplatze vorangegangen sein. 


b) Die kulturgeschichtlich-materialistische Darstellung 


In demselben Jahrzehnt, in welchem Nirsson’s Hauptwerk erscheint, 
setzt nun die kulturgeschichtliche Darstellung ein. Zu ihren friihesten Ver- 
tretern, die auch von LYELL her beeinfluBt sind, gehort der Schotte DANIEL 
Witson (1862). Ein starkerer Erfolg ist jedoch SiR JOHN LuBBock (seit 1900 
Lorp AvEBURY) beschieden mit seinen beiden Biichern ,,Prehistoric Times, 
as illustrated by ancient remains, and the manners and customs of modern 
savages (1865), und ,,The Origin of Civilisation and the Primitive Condition 
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of Man. Mental and social condition of savages“ (1870). Sie werden mehr- 
fach neu aufgelegt, sowie in das Deutsche, Schwedische und Danische, Franzo- 
sische und Italienische iibersetzt; zu° den deutschen Ausgaben schreibt 
R. Vircuow das Vorwort. Gleichgerichtete Darstellungen erscheinen in den 
beiden folgenden Jahrzehnten in England, Frankreich und insbesondere in 
Deutschland, mit W. BAER, O. CASPARI und FR. v. HELLWALD, L. FIGUIER, 
H. Le Hon, MARQuis DE NADAILLAC, W. B. DAWKINS und anderen als Ver- 
fasser. Neben ihren Werken, welche dem Gesamtgebiet oder wenigstens der 
Steinzeit gewidmet sind, gibt es solche, die lediglich die Kultur der Pfahl- 
bauten oder diejenige des westeuropdischen Megalithikums betreffen. Eine 
»Vorgeschichte des europadischen Menschen“ schreibt Fr. RATZEL (1874) ; 
H. HitpEBRAND behandelt das gleiche Thema unter dem Titel ,,De for- 
historiska folken i Europa“ (1873-80). Aus spaterer Zeit liegen noch Dar- 
stellungen des Gesamtgebietes von J. RANKE (1886-87), M. HoERNEs (1892, 
1909), MacCurpby (1924) und weiteren vor. 

Gekennzeichnet ist diese Geschichtsschreibung durch das Streben nach 
einem farbigen Bilde des friihgeschichtlichen Lebens und den Grundtatsachen 
seiner Wandlungen. So kniipft sie insbesondere an die paldolithischen Schichten 
und die Muschelhaufen, die megalithischen Denkmialer und die Pfahlbaufunde 
an. Sie sucht wirtschaftliche und gesellschaftliche Entwicklung zu sehen, 
stellt die Abfolge der drei Perioden heraus und behandelt die Kulturprovinzen. 
Sehr unterschiedlich ist die Beriicksichtigung von Anthropologie und Vélker- 
kunde. Mancherorts wird eine Verbindung mit den schriftlich iberlieferten 
Tatbestanden erstrebt, wahrend sich andere Darstellungen ganz auf den 
archaologischen Stoff beschranken. 

Diese Auffassung der Menschheitsgeschichte als eines langsamen An- 
stieges, eines standigen Fortschrittes zum besseren hin, entspricht derjenigen 
von der ,,nattirlichen Schépfungsgeschichte“ ; eine ,,Kulturgeschichte in ihrer 
natiirlichen Entwicklung” bietet (1875) Fr. v. HELLWALD. Spaterhin kommt 
fur diese Literatur -die Bezeichnung ,,darwinistische Kulturgeschichtsschrei- 
bung” auf. Sie spiegelt in den Jahrzehnten um 1870 die Auseinandersetzung 
mit den Verfechtern der biblischen Uberlieferung, welche diese trotz allen 
Fortschritten auf den Gebieten der Naturwissenschaften und der Geschichte 
nicht als erschiittert ansehen. Der Vorstellung von der ,,auBersten Barbarei“ 
als dem menschlichen Urzustand steht also diejenige von seinem paradiesischen 
Charakter entgegen, in dem kein Raum war fiir kriegerische Auseinander- 
setzungen, und wo ein Ur-Monotheismus das Denken bestimmte. Gegen die 
Jahrhundertwende hin treten diese Tendenzen sehr zuriick, so daB die jeweils 
um die neuen Materialien erweiterte Darstellung von einem niichternen Posi- 
tivismus beherrscht wird. 

Nachhaltiger als die Lehre von der Aufwartsbewegung des Menschen- 
geschlechtes wirkt auf die Prahistorie der Materialismus. Cart Voct huldigt 
der Vorstellung, daB ,,das Denken etwa in demselben Verhiltnis zum Gehirn 
stehe wie die Galle zur Leber, der Urin zu den Nieren“ (1854). Auf den friih- 
geschichtlichen Stoff angewandt, bedeutet sie die Beschrankung des Interesses 
auf die Ermittelung des gesetzmaBigen Fortschrittes und die Abfolge der 
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verschiedenen Stufen der Gesittung. Besonderen Ausdruck findet diese Auf- 
fassung bei LEwis H. Morcay, ,,Ancient Society, or Researches in the Times 
of Human Progress from Savagery through Barbarism to Civilization“ (1878) ; 
die Kultur habe iiberall ziemlich den gleichen Weg durchlaufen, insofern ,,die 
Wirkungen der geistigen Tatigkeit kraft der Ubereinstimmung des Gehirns 
aller Menschenrassen gleichformig gewesen sind“. Im Sinne dieser Auffassung 
veranschaulicht das Dreiperiodensystem die normale kulturelle Entwicklung 
der Menschheit, und es kommt zur Vorherrschaft der Typologie, welche den 
handelnden Menschen kaum mehr kennt. Die einst erstrebte Verbindung der 
Kulturgeschichte mit der Rassengeschichte entbehrt jetzt des Interesses ; in 
dem zweibandigen Werke von M. HoErRNEsS (1909) folgt die ,,Urgeschichte 
der Kultur“ ohne jeden inneren Zusammenhang der ,,Naturgeschichte des 
Menschen“. Die Darstellung selbst ist vielfach auf ein absolutes Ziel hin 
gerichtet ; anstatt eine persdénliche Pragung zu bieten, folgt sie nur zu leicht 
einer Norm. Der Fundstoff ist entseelt ; die Grundtatsachen von Wirtschaft, 
Gesellschaft und geistigem Leben werden kaum auf ihre ursachlichen Zu- 
sammenhange hin untersucht, und man vermiBt auch das Streben nach einer 
Kausalitat des zeitlichen Nacheinanders. 

Damit verblaBt die kulturgeschichtliche Darstellung zu einer solchen, 
welche den historischen Ablauf im wesentlichen nur als fortgesetzten Wandel 
der Gerattypen und eine Folge von Kulturprovinzen auffaBt. Die archao- 
logischen Befunde sprechen hier so fiir sich selbst, daB es nur ihrer tbersicht- 
lichen Aneinanderreihung und eines geniigenden Anschauungsmaterials bedarf. 
Es kann ein Anliegen dieser Art von Darstellung sein, die verschiedenen 
Klassen von Denkmialern entsprechend ihrem Dienste an dem Gesamtbild 
der Vergangenheit zur Geltung zu bringen. Dann entstehen Bucher im Stile 
derjenigen von E. CartaiLHac (Les Ages préhistoriques de l’Espagne et du 
Portugal, 1886) und von J. BronpsTED (Danmarks Oldtid, 3 Bde, 1938-40). 
Andere Verfasser beriicksichtigen aber den Stoff nicht entsprechend der 
Bedeutung seiner Aussage, sondern verharren im Banne des tatsachlich 
Greifbaren. In ihrem Falle kommt dann mehr der Umfang der verschie- 
denen Fundgruppen zur Geltung, sodaB die Darstellung eine lediglich 
archdologische bleibt. Diese Art der Betrachtung veranschaulichen ins- 
besondere die Biicher von C. SCHUCHHARDT (Alteuropa in seiner Kultur- 
und Stilentwicklung, 1919, 5. Aufl. 1944 ; Vorgeschichte von Deutschland, 
1928, 5. Aufl. 1943), welche im wesentlichen nur eine Sammlung archaoilo- 
gischer Tatbestainde in zeitlicher Abfolge bieten. 


5. Das Ergebnis 


Diese farblosen Darstellungen bezeichnen das Ende einer Entwicklung, 
die in ihren Auslaufern noch heute am Werke ist. In Madrid sowohl wie in 
Barcelona werden noch 1921 und 1925 neue Gesellschaften fiir Anthropologie, 

Ethnologie und Urgeschichte gegriindet ; auch in den Vereinigten Staaten 
“halt man an dem alten Begriff der Anthropologie in gewissem Umfang noch 
heute fest. Anderwarts jedoch, und besonders in Deutschland, wo er vielleicht 
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lebendiger aufgenommen worden ist als sonst irgendwo, erweist er sich nicht 
mehr als tragfahig. Im Bereiche der menschlichen Geschichte werden Ergeb- 
nisse gesucht, die ebenso unantastbar sein sollen wie eine mathematische Formel. 
Man sieht auch nicht die Zeitgebundenheit einer jeden wissenschaftlichen 
Arbeit. Es kann die Ansicht vertreten werden, da8 zumindest die Archao- 
logie des Diluviums eine naturwissenschaftliche Disziplin sei. In Frankreich 
geht dieses Teilgebiet der Prahistorie in eine organisatorische Verbindung mit 
der ,,paléontologie humaine” ein, und in Deutschland kommt es nach der 
Jahrhundertwende zu einigen Habilitationen fir Friihgeschichte innerhalb 
der naturwissenschaftlichen Fakultaét. Eine Professur fiir ,,prahistorische 
Archdologie“ in Wien, welche derjenigen in Miinchen zur Seite tritt und von 
M. HoERNES eingenommen wird, verteidigt die alte Richtung. 

Tatsachlich hat ja die Prahistorie auf dem Wege iiber die Anthropo- 
logie AuBerordentliches erreicht. Sie umspannt jetzt die. ganze Erde und 
bearbeitet einen sehr groBen Zeitraum ; sie sucht nicht auf Grund bestimmter 
Werturteile, sondern lediglich unter dem Gesichtswinkel der geschichtlichen 
Erkenntnis ; sie besitzt ihre eigene Methode, wird in bescheidenem Umfang 
bereits hauptberuflich betrieben, und entbehrt auch nicht des 6ffentlichen 
Interesses. Das Besondere dieser Archdologie besteht darin, daB sie aus- 
gesprochen naturwissenschaftlich eingestellt ist. Neben den Sammlungen der 
Kunstaltertiimer wachsen jetzt die Museen anderer historischer Disziplinen 
heran, die mehr den Archiven vergleichbar sind, namlich solche fiir Volks- 
und Volkerkunde, Paldontologie und friihgeschichtliche Altertiimer. 

Ein letzter Erfolg aber bleibt der Prahistorie dieser Epoche versagt ; 
namlich ihr Eingang in die Universitaten und Akademien. Trotz ihres viel- 
gestaltigen Ausbaues ist sie in ihnen in so geringem MaBe vertreten, daB sich 
die ,,universitas litterarum“ kaum in der Lage befindet, ihre Weiterentwick- 
lung zu beeinflussen. Unverandert spielt sich ihr Leben der Hauptsache nach 
in der. Stille der Sammlungen, also in einer gewissen Isoliertheit, ab. Das 
ist fiir ihre Weiterentwicklung von vielleicht noch gréBerer Bedeutung als 
die Uberlagerung durch das naturwissenschaftlich-materialistische Denken. 


IV. Die Hervorkehrung des historischen Gesichtspunktes 
1. Die Verselbstandigung der Prahistorie 


a) Die leitenden Gedanken 
a) Die landesgeschichtliche Fragestellung 


Als der friihgeschichtliche Fundstoff fiir die Wissenschaft entdeckt 
wurde, war er in erster Linie ein Problem der Landesgeschichte, und noch 
heute 1aBt jede neue Beobachtung zuniachst die Frage laut werden nach der 
Beziehung des Fundes zu seiner Umgebung. Diese orts- und landesgeschicht-. 
liche Fragestellung konnte im Zeitalter der Naturwissenschaften anderen 
gegeniiber zuriicktreten, doch wurde sie niemals ganz vergessen. Sie hat, 
gleich den Geschichts- und Altertumsvereinen, die Jahrzehnte gegen 1900 
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hin nicht nur tiberdauert, sondern selbst in dieser Zeit eine gewisse Entwick- 
lung erlebt. Dies ist nicht nur in Skandinavien der Fall, sondern auch in 
Deutschland, obwohl doch hier die anthropologischen Vereinigungen einen 
groBen Teil des Interesses an der Prihistorie auf sich gezogen hatten. 

In Danemark vereinigen seit 1836 die ,,Annaler“ der ,,Kgl. Oldskrift 
Selskab“ die Interessen an den gesamten Altertiimern des Landes ; ihre Ab- 
l6sung durch die noch heute erscheinenden ,,Aarbgger“ riihrt nicht an der 
Stetigkeit dieser Reihe, die von jeder jungen Generation weitergefiihrt wird. 
In Schweden entspricht ihr die im Jahre 1864 gegriindete ,,Antiquarisk Tids- 
krift for Sverige“ mit ihren Fortsetzungen ; sie ist von der Kgl. Akademie 
fiir schone Literatur, Geschichte und Altertiimer getragen, und dient der 
Erforschung aller LebensduBerungen der Vergangenheit des Landes. Es war 
fiir den Herausgeber einer groB angelegten Geschichte Schwedens selbstver- 
standlich, der friihgeschichtlichen Zeit einen eigenen Halbband zuzubilligen 
(4877), und in Danemark wie Norwegen verfuhr man in der Folge entspre- 

_chend, insofern auch hier diese Periode niemals anders denn als erster Ab- 
schnitt der vaterlandischen Geschichte angesehen worden ist. Die relative 
Einheitlichkeit des archdologischen Bildes begiinstigte dies Unternehmen, 
ebenso wie die geringe GréBe des Raumes. Danemark hat den Umfang einer 
preuBischen Provinz; in Norwegen liegt das Schwergewicht des friih- 
geschichtlichen Fundstoffes in einigen Kiistenlandschaften, und in Schweden 
ist nur im siidlichen Teil des Landes, bis etwa zur geographischen Breite von 
Upsala hin, eine alte Besiedelung mit archdologischen Mitteln bequem greif- 
bar. Das Material wachst hier der Forschung derart zu, daB sich bald auch 
regionale Unterschiede ergeben, und in Schweden z. B. K. STJERNA es unter- 
nimmt, die Teilnehmer an seinem ,,Seminar fiir nordische und vergleichende 
Altertumsforschung“ zur Bearbeitung des Neolithikums und der Bronzezeit 
in den einzelnen Provinzen des Landes anzusetzen (1907). Selbst der ver- 
haltnismaBig karge Stoff aus Finnland wird zu einem Glied der Landes- 
geschichte. Schon 1876 setzt hier eine systematische Aufnahme der , Kunst- 
und Altertumsdenkmiler, Lieder, Gesdnge und Sagen des Vaterlandes“ durch 
Lehrer und Studenten ein, welche zusammen mit dem neu hinzukommen- 
den Fundstoff die Grundlage der spadter erscheinenden Darstellungen ist. 

Auf deutschem Boden duBert sich dieses Interesse an der Landes- 
geschichte nicht nur in der Griindung neuer Geschichtsvereine, welche das 
seit dem Beginn des 19. Jahrhunderts vorhandene Netz derartiger Einrich- 
tungen noch engmaschiger gestalten. Es entstehen jetzt auch die: landes- 
geschichtlichen Publikationsinstitute, und 1891 werden in PreuBen die Pro- 
vinzial-Konservatoren eingesetzt, deren Arbeit zu einem Ausbau der Archao- 
logie des Mittelalters fiihrt. Mit dem Gelde der Provinz Sachsen und im Auf- 
trage ihrer Historischen Kommission grabt von den 1870er Jahren an 
Fr. KLopFLEISCH in beachtenswertem Umfange ; seine groB angelegte Unter- 
suchung des Fiirstenhiigels von Leubingen (1877) ist nur ein Unternehmen 
unter vielen. Dieser Tatigkeit entsprechen diejenige von H. HANDELMANN 

~ auf Sylt (seit 1869), und von E. WAGNER in Baden (von 1875 an) ; wie hier, 

so ist sie auch in anderen Raumen mit den Namen bestimmter Persénlich- 
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keiten verkniipft. Mancherorts fihrt diese eifrig betriebene Arbeit zu Zeit- 
schriften regionalen Charakters, die ausschlieBlich der Prahistorie gewidmet 
sind ; die von 1893 an erscheinenden ,Fundberichte aus Schwaben“ und die 
Mitteilungen aus dem Provinzialmuseum der Provinz Sachsen“ (seit 1894) 
sind die dltesten. 

Weitgehend wiederholt sich das Streben, welches Mitteleuropa in den 
ersten Jahrzehnten des 19. Jahrhunderts zeigt ; zum Unterschied von damals 
fiihrt es aber, entsprechend dem Umfang des nun vorhandenen Stoffes und 
dem Vorhandensein einer relativen Chronologie, auch zur zusammenfassenden 
Darstellung der regionalen Ergebnisse. Eines der ersten Beispiele hierfiir ist 
die Ubersicht iiber die Friihgeschichte der Gegend von Berlin durch E. FRIE- 
DEL (1880); als ein jiingeres sei die ,,Vorgeschichte von Mecklenburg“ von 
R. BeLtz genannt (1899), welche eine ,, Mecklenburgische Geschichte in Einzel- 
darstellungen“ einleitet. Diesen in die Zeit der friihen Schriftquellen aus- 
miindenden Arbeiten, die gegen und um die Jahrhundertwende aus einer 
ganzen Reihe von deutschen Fundgebieten vorliegen, reiht sich die ,,Urge- 
schichte der Schweiz“ von J. HEIERLI (1901) an. Hier iiberall wird die nor- 
dische und insbesondere die schwedische Darstellung wohl starker zum Vor- 
bild genommen, als es sich unmittelbar nachweisen laBt. Der Fundstoff ist 
ein anderer, und die Fragen der Bevodlkerungsgeschichte gestalten sich un- 
gleich schwieriger. Aber die Gliederung und die Art der Betrachtung erin- 
nern doch weitgehend an die Biicher von O. MoNTELIUS und S. MULLER, die 
von 1885 an, bzw. seit 1897, in deutscher Ubersetzung bequem greifbar sind. 


6) Die frithgeschichtliche Ethnographie 


Eine weitere, nach der geschichtlichen Durchdringung des Fundstoffes 
treibende Kraft ist in der Frage nach seiner volklichen ZugehGrigkeit ent- 
halten. Sie begegnet nicht minder friih, und die Uberlegung, was das archio- 
logische Material zur Geschichte der Indogermanen beizutragen vermag, ist 
ja beinahe ebenso alt wie die vergleichende Sprachwissenschaft iiberhaupt. 
Angesichts der Grabhiigel wurde sie von W. Grimm aufgeworfen, und spatere 
Jahrzehnte suchen dann mit anderem Material ihr zu dienen, wie mit den 
Hinweisen auf den Rohstoff Nephrit und auf das Erscheinen der Bronze. Die 
Philologie vermag jetzt mit ihren Fortschritten auf den Gebieten insbesondere 
der Ortsnamenforschung und der historischen Stammeskunde zu dienen. Auch 
hat das indogermanische Urvolk nunmehr greifbarere Gestalt angenommen, 
und wird die Frage nach seiner Kultur wie auch der Urheimat aufgeworfen. 
Hier wie dort vergréBert sich die Plattform, auf welcher das archaologische 
Material interpretiert werden kann. 

Aus der Beschaftigung mit der Friihzeit der Alpenlinder erwachst das 
Buch von P. C. PLANTA iiber ,,Das alte Raetien“ (1872). Das Verhaltnis des 
Germanischen zu dem Finnisch-Lappischen ist ein altes Problem der skan- 
dinavischen Philologie, und wird nun auch von deutscher und finnischer Seite 
erortert. AuGusT BIELENSTEIN reiht mit seinem zweibandigen Werk iiber das 
Lettische (1863 u. 64) diese Sprache den anderen indogermanischen an. Uber- 
all erhebt sich hier die Frage, ob sich nicht die philologisch ermittelten Tat- 
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bestande der Vélkergeschichte in dem Fundstoff spiegeln. In lebendiger Ent- 
wicklung befinden sich Slavistik und Keltistik ; die letztere wird nicht nur 
in Frankreich und auf den Britischen Inseln betrieben, sondern auch in 
Deutschland, wo die Fragen des ehemaligen Vorhandenseins keltischer Be- 
wohner und einer von Tacitus angedeuteten Uberlegenheit der Gallier iiber 
die Germanen besondere Probleme bieten. Eine gré8ere Bedeutung aber 
kommt der germanischen Philologie zu, insofern die Germanen ganz anders 
als die iibrigen indogermanischen Teilvélker den Gang der Geschichte be- 
stimmen. Die fiinfbandige ,,.Deutsche Altertumskunde“ K. MiLLENHOFF’s 
(1870-1900) fiihrt tief in das Werden dieses Volkes ein, und O. BREMER’s 
»£thnographie der germanischen Stamme“ (1899) ist ein beredtes Zeugnis 
des Fortschrittes der Quellenkritik. Jetzt kann ein zuverlassiges Bild der 
Ethnographie Europas in den letzten Jahrhunderten vy. Chr. geboten und die 
Ausbildung einer besonderen germanischen Nationalitat verfolgt werden ; mit 
der Umschreibung ihrer altesten Wohnsitze lassen sich Grenzen gegeniiber 
_ den verschiedenen Nachbarn ziehen, und im kiistenfernen Mitteleuropa zeigt 
sich ein betrachtlicher Gewinn an Siedelungsraum auf Kosten der Kelten. 

Diese historische Ethnographie zieht kaum irgendwo die Ergebnisse der 
Prahistorie heran. Fiir O. BREMER ,,ist aus der prahistorischen Archdologie 
fiir die Bestimmung der Nationalitat gar nichts Sicheres zu gewinnen“ ; aber 
er bietet, entsprechend dem anthropologischen Interesse seiner Zeit, eine 
korperliche und geistige Charakteristik der Germanen. Starker als sonst in 
der Philologie wird in ihrem indogermanistischen Zweig nach der Leibesform 
gefragt ; ein gebildeter Laie, TH. PoESCHE, identifiziert das Urvolk mit dem 
sogen. nordischen Typus, und stiitzt damit die Vorstellung einer schon von 
anderen behaupteten europdischen Urheimat (1878). Von nicht minder groBer 
Bedeutung fiir die spatere Forschung ist das Buch von O. SCHRADER, Sprach- 
vergleichung und Urgeschichte (1883, 2. Aufl. 1889, 3. Aufl. 1907), welches 
die neolithische Kulturstufe des Urvolkes ermittelt. Wie die jetzt gesicherte 
Vorstellung von der nordischen Heimat der Germanen dazu anregt, da- 
selbst vermittels der Archdologie weiter zu kommen, so lenkt auch diese 
Erkenntnis den Blick auf den Fundstoff. Die Arbeit von M. Mucu iiber 
»Die Kupferzeit in Europa und ihr Verhaltnis zur Kultur der Indogerma- 
nen“ (1886, 2. Aufl. 1893) ist ein friher Versuch, zwischen beiden Stoff- 
_ gebieten eine Briicke zu schlagen. Allerdings beschrankt sich die Prahistorie 
in der Folgezeit darauf, unter dem_,,Indogermanenproblem” lediglich das- 
jenige der Urheimat zu verstehen. 


vy) Das Zeitalter des Nationalstaates 


Die Frage nach einem bestimmten friihgeschichtlichen Volk betrifft 
ebenso wie diejenige nach den alten Bewohnern eines gewissen Gebietes eine 
einmalige Erscheinung. Sie geht nicht auf die Ermittelung eines Kultur- 
niveaus aus, und ebensowenig auf die Feststellung einer bereits bekannten 
Abfolge von Typen. Weder das betreffende Volk noch der in Rede stehende 
‘Raum kehren irgendwo wieder, und so drangt sich die Uberlegung auf, 
welche besonderen Krafte hier am Werke gewesen sind. Damit kiindet 
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sich die Lésung der Prahistorie aus der naturwissenschaftlichen Sicht mit 
aller Deutlichkeit an. 

Unter dem Einflu8 der groBen Zeitstromung hat sich die friihgeschicht- 
liche Forschung ihre Methode erarbeitet ; sie lernte es, das Unscheinbare mehr 
noch zu beobachten als bisher, und an die archaologischen Tatbestande ohne 
die Anwendung von Werturteilen heran zu treten. Doch ist um die Jahr- 
hundertwende ihre Bindung an die Anthropologie alten Stiles nur mehr auBer- 
licher Natur. Diese unter dem Einflu8 der Entwickelungslehre um 1860 
gepragte Wissenschaft besitzt jetzt nur mehr geringe Lebenskraft. Man 
strebte damals danach, das Werden der Kultur mit einem solchen der Leibes- 
form zu parallélisieren ; aber diese Hoffnung hat sich nicht erfiillt. 

Wohl wird der Diluvialmensch weiter gesucht, und es fehlt auch nicht 
an wertvollen Funden von Skelettresten, die ebenfalls allgemeine Beachtung 
finden. Die Form des Neandertalers ist jetzt nur mehr eine fossile Rasse 
unter anderen, die sehr verschieden sind. Aber die spatdiluvialen Menschen- 
funde gleichen weitgehend den rezenten Rassen ; so verschiebt sich das Suchen 
nach dem ,,missing link“, dessen Auffindung immer mehr zu einer Sache des 
ganz besonderen Zufalles wird, in das altere Diluvium, aus dem noch keine 
Artefakte bekannt sind. Aber man benotigt es jetzt auch weniger als vordem, 
um die Richtigkeit der Vorstellung von der Abstammung des Menschen zu 
beweisen ; denn die Entwicklungslehre besitzt jetzt noch andere Mittel, um 
diese zu sttitzen. 

Wahrend so die Fihlung mit der Anthropologie im engeren Sinne des 
Wortes langsam geringer wird, ist eine solche mit der Volkerkunde iiberhaupt 
noch nicht zustande gekommen. Bei der Griindung der anthropologischen 
Gesellschaften hatte man der Vorstellung Raum gegeben, daB die Wissen- 
schaften von dem ,,Primitiven“ der Gegenwart und demjenigen, der auf 
archaologischem Wege erschlossen wird, dem gleichen Ziele zustreben, und 
daB sie darum einander erganzen miBten. Die vergleichende Vélkerkunde 
ist jedoch um die Wende zum 20. Jahrhundert noch nicht im Besitz der- 
jenigen Tiefengliederung des Stoffes, nach welcher die Prahistorie fragt. Sie 
ringt um die Begriffe ,, Elementargedanke“ und ,, Vélkergedanke“, um die Lehre 
von den Kulturkreisen und der Ubertragung von Kulturelementen ; es fehlt 
ihr noch diejenige Sicherheit in der Methode, welche ihren SchluB8folgerungen 
die érforderliche Resonanz verleihen wiirde. 

Das Zeitalter der Naturwissenschaften geht seinem Ende entgegen ; in 
demselben MaBe, wie die bindende Kraft der alten Anthropologie nachlaBt, 
kommt in der Prahistorie ihre geschichtliche Fragestellung wieder zur Geltung. 
Dies ist besonders in Mitteleuropa der Fall, wo die Uberlagerung der dlteren 
Prahistorie durch die Anthropologie viel weiter gegangen war als sonst irgend- 
wo. Im Laufe der Zeit wird hier der friihgeschichtliche Fundstoff wieder zu 
demjenigen vaterlandischen Besitz, als den man ihn in Skandinavien immer 
angesehen hat ; er steht am Eingang in die Geschichte der Nation. Gleichzeitig 
ist die Philologie damit beschaftigt, die Wesensart der einzelnen Vélker immer 
scharfer herauszuarbeiten. Langsam nahert sich das Zeitalter des National- 
staates seinem Hohepunkt. Wo die politische Kraft nicht ausreicht, um die 
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staatliche Selbstandigkeit zu begriinden, werden die Anspriiche auf die letztere 
der Vergangenheit entnommen; man erfindet den Begriff des ,,unerlésten“ 
Gebietes, und verweist auf die in ihm vorherrschende Sprache. Hier wird 
auch die Vélkerkarte der friihgeschichtlichen Zeit benutzt, falls sie dem 
Streben nach Macht zu dienen vermag. Das wissenschaftliche Ergebnis ist 
eine Waffe im Tageskampf, und auch die Prahistorie sieht sich schlieBlich 


hineingezogen in eine Atmosphire, in welcher das kritische Denken vom poli- 
tischen Wunschbild bedroht wird. 


b) Die Trager und Raume dieser Entwicklung 


Im Jahre 1892 forderte der Anatom WALDEYER die Einrichtung von 
planmaBigen Lehrstiihlen fiir Anthropologie, Ethnologie und Urgeschichte an 
den Universitaten Deutschlands ; nach 23jahrigem Wirken habe die Deutsche 
Anthropologische Gesellschaft wohl einen Anspruch auf diese Form der 
Anerkennung. Aber dieser Mahnruf verhallte wirkungslos, und ebenso ein 
zweiter, den WALDEYER anlaBlich seiner Berliner Rektoratsrede ergehen 
lieB (1899). Das 6ffentliche Interesse an den anthropologischen Wissen- 
schaften war um die Jahrhundertwende sehr gering geworden. Auf den 
Weltausstellungen in Paris (1867, 1878) und Wien (1875) hatte man Pfahl- 
baufunde gezeigt; im Jahre 1876 war FR. WEINLAND’s ,,Rulaman“ er- 
schienen, eine Erzahlung von Hohlenbarenjagern und Pfahlbauern fiir. die 
heranwachsende Jugend.» Jetzt lenken die Ergebnisse SCHLIEMANN’s und der 
Grabungen in Olympia den Blick nach dem Siiden ; auf deutschem Boden 
wird der Limes untersucht, und die Ferienkurse des Archdologischen Insti- 
tutes fiihren den Glanz der rheinlandischen Romerzeit lebendig vor Augen. 

Angesichts hiervon verdient es besondere Beachtung, da8 1902 in Berlin 
eine Professur fiir Friihgeschichte errichtet und mit G. KossINNA besetzt 
wird. Schon von 1895 an hatte sich dieser fiir die Griindung von Lehrstiihlen 
fiir deutsches Altertum eingesetzt ; der Rahmen der germanischen Altertums- 
kunde miisse ,,notwendig erweitert werden durch Aufnahme der Errungen- 
schaften der vorhistorischen Archdologie, die unsere durch mangelhafte Nach- 
richten getriibte Auffassung iiberall bereichert und berichtigt“. Nun soll er, 
als ein Schiiler MULLENHOFF’s selbst von der Germanistik her kommend, die 
Lehrkanzel fiir deutsche Philologie erganzen. Damit zeitigt die von der natur- 
wissenschaftlichen Betrachtungsweise so verschiedene Sicht auch in Deutsch- 
land einen Erfolg ; zu den Entsprechungen, welche dem gleichen Nahrboden 
erwachsen, gehdrt die Lehrtatigkeit von J. Hererri (seit 1900) in Zurich. 

Auf dem Wege iiber seine Schiiler gewinnt Kossrnna langsam an Boden ; 
die von ihm gegriindete Gesellschaft fiir deutsche Vorgeschichte (1909) wird 
zum Sammelplatz der an seiner Richtung Interessierten. Wiederum tragt das 
gebildete Biirgertum eine neue Vereinigung, und es ist zu beachten, daB eine 
entsprechende Entwicklung auch auBerhalb Deutschlands erfolgt. Der Wiener 
Anthropologischen Gesellschaft entwachst 1913 eine solche fur Prahistorie ; 
eine Schweizerische Gesellschaft fiir Urgeschichte gibt 1908 ihren ersten 
Jahresbericht heraus. Eine Société préhistorique de France begegnet von 
1904 an mit ihrer Zeitschrift, und ein Jahr spater tritt auch der Congres 
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préhistorique de France erstmalig in Erscheinung. Die im Jahre 1908 ein- 
setgenden Proceedings of the Prehistoric Society of East Anglia sind ein ent- 
sprechendes Zeugnis gleichzeitiger Verselbstandigung der Prahistorie jenseits 
des Kanals. Diese Entwicklung entspringt nicht nur der starkeren Betonung 
historischer Gesichtspunkte ; sie ergibt sich auch aus dem erheblichen An- 
wachsen des Fundstoffes, der nach Bearbeitung verlangt. Es besteht jetzt 
noch ein im ganzen gliickliches Verhaltnis von Forderung und Deutung des 
Materials ; auch vermag der einzelne die wichtigeren Erscheinungen des euro- 
paisch-vorderasiatischen Bereiches in ihrer Gesamtheit zu iiberblicken, und 
die neuen Ergebnisse in das bestehende Bild einzuordnen. 

Bald nach dem ersten Weltkrieg andert sich dieser Zustand ebenso 
rasch wie griindlich. Die neuen Nationalstaaten im Osten des deutschen 
Kulturbodens wenden sich sofort der friihgeschichtlichen Forschung zu ; die 
Herausstellung der Jugendzeit der einzelnen Volker hat hier die besondere 
Aufgabe, ihre politische Selbstandigkeit und den Anspruch auf einen be- 
stimmten Raum zu rechtfertigen. Auch in Ungarn und beiderseits der unteren 
Donau wird jetzt wesentlich mehr gearbeitet als vordem, und dasselbe ist 
ferner in GroBbritannien der Fall. Der Irische Freistaat fordert die heimat- 
liche Archadologie wie eine nationale Angelegenheit, und das gleiche beobachtet 
man in Norwegen, wo nach Losung der Personalunion mit Schweden die 
kulturellen Uberfremdungen langsam abgestreift werden. 

Uberall hier kommt es zu einem regen Ausgrabungswesen und zu orga- 
nisiertem Denkmalschutz ; auch findet die Prahistorie vielerorts ihre plan- 
maBige Vertretung an den Universitaten. Aus der Verarbeitung des Stoffes 
erwachst eine sehr reiche und spezialisierte Literatur. Dem Streben nach 
Zusammenfassung dienen neue Zeitschriften und Vereinigungen in etlichen 
Landern, sowie ein Internationaler KongreB8, der 1932 in London und 1936 
in Oslo tagt. Trotzdem ist es jetzt fiir den Einzelnen nicht mehr méglich, 
alle Fortschritte zu iiberschauen, zumal dieser Arbeit diejenige in anderen, 
besonders auBereuropaischen Raumen parallel geht, und diese mehr noch im 
Stile der alten Anthropologie betrieben wird. 

Fiir die deutsche Forschung ist es ein eigentiimliches Erlebnis, diese 
Entwicklung zu sehen, die auBerhalb ihrer Grenzen stattfindet, und an deren — 
Herbeifiihrung sie weitgehend mitgearbeitet hat. Nach Lettland und Irland 
werden deutsche Prahistoriker berufen, damit sie das Fach dort elnrichten, 
ebenso ein Skandinavier nach Estland. Studenten lettischer, litauischer und 
irischer Nationalitat bereiten sich in Deutschland auf ihre Aufgabe vor, so 
wie der Pole KostrzEWskI ein Schiiler Kosstnna’s ist. Sofort nach dem Ende 
des ersten Weltkrieges hatte die Deutsche Anthropologische Gesellschaft das 
alte Verlangen nach planmaBiger Vertretung der von ihr im Laufe eines 
halben Jahrhunderts betreuten Wissenschaften an den Hochschulen erneuert, 
doch war der Erfolg abermals ausgeblieben. Die materielle Zukunft eines 
Studiums und besonders einer Habilitation in Frihgeschichte ist also weiter- 
hin so schlecht wie vorher. Wenn trotzdem gegen 1930 hin eine gewisse Ent- 
wicklung zustande kommt, so deshalb, weil mit der zunehmenden Industriali- 
sierung Mitteleuropas der Fundstoff sehr stark anwachst, und weil die in- 
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zwischen erlassenen Gesetze zum Schutze der Funde auch durchgefiihrt 
werden mussen. Getragen wird dieser allmahliche Ausbau von einigen 
preuBischen Provinzen, sowie von etlichen Landern und Stadten. Sein 
Ergebnis ist aber ein MiBverhaltnis zwischen Férderung und Verarbeitung. 
Die Forschung verharrt aus Mangel an Mitteln vorwiegend im Gegenstind- 
lichen und in den praktischen Belangen der Denkmalpflege ; auch fehlt der 
Mehrzahl der Museen diejenige engere Fiihlung mit der Hochschule, die sie 
aus ihrer Isolierung herausfiihren kénnte. Dazu kommt, daB diese durch 
den Ausgang des ersten Weltkrieges behinderte Generation bei weitem nicht 
mehr diejenige Kenntnis des auslandischen Materials besitzt, wie sie etwa 
TISCHLER und seinen Zeitgenossen selbstverstandlich war, und wie sie den 
nichtdeutschen Prahistorikern zur Verfiigung steht. So schreitet die geschicht- 
liche Durchdringung des Stoffes sehr langsam fort. 

Die mit dem Jahre 1933 einsetzende Entwicklung kann die Nachteile 
dieses Werdeganges nur bis zu einem gewissen Grade beheben. Wohl kommt 
es jetzt hinsichtlich der Tatigkeit im Gelande zu einer groBziigigen Planung, 
sowie zu einer in der sogen. archdologischen Landesaufnahme gipfelnden 
Zusammenfassung der Fundbestande; auch ergibt sich aus dem Offent- 
lichen Interesse an dem Fach, mit dem die neue politische Richtung der 
auBerhalb Deutschlands vorangegangenen Entwicklung folgt, eine Nach- 
frage nach Fachleuten. Doch sind die nun auch in Deutschland eingerich- 
teten Professuren fiir Friihgeschichte vielfach auf die Belange der Denk- 
malpflege eingestellt, und bringen sie das Gesamtgebiet der Prahistorie 
einschlieBlich seiner Beziehungen zu den Nachbarwissenschaften nur aus- 
nahmsweise einmal zur Geltung. 

Diese sich von der Anthropologie lisende, landes- und nationalgeschicht- 
lich orientierte Prahistorie umfaBt also Skandinavien und Mitteleuropa nebst 
ihren Ausstrahlungsgebieten, sowie die Britischen Inseln und die Donaulander. 
Dagegen werden die siideuropdischen Halbinseln und Frankreich nicht von 
ihr erreicht. In diesem letzteren Lande zieht die Archaologie des Diluviums 
einen wesentlichen Teil der Krafte an sich und vereinigt sie zu einer Schule ; 
von der Jahrhundertwende an dehnt sich ihr Interesse auch auf die Pyrenaen- 
halbinsel und auf Nordafrika aus. Wohl wird die Prahistorie der spateren 
Zeiten von vielen Vereinigungen gepflegt und fehlt es nicht ganz an Pra- 
historikern. Aber selbst J. DECHELETTE férdert weder die Methode noch die 
Betrachtung des Stoffes ; sein umfanglicher Manuel d’Archéologie préhisto- 
rique, celtique et gallo-romaine (ab 1908) verharrt im wesentlichen in anti- 
quarischer Kleinmalerei. Die entscheidenden Schritte zu einer stetigen 
Arbeit, mit denen man in GroBbritannien von etwa 1910 an den Vor- 
sprung anderer Lander einzuholen sucht, fehlen hier. Noch schwacher 
aber als Frankreich sind auf den beiden genannten Kongressen Italien und 
Griechenland vertreten. 

Es entspricht dem Gang der Forschung wie der Stellung Mitteleuropas 
im Rahmen des Erdteiles, wenn der Versuch einer Ubersicht iiber dieses 
' ganze Stoffgebiet in Deutschland unternommen wird. Auf der Basis der in 
der Zeit um 1918 giiltigen Vorstellungen baut M. EBrrt das ,, Reallexikon 
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der Vorgeschichte“ auf (14 Bande, 1924-29, Registerband 1932). Sein gleich- 
zeitig gegriindetes ,, Vorgeschichtliches Jahrbuch“, das eine internationale 
Bibliographie der Prahistorie bringen sollte, hat ihn nicht iiberlebt. Es fand 
das erforderliche Interesse ebensowenig wie vordem verschiedene Bestrebun- 
gen, tiber die Literatur der gesamten Anthropologie regelmaBig zu berichten. 


2. Die Frage nach den gestaltenden Kraften 


a) Kulturprovinz und Volk 


In dem Reallexikon EBrrt’s behandelt R. THURNWALD auf der Basis 
der vergleichenden Vélkerkunde zahlreiche Stichworte soziologischen Charak- 
ters ; sie betreffen den handelnden Menschen, wenn sie beispielsweise Arbeit, 
Eigentum und Markt, oder Krieg, politische Entwicklung und den Vorgang 
der Siebung erértern. Dieser ethnologische Beitrag zu dem im wesentlichen 
archdologisch orientierten Werk zeugt von der Erkenntnis, daB tber den 
Typen der Mensch nicht vernachlassigt werden darf. Noch findet eine be- 
sondere Befragung der Typentafeln auf die inneren Lebensvorgange der 
Kulturniveaus und der ethnischen Einheiten hin nicht statt ; doch studiert 
man die auBeren Schicksale der Vélker, und gelangt damit zu der Frage 
nach ihren Ursachen. 

Der Natur ihres Stoffes entsprechend, hat die Prahistorie den Menschen 
in erster Linie als ein Kollektiv vor sich, und so strebt sie tiberall zunachst 
nach einer Typentafel. Sie gruppiert die Funde entsprechend ihren Gemein- 
samkeiten, und muB von Anfang an die Frage nach dem Individuellen wie 
auch nach der hervorragenden Einzelgestalt im Hintergrunde lassen. Das 
naturwissenschaftliche Zeitalter des Faches kennt eigentlich nur das Kultur- 
niveau, und die einmal auftauchende Frage nach dem Volk wird von ihm 
lediglich vermittels der Gleichsetzung eines archdologischen Zustandes mit 
demjenigen der Vélkerkarte einer bestimmten Zeit beantwortet. Die Fund- 
provinz bestatigt hier, was aus den Schriftquellen ohnehin hervorgeht ; 
selbstandige Aussagen itiber das Leben, dem sie ihr Vorhandensein ver- 
dankt, kommen ihr nicht zu. Sie unterrichtet im Rahmen dieser kultur- 
wissenschaftlichen Befragung auch nicht iiber das Werden der hinter ihr 
stehenden Einheit. 

Bei diesem Tatbestand der Fundprovinz setzt nun das Streben nach 
historischer Ausdeutung des Stoffes ein. Mit der Zerlegung der drei groBen 
archaologischen Perioden in Unterabschnitte héren diese ja ohnehin auf, einen 
Zustand zu veranschaulichen, und fiihrt insbesondere die Gliederung der 
nordischen Bronzezeit in sechs Perioden zu dem Bilde einer fortlaufenden 
Veranderung. Man sieht jetzt die Wandlung des Kollektivs, das gerne als 
Volk bezeichnet wird, und findet den Ausdruck seines Lebens in den Grenzen, 
die es fiir sich beansprucht. Es kann wandern, seinen Siedelungsraum ver- 
groBern oder verkleinern ; fiir alle diese Falle gibt es ja Beispiele aus der 
Geschichte. Und weil die Hinweise der altesten schriftlichen Nachrichten und 
der Ortsnamen auf die vorangegangenen Schicksale der Vélker stets sehr 
diirftig sind, so drangt sich die Frage auf, ob nicht in der archdologischen 
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Abwickelung der Fundprovinzen ein Schliissel fiir die altere Geschichte der 
ethnischen Einheiten enthalten sei. 

Entsprechend dem Stande der Durcharbeitung des Fundmaterials wird 
sie zuerst im Norden aufgeworfen. Schon 1875 schreibt J. R. ASPELIN in 
seiner Arbeit tiber die ,, Anfangsgriinde der finno-ugrischen Altertumsforschung* 
die eurasische Bronzezeit den spateren Finno-Ugriern zu, und sucht damit 
die von der Sprachwissenschaft aufgestellte These ihrer Heimat im Altai- 
gebiet zu stiitzen. Sodann aber geht MonTerius (1884) daran, die Frage 
nach dem Alter der germanischen Besiedelung des Nordens zu beantworten. 
Er sucht vergeblich nach einer typologischen Liicke zwischen Eisen- .und 
Bronzezeit, und da rings um den westlichen Teil des Ostseebeckens herum 
nach den friihen Schriftquellen Germanen gewohnt haben, so miissen diese 
auch die Trager der dortigen Bronzezeit gewesen sein. Ebendort kann aber 
im Lichte seiner Vorstellungen eine typologische Briicke von dem bronze- 
zeitlichen Fundstoff zu dem neolithischen hin geschlagen werden, und so 
,sind unsere germanischen Vorfahren schon im Steinalter eingewandert”. 
Wenig spater (1887) behandelt R. Mucu ,,die Verbreitung der Germanen vor 
ihrem Eintritt in die Geschichte’ auf der Grundlage der Schriftquellen, 
nimmt ,,die deutsche Tiefebene bereits zu vorgeschichtlicher Zeit fur die 
Germanen in Anspruch“, und sieht, ,,daB eben dieses Gebiet im Verein mit 
den siidlichen Teilen Skandinaviens der Bereich der nordischen Bronzekultur 
ist, einer Kulturgruppe, deren eigentiimliche Abgeschlossenheit gegentiber 
den im Siiden beobachteten Verhaltnissen am leichtesten durch die Annahme 
einer ihr zu Grunde liegenden Volkseinheit erklart wird”. 

In diesem Bereich setzt nun auch G. KossINNA an. Seine wiederholte 
Beschaftigung mit den Sweben ,,im Zusammenhange der altesten deutschen 
Vélkerbewegungen“ (1890 und spaterhin) fiihrt ihn auf der Basis der Schrift- 
quellen zu dem Tatbestand einer ehemaligen keltischen Besiedelung be- 
stimmter Teile Mitteleuropas und ihrer Ablésung daselbst durch Germanen. 
Er sieht aber auch den archdologischen Gegensatz zwischen den Gebieten der 
Korpergraber und der Brandgraber ; er beobachtet weiter das Vordringen 
der letzteren nach Siiden auf Kosten des von der Laténekultur beanspruchten 
Raumes. So bestitigen ihm die Funde das, was sich aus den antiken Nach- 
richten und den Ortsnamen ergibt, und sie erméglichen ihm (erstmals 1895), 
in die Einzelheiten der Entwicklung des germanischen Siedelungsgebietes 
einzudringen. Diesem Fragenkreis bleibt sein besonderes Interesse zugewandt, 
und zwar umso mehr, als es in der Zeit gegen 1900 hin iiblich geworden ist, 
eine sehr enge Beziehung zwischen den Germanen und dem indogermanischen 
Urvolk anzunehmen, und so das Ausgangsgebiet des letzteren in Skandina- 
yien und Norddeutschland zu suchen. Von der Grundlage der romerzeit- 
lichen Verteilung der Stamme her bestimmt er fiir die einzelnen Entwick- 
lungsstufen von Eisen- und Bronzezeit die Grenzen des germanischen Gebietes, 
verfolgt er riickwarts neben den Kelten auch die Illyrier, welche ebenfalls 
auf mitteleuropdischem Boden zu erwarten sind, legt er ferner in Kultur- 
provinzen und Kulturbewegungen des Neolithikums: die Heimat der Indo- 
germanen und die Wanderungen indogermanischer Volker hinein. 
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KossInna nennt diese Betrachtungsweise die ,,siedelungsarchdologische* 
Methode, und nimmt fiir sich das Verdienst in Anspruch, durch sie ,,die vater- 
landische Archdologie mit der Geschichte in Verbindung gebracht und die 
durch die Arbeit unseres Jahrhunderts aufgesammelten reichen Funde aus 
heimischen Boden gleichsam ihren Eigentiimern zuriickgegeben (ihnen die 
Subjektlosigkeit genommen) zu haben“. Er bestimmt weitgehend das Antlitz 
der deutschen Forschung in der Folgezeit, denn hier in Mitteleuropa liegt die 
ethnische Fragestellung besonders nahe. Anderwarts folgt man ihm nur 
langsam und in bescheidenerem MaBe ; es ist aber sehr bezeichnend, daB sich 
heute in England, infolge der Verdichtung der Fundkarten und angesichts 
etlicher Fundprovinzen, eine entsprechende Neigung zur Gleichsetzung von 
Kulturen und Vélkern zeigt, obwohl doch hier nur wenige Volks- und 
Stammesnamen iiberliefert sind. Auch kann man in diesem Zusammenhang 
darauf aufmerksam machen, daB heute in Nordamerika ein vielgegliedertes 
Schema typologischer Entwicklung dazu anregt, in den archaologischen 
Provinzen die von den Europaern angetroffenen Indianerstimme und Eskimos 
wiederzufinden. 

Mit dieser Art der Betrachtung ist also ein neues Ziel gegeben. KOSSINNA 
selbst hat allerdings seine Methode mitunter recht schlecht angewandt, und 
der mehrfache Wechsel seiner Ansichten iiber die Heimat der Indogermanen 
steht im Widerspruch zu dem sehr bestimmten Ton, mit dem sie dargeboten 
werden. Es bedeutet auch keine Werbung fiir seine Anschauung, wenn es 
einige seiner Nachfolger unternehmen, vermittels von Silexklingen und Hand- 
spitzen die Indogermanen bereits in der letzten Zwischeneiszeit Mitteldeutsch- 
lands zu umschreiben. KossINNa erreicht das ihm vorschwebende Ziel nur 
sehr bedingt, weil er bei den Mitteln desjenigen Forschungsniveaus von natur- 
wissenschaftlicher Art verharrt, das er doch zu tiberwinden trachtet. Er iiber- 
nimmt die typologische Einstellung der Jahre um 1885, die er bei seinen 
Lehrmeistern MONTELIUS und TISCHLER vorfindet, und bildet mit ihrer Hilfe 
seine Betrachtungsweise heran. Diese wird aber nicht nur insofern langsam 
fragwiirdig, als sie sich immer mehr von den entwickelteren Verhaltnissen 
der Romerzeit in Richtung auf die primitiveren und nur ganz einseitig 
bekannten Zustande des Mesolithikums entfernt ; ihre Methoden erfahren im 
Laufe der Zeit keine Verfeinerung, und so erscheint diese ,siedelungsarchao- 
logie“, je langer sie angewendet wird, umso mehr iiberlebt. Kosstnna neigt 
im Sinne des typologischen Zeitalters zu einer starr-schematischen Nutzung 
des Stoffes. Er findet die scharf umrissenen Kulturprovinzen, die er bendtigt, 
und das in der antiken Quellegenannte Volk ist ihm ein so konstanter Begriff, 
da® er von Germanen der Bronzezeit und von mesolithischen Ur-Indogermanen 
redet. Auch ergeben sich fiir ihn aus den Feinheiten der typologischen Ent- 


wicklung sofort die Wanderungen von Vélkern, die an die Bewegung von 
Schachbrettfiguren erinnern. 


Geschichte der prahistorischen Forschung 89 


b) Der handelnde Mensch 
a) Die Uberwindung des Denkens in Kategorien 


Diese von KossInna bestimmte Richtung sucht Leben, und sie. findet 
es in den Volkern ; sie dringt noch nicht zu dem handelnden Menschen selbst 
vor. Dies bleibt einer anderen Entwicklung tiberlassen, welche schon gelegent- 
lich der Erstellung des typologischen Geriistes einsetzt, jedoch erst von etwa 
1920 an ein groBeres Ausma annimmt. Sie begegnet in Skandinavien und 
Deutschland, und entspringt nur teilweise der Kritik an Kossinna. Ihr 
wichtigster alterer Vertreter ist S. MULLER, welcher schon von 41878 an in 
der damals betriebenen Typologie eine gewisse Fremdheit gegeniiber den 
‘Lebensvorgangen sieht. Er warnt vor derjenigen schematischen Ausdeutung 
der Formen, wie sie sich ihm in Schweden anzeigt, und bezieht damit eine 
eigene, von derjenigen des MONTELIUS sehr verschiedene Stellung. Bezeich- 
-nenderweise macht TISCHLER um dieselbe Zeit (1881) darauf. aufmerksam, 
daB die typologische Methode der Nachpriifung auf induktivem Wege bedirfe. 
Doch wird dieser zu friih abberufen, als daB er zusammen mit S. MULLER 
diese Kritik zur allgemeinen Geltung bringen kénnte, und so folgt die inter- 
nationale Prahistorie, entsprechend auch der Vorstellung vom Gesetz der Ent- 
wicklung, der von MonTEtius verkérperten Richtung. Sie wird Skandina- 
vismus genannt ; bereits 1880 spricht R. VircHow von einem solchen in 
der Prihistorie, und wenn auch dieses Wort in der Folgezeit in verschiede- 
nem Sinne gebraucht wird, so bezeichnet es doch vorwiegend, wie z. B. bei 
A. W. BroccErR (1926), denjenigen Schematismus der Typologie, wie er in 
Schweden gepragt worden sei. 

GewiB sucht auch die typologische Richtung der Prahistorie zu einem 
Lebensbilde der Vergangenheit zu gelangen. Die Pfahlbaureste regen zu den 
entsprechenden Skizzen fiir andere Zeiten und Raume an. In demselben MaBe, 
in dem das Geriist der Formenkunde gesichert erscheint, drangen die Zeug- 
nisse der Nahrungsgewinnung und der Arbeitsteilung, die Siedelungen, Heilig- 
tiimer und Fiirstengraber nach einer Auswertung. Aber selbst das Material 
dieser Art erfahrt vielfach eine typologische Ordnung. Wo es um die Jahr- 
hundertwende geniigend reich vorliegt, wird es zu der Abfolge der Formen- 
kreise in Beziehung gebracht. Frith und besonders gerne greift diese Art der 
Betrachtung zu den Bauten. Man strebt danach, den einzelnen Vélkern und 
Stammen ganz bestimmte Haustypen zuzuschreiben, und iiberlegt nicht, 
entsprechend den Erkenntnissen der Anthropogeographie, wie weit die Bau- 
weise ein Ergebnis der Landschaft ist. Selbst im Wehrbau wird gelegentlich 
ein ethnisches Prinzip gesucht, in seinem Vorhandensein oder Fehlen sowohl 
wie in seiner besonderen technischen Gestaltung. Es gentigt nicht, daB jede 
Gruppe neolithischer Keramik und die wichtigeren jiingeren Fundprovinzen 
einem eigenen Volke zugeschrieben werden ; man sieht es als selbstverstand- 
lich an, daB jeder dieser ,wohlcharakterisierten“ Volksstamme seinen eigenen 
- somatisch-anthropologischen Habitus aufweist. Gewisse Unterschiede im 
Siedelungsnachla8 der Fundprovinzen werden nicht in dem Sinne erklart, 
daB die Bedingungen seiner Erhaltung stark wechseln kénnen ; man schlieSt 
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aus ihnen vielmehr auf Typen der Wirtschaft. Wo die Siedelungsreste fehlen, 
soll Viehzucht die Grundlage des Daseins gewesen sein, wahrend die SeB- 
haftigkeit der Ackerbauer eine entsprechende Anhaufung von Wohnschutt 
verursacht habe. Uberall tritt hier also an die Stelle des Lebens, das gesucht 
werden soll, ein Schema. Diese Anschauung des Alltages zeugt wohl von 
recht lebendiger Beschaftigung mit dem Stoff, doch hat sie infolge ihrer noch 
zu starken Beeinflussung durch die Typologie etwas Unwirkliches an sich. 
Sie begegnet besonders in der deutschen Forschung und in der Zeit um 1900 ; 
aber sie ist so zah, daB noch in den 1930er Jahren da und dort der Nachwuchs 
des Faches in Form von ,,Ubungen im Bestimmen friihgeschichtlicher Alter- 
timer“ in den Stoff eingefiihrt wird. 

Doch zeigt sich in dem gleichen Gebiet eben auch das Streben, dieses 
Denken in typologischen Kategorien zu ttberwinden ; und in demselben MaBe, 
in dem man auBerhalb von Mitteleuropa vor einem entsprechend vielgestal- 
tigen Material steht, drangen sich dort die gleichen Uberlegungen auf. Im 
Hinblick auf die Ermittelung der tatsachlichen Lebensvorgange erfahren die 
Quellen eine neue, freiere Betrachtung ; der archdologische Nachla8 wird zum 
Zeugnis einer Dynamik. Ein in seiner Zeit sehr vereinzeltes Dokument dieser 
Richtung ist die ,,Nordische Altertumskunde“ von S. MULLER (2 Bde, 
1897 u. 98), welcher die Denkmale aus Danemark und Schleswig zugrunde 
liegen. Die hier zum Ausdruck kommenden Gedanken gewinnen nur sehr 
langsam an Boden. In den Jahren 1935 und 1936 fordern V. G. CHILDE und 
A. M. TALLGREN in programmatischen Aufsatzen die Loslésung von der iiber- 
bewerteten Formenkunde und der schematischen Gleichsetzung von Kultur- 
provinzen und Vélkern. Und 1941 leitet dann E. WAHLE auf breiterer Basis 
eine Kritik des rational-unhistorischen Denkens in der Prahistorie ein, die 
mit der Frage nach dem geschichtlich wirksamen Menschen den Stoff einer 
neuen Bewertung unterzieht. Schon etwas vorher aber, in den 1920er Jahren, 
beginnt eine Geschichtsschreibung, welche die Dynamik des friihgeschicht- 
lichen Lebens zum Mittelpunkt der Darstellung macht. 

Sie tiberlegt zunachst, in welchem Umfange ihr das Leben der Friihzeit 
iberhaupt zuganglich ist. Je weiter sie sich von den altesten Schriftquellen 
entfernt, umso einseitiger wird das archaologische Bild, und im Alteren Palao- 
Jithikum besteht es nur mehr aus einigen Steingerdten ; dabei vergréBern 
sich die Maschen des Netzes der Fundplitze immer mehr, und nehmen auch 
die Zeitraume an Umfang zu, die es zu erforschen gilt. Sodann ist zu 
bedenken, daB diesem Stoff nirgendwo die Aufgabe gestellt wurde, die Nach- 
welt von Zustanden oder Ereignissen zu unterrichten. Die Grabbeigaben 
waren fir die Toten bestimmt, die Votivdepots fiir die Gétter ; Siedelungs- 
reste und sonstige Zeugnisse des taglichen Lebens stehen nur dort zur Ver- 
fiigung, wo die Krafte der Verwitterung sie nicht beseitigt haben. Ein sehr 
heterogenes Material bekommt deshalb urkundliche Beweiskraft, weil auBer 
ihm nichts anderes mehr aus seiner Zeit vorhanden ist. Lange Zeit hindurch 
hat man nicht daran gedacht, daB der Fundstoff unter diesem besonderen 
Gesichtswinkel gesehen werden will, der doch iiberall zur Beriicksichtigung 
der Liicken in der Uberlieferung mahnt. Wohl mehren sich langsam die Hin- 
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weise auf religidse Vorstellungen ; aber es bleibt trotz der auBerordentlichen 
Menge der nordischen Felsenbilder unklar, ob der ihnen zugrunde liegende 
Fruchtbarkeitsdienst den Lebenden galt oder den Toten. Es gibt keine 
zwingende Deutung des Brauches, die Verstorbenen in Hockerstellung zu 
bestatten, und ebenso ist es mit derjenigen der Einascherung der Leichen. 
Der Schleier iiber dem, was die Menschen jeweils gedacht und wie sie ihr 
Schicksal gemeistert haben, wird nur im Ausnahmefall ein wenig  geliiftet. 

Immer deutlicher treten so die Grenzen hervor, welche der historischen 
Erkenntnis gezogen sind. Anderseits spaltet die Kritik den Stoff langsam 
starker auf, und sie kommt damit zu der Erkenntnis von Vorgangen, wo vor- 
dem mehr nur ein Zustand greifbar war. Die Arbeiten von O. RypBEcK und 
seiner Schule analysieren das Nebeneinander von Fangkultur und Megalith- 
kultur anhand besonders der Funde in Schonen. Dort, wo nach dem Alteren 
Schema die Welt der nordischen GroBsteingraber durch die so ganz anders 
geartete der Einzelgraber abgelést wurde, verfolgt man jetzt die Inbesitz- 
nahme des Raumes der Alteren Zivilisation durch die jiingere in Form einer 
langsamen, in den einzelnen Landschaften verschieden verlaufenden Durch- 
dringung ; der Gegensatz beider Zivilisationen wird damit keineswegs gemil- 
dert, doch erscheint der Vorgang der Ablésung nun ganz anders lebenswahr 
als vordem. In Bezug auf die Deutung des Monumentes Stonehenge standen 
sich lange die zwei Ansichten gegeniiber, die in ihm ein Grab, bzw. ein Heilig- 
tum sahen ; jeder Erklarungsversuch brachte stichhaltige Gesichtspunkte bei. 
Hier vermag heute eine Deutung, welche beiden Standpunkten gerecht wird, 
die Kluft zwischen den zwei Kategorien von Altertiimern zu tiberbriicken. 
Solange man das Depot von Thorsberg als ein geschlossenes Ganzes ansah, 
machte die Erklarung derjenigen seiner Teile, die etwas abseits der groBen 
Masse stehen, gewisse Schwierigkeiten, und so gingen denn die Vorstellungen 
iiber den Zeitpunkt seiner Niederlegung sehr auseinander. Die Uberlegung, 
daB der Fundort, ein Moor, ein heiliger Platz gewesen sein diirfte, macht es 
recht wahrscheinlich, daB das ganze von dort bekannte Material wahrend einer 
groBeren Zeitspanne in groBeren und kleineren Mengen geopfert worden ist. 


8) Die Ermittelung des historisch Moglichen 


In Zusammenhang mit diesen Versuchen, Leben in die Tatbestande 
hineinzusehen, wird der Sinn fiir das geschichtlich Moégliche gescharft. Hat 
es in der Zeit bauerlicher Gesittung wirklich noch Kannibalismus gegeben, 
wie és bestimmte Funde aussagen sollen ? Gehért die Sitte des Skalpierens, 
die in dem Milieu des mesolithischen Wohnplatzes von Alvastra (Schweden) 
wohl denkbar ist, auch in eine neolithische Umgebung hinein ? ; sind also 
die Schnittspuren an dem Schadel von Achenheim im ElsaB richtig gedeutet ? 
Man lernt es, die verschiedenen Elemente der Kultur ursichlich miteinander 
zu verkniipfen und in ihnen die Glieder eines bestimmten Niveaus der Gesit- 
tung zu erkennen. Diese Notwendigkeit, den einzelnen Erklarungsversuch 
in das groBere Ganze einzuordnen, kommt jetzt wieder starker zur Geltung, 
wo der Blick nicht mehr so sehr wie bisher auf die Feststellung des Fort- 
schrittes abzielt. An die Frage, ob der Norden eine eigene Bronzeindustrie 
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gehabt haben kénne, vermochte man einst von nur sehr schwankender 
Basis aus heranzutreten. Jetzt wird denjenigen groSeren geschichtlichen 
Gesichtspunkten Raum gegeben, welche gegen die Vorstellung sprechen, 
daB die Heimat der Indogermanen in Mittel- oder’ Nordeuropa zu suchen 
sei. Auch wiegt der Hinweis auf die Kultur der Stromoasen mehr als die 
Vorstellung, das Beil miisse im friihen Mesolithikum des Nordens erfunden 
worden sein, und leite ein neues Zeitalter der Technik, oder vielleicht gar 
ein solches der Zivilisation ein. 


1) Die Herausstellung der Lebenskraft 


Trotzdem die periphere Lage der Gebiete, in denen seit langerem schon 
Prahistorie betrieben wird, zu derartigen Uberlegungen fiihrt, sind auch in 
ihnen treibende Krafte zu finden, und kann man zwischen Menschen und 
Menschengruppen scheiden, die Geschichte machen, und solchen, welche Ge- 
schichte erleiden. Uberall, wo Kelten, Germanen und andere Vélker von den 
Schriftquellen erfaBt werden, begegnet die hervorragende Einzelgestalt, die 
auf Grund besonderer Fahigkeiten wie von Zeitumstanden den Gang der 
Entwicklung beeinfluBt. Es liegt der Versuch nahe, vermittels der Graber 
von iiberdurchschnittlicher Ausstattung zu den Fiihrerpersdnlichkeiten der 
vorangegangenen Perioden zu gelangen; doch fehlt hier der Hinweis auf 
eine stattgehabte Leistung, und so wird die Frage auf diejenigen Gestalten 
gelenkt, welche das gewerbliche, kiinstlerische und geistige Leben ent- 
scheidend gefoérdert haben. Die Typologie bietet die Médglichkeit, Kiinstler 
oder zumindest Kunstwerkstatten und nachahmende Handwerker vonein- 
ander zu scheiden. Der heutigen Kritik gegeniiber erweist sich die nordische 
Bronzezeit, die lange den Nimbus einer besonders vornehmen Kultur gehabt 
hat, als ein Nebeneinander von einzelnen, gut durchgearbeiteten Stiicken, 
und einer ,,beinahe seelenlos industriellen Massenware“ (H. C. BRoHOLM, 1944, 
C. A. ALTHIN, 1945). Der Weg des Beiles zu der endgiiltigen Form des Tiillen- 
beiles ist nicht denkbar ohne denjenigen Erfinder, welcher auf Grund etlicher 
Versuche dazu kam, die unpraktische Randaxt wirklich entscheidend umzu- 
gestalten. Die Ergebnisse seiner Bastelei und der sonst in seiner Werkstatt 
oder in seinem Bekanntenkreis vorgenommenen Erprobungen haben sich 
natiirlich nur ausnahmsweise erhalten; doch bekunden die iiberlieferten 
Stiicke, daB diese Versuche auf kleinem Raum vor sich gegangen sind, und 
daB sie innerhalb verhaltnismaBig kurzer Zeit zum Erfolg gefiihrt haben. 
Ein Fall auf geistigem Gebiet, der zur Einschaltung einer schépferischen Kraft 
zwingt, liegt in der Erschaffung des Runenalphabetes vor, und in dem Bei- 
spiel der keltischen Oghamschrift wiederholt er sich. Demgema8 stellt denn 
auch, bei aller Anerkennung der Verwandtschaft des dlteren Futhark mit 
den sogen. nordetruskischen Alphabeten, die Runenkunde das Persénliche 
dieser Leistung heraus, die wohl, der Geheimnatur der Runen entsprechend, 
im engsten Kreise der Priester lokalisiert werden muB. 

Die Frage, wieweit unsere Funde von der Herrenschicht herriihren, 
und wieweit sie auch von den Hintersassen stammen k6nnen, ist in der Zeit, 
welche das Kulturniveau betonte, sehr stark in den Hintergrund getreten. 
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Sie lebt bald nach 1900 in der Form wieder auf, daB im Falle von ethnischer 
Uberschichtung die unterworfene Bevélkerung zwar wohnen bleibe, aber erst 
dann wieder archaologisch in Erscheinung trete, wenn sie sich spaterhin gegen- 
iiber den neuen Herren des Landes durchsetze. Fiir diese Vorstellung riihrt 
das Fundmaterial also nur von der Herrenschicht her, und es muB iiberall dort 
mit den indirekt greifbaren Hintersassen gerechnet werden, wo eine seBhafte 
Bevolkerung in Abhangigkeit kommt. Bei uns ist dieser Erklarungsversuch 
von K. SCHUMACHER und G. Wo LFF auf mittelrheinische Verhaltnisse ange- 
wendet, aber dann nicht planmaBig ausgebaut worden. Man verharrt bei der 
Erérterung des sogen. Kontinuitatsproblems, und bei der Uberlegung, daB 
Volker wohl niemals restlos auswandern. Neuerdings arbeitet V. G. CHILDE 
weitgehend mit der Restbevélkerung, welche vor einer erobernden Schicht 
nicht ausweicht, und deren bescheidenes Dasein in der Ubermittelung nicht 
nur des Blutserbes in eine spatere Zeit hinein besteht. Es gilt also zu uber- 
legen, zu welcher geschichtlichen Wirksamkeit solche Hintersassen gelangen 
k6énnen, und zwar umso mehr, als die Berechtigung dieser Fragestellung fiir 
die Welt der Reihengraberfelder offenkundig wird. Die in den reichen Bei- 
gaben dieser Friedhéfe der Merowingerzeit begegnende Gemeinschaft ist die- 
jenige der Germanen. Sie beschrankt sich auf die in der Volkerwanderungs- 
zeit besetzten landlichen Siedelungsraume und fehlt in den ehemals romischen 
Stadten ; ein eigenes, aus demjenigen der spdten Romerzeit erwachsenes 
Kunstgewerbe gibt es in ihnen nicht, und das germanische, bzw. fiir die 
Germanen arbeitende kommt kaum in die Stadte hinein. Der Beweis fiir das 
Vorhandensein der Stadte wahrend der Merowingerzeit ergibt sich also nur 
auf dem Wege der Kombination, und eine Archaologie, die weniger nach 
Altertiimern sucht, denn nach dem geschichtlich wichtigen Vorgang, muB 
sich fragen, was alles in diesen auf kleinem Raum zusammengeballten Gemein- 
schaften der Nachwelt mitgeteilt worden ist, ohne daB es direkt greifbar wird. 

Auf die Frage nach einer treibenden Kraft hin studiert, andert sich das 
Wesen der Fundprovinz. Als man daran ging, die da und dort bewahrte 
Gleichsetzung dieses Begriffes mit einem Volk auf den eindeutig siidgerma- 
nischen Stoff der Jahrzehnte um Christi Geburt anzuwenden, wurde eine 
Karte erwartet, auf welcher die archdologischen Gruppen dem taciteischen 
Bilde der Germanenstamme entsprechen sollten. Tatsachlich kam aber ein 
ganz anderes Ergebnis zustande, und so ist der Prahistorie hier, angesichts 
des Nebeneinanders von archdologischen und von Schriftquellen, die. Mog- 
lichkeit gegeben, ihre bisherige Arbeitsweise zu iiberpriifen. Auf westgerma- 
nischem Gebiet zeichnet sich lediglich der Kultverband der Istvaonen ab, 
wahrend die Grenzen selbst der politisch wichtigeren Stamme, wie etwa der 
Chatten oder der Cherusker, nicht ermittelt werden kénnen. Ostlich davon 
begegnet eine nicht minder auffallende Einheitlichkeit des Stoffes von Hol- 
stein bis zum Leithagebirge, die mit ihrem plétzlichen Auftreten eine Periode 
stirkerer landschaftlicher Differenzierung ablést ; dartiber hinaus begegnet 
gleichzeitig in der ganzen siidgermanischen Welt ein Vorrat von Metallformen, 
der von einem Teilgebiet der Elbgermanen ausgegangen sein muB. Zur Deu- 
tung dieses Befundes verweisen S, MULLER (1941) und O. ArmGREN (1913) 
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auf die politische Wirksamkeit Marbods, die zwar nur kurz war, aber auch 
einen archdologischen Ausdruck gezeitigt haben dirfte, insofern in den 
Annalen des Tacitus von der Bedeutung des Kénigssitzes der Markomannen 
fiir die Entwicklung der Gewerbe und des Giiterverkehres gesprochen wird. 
Wie die Monarchie hier iiber die Grenzen der Sweben hinaus greift, so zwingen 
eben auch die fiihrenden Werkstatten im Kerngebiet dieser politischen Bewe- 
gung einen groBen Teil der Siidgermanen in ihren Bann. Mar sieht sich hier 
also einer Lebenskraft gegeniiber, die, von einer bestimmten Gemeinschaft 
getragen, so weit iiber deren Grenzen hinaus zu wirken vermag, als ihr keine 
andere Macht in den Weg tritt. Nicht weniger lehrreich ist am Oberrhein 
das Beispiel der Germanen des Ariovist, die sich dort auf keltischem Boden 
niederlassen und in ihrem Inventar kaum etwas von dem Formengut ihrer 
norddeutschen Heimat zeigen. Nach den Schriftquellen besitzen die Boden- 
standigen hier geniigend Kraft, um die zugewanderten Germanen in sich auf- 
zunehmen, und in der Tat lehrt uns die Typologie, daB sie keltisiert werden. 
So verschlieBen uns aber die Funde fiir sich allein den voriibergehenden 
germanischen Raumgewinn. 

Eine weitere Anregung entnimmt das Studium der Lebensvorgange der 
Tatsache, daB die Kulturprovinzen nicht selten mit ausgesprochenen Héhe- 
punkten einsetzen, daB sie dann oft in kleinere Gemeinschaften zerfallen, und 
mitunter ebenso plotzlich und fast spurlos verschwinden, wie sie gekommen 
sind. Die typologischen Briicken, welche MONTELIUS zwischen Eisen- und 
Bronzezeit, sowie von dieser zum Neolithikum hin schlug, als er den Beginn 
der germanischen Besiedelung Schwedens ermitteln wollte (1884), haben sich 
auf die Dauer nicht als tragfahig erwiesen. Denn in Wirklichkeit fehlt es 
hier, und auch sonst iiberall in dem Fundstoff, nicht an Kliiften, und so 
rechnet denn S. MULLER (1897) mit den kaum greifbaren Ubergangszeiten. 
»Auf allen Gebieten der prahistorischen Archdologie sind die ausgepragten 
und vollentwickelten Stilperioden natiirlich am leichtesten zu erfassen, wah- 
rend die Uberginge. und die einleitenden Stadien sich oft lange verborgen 
halten.“ Entwickelt man diese Uberlegung weiter, dann wird der Laténestil 
zu etwas ganz Neuem, das dem SchoBe einer-kleinen, fiihrenden Schicht ent- 
stammt, die damit den Geschmack auf langere Zeit hinaus’: bestimmt. Ganz 
diesem Bilde entsprechend, steht das Kunstgewerbe der Reihengraberfelder 
gegen 500 n. Chr. vollendet da, ohne daB geschlossene Typenreihen germa- 
nischer oder provinzialer Wurzel in nennenswertem Ausma8 zu ihm hin- 
fiihren wiirden, und ohne daB dann noch eine besondere Weiterentwicklung 
stattfindet. Auch im GroBen bietet der Stoff also mehr nur die Zeiten des 
ruhig dahinflieBenden Lebens als diejenigen der entscheidenden Formung, 
und mahnt er dazu, die Kliifte zwischen den Formenkreisen gleichsam als 
wichtiger zu betrachten denn das archaologisch Sichtbare. Die geschichtlich 
fruchtbaren Nahrperioden, in denen sich die tragenden Krafte auswirken, 
stehen den Zehrperioden gegeniiber, und so zeichnet sich ein Bild ab, welches 
demjenigen der historischen Zeitabschnitte mit den Vorgangen der Gestaltung 
und des Ausgleiches entspricht. 


Die Analyse des Materials fiihrt damit auch hier zu dem handelnden 
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Menschen, und erfiillt so eine Forderung, wie sie insbesondere von A. W. Brgc- 
GER (1926) und O. RypBEcx (1940) vertreten wird. Beide sehen in der typo- 
logischen Methode nur ein technisches Mittel, nicht aber ein Ziel; doch da 
sie sich geradezu verabsolutiert habe, so erscheine sie als ,,ein gefahrliches 
Blendwerk, das die Forschung irre zu fiihren droht“. Man wolle ja ,,das Bild 
dessen, was sich in alter Zeit in der Wirklichkeit ereignet hat“ (BR@GGER). 
Mit der notwendigen Weiterbildung der von MONTELIUS eingeleiteten Be- 
trachtungsweise ,,ist die Kulturgeschichte der Steinzeit weniger einténig 
geworden, und hat einen reicheren, mit den Erfahrungen der modernen Ethno- 
logie besser iibereinstimmenden Inhalt bekommen. Die Entwicklung der 
Freignisse erhalt einen natiirlicheren Verlauf, vielleicht einen komplizierteren, 
aber auch lebendigeren und wirklicheren, wenn der Schépfer der Kultur, der 
Mensch, nicht als eine Maschine mit gebundenen Funktionen erscheint, son- 
dern als ein selbstandig denkendes Wesen“ (RYDBECK). 


3. Die Bewertung der Friihzeit | 
a) Als Einleitung der nationalen Geschichte 
a) Im Sinne eines in sich ruhenden Patriotismus 


Es entspricht einer solchen Neuorientierung, daB die Bewertung der 
friihgeschichtlichen Zeit wesentlich vielgestaltiger wird, als sie vordem war. 
Die darwinistische Kulturgeschichtsschreibung zeigt in ihren Auslaufern ein 
nur mehr schwaches Leben ; haufiger als sie begegnet eine niichtern-sachliche 
Ausbreitung des Stoffes. Ungleich wichtiger als sie ist jedoch diejenige Dar- 
stellung, welche die Friihzeit als die Einleitung zu der nationalen Geschichte 
auffaBt, und die von Skandinavien aus, wo sie schon friih gepflegt wird, sich 
etliche Teile Europas erobert. In dem Werk von J. J. A. Worsaae, ,,Dane- 
marks Vorzeit durch Altertiimer und Grabhiigel beleuchtet“ (1843, deutsch 
1844) kommen vielleicht eher noch die Romantik und die elementare Begei- 
sterung des erst 22jahrigen zum Ausdruck, als eine besondere Betonung der 
patriotischen Komponente dieses Stoffes. Gewi8 ,,binden uns die Uber- 
bleibsel aus der Vorzeit fester an unser Vaterland, ... rufen sie fortwahrend 
uns ins Gedachtnis zuriick, daB unsere Vater als ein eigenes, unabhangiges 
Volk seit undenklichen Zeiten hier im Lande gewohnt haben“ ; doch kann 
WorSAAE mit dieser inneren Haltung, die lediglich in dem kurzen SchluB- 
wort ihren Ausdruck findet, eine objektive Darlegung der archdologischen 
Befunde vereinigen. Als das Alteste Beispiel einer Darstellung, welche die 
Friihzeit im Sinne eines selbstverstandlichen, gleichsam in sich ruhenden 
Patriotismus wertet, muB8 das Buch von H. HILDEBRAND angesprochen 
werden : ,,Das heidnische Zeitalter in Schweden. Eine archdologisch-histo- 
rische Studie“ (1866, 2. Aufl. 1872, deutsch 1873). ,,Es ist noch vieles da, 
was uns an die Vorfahren kniipft, die in jener Vorzeit lebten, welche uns 
nur dunkel erscheint, weil wir unser Auge nicht scharften, sie zu durch- 
dringen. Wenn wir alles Fremdlindische abstreifen, was wir in uns aufge- 


“nommen, so ist unser Wesen in seinen Grundziigen noch heute das Wesen 


unserer Vater. Die Zeit, die nach uns kommt, wird uns hauptsdchlich beur- 
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teilen nach der Treue, mit welcher wir unserer Vater Erbe und Angedenken 
bewahrt.“ Diese Linie fiihrt zu S. MULLER weiter, dessen Darstellung bereits 
genannt wurde (1897 u. 98). Das im Vergleich mit Deutschland »regere 
Interesse fiir die nationale Archdologie und die friihe Pflege, die sie in 
Skandinavien gefunden, beruht wesentlich darauf, daB dort das prahistorische 
Studium béstandig im engsten Verhaltnis zur Nation stand“. Diesem Um- 
stande verdanke das Fach denn auch sein eigenartiges Doppelgeprage der 
Wissenschaftlichkeit und Volkstiimlichkeit. Das sei, recht besehen, ein ein-. 
heitliches Geprage, und dieses werde, so beschlieBt MULLER sein Werk, ,,den 
guten Machten verdankt, welche die vorgeschichtliche Forschung hervor- 
gerufen haben und bestandig tragen: dem Drange des Volkes nach Selbst- 
erkenntnis und seiner Liebe zu den Denkmalern seiner Vorzeit“. Zum Unter- 
schied von den Genannten ist MONTELIUS ganz auf die Mitteilung der archao- 
logischen Tatbestaénde und die aus ihnen folgernde Entwicklung der Kultur 
abgestimmt. Die jiingere Friihgeschichtsschreibung des Nordens, wie sie fiir 
Norwegen besonders von H. SHETELIG, fiir Schweden von G. EKHOLM und 
B. NERMAN bestritten wird, empfindet die innere Verbundenheit mit diesem 
Altertum offenbar zu sehr, als daB sie eine Notwendigkeit sieht, sie noch 
besonders zu betonen. 

Aus den nichtskandinavischen Gebieten gehoren die Darstellungen der 
deutschen Friihzeit von E. WAHLE (1924, 1932) in diesen Zusammenhang. 
Doch hat diese Auffassung ihren Schwerpunkt unverkennbar im Norden, wo 
sie der landesgeschichtlichen Fragestellung erwachst. Sie will die Friih- 
geschichte derjenigen Krafte zeigen, denen die heutige Nation entspringt ; 
sie erstrebt eine gerechte Abwagung und Einordnung alles dessen, was auf 
dem heimatlichen Boden einst geschichtlich wirksam war. 


6) Unter dem Gesichtswinkel des betonten Patriotismus 


Die innere Warme, mit der sie ihren Stoff vortragt, kann sich zu einer 
Betonung der vaterlandischen Aufgabe steigern, welche, wie aller geschicht- 
lichen Beschaftigung, so auch derjenigen mit der Friihzeit gestellt ist. In 
Skandinavien zeigt die Prahistorie nur geringe Ansatze hierzu, obwohl doch 
die nordische Renaissance in den historischen Versuchen und Darstellungen 
von GRUNDTVIG und P. A. MuNcH, GEIJER und TEGNER einen vielgestaltigen 
Ausdruck findet. Dagegen ist J. R. ASPELIN vielleicht mehr noch von dieser 
Seite her beeinfluBt als von dem Aufkommen des NationalbewuBtseins bei 
den politisch nicht selbstandigen Vélkern des Ostens, wenn er seine archao- 
logische Berufsarbeit als Dienst an Finnland und an den finnischen Vélkern 
ansieht. Sein Streben, die Finno-Ugrier bis in die friihe Vergangenheit hinein 
zu verfolgen und ihnen eine eigene Zivilisation zuzuschreiben, entbehrt des 
politischen Hintergrundes ; aber er sagt selbst ganz offen, daB die hierbei 
gewonnenen Erkenntnisse die Aufgabe hatten, den Finnen zur Ehre zu 
gereichen. ,,Gott hat mich der Erste sein lassen, der diese kostbaren Denk- 
maler mit Liebe gesammelt hat. Sie werden fiir sich zeugen, und das finnische 
Volk davon erlésen, da8 ihm immer die letzte Stelle in den Reihen der zivili- 
sierten und unzivilisierten Volker zuteil wird“ (1874). 
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Eine ungleich nachhaltigere Wirkung zeitigt das Zuriickgreifen auf die 
Frihzeit in Frankreich, wo das Gefiihl der Verbundenheit mit dem alten 
Keltentum sich in der groBen Revolution ganz besonders regte. In die erste 
Halfte des 19. Jahrhunderts fallen die ausfihrlichen Werke iiber Kultur und 
Geschichte der Gallier von A. THIERRY und anderen, und sie finden bis zu 
A. GRENIER (1945) und F. Lor (1947) ihre Fortsetzung in einer Literatur, 
die, falls sie den Fundstoff uberhaupt beriicksichtigt, ihn in die Darstellung 
_ einbaut. Das Interesse Napoleons III. an den Feldziigen Caesars in Gallien 
kommt auch der Archaologie zugute ; 1858 wird eine »Commission de la topo- 
graphie des Gaules“ eingerichtet, und 1862 sowohl die Griindung des 
_ ,Museums der nationalen Altertiimer“ in St. Germain bei Paris verftigt, wie 
auch von der Académie des inscriptions eine Arbeit preisgekrént, welche die 
Fortschritte in der Erforschung der sogen. keltischen Altertiimer zusammen- 
faBt. Die Frage, was von den vorrémerzeitlichen Funden aus Frankreich als 
~ keltisch zu bezeichnen ist und was als nicht keltisch, beschaftigt die Forschung 
nicht naher ; insbesondere fehlt hier eine Personlichkeit, welche der Abgren- 
zung des einen gegen das andere den Weg weisen wiirde. Entsprechend dem 
Vorgang von BOUCHER DE PERTHES, der die Funde in keltische und _,,vor- 
diluviale“ schied (1847), begniigt man sich mit dem Begriff einer ,,archéologie 
celtique“, welche noch bei DECHELETTE (1910) der unter dem Namen einer 
,archéologie préhistorique“ begegnenden Steinzeit folgt und von der Bronze- 
zeit bis zur gallordmischen Periode reicht. 

Eine besondere Auffassung des friihgeschichtlichen Keltentums wird 
von A. BERTRAND ins Leben gerufen. Seiner ,,Archéologie celtique et gauloise. 
Mémoires et documents relatifs aux premiers temps de notre histoire nationale“ 

(1876, 2. Aufl. 1889) folgt 1886 H. p’ARBoIS DE JUBAINVILLE, Les Origines 
gauloises, und 1894 das Buch von A. BERTRAND und S. REINACH iiber die 
Kelten in den Gebieten von Po und Donau. Wie es hier um die keltische 
Machtausbreitung geht, so bei dem vorgenannten Verfasser um eine keltische 
Herrschaft iiber die Germanen im 4. und 3. Jahrhundert v. Chr. Diese Be- 
tonung einer gréBeren\zeschichtlichen Rolle des Keltentums, die dem Erlebnis 
von 1871 zu entspringen scheint, flaut bald wieder ab. Doch auch die spiateren 
Darsteller sympathisieren mit den keltischen Vorfahren, und finden nur selten 

vein Verhaltnis zu der germanischen Schicht der Vélkerwanderung und ihrem 
FundnachlaB, so daB die historische Auswertung der Reihengraberfelder den 
Deutschen iiberlassen bleibt. Die fiir die franzdsische Geschichtsauffassung 
grundlegende Frage, welche Bedeutung der germanischen Komponente und 
welche der vorgermanischen zukommt, findet auch in diesem archdologischen 
_ Bereich einen lebendigen Ausdruck. 

In Deutschland, wo infolge der Kompliziertheit der archdologischen 
Erscheinungen noch bis zu der letzten Jahrhundertwende eine Darstellung 
nur etlicher Teilgebiete mdglich war, unternimmt es G. Kossinna, den ge- 
_samten Raum in einem den patriotischen Gehalt der Funde betonenden Buch 
zu behandeln. Sein Werk ,,Die deutsche Vorgeschichte eine hervorragend 
nationale Wissenschaft“ (1912) kommt, wie die rasche Folge der Auflagen 
(1915, 1921, 1925) bekundet, einem sehr verbreiteten Verlangen entgegen. 
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Es will weder dem alten Orient noch der Antike etwas nehmen, sondern 
lediglich den Germanen diejenige Stellung einraumen, die ihnen ihrer Leistung 
entsprechend gebiihre. KossinNa findet sie in dem Fundgut, in Keramik und 
Fibeln ; die Erzeugnisse in diesen und in anderen Bereichen der materiellen 
Kultur entsprechen seinem Bilde von der Sittlichkeit und der dauBeren Er- 
scheinung der Germanen. ,,Wer unsere friiheste und eigenste Art rein und 
unverfalscht auf sich wirken lassen will, der muB bei der Vorgeschichte an- 
fragen. Und dadurch besitzt diese junge Wissenschaft ihren so hervorragenden 
Gegenwartswert, ihre hohe nationale Bedeutung.“ Eine kleine Schrift, ,,Alt- 
germanische Kulturhéhe“ (1918), ist als Erganzung zu dem immer umfang- 
licher werdenden Buche gedacht. 


’) Hineingezogen in den Kampf um die politischen Grenzen 


Der Kampf um die neuen deutschen Grenzen, der im Herbst 1918 in 
ein akutes Stadium tritt, ruft insofern die friihgeschichtliche Forschung auf, 
als die Anspriiche an den deutschen Siedelungsraum mit tatsachlichen und 
vermeintlichen Zustanden der dlteren Vergangenheit begriindet werden. Die 
deutsche Wissenschaft wird durch diese Form der politischen Beanspruchung 
iiberrascht, und sieht sich veranlaBt, nach allen Himmelsrichtungen hin die 
von ihr fiir wahr erkannten Sachverhalte zur Geltung zu bringen. KOSSINNA 
stellt fest, daB ,,Das Weichselland ein uralter Heimatboden der Germanen“ 
sei (Titel einer Broschiire, 1919), doch zeigt es sich sehr bald, daB die histo- 
rischen Tatbestande kaum irgendwo in die Wagschale fallen. Immerhin ent- 
springt aus dieser Notwendigkeit der Abwehr die deutsche Volks- und Kultur- 
bodenforschung der 1920er Jahre. Riickschauend stellt sie fest, daB bei 
anderen Nationen das Streben, die Anspriiche auf bestimmte Raume histo- 
risch zu begriinden, schon langere Zeit vorhanden ist. 

Wohl das friiheste Beispiel hierfiir bietet WorsAAE mit seiner Schrift 
,Danevirke, der alte Grenzwall Danemarks gegen Siiden, ein geschichtlicher 
Beitrag zur wahren Auffassung der Schleswigschen Frage“ (danisch und 
deutsch, 1848). Ein groBes archdologisches Objekt, an der Grenze der friih- 
geschichtlichen Zeit gegen die geschichtliche stehend, mu8 im politischen 
Tageskampf das seinige tun, um den Standpunkt der Eiderdanen zu unter- 
stiitzen. Dem nationalen Recht auf Schleswig, so sagt WorRSAAE, stehe das 
historische zur Seite. ,,Die uralten Grenzwalle Danevirke und Kurgraben 
sind noch jetzt wie vor tausend Jahren der danischen Nationalitat Haupt- 
grenze gegen Siiden.“ 

In entsprechender Weise wird von Osten her versucht, eine mittel- 
europadische Urheimat der Slawen festzustellen, und aus ihr einen Anspruch 
auf den ostdeutschen Raum abzuleiten ; die alte slawische Westgrenze, die 
nach der Abwanderung der Germanen aus ihm in Saale und Elbe zu liegen 
kommt, erscheint als ein erstrebenswertes Ziel. Nicht nur der Kreis des 
Lausitzer Typus wird fiir die Slawen in Anspruch genommen ; auch die Hall- 
statter Formenwelt und die schweizerischen Pfahlbauten schreibt man ihnen 
zu. Der unvermittelte und spate Eintritt der Slawen in die Geschichte gibt 
der Phantasie einen weiten Spielraum, und auch Historiker nichtslawischer 
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Nationalitat legen sich, und zwar seit dem 18. Jahrhundert, die Frage vor, 
warum die Slawen eigentlich erst so spat in Mitteleuropa eingewandert sein 
sollen. Die Grenzen Polens werden 1919 ohne Bezugnahme auf friihgeschicht- 
liche Sachverhalte festgelegt ; der alte Wunsch aber besteht weiter, und da 
er sich der Hinweise auf die Friihzeit bedient, so ist hier der Einzelforschung 
eine Aufgabe gestellt. Ihre Bearbeitung fiihrt, von zwei verschiedenen Stand- 
punkten aus betrieben, zu einer Vertiefung der bisherigen Kenntnisse ; doch 
geht das aus ihr erwachsende literarische Duell zwischen B. FRHR. v. RICHT- 


_ HOFEN und J. KosTrzEwskI sehr bald des wissenschaftlichen Wertes verlustig. 


Wie hier die Idee des Panslawismus der friihgeschichtlichen Forschung 
die Richtung weist, so im Westen der franzésische Anspruch auf das linke 
Rheinufer. Er wird u.a. mit dem Hinweis auf seine ehemals keltische An- 
wohnerschaft begriindet; E. BABELoN (Le Rhin dans l'histoire, 2 Bde, 
1916 u. 17) und E. EspErANDIEv (Le Rhin francais, 1915) stellen die friih- 
historischen Sachverhalte in seinen Dienst. 


5) Im Dienste des Nationalismus 


Mit dieser Verfolgung von historischen Tatbestanden im Interesse eines 
politischen Wunschbildes ist leicht ein Nachlassen der Kritik verbunden. 
Mehr und mehr werden die MaBstabe vergessen, und der Blick fiir das groBere 
Ganze geht verloren. Sowohl aus der Betonung der nationalen Friihzeit wie 
aus dem Kampf um die Grenzen erwachst eine nationalistische Auffassung, 
welche die Bedeutung der eigenen Vergangenheit auf Kosten der anderen 
Volker vergréBert. Sie geht der Entwicklung des Nationalstaates parallel 
und dient dem Aufbau einer vélkischen Idee. Der Griff gerade zu der friih- 
geschichtlichen Zeit erklart sich vielfach daraus, daB die betreffenden Nationen 
kein Mittelalter erlebt haben und erst jetzt auf dem Wege zur Staatsnation 
sind; doch begegnet auch das Verlangen nach den Vatern und nach ihrer 
in der Friihzeit noch unverfalschten eigenen Art. Am Ende dieses Werde- 
ganges steht ein véllig neues Geschichtsbild, das fiir verbindlich erklart wird ; 
wie in ihm eine ungeziigelte Phantasie den Interessen des autoritaren Staates 
dient, so hat die Denkmalpflege jetzt die Aufgabe, den itberkommenen Nach- 
laB von allem fiir die Gegenwart nicht Brauchbaren zu reinigen. Diese Ent- 
wicklung erstreckt sich iiber einen gréBeren Zeitraum. Die ersten Fehl- 
deutungen erscheinen geringfiigig, und die Ubergange sind flieBend. Seine 
letzte Auspragung erfahrt dieser Werdegang in Deutschland und bei den 
Letten, wo unerwiinschte Ergebnisse und Darstellungen unterdriickt werden, 
und sich so das Treiben des Kanzlers DE LA GARDIE wiederholt, der allein 


die Lehre RupBEc’s duldete. 


Wenn die Gedankenginge ASPELIN’s gelegentlich wohl von seinem patrio- 
tischen Verlangen her bestimmt sind, dann ist damit keiner anderen Nation 
etwas genommen. Diejenigen jedoch, welche einen Anspruch auf den Rhein 
damit begriinden, daB an seinen Ufern Kelten gesiedelt hatten, sehen nicht, 
daB groBe Teile des franzésischen Raumes niemals von Kelten bewohnt 
gewesen sind. KosSsINNA vergiBt, daB seine altgermanische » Kultur” nur 
aus einigen materiellen Giitern besteht, und da® der Norden in den schrift- 
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losen Zustinden bleibt, welche Siideuropa und insbesondere der Siidosten 
hinter sich lassen. Man kann auch nicht, wie es A. AARONSOHN unternimmt 
(1909), den Stromoasen ihre geschichtliche Bedeutung damit streitig machen, 
daB man die Ziichtung von Weizen und Gerste den Juden zuschreibt, und 
ihnen auf Grund hiervon einen besonderen Platz im Werden der menschlichen 
Gesittung einraumt. 

Diese Einseitigkeit der Betrachtung, die sich so in die wissenschaftliche 
Literatur einschleicht, wird von den mit dem Nationalismus verbindeten 
Dilettanten weitergefiihrt. Einem politischen Wunschbilde entsprechend, 
liest diese Vorstellungswelt ihre Stichworte in der Fachliteratur etlicher 
Nationen und Jahrzehnte zusammen. Zu dem Glauben an kulturelle Autoch- 
thonie, an alte und feste Stammsitze gesellt sich, besonders in Deutschland, 
die Betonung der Rasse. Die Franzosen A. BERTRAND und S. REINACH haben 
kein persbnliches Interesse an der These von der nordischen Heimat der 
Indogermanen, zu deren Wegbereitern sie gehdren (1861 ff.) ; dasselbe gilt 
von ihrem Landsmann VACHER DE LApouGeE hinsichtlich seiner Vorstellung 
von der besonderen geschichtlichen Leistung der nordischen Rasse (1899), 
und es gilt ebenso von S. REINACH, wenn er sich gegen die Vorstellung wendet, 
die wesentlichen Bestandteile der friihgeschichtlichen Zivilisation Europas 
seien aus dem Orient gekommen (Le Mirage oriental, 1893). Erst dadurch, 
daB solche Ansichten von den Dilettanten aufgegriffen werden, da8 man sie 
ohne Kritik hinnimmt und aus ihrer Verfechtung eine Sache der nationalen 
Ehre macht, kommt es zu einer volkischen Auffassung der Friihzeit mit ihrer 
eigenen Literatur. WILLy PAsToR betont (1906 ff.), daB die germanische Art 
von der christlichen Glaubenslehre iiberschattet werde, und stellt der letzteren 
einen nordischen Sonnenmythos gegeniiber. Wahrend er nun aber diese Ent- 
wicklung als Schicksal nimmt, fallt die Folgezeit hier Werturteile, und fin- 
det eine Schuld. Die Jahre nach dem ersten Weltkrieg sind einer derartigen 
Entwicklung besonders giinstig. In Deutschland ist sie vorgezeichnet durch 
L. WILSER (seit 1885) und schon frith mit der alldeutschen Bewegung ver- 
bunden. Entsprechend dieser Verwurzelung im naturwissenschaftlichen Zeit- 
alter strebt man hier nach endgiiltigen Lésungen, sowie nach der klar formu- 
lierten Antwort auf Fragen, die fiir den Fachmann stets einen unlésbaren 
Rest enthalten. 

Diese Literatur strebt aber auch nach den erzieherischen Werten des 
friihgeschichtlichen Stoffgebietes. Sie vermi8t in der fachlichen Deutung, wie 
sie um und nach der Jahrhundertwende iiblich ist, und damit also auch bei 
KosstnnA, die geniigende Beriicksichtigung des Menschen. Die Besitzergrei- 
fung der Prahistorie durch die Laien, wie sie insbesondere in Deutschland 
erfolgt, mu8 sonach auch als Antwort aufgefaBt werden auf die materia- 
listische Entseelung des Fundnachlasses. 


b) Von der Antike her 


Die volkische Bewertung der deutschen Friithzeit kommt auBerdem al$ 
Gegengewicht gegentiber derjenigen Richtung zustande, welche das heimat- 
liche Altertum im wesentlichen von der Antike her betrachtet. Diese letztere 
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betont, daB die héhere Gesittung vom Siiden gekommen sei, und daB deshalb 
die Archdologie Mitteleuropas nur in Zusammenhang mit derjenigen der 
Antike betrieben werden kénne. Sie sieht es als eine Fehlentwicklung an, 
daB nicht erst der friihgeschichtliche Siiden eingehend erforscht wird, und 
faBt die Prahistorie als unselbstandiges Teilgebiet einer an den Denkmiilern 
des klassischen Altertums herangebildeten Archdologie auf. Gerne ist sie ver- 
bunden mit dsthetischen Werturteilen, und gelegentlich auch mit einem Rom- 
_ gedanken, der leicht von einer geistigen Macht aufgegriffen und in den Dienst 
- der Politik gestellt werden kann, der die Notwendigkeit einer Nachfolge der 
Antike betont und darauf aufmerksam macht, daB erst mit dem Christentum 
die Kultur in Germanien eingezogen sei. Wohl wird dieses Bild von der Friih- 
zeit der Lander nordlich der Alpen unter dem Einflu8 der Prahistorie einer 
gewissen Korrektur unterzogen, und sucht die sogen. rémisch-germanische 
Forschung den bodenstandigen Kraften gerecht zu werden. Doch leben neben 
ihr die alten Werturteile weiter, und es kommt zu dem Aufbau staatlicher 
Forschungsorganisationen, welche, vom Rhein ausgehend, die gesamte friih- 
geschichtliche Arbeit im freien Germanien einheitlich zu gestalten bestrebt 
sind. Ein solches Bemiihen fordert aber den Widerspruch sowohl der ihrer 
Tradition bewuBten Prahistorie heraus, wie auch der fiir eine vélkische Auf- 
fassung sich einsetzenden Laien. 

Diese Entwicklung fallt in die Zeit von etwa 1870 bis 1930; in dem 
Wirken zweier Generationen spiegelt sich die besondere Wertschatzung der 
humanistischen Bildung innerhalb dieser Jahrzehnte. Die klassische Archao- 
logie der Zeit um 1870 begegnete der gleichzeitigen Prahistorie auf einer Ebene. 
Conze verfolgte die Entwicklung des geometrischen Stiles (1870, 1873) bis 
zuriick in die nordische Fundprovinz ; er kannte das ganz neue Material von 
Darzau, und fand in der friihen Vasenkunst allgemein-indogermanische Zu- 
sammenhange. HELBIG bezog bei seinem Versuch der Erlauterung des home- 
rischen Epos aus den Denkmalern (1884) auch das nordische Handwerk mit 
ein, weil es ihm geeignet erschien, das Material aus dem Siiden zu erganzen. 
Aber dieser Zustand war nicht von Dauer. Fiir A. FURTWANGLER ist der 
skythische Goldschmuck von Vettersfelde in der Lausitz ,,ein verirrter Licht- 
strahl aus sonnigem Lande, dessen zitterndes Ende in den weiten éden Raum 
einer dunkeln Hohle fallt“, scharf abgehoben ,,von dem diistern Nebel seiner 
prahistorischen Umgebung“ (1883). Gleichzeitig wird aus den Schriftquellen 
wieder einmal ein primitives Nomadentum der Germanen herausgelesen. Wie 
Justus Moser hinter den Angaben des Tacitus die niedersachsischen Bauern 
seiner Zeit sah und NrepunR ihm hierin zustimmte, so hatte die nun auch 
mit archiologischen Mitteln vorgehende Untersuchung CHR. HOSTMANN’S 
(1855) dieses Bild bestatigt. Doch ist die Folgezeit einer gerechten Beur- 
teilung der germanischen Zustande abgeneigt ; tiber der Kritik an der schrift- 
lichen Uberlieferung entgehen der klassischen Altertumswissenschaft die ein- 
deutigen Ergebnisse der nordischen Prahistorie. Auch TH. MOMMSEN, der in 
_jungen Jahren den Ergebnissen der deutschen Altertumsforschung ihre Be- 
deutung zuerkennt (1856), beriicksichtigt sie spaterhin nicht mehr. Und Se) 
mu8 denn noch einmal die Germanistik zu der im Grunde schon langst 
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erledigten Frage Stellung nehmen ; ein Aufsatz von R. Mucu (Waren die 
Germanen Wanderhirten ? 1892), ist zugleich das Zeugnis einer ganz be- 
stimmten Situation. 

Die Archadologie des klassischen Altertums nimmt in Deutschland eine 
Entwicklung, mit welcher die Prahistorie, trotz aller Forderung als Teil der 
Anthropologie, nicht Schritt zu halten vermag. Schon von 1859 an ist die 
planmaBige Heranbildung ihres Nachwuchses gesichert, und 1875, bzw. 1878, 
beginnen in Olympia und Pergamon die groBen Grabungen. Mit dieser syste- 
matischen Arbeit im Gelande wird im Siiden ein neuer Stil der Untersuchung 
eingeleitet, insofern die bisherige Tatigkeit des Spatens lediglich der Auf- 
findung von Museumsstiicken galt. So kommt man hier recht bald zu ein- 
drucksvollen Ergebnissen, die nicht nur allgemeines 6ffentliches Interesse 
finden, sondern auch zur Nachahmung anregen. Im Jahre 1887 beginnt die 
Rheinprovinz, ihre Mittel fiir die Untersuchung des Legionslagers in Neu8 
einzusetzen ; von 1892 an folgt ihr das Reich mit der planmaBigen Erforschung 
des Limes. Siidlich wie nérdlich der Alpen gilt diese Arbeit dem Wiederaufbau 
der antiken Bliitezeit ; die Vermehrung der Denkmaler aus der Frihperiode 
Griechenlands bleibt nach dem Tode SCHLIEMANN’s im wesentlichen anderen 
Nationen iiberlassen. Dagegen ersteht die Saalburg neu als ein Zeugnis 
romischer Weltherrschaft, und zur Fortbildung der Gymnasiallehrer werden 
die archdologischen Ferienkurse eingerichtet. 

Der Begriff der rémisch-germanischen Forschung geht auf F. HETTNER 
zuriick, welcher von 1877 bis 1902 in Trier tatig ist, und hier die Analyse von 
antiker und bodenstandiger Komponente in der provinzialen Kultur erstmals 
1882 unternimmt. HETTNER ist Historiker ; an der Mosel will er der Landes- 
geschichte dienen, so wie in seiner Eigenschaft als archdologischer Dirigent 
der Limeskommission der Geschichte der rémischen Kaiserzeit. Uberhaupt 
empfangt diese provinziale Archadologie ihre entscheidenden Anregungen von 
seiten etlicher Vertreter der alten und mittelalterlichen Geschichte, und 
historische Fragestellungen fiihren dazu, daB es jetzt hier am Rhein zur 
Auswertung der in den Kastellen gehobenen Kleinfunde im Stile der in 
Norddeutschland und Skandinavien herangebildeten Typologie kommt. 
UnDsET und TISCHLER werden zur Mitarbeit an der Ordnung der rheinischen 
Funde herangezogen ; man begriiBt die in Trier zu ihrer Jahrestagung 1883 
zusammenkommende Deutsche Anthropologische Gesellschaft mit einer Fest- 
schrift, welche einen palaolithischen Gegenstand behandelt. Aber die ,,West- 
deutsche Zeitschrift fiir Geschichte und Kunst“, die HETTNER zusammen mit 
K. LAMPRECHT zum Zwecke der Verbindung von Archaologie und Geschichte 
1881 ins Leben ruft, bleibt an die Person der beiden gebunden. Bald nach 
der Jahrhundertwende verliert sich diese Weite der Gesinnung. BewuBt 
konzentriert man die Geldmittel auf die Rémerzeit, welche ,Wweitaus die 
wichtigste Kulturperiode aus der Friihzeit des Rheinlandes ist und bleibt“. 
DemgemaB gipfeln die Darstellungen in der Schilderung der Bliite der provin- 
zialen Kultur ; sie sind statisch gerichtet, und, entsprechend der Bedeutung, 
weiche sie dem greifbaren Denkmal einraumen, archaologisch. Wohl wird der 
provinzialen Forschung nach dem ersten Weltkrieg von seiten der mittel- 
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alterlichen Geschichte mit der Aufrollung des Kontinuitatsproblems eine Auf- 
gabe gestellt. Doch weder diese noch die Fragen der Volks- und Kulturboden- 
‘forschung kénnen sie dazu veranlassen, die Stellung der Rémerzeit innerhalb 
der deutschen Geschichte zum Ziel ihrer Arbeit zu machen. 


4. Die Form der Darstellung 


Die Darstellung, welche diese verschiedenen Bewertungen der Friihzeit 
zum Ausdruck bringt, bedient sich ihrer Form nach weitgehend der Mittel 
des typologischen Zeitalters. Es gilt vielfach als gegeben, die Abfolge der 
Typen zur Grundlage zu nehmen, und aus ihr die besonderen Gesichtspunkte 
zu entwickeln ; so liegt in zahlreichen Fallen die Disposition von vornherein 
fest. Dem entspricht die Beigabe vieler Bilder, die zudem noch dem Verlangen 
der Zeit nach bequemer Anschauung und nach Unterhaltung entspringt. Von 
der QOffentlichkeit wird diese Form besonders geschatzt, und so finden denn 
gerade die Biicher im Stile derjenigen C. SCHUCHHARDT’s einen groBen Leser- 
kreis. Dagegen sieht man in der Darstellung nur selten die Reprasentation 
des derzeitigen Wissensstandes, die demgemaB ganz besonders gepflegt werden 
sollte und die Form eines Kunstwerkes annehmen darf, in der die sch6pferische 
Phantasie des Verfassers zum Ausdruck kommt, und die eine ganz person- 
liche, einmalige Note zur Schau tragt. 

Die Zeit zwischen den Weltkriegen wird von den typologisch und den 
archiologisch gerichteten Darstellungen beherrscht, welche in erster Linie 
die Tatbestande mitteilen wollen. Dies geschieht ganz unabhangig davon, ob 
der Vortrag der Sachverhalte lediglich belehren, oder ob er auch beeinflussen 
soll. Das Werk von CHILDE iiber die dltere Friihzeit des Donauraumes (The 
Danube in Prehistory, 1929) ist eine vorwiegend mit Topfen geschriebene 
Kulturgeschichte. Auch H. Moora (Die Vorzeit Estlands, 1932) geht streng 
typologisch-chronologisch vor, schreibt aber im Sinne eines betonten Patrio- 
tismus, und F. Batopis (La Lettonie du 9¢ au 12¢ siécle, 1936) dient, seinen 
Stoff in genau derselben Weise darbietend, der nationalistischen These. Das 
Fehlen einer kausalen Durchdringung des Materials zeigt sich auch darin, daB 
die Darstellungen zumeist einen politischen Bezirk der Gegenwart betreffen ; 
dies ist insbesondere in Deutschland der Fall, wo der Buchtitel »ochlesien 
von der Eiszeit bis ins Mittelalter“ (E. PETERSEN, 1935) begegnet, und wo 
es auch eine ,,Ur- und Vorzeit Bayerns” (F. BIRKNER, 1936) gibt. 

Nur selten wird ein geographischer Raum behandelt, oder miindet die 
Darstellung in einen ethnischen Begriff der Gegenwart aus. Doch bringt die 
Ausrichtung auf ein solches Ziel sogleich die Losung von der Typologie mit 
sich, sowie die Beriicksichtigung der Funde gema ihrer geschichtlichen Aus- 
sagekraft. Wahrend KossINNA bei seinem Versuch einer Uberwindung der 
leeren Formenkunde den friihgeschichtlichen Menschen immer noch in den 
Gegengtanden selbst sah, wird er jetzt nun endlich hinter diesen gesucht. 
In diesem Falle kann — ein duBeres Zeichen dieses Wandels — die bisher 
- fiir unentbehrlich gehaltene Abbildung des Fundstoffes in Wegfall kommen. 
Denn die nun stattfindende Wertung der Vorgiinge bedarf ihrer ebenso wenlg 
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wie der Versuch, eine Dynamik zu finden. Diese Auffassung der Friihzeit 
baut gerne auf den natiirlichen Grundlagen des Daseins auf; indem sie die 
Gesamtheit der Krafte zu beriicksichtigen trachtet, welche in einem be- 
stimmten Raum zur Geltung kommen und an der Heranbildung eines Volks- 
oder Stammeskorpers der geschichtlichen Zeit beteiligt sind, ist sie vor ein- 
seitigen Bewertungen relativ gesichert. Dort, wo die Typentafel den alleinigen 
MaBstab abgab, konnte die Auffassung der Frithzeit in ein nationalistisches 
Fahrwasser kommen. Jetzt wird die Jugendperiode der Nation so in die 
mannigfachen Zusammenhiange eingebaut, daB lediglich in‘der Warme des 
Vortrages die persénliche Verbundenheit des Darstellers mit semem Thema 
zum Ausdruck kommt. 

Diese Form der Darstellung ist in der ,,Nordischen Altertumskunde” 
von S. MULLER (1897/98) bereits weitgehend angedeutet. Es geht hier um 
die friihgeschichtlichen Wurzeln der heutigen Danen, und so bezieht der Ver- 
fasser auch das Gebiet zwischen Kénigsau und Danenwerk mit in seine Be- 
trachtung ein. Er bietet mit den noch recht beschrankten Mitteln seiner Zeit 
ein Bild regionaler Entwicklung, das sich wohl iiberall auf die Fiille der Formen 
und iiberhaupt die unmittelbare Beobachtung griindet, aber diese doch nur 
insofern zu Worte kommen 1aBt, als sie zum Aufbau des einstigen Lebens 
etwas aussagt. Die Weiterbildung der hier sichtbaren Ansdatze erfolgt erst 
nach dem ersten Weltkrieg, nach betrachtlicher Vermehrung der Funde und 
ihrer erneuten typologisch-chronologischen Bearbeitung, auch erst nach Be- 
anspruchung der geographischen und der naturwissenschaftlichen Hilfsmittel. 

Dem Althistoriker C. JULLIAN ist der Weg insofern leicht gemacht, als 
er sich nicht erst aus den Fesseln derjenigen typologischen Betrachtungsweise 
befreien muB, von welcher der Spezialist nur zu leicht beherrscht wird. Seine 
Darstellung (De la Gaule a la France. Nos origines historiques, 1924, 
2. Aufl. 1923) verfolgt die stammbildenden Vorgange vom Palaolithikum bis 
zur Formung einer franzdsischen Sprache und zum Rolandslied. Sie versteht 
es, aus dem Fundstoff das Wesentliche herauszudestillieren, und kommt so 
zu einer tibersichtlichen Einteilung des geschichtlichen Werdeganges. Ein 
erster Versuch von E. WAHLE (Vorgeschichte des deutschen Volkes, Ein 
GrundriB, 1924) will der Erkenntnis dienen, daB die Prahistorie eine selb- 
standige historische Wissenschaft ist ; er strebt danach, die einzelnen Tat- 
bestande ursdchlich miteinander zu verbinden, und auch die Krafte zu er- 
mitteln, die in der Abfolge von Zivilisationen und Vélkern zum Ausdruck 
kommen. In einer zweiten Fassung (Deutsche Vorzeit, 1932) erfahrt dies 
Beginnen eine wesentliche Vertiefung. Hier wie dort ist die Rémerzeit an 
Rhein und Donau ein organisches Glied der Entwicklung, und die Kontinui- 
tat von der Antike zum Mittelalter wird ausfiihrlich behandelt. In einem 
Buche von V. G, CuILpr (Prehistoric Communities of the British Isles, 1940, 
2. Aufl. 1947) findet nicht nur der auBerordentliche Aufschwung der Einzel- 
forschung seinen Ausdruck, welchen die Archdologie auf den Britischen Inseln 
in den letzten Jahrzehnten erlebt hat. Wahrend die Arbeiten von N. AULT 
(Life in Ancient Britain, 1920) und J. u. Cor. Hawkes (Prehistoric Britain, 
1947) noch weitgehend an die kulturhistorischen Darstellungen erinnern und 
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.in den Bereichen der Typologie verharren, ist fiir CH1LpE die Formenkunde 
nur Mittel zum Zweck ; der Verfasser zielt auf die Herausarbeitung der Vor- 
gange ab. So sieht er die Vereinigung aller Siedelungsraéume auf den Inseln 
durch die innere Kraft des sog. Bechervolkes im Spatneolithikum, und beob- 
achtet als einen wesentlichen Zug der Friihgeschichte seines Raumes, wie 
Menschen- und Kulturwellen vom Festlande kommen, sich an dem einen Ort 
mit einheimischen Kraften auseinandersetzen, und am anderen ohne nennens- 
werte Wirkung zum Erliegen kommen. Ein Buch von A. W. BRYGGER 
(Kulturgeschichte des norwegischen Altertums, 1925; deutsch 1926) unter- 
scheidet sich von den vorgenannten insofern, als es vom Nahrungserwerb 
ausgeht und nur die Besiedelungsgeschichte schildern will. Doch gelangt es, 
insbesondere mittels der ursachlichen Verkniipfung der verschiedenen Einzel- 
beobachtungen, zu einem eindrucksvollen Bilde des Geschehens, das vor dem 
Hintergrunde einer sehr ausgepragten Landesnatur abrollt und vielerorts bis 
zum Rande der Gegenwart reicht. 


5. Das Ergebnis 


Diese Form der Darstellung ergibt sich aus der Frage nach den gestal- 
tenden Krdaften. Sie ist das eigentliche Ergebnis dieses Strebens, das auf die 
Lésung von den Fesseln der naturgesetzlichen Betrachtungsweise abzielt. Sie 
zeugt zugleich von einem relativ einheitlichen inneren Werdegang der Pri- 
historie in denjenigen europdischen Landern, in denen sie auf geniigend breiter 
Basis betrieben wird. Eine Sonderform dieser Entwicklung stellt die nationali- 
stische Ubersteigerung des Bildes der Friihzeit dar, welche nicht nur an das 
Zeitalter des Nationalstaates, sondern zugleich an Vélker mit relativ jungem 
NationalbewuBtsein gebunden ist, und ihre letzte Auspriigung innerhalb des 
autoritaren Staates findet. In Deutschland vermag sie auch deshalb zu beson- 
derer Geltung zu kommen, weil ihr der akademische Regulator fehlt. Die Pra- 
historie wachst sich hier zu einer Denkmalpflege-Wissenschaft aus, die in dem 
Stoff verharrt und den Blick auf die Praxis hin wendet ; ihre Vertretung auf 
den Universitaten ist allzu gering, als daB sie ein geniigendes Gegengewicht 
gegentiber dieser Entwicklung und auch dem besonderen Anliegen der Laien 
darstellen kénnte. So kommt der politische Mi8brauch zustande, und das 

Fach mu8 damit die Folgen einer Vernachlassigung tragen, die es schon gegen 
den Ausgang des vergangenen Jahrhunderts als eine solche empfunden hat. 

Infolge der starkeren Betonung des historischen Zieles kommt es zu 
einer engeren Fiihlung mit der iibrigen Geschichtswissenschaft, als sie vordem 
bestand. Dies ist in Vorderasien hinsichtlich des Auftretens der Indogermanen 

- genau so der Fall wie etwa bei der Auswertung der Reihengraberfelder. Auch 
stellt die Prahistorie jetzt das notwendige Eingangskapitel in die Darstellung 
der Geschichte, mag es sich nun um eine solche etwa von Schleswig-Holstein 
oder um eine Weltgeschichte handeln. Die allgemeine Kulturgeschichte, die 
hier gewohnlich geboten wurde, und die mitunter von Hallstatt und Laténe 
redete, als ob es diese Erscheinungen auch in China und am Senegal gabe, 
gilt jetzt als iiberholt. Allerdings vertritt die geschilderte Form der eigentlich 
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geschichtlichen, also mit den lebendigen Kraften arbeitenden Darstellung 
nirgendwo fiir sich allein das Fach nach auBen hin, und auch in Zukunft 
wird dies nicht der Fall sein. Als eine internationale Erscheinung bekundet 
sie aber, daB in der Prahistorie das Streben nach ursachlicher Auffassung 
der Vorgange langsam an Raum gewinnt. Und weil sie zur Voraussetzung 
und damit zum Bestandteil derjenigen geschichtlichen Darstellung von 
Raumen und Volkern wurde, nach denen stets eine Nachfrage besteht, 
deswegen ist sie auch einer Weiterbildung fahig. 


Ausblick 


Die Entwicklung der friihgeschichtlichen Forschung nimmt bei den ver- 
schiedenen Nationen, die an ihrem Werdegang in erster Linie beteiligt sind, 
gewisse Besonderheiten an. So kénnen heute vier Gebiete und Stile der Tatig- 
keit auf prahistorischem Gebiet unterschieden werden. 

Die Arbeit innerhalb des Russischen Reiches hat mit der internationalen 
Prahistorie immer nur geringe Fiihlung gehabt ; lediglich die auf die Balten- 
deutschen zuriickgehende Forschung in den Ostseeprovinzen und die eben- 
falls kurz nach dem Beginn des 19. Jahrhunderts einsetzende Grabungstatig- 
keit an der Kiiste des Schwarzen Meeres wurden auch auBerhalb des Reiches 
planmaBig verfolgt. Dort gab das nachbarliche Verhaltnis zum nordischen 
Kreis, hier die griechische Kolonisation die Fragestellung. Sonst fiihrten nur 
besondere Anliegen die nordische, besonders schwedische Forschung in das 
osteuropdische Tiefland, und ebenso diejenige anderer Gebiete. Doch ist hier- 
bei das russische Material in demjenigen Umfange zur Geltung gekommen, 
in welchem es einen Beitrag zur Prahistorie des tibrigen Europa zu bieten 
vermag. Denn die friihgeschichtliche Entwicklung verlauft daselbst und 
ebenso in Sibirien ganz anders als in den Kerngebieten der Forschung ; so- 
dann entzieht sich der archiologische Nachla8 der Reiter- und Nomaden- 
volker, welche von dem Steppengiirtel aus nach Siiden und Westen vorstoBen, 
weitgehend einer typologischen Beurteilung. So bestand hier ein nur sehr 
geringes Interesse an der in Skandinavien und Mitteleuropa erarbeiteten 
Betrachtungsweise, und dazu kommt, da8 der 1868 gegriindete Archdolo- 
gische KongreB, welcher die Forschung RuBlands zusammenfaBte und dem 
Auslande gegeniiber vertrat, der Staatsidee zu dienen hatte. 

Wahrend die Prahistorie in den skandinavischen Landern seit mehr als 
einem Jahrhundert in ungebrochener Linie sich entwickelt und noch heute 
zunachst Landesgeschichte ist, erlebt sie in Mitteleuropa die groBen geistigen 
Strémungen wesentlich intensiver. So verlauft ihr Werdegang hier in Form 
einiger deutlich voneinander zu scheidender Abschnitte, und sie ist auch 
etlichen Spannungen ausgesetzt. Starker als anderwirts spiegelt sich in ihr 
die Romantik; indem sie die anthropologische Fragestellung besonders - 
lebendig aufgreift, entzieht sie den historischen Vereinen und besonders dem 
Gesamtverein einen groBen Teil ihrer Kraft. Weder in Frankreich noch in 
England wird die provinzialrémische Archaologie so eifrig betrieben und so 
sehr zu der persdnlichen Angelegenheit eines Teiles der Bildungsschicht 
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gemacht, wie hier. In Deutschland begegnen denn auch die besondere Nutz- 
barmachung der Friihzeit fiir eine politische Ideologie und ein genormtes 
Bild der Vergangenheit. Doch hat die Prahistorie hier, trotz ihrer politischen 
Beanspruchung, geniigend Substanz bewahrt, um das Bleibende der Leistung 
KossINNA’s weiterzuentwickeln. 

In England und den Vereinigten Staaten erinnert die Forschung im 
ganzen noch sehr an die Zeit, in der in Skandinavien und Mitteleuropa die 
typologische Betrachtungsweise herrschte. Dies ist nicht nur durch ihre rela- 
tive Jugendlichkeit in diesen Gebieten bedingt, sondern auch darin begriindet, 
daB sie sich hier noch bei der ersten Ordnung des Stoffes befindet. Das gilt 
von demjenigen etwa aus Colorado genau so wie von dem siidosteuropaischen 
und von dem Material aus Afrika und Asien. Dazu kommt, daB die Pra- 
historie kaum irgendwo auf Grund einer personlichen Beziehung zu dem Stoff 
betrieben wird. Und zwar weder in den Vereinigten Staaten, also bei einer 
erst in spater geschichtlicher Zeit herangewachsenen Nation, noch in England, 
wo das NationalbewuBtsein ebenso wenig einer Begriindung durch historische 
Sachverhalte bedarf. Hier jenseits des Kanals wird infolgedessen die vom 
Paldolithikum bis zu dem wikingischen Nachla8 durchlaufende archdologische 
Linie nur selten als Ganzes betrachtet, und in Frankreich ist es ebenso. Des- 
halb kann dieser letztere Raum, der die Altsteinzeitforschung noch sehr natur- 
wissenschaftlich betreibt, eine spezifisch keltische Archdologie nur in An- 
sitzen zeigt, und kein Verhaltnis zu dem Stoff der Reihengraber findet, am 
ehesten wohl denjenigen Raumen zugerechnet werden, in denen man im Stile 
der angelsachsischen Forschung tatig ist. 

Als ein den drei letztgenannten Arbeitsrichtungen gemeinsamer Zug 
begegnet in der auf den ersten Weltkrieg folgenden Zeit eine gewisse Betonung 
des archdologischen Charakters der Prahistorie. Die Zusammenfassung der 
auf Denkmaler und Ausgrabungen sich griindenden Arbeitsgebiete wird ohne 
Riicksicht auf ihre unterschiedliche Stellung in Raum und Zeit zum Programm 
neuer Zeitschriften gemacht. Zugunsten des Wortes ,,Archaologie“ oder auch 
des Begriffes der Altertumskunde“ tritt die vordem mehr gebrauchte Be- 
zeichnung Prahistorie in den Buchtiteln da und dort zuriick. Man spricht 
jetzt, unter dem Eindruck einer sehr reichen Ausgrabungstatigkeit in aller 
Welt, von einer ,,Wissenschaft des Spatens”. In der Tat ist ja in den Jahr- 
zehnten um die Jahrhundertwende, in der Agyptologie wie in den anderen 
sich mit dem nahen Orient befassenden Wissenschaften, zu der philologischen 
Arbeit und dem Sammeln der oberirdisch greifbaren Monumente auch die 
planmaBige Ausgrabung getreten, ist ferner zu der Behandlung des ,,Schénen“ 
und ,,GroBen“ auch die Bearbeitung des Unscheinbaren hinzu gekommen. 
Jetzt erweitert die archdologische Beobachtung das Wissen um die geschicht- 
lichen Hintergriinde des Alten Testamentes genau so wie etwa das der sassani- 
dischen Baukunst, erfolgt die Untersuchung eines Objektes aus der friihisla- 
mischen Welt nach denselben Grundsatzen wie die etwa der altesten Schichten 
in Uruk-Warka. In Deutschland neigt man dazu, die Grabung in Olympia 
als den Beginn dieser gesamten Tatigkeit und damit aller planmaBigen archao- 
logischen Arbeit tiberhaupt zu bezeichnen ; man betont, damit eine selb- 
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standige Wissenschaft ins Leben gerufen zu haben, und strebt danach, ihr 
eine Organisation zu geben, welche den technischen Anforderungen solcher 
groBen Unternehmungen entspricht. Es wird die Ansicht verbreitet, daB auch 
die friihgeschichtliche Forschung eine Frucht dieser Entwicklung sei, und daB 
sie infolgedessen als ein Glied der aus ihr hervorgegangenen »Altertumswissen- 
schaft“ betrieben werden musse. 

Ungleich wichtiger jedoch als diese, das Wesen der Prahistorie nicht 
beriihrende Stromung ist die Fiihlungnahme der frithgeschichtlichen Forschung 
mit der vergleichenden Volkerkunde, welche in derselben Zeit zustande kommt. 
Mit dem ersten Weltkrieg hat sich das Verhaltnis Europas zu den Vélkern in 
Ubersee ganz erheblich gewandelt ; jetzt ist kein Raum mehr fir die Vor- 
stellung, daB an ihnen die ,,Flegeljahre der Menschheit“ abgelesen werden 
kénnten., Um die Jahrhundertwende erwachst dem Bemiihen der Ethnologie 
um das zeitliche Nacheinander in ihrem Stoff eine Betrachtungsweise, welche 
sich eines Ausbaues fahig erweist und so von einem gréBeren Kreise von 
Forschern angewendet wird. Angeregt durch Fr. RATZEL, pragt L. FROBENIUS 
1898 den Begriff des Kulturkreises. Seiner Anwendung auf Ozeanien durch 
F. GRAEBNER und auf Afrika von seiten B. ANKERMANN’s (1904) folgt 1914 
das Buch von F. GRAEBNER, Methode der Ethnologie. Die Weiterbildung der 
Kulturkreislehre liegt in den Handen von P. W. SCHMIDT und seiner sogen. 
Wiener Schule. Ihre erste Verkérperung findet diese neu geformte Kultur- 
kreislehre in dem Werk von SCHMIDT und seinem Schiiler W. Kopprers: Volker 
und Kulturen I: Gesellschaft und Wirtschaft (1924). Das Interesse dieses 
Forschungskreises ist insbesondere dem Studium der Urkultur zugewandt. 
Ein sechsbandiges, dem Ursprung der Gottesidee gewidmetes Werk von 
P. W. ScHMIDT kommt zu dem Ergebnis, daB mit der Einehe und dem Ein- 
gottglauben das Edle am Anfang des Werdens der menschlichen Gesittung 
steht (1912-35). In dieser auf ScHmipT zuriickgehenden Auspragung wendet 
sich die Kulturkreislehre also gegen den sogen. Evolutionismus, d. h. gegen 
die Vorstellung einer Entwicklung vom Primitiven zum Héheren hin. Aber 
sie hat doch auch das Bild eines Werdens, und arbeitet mit mannigfachen, in 
einem Entwicklungsschema zusammengefaBten Stufen und Formen der Kultur. 

Auf der Basis dieses Lehrgebaudes kommt es zu einer Begegnung ethno- 
logischer und archadologischer Deutungsversuche, und zwar in der Form, daB 
die volkerkundlichen Begriffe auf die friihgeschichtliche Kulturenfolge an- 
gewendet werden. Nach dem Vorgang von O. MENGHIN projiziert man, von 
1925 an, in die archdologischen Altersstufen der europadischen Vorzeit den 
exogam-vaterrechtlichen Kulturkreis und die mutterrechtliche Zweiklassen- 
kultur, auch diejenigen der Pflanzen- und der Hornviehziichter hinein ; etliche 
dieser Parallelisierungen, besonders solche auf Grund vorneolithischer Schicht- 
inhalte, vermégen die Deutung der archdologischen Sachverhalte zu beleben, 
wahrend diejenigen, die sich nur auf einzelne Objekte griinden, kein Gewinn 
fiir die Prahistorie sind. Dieser Anregung von seiten der Ethnologie erwachst 
die monumentale ,,Weltgeschichte der Steinzeit“ O. MENGHIN’s (1931), welche 
in umfassender Weise versucht, die archdologische Kulturenfolge auf die bei 
den heutigen Naturvélkern greifbaren Typen der Gesittung abzustimmen. 
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Doch haftet diesem Buch, trotz einer recht eingehenden Gliederung des Werde- 
ganges von Geratindustrie und Wirtschaft, noch sehr das Schematische der 
Typentafel an, und so erklart es sich wohl auch, daB es eine relativ geringe 
Wirkung ausgeiibt und keine Nachfolge gefunden hat. Es ist ein verspateter 
Auslaufer des typologischen Zeitalters der Prahistorie, und es darf als bezeich- 
nend betrachtet werden, daB auch in der Kulturkreislehre der lebendige Mensch 
und das individuelle Volk zuriicktreten, daB hier die ,inventarhistorische“ 
Betrachtungsweise ebenso leicht zu Konstruktionen fiihrt, wie dies bei der 
archdologischen Formenkunde der Fall ist. 

Wesentlich erfolgreicher gestaltet sich der Versuch der Wiener Schule, 
der indogermanischen Urkultur auf ethnologischer Grundlage naher zu kommen. 
Sie sieht die Méglichkeit, das Problem der Entstehung und Ausbreitung des 
Urvolkes, sowie seiner Urheimat und Gesittung auf einer neuen Basis zu 
erortern und von dieser die Briicke zu etlichen archaologischen Befunden zu 
schlagen. Trager dieser Arbeit ist in erster Linie W. Koppers, der sie 1929 
mit einem Aufsatz iiber ,,Die Religion der Indogermanen in ihren kultur- 
historischen Beziehungen“ eréfinet, und letztmals 1941 in einer Studie iiber 
,Urtirkentum und Urindogermanentum im Lichte der voélkerkundlichen 
Universalgeschichte“ dariiber geschrieben hat. Daneben verdient, auBer einer 
Arbeit von F. FLor iiber Haustiere und Hirtenkulturen (1930), ein Sammel- 
werk besondere Beachtung, welches unter dem Titel ,,Die Indogermanen- und 
Germanenfrage. Neue Wege zu ihrer Losung“ (1936) von dem Institut fiir 
V6élkerkunde an der Universitat Wien herausgegeben worden ist. Urheimat 
und Lebensform, Opfer und Kult, Fragen der Rassen- und Sprachgeschichte 
werden darin behandelt. Eine ebendort gebotene Studie von W. KopprEers 
tiber ,,Pferdeopfer und Pferdekult der Indogermanen“ stiitzt, gleich einem 
groBen Teil der sonstigen Ergebnisse dieses Bemiihens, die Vorstellung, daB 
die Urheimat im Osten und im besonderen im Weichbilde seiner Steppen 
gesucht werden mu8. Insgesamt wird hier in die Zeit vor dem zweiten Jahr- 
tausend v. Chr. hinein geleuchtet, in welcher die Archadologie mit ihren Mitteln 
noch keine Indogermanen mit Sicherheit hat umreiBen kénnen. Es zeigt sich, 
daB der vélkerkundliche Stoff eine Fille von zum Teil recht alten Kultur- 
elementen aufweist, und die Méglichkeit ihrer Zuordnung zu verschiedenen 
Schichten bietet. Zu beachten ist auch die Weitraumigkeit der Probleme und 
die Lebendigkeit ihrer Auffassung, womit sich die gleichzeitige archidologische 

Behandlung des Themas, die schon seit Jahrzehnten zu der Frage lediglich 
nach der Urheimat zusammengeschrumpft ist, nicht entfernt messen kann, 

Auch die soziologische Verarbeitung des vélkerkundlichen Materials 
bietet der Prahistorie neue Gesichtspunkte. Ethnologie und Gesellschafts- 
wissenschaft gehéren fiir manche Forscher unmittelbar zusammen ; jedenfalls 
ist auch die letztere jetzt so weit entwickelt, daB sie mit eigenen Betrach- 
tungsweisen dienen kann. In den Augen von R. THURNWALD, der von einer 
,Volkerwissenschaft“ spricht, ist diese dazu berufen, ,,das allgemeine Ver- 
halten und die allgemeinen psychischen Grundlagen der Menschheit aller 
Zeiten und Volker zu untersuchen“ (Aufbau und Sinn der Vélkerwissenschaft, 
1948). Er vermeidet es, von bestimmten Stufen der Entwicklung zu sprechen ; 
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»jedes Erklimmen einer Kulturhohe ist eine Leistung fiir sich, hat ihre indivi- 
duelle Geschichte und eigenen Ablauf, so oft sich die Vorgange auch ver- 
gleichen lassen“. Sein fiinfbandiges Werk Die menschliche Gesellschaft in 
ihren ethno-soziologischen Grundlagen“ (1931-34) bietet einen Einblick in die 
Lebensvorgange, welche auch hinter dem archdologischen Stoff angenommen 
werden miissen, und stellt den Prahistoriker vor die Frage, wo etwa er ihrer 
angesichtig ist. Eine Studie von W. E. MUHLMANN iiber ,,Assimilation, Um- 
volkung, Volkwerdung. Ein globaler Uberblick und ein Programm” (1944) 
fiihrt von dem starren Begriff des Volkes hinweg und stellt ihn in die tat- 
sichlichen Lebensvorgange hinein ; die allgemeine Feststellung einer standigen 
Dynamik, und das besondere Ergebnis, daB sich viele Menschen ,in einem 
volkisch noch undifferenzierten BewuBtseinszustande befinden“, daB es hier 
zum Zerfall und dort zum Aufbau von ethnischen Gebilden kommt, entspricht 
derjenigen Auflockerung, welcher der archaologische Begriff der Kulturprovinz 
gleichzeitig unterzogen wird. 

Vermittels der sich hier tiberall andeutenden Fiihlungnahme mit der 
Vélkerkunde gelangt die Prahistorie zu der weltweiten Fragestellung zuriick, 
welcher sie als Kulturgeschichte schon einmal gedient hat. Gleich MENGHIN 
greift G. GJESSING mit seinem Buche iiber das zirkumpolare Steinalter (1944) 
iiber Europa hinaus ; seine Grundlage ist ein teils noch der Gegenwart, teils 
schon der mesolithischen Zeit angehérender Stoff, und er steht vor der Frage, 
wie hier Rasse und Volk, die Umwelt und die Erhaltungsbedingungen des 
Stoffes zur Wirkung kommen. Diese Entwicklung bahnt sich in derselben 
Zeit an, in welcher die Prahistorie in erster Linie damit beschaftigt ist, die 
Frihzeit bestimmter europdischer Raume und Nationen zu erhellen. Sie folgt 
den auBerhalb von Europa in zunehmendem MaBe grabenden Expeditionen 
und zehrt in Bezug auf ihre Methode von den Erkenntnissen, die in den alten 
Arbeitsgebieten des Faches gewonnen sind. Sie ist organisch geworden und 
wirkt mit den Erfahrungen, die sie in anderen Erdteilen, wie auch in Fiihlung- 
nahme mit anderen Wissenschaften erworben hat, auf die Beurteilung der friih- 
geschichtlichen Verhdltnisse in den Ausgangsgebieten der Forschung zuriick. 
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Wedding Rites 


| among the Bhil of North-Western Central India 


By WILHELM Koppers and LEONHARD JUNGBLUT 


Introductory Remarks 


I owe the main part of the material used in the following article to 
the collaboration of F. LEonHARD JuNGBLUT, S. V. D., the Dutch missio- 
nary who kindly helped me in my research work in India in 1938-39. 
The sifting of the material and the putting together of the text form my 
contribution. The manuscript has been shown to JunGBLUT,: who suggested 
several amendments and additions. ‘Our joint authorship is expressed by 
the double signature. 

The primary object of this article is to give as accurate an account 
as possible of the ceremonies actually in use to-day among the Bhil in 
connection with marriage; with an occasional reference only to possible 
parallels among the other primitive tribes of Central India or among the 
Hindus. It is little more than'a collection of data, which is intended to, 
and will, we believe, prove useful as a basis for future comparative study 
in these fields. The chapter on the betrothal rites has been published in: 
Artibus Asiae, Vol. 9, 1946, pp. 5-33. (W. Koppers) 


The last of the wane days forms the transition to the wedding proper, 
which, if we include the subsequent ceremonies, comprises more than fifty 
separate rites. They take place partly at the bridegroom’s house, partly 
at the bride’s. Some are repeated, or may be repeated, inasmuch as the 
same rite is carried out in both places. Owing to these circumstances it is 
practically impossible to fix the time limit accurately ; we simply have no 
data for this and we must therefore confine ourselves to describing each 
individual rite as such,, while indicating in so far as this is possible, the time 
and place of its performance. 

The invitation formula shows that the Bhil considers certain rites 
especially important and therefore of particular interest. Specific mention 
is made of the wane days, the maméran and notran day (maméran notran 
no dan) and the wedding, in connection with which the phera or processional 
perambulation round the ritual pole is regarded as the decisive rite. 
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1. Mandwo' Ropwo 
(Putting up the Marriage Booth) 


A special marriage booth is always set up close to the bridegroom’s 
house and sometimes a second near that of the bride ®. The brother-in-law, 
the uncle (the father’s brother) and the musicians have to make all the 
necessary arrangements. The booths are built of the soft, easily fashioned 
wood of the salar, called haléro in Bhili and also known as: the incense tree. 
Its bark has a characteristically bluish tint when the trees are old. This 
wood is not used for building ordinary houses as it has no power of resistance 
and easily falls a prey to the ravages of the white ant. 

Four stakes driven into the ground form the corners of the approxi- 
mately square ground-plan. The sides measure from ten to fourteen feet, 
while the height of the stakes (and consequently of the hut) is about six 
or seven feet. The ends of the stakes form a fork so that horizontal beams 
can conveniently be laid along the two opposite sides of the square. Five, 
seven or nine bamboo poles are then placed transversely over these beams, 
forming a support for the roof of green bamboos or other branches, which 
serves as a protection against the sun. Finally garlands of mango leaves 
are hung all round the edge of the flat roof. 


2. Sort Ropwt 
(Setting up the Ritual Pole) 


A necessary feature of every mariage booth is a wooden pole, about 
a foot and a half long and four to six inches in diameter. It is fixed in the 
ground on one side of the hut, halfway between two corner stakes and 
exactly under the edge of the roof, and is framed by four pieces of wood 
with their ends lying crosswise one over the other. It is possible that some 
symbolic representation of lingam and yoni is intended®. Even when no 
booth is -erected at the bride’s house, there will always be a ritual pole. 


1 H.n.m. maidaw = marriage hut or booth. 

* “Normally, one i.e. a booth (marua) is made in the bride’s house and one 
in the bridegroom’s.” (ELwin : The Baiga, London 1939, p. 275.) 

* Dusots: Hindu Manners etc. (Oxford, Third Ed., vol. 4., p. 219) speaks of 
a “wooden cylinder which married women cover with lime and then paint with red 
longitudinal stripes. On this they tie small twigs of the mango tree. They next 
sprinkle a great quantity of powdered saffron (turmeric ?) over the cylinder, which 
they immediately afterwards dip into a new earthen vessel. This they carry with much 
solemnity to the centre of the pandal, where they offer it a sacrifice of incense and 
betel”. — The significance of this double symbol should be pretty clear. The Brahmins, 
however, have a second symbol besides this, which is also usually placed in the centre 
of the pandal, a “sandalwood stone” (DuBois 225) to which they sacrifice and round 
which the bride and bridegroom move in ritual procession. The Sudra celebrate their 
marriage ceremonies in similar manner in front of the branch of a green fig-tree 
(DuBols 232), the Ksatriya in front of their arms (DuxBots 233) and certain savage 
tribes in front of a “sort of potato” (DuBois 529); all these objects being subject to 
some form of worship in the course of the marriage ceremonies. According to DuBois 
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Five of the marriage songs make direct mention of the booth. They 
all tend to slip into the erotic and obscene. One of them may be somewhat 
freely rendered as follows : 

1. Come, o kinsman, come to my (marriage) booth. 
All right, brother, all right. (Refrain.) 
2. Come, o kinsman, come to my (marriage) booth. (Refrain.) 
3. Et partibus privatis carens pone in earum loco fimum bubulum. 


3. Sttran Rangwan 
(Dyeing Nuptial the Garments) 


When the marriage booths have been erected the village headman, 
the bridegroom’s brother-in-law and his uncle (i. e. the husband of his father’s 
sister) proceed to dye the garments of the young couple by dipping them 
in turmeric wash or by sprinkling them with this substance (pl. 1 6). The 
bridal veil is given a coloured border by dipping the finger in turmeric 
and then passing it along the four edges. The breast-cloth, from which 
the red trimming has first been removed, is dipped in the dye (pl. 2 d). 
The same is done to the two ends of the bridegroom’s long turban scarf 
and his so-called uphdéniyun cloth (pl. 1a). The latter plays a rdle in all 
the ceremonies in which bride and bridegroom are bound together, one 
end being knotted with an end of the bride’s veil. 


4. Gotriro Bharwo 
(Taking [Another’s] Place) 


For a short time the bridegroom’s brother takes his place in order 
to see to the drawing of the water and filling of the brass vessel which is 
to be placed upon a jar filled with Daru. When in this position the brass 
vessel is called kaléh and it marks the spot where the mamévan ceremony 
is later to take place. In one of the marriage songs the expression gotriro 
is used figuratively of the water fetched by the bridegroom’s brother. 

The following is the text of a marriage song dealing with this rite. 
1. O brother Newo, we came to your well to draw water. 

2. We came bringing gold and silver vessels to fill. 

3. The water splashed out while we filled and filled. 

4. So we came again to draw water. 

5. O brother Newo, we came to your well to fill our vessels with water. 


the “sandalwood stone” of the Brahmins is supposed to represent Mount Saptahula 


(dwellingplace of the souls of ancestors). The fact that the newly married couple touch 


this sandalwood stone with the foot might, therefore, be taken as a promise to fulfil 
their duty towards their ancestors by bringing into the world a putra or male descen- 
dent, who will “save them from hell”. In the case of the Rajput Ksatriya the arms 
used as a symbol represent their means of livelihood and the same applies to the 
“sort of potato” set up by the “savage tribes”. It is clearly not necessary to conclude 
that we are dealing with sexual symbols in all these cases. It would be necessary and 
probably well worth while to make a comparative study of these practices all over 
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5. Maméran* Odwan 
(Presents of Clothes and Jewelry) 


This ceremony takes place at the bride’s house on the day when the 
wedding procession is due to arrive in the evening ; and at the bridegroom’s 
on the day before. It takes its name from the word mamo which is primarily 
used to designate an uncle on the mother’s side. But the same name also 
includes the brother-in-law (the sister’s husband), the “son- -in-law” (the 
younger sister’s husband), the father’s sister’s husband (i. e: an uncle on the 
father’s side), as also all the friends and acquaintances who choose to take 
part in the rite, which is optional for them but obligatory for the above- 
mentioned relatives. 

We now come to the question : who gives and who receives the presents ? 

The recipients are the parents, the uncle on the father’s side, the 
bride’s brothers (or the bridegroom’s brothers) and their wives. 

The donors are the male blood relations of the wives of the above 
named persons, for instance the male relatives of the paternal uncles’ wives. 
For this reason the expression “wives’ kinsfolk” (Bhili: frydr, Hindi: piyar) 
is also used in this connection to designate the fellow villagers and fellow 
clansmen of the women in question. It is therefore clear that the givers 
of the presents belong to various clans, while the receivers are all members 
of one and the same clan. 

The fact that the mother of the bride (or bridegroom respectively) 
is not, or at least was not originally a member of the clan may perhaps 
explain why. it is her brother who in this capacity of maternal uncle, is 
expected to furnish gifts and why it is from him, the mamo, that the whole 
ceremony could seem to have received its name of maméran. If the mother’s 
father is still living, he is expected to give the most valuable contribution. 

The bride and bridegroom receive nothing, their wedding day being 
regarded merely as:a suitable occasion for presenting the gifts to their relatives. 

Of what do these gifts consist ? Chiefly of articles of wearing apparel. 
Each of the men receives one article for himself, usually a turban, and one 
for his wife, usually a veil. 

In all these transactions, however, there is no question of giving in the 
strict sense of the word, for the “gifts” are all returned to the donors as 
soon as the circumstances are reversed and the latter have a wedding in 
their house. It is really only a matter of lending or depositing the artic- 
les ; there is no genuine transfer of goods, and the whole business plays no 
role in the economic but only in the social and family life of the tribe. 

The community could scarcely find a more impressive way of stressing 
the importance which it attaches to the founding of a new family than by 
arranging for so many people actively to participate in the happy festive 
mood of the bride and bridegroom’s families, and this not merely with fine 


India. This cannot be undertaken here; we must content ourselves with drawing 
attention to the problem. 
* = H. adj. mamara (connected with a maternal uncle), 
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words but also with genial actions. Although the goods have sooner or 
later to be returned there remains the valuable temporary material assis- 
tance and there is morever the constantly repeated act of giving which 
demands at least momentary sympathy and sacrifice on the one hand, while 
calling forth corresponding feelings of pleasure and gratitude on the other. 

We have already mentioned that the mamévan ceremony takes its 
name from mamo, the term used for a maternal uncle. In this connection 
it might be well to point out that it is at all times considered the special 
- duty of this relative to shower every sort of kindness on his bhanez i.e. his 
niece or nephew and on their families, if they happen to be already 
married. This will be the first matter to be inquired into at the judg- 
ment after death, where a head of cattle given to his bhanez may prove 
the salvation of the mamo. 

It is interesting to note that the mamo has given his name to one of 
_ the fingers of the hand; the middle finger is known as mami ni, or the 
mamo’s finger. For it is one of the mamo’s essential duties to give his nephew 
a silver ring for this finger (pl. 2a). There should be a fine chain attached 
to the ring and this is passed down the outside or inside of the hand 
and fastened round the wrist, but a simpler ring without a chain will also 
be gratefully accepted. In general the young men have no ornament at 
all on their mamo fingers; being poor like most Bhil, their good uncles, 
are simply unable to perform all that is expected of the ideal mamo. 

We shall conclude with a free translation of three marriage songs, 
which touch on this maméran ceremony. 


a) A song which the women address to the relatives who are expected to 
give presents of wearing apparel. 
1. Our crazy kinsman came to the maméran ceremony. 
2. He brought with him a maméran garment chewed to pieces by a horse. 
3. He sold a broom and (with the proceeds) brought a maméran garment °. 
4. Away with, you rascal, or we shall kick you ; kick you and make you 
howl. Dhahuke (bis) °. 
. Had you brought silk you might have eaten goat’s meat. 
6. You have brought a beautiful veil with a design of red flowers et 
potes edere partem mulieris ’. 
7. Away with you, you rascal, or we shall give you a kick. 
b) 1. Crazy Zhitro, crazy Zhitro came to the maméran (bis) 
Set a burning cake of cow-dung before him 
And a tickling bean behind. (Refrain.) 
2. Our crazy kinsman came to the maméran. Bind him fast. 
c) The third song is composed of two parts, the first of which refers to the later 
ceremony of giving money while the second deals with the gift of clothes. 


On 


5 So he has turned basket-maker (low caste !). 

6 Imitation of the sound of sobbing and weeping. 

? In place of this gratuitous bit of obscenity the Christian Bhil substitute : “and 
you eat the (goat’s) tail”, the difference in the original text consisting merely in an h. 
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Part One: 


4. It will rain, my black cloud. 

It has ceased to rain. (Refrain.) 
2. Razhing, the Prince, has ceased to shower (money). (Refrain.) . 
3. Unloosen the end of your loin cloth and let the coins roll. (Refrain.) 
4. My black cloud will rain. (Refrain.) 


Part Two: 


1. I wandered from market to market 

And never a red-flowered veil could I find for my beauty. 
2. My mother set out and brought home a veil with a design of red flowers. 
3. I flitted from market to market 

And never a red-flowered veil could I find for my beauty. 
=i, 


6. Nétran® Parawan 
(Making the Guests’ Money Fall) 


We have already seen on page 115 that the gotrivo bharwo ceremony 
leads up to maméran and nétran pardwan. At maméran presents of clothes are 
returned and at nétran pardwan the same proceeding is applied to money. 
On this occasion the bridegroom’s father recovers all the money which he 
has under similar circumstances temporarily made available for others. The 
sums vary; if he has given a man ten rupees, he will now get those ten 
rupees back. Actually this custom concerns only the bridegroom’s father ; 
it does not apply to the bride’s father unless he has no unmarried son and 
consequently no other possibility of recovering the sums he has deposited, 
in which case he can make his daughter’s marriage the occasion for doing so. 

Considering the conditions under which the Bhil live, it is evident that 
notran pardwan is often of great practical importance to them. It helps 
the bridegroom’s father to defray the considerable expenses of his son’s 
wedding. He has as it were deposited at the bank a part at least-of the 
funds he requires for the occasion and can now lay hands on this sum just 
when he needs it. As banks are unknown in the country of the Bhil, while 
their housing conditions make the storing of considerable sums of money 
difficult and extremely risky, this arrangement must be regarded as a 
brilliantly practical solution of the problem. 

We shall again conclude with a free translation of a marriage song 
dealing with our ceremony. It conveys an invitation to the nétran pardwan * 
and is sung by a choir of women in the name of the bridegroom and of the 


messenger bearing the invitation, who is as usual compared to the busy 
bumble-bee. 


8 = H.v.t. nauina, to invite. 


* We have already (cf. Artibus Asiae 9, 1946, p. 11) quoted another marriage 
song, one half of which deals with this rite of giving back money. 


Wedding Rites among the Bhil of North-Western Central India 119 
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. I set out to invite the garden bumble-bee. 
O bumble-bee come quickly to take the invitations. 
The garden bumble-bee has invited the guests. (Refrain.) 

2. (The messenger bumble-bee speaks) I set out and invited your (paternal) 
aunt’s husband. O bridegroom give your uncle mehandi ink and come 
back quickly. 

3. (The messenger bumble-bee) I went and called hither your sister’s hus- 
band. (The bridegroom) O my brother-in-law, if you are ready to pick 
up (to cleanse) leaf plates, then come quickly. 

4. (The messenger bumble-bee) I went and called hither your own sister. 
(The bridegroom) O my sister if you would like to smear on haldi then 
come quickly. 

5. (The messenger bumble-bee) I went and called hither the village head- 

man. (The bridegroom) O headman, if you wish to have the ritual 

pole #° set up, come quickly. 


7. Khunt™ Mandwo 
(Preparing the Place for the Daru) 


Of this rite, which is repeated several times in the course of the 
marriage festivities, something has already been said (Artibus Asiae 9, 
1946, p. 16 ff.). We will merely add that quantity is the most essential 
feature as regards Daru at a wedding; the spirits are therefore copiously 
watered. The Bhil call this drink “married” Daru, whereas the pure un- 
mixed spirits are described as “‘virginal”. 


8. Ukéri Danlwi 
(Closing the Dung-heap) 


This ceremony is carried out at both the bride’s and bridegroom's 
house. It consists in burying in the manure heap of dry cow-dung a small 
open basket about three inches high and five to six inches in diameter. The 
bridegroom is assisted in this task by his father’s sister’s husband, his own 
elder sister’s husband and occasionally the village headman. The corres- 
' ponding relatives also help the bride. A bit of arrow shaft, about twenty 
inches long, is stuck right through the basket and the part inside the basket 
is wrapped in a piece of white cloth containing a paisa piece and some raw 
sugar (gur). After the basket has been buried, the dung is smoothed down, 
the women actually dancing over it, so that the exact spot can scarcely 
be distinguished. This dunghill ceremony takes place some time before 
the phera shortly after which there is another ceremony in the course of 
which the basket is unearthed. This will be described in the chronological 
order in which it takes place. 


10 Standing in the marriage booth. 
11 — #{.n.m. khunt, corner, side. 
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9, Khdwun, Piwun 
(Eating, Drinking) 


The method of procedure is exactly the same as that described in 
connection with the betrothal (Artibus Asiae 9, 1946, p. 20f.). 


10. Or * Ugladwo 
(Getting the Bridegroom Ready) 


The time has come for the bridegroom to prepare himself with the 
assistance of his friends for the procession to the bride’s house and village. 
After washing and taking a bath, he puts on the wedding clothes and orna- 
ments (pl. 1 a). Black circles are painted round his eyes with greasy soot (Kazal 
harwi). Reference is made to all these things in several of the marriage songs. 


a) The bridegroom winds a Rajput turban round his head (bis). 
b) The bridegroom hastens. 
1. Longing for his bride, the royal bridegroom seizes the turban and 
winds it round his head. 
2. Longing for his bride, the royal bridegroom shakes the tassels of 
his turban. 
. fastens on the mor }® head-dress. 
. puts on the zamo wedding garment. 
. ties the dhott. 
. takes up his sword. 


11. Mahdi 
(Sucking Sugar from the Mother’s Breast) 


Dressed in full state the bridegroom leaves his parents’ house and 
goes to the wicker gate where his mother is waiting for him and where for 
the last time she offers him her breast from which he sucks some little pieces 
of guy sugar previously affixed for this purpose. Then his mother kisses 
him on the cheek and he goes away, taking care not to look at her again 
until he returns with his wife. If his mother is no longer alive, his elder 
brother’s wife takes her place on this occasion. There is something of the 
maternal in this woman’s relation to her young brother-in-law for, even 
were her husband to die, he can under no circumstances marry her. 

The following marriage song refers to the scene described above: 

The parrot (i.e. the bridegroom) is walking in the garden of 
sandalwood-trees, 
Drink your mother’s milk, 


= Sanscrit n.m. war, bridegroom. 
“A multicoloured object, bought in the bazaars and tied on to the side of the 
head so as to half cover the face. It serves not only as an ornament but also as a 


protection against the evil eye. The black circles round the eyes mentioned before, 
serve the same purpose. 
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Take, o take the breast, handsome parrot. (Refrain.) 
Drink your aunt’s ™ milk. (Refrain.) 

Drink your aunt’s © milk. (Refrain.) 

Drink your sister-in-law’s #* milk. (Refrain.) 

Drink your sister’s milk. (Refrain.) 


12. Kaénkar 
(Village Boundary) 


When the bridegroom and his followers reach the village boundary, the 
procession halts and Daru is passed round. Then the crowd splits up, some 
returning home while others remain with the bridegroom. 


13. a) Wizano™ dholwo 
| (Waving Fans) 


On his way to the bride’s village, the bridegroom must be fanned so 
that he does not suffer too much from the heat in his wedding clothes and 
so that no one can cast an evil eye upon him. 


13. b) Kaléh*® Khakrawi 
(Water-pitcher Noise-making) 


In order to drive away all evil spirits those accompanying the bride- 
groom also shake a brass vessel with little stones in it so as to make a great 
deal of noise ?¥. 

Several marriage songs tell of the bridal procession as it moves along 
to the bride’s village. 


a) 1. Our brother’s parrot (i. e. the bridegroom) keeps calling piyun, piyun. 
2. To which village is our brother’s wedding-party proceeding ? 
3. To Thandla, our brother’s wedding-party is on its way to Thdndla 
town. 
4. Our brother’s parrot keeps calling piyun, ptyun. 
N.B. — The bridegroom is filled with desire and calls for the bride. 


b) 1. Come out village headman, come out of your wretched hovel and 
show us the way through the village. 
2. (Headman) What do I know about it, o son of a queen (i.e. bride- 
groom). It is a jungle village that we have peopled here. 


14 The wife of the father’s elder brother. 

15 The wife of the father’s younger brother. 

16 The wife of the elder brother. 

He n.m, wijan —,<fan. 

18 H.n.m. kalash = water vessel. 

19 That: the Indians consider noise a suitable means of driving away evil spirits 
is also mentioned by Tu. ZACHARIAE (Berichte iiber die Jainas bei Autoren des 16. und 
47. Jahrhunderts, in Festschrift Moritz WINTERNITZ, Leipzig 1933, p. 183). 
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Come out, o headwoman, in your tattered rags and show us the way 
through the village. T- 

. (Headwoman) What do I know about it (rudely, then politely) o son 
of a queen. It is a jungle village that we have peopled here. 

._ A great herd has lain down to rest here. It is now already on its way 
home. That seems to be the way over there. 

N.B. — In this song both sides surpass themselves in a mixture of abuse 
and politeness. 

_ Flee, o kinswoman, (i.e. bride) there comes the ape (i.e. the bride- 
groom) playing hukekuk. 
Refrain from: ‘there comes .. 

. He is waving his tail. (Refrain.) 

. He is leaping into the ditches. (Refrain.) 

. He is leaping on all fours. (Refrain.) 


’ 


. How far is it still to our kinsman’s house ? The feet of my little 


bridegroom ache from too much walking. 

. Send elephants to meet us, my little brother-in-law (‘my little brother- 
in-law’ is refrain). 

. Put down before us the elephant’s litter. (Refrain.) 

. Bring us some horses. Put a saddle before us. 


. Bring us a carriage. Put zebu oxen before us. (Refrain.) 


. My little bridegroom’s feet ache from too much walking. 


14. Lada no Hantro 
(The Bridegroom’s Place of Encampment) 


On arriving at the bride’s village a halt is called in the neighbourhood 


of her father’s house. The proceedings are the same as those described in 
connection with the final betrothal. Two marriage songs treat of the arrival 
at the place of encampment. 


. Welzi, my ‘son (son used in wider sense) where shall I fasten the horse 
to the peg ? 

. Shall I hammer the peg through your foot ? Shall I strike ? 

. Identical with two except for the use of another word for foot. 

. Welzi, my son, where shall I fasten the elephants ? 

. Shall I fix the peg in your testicles ? 

. If our crazy kinsman were told, he would come and greet us with 
Daru on his head. 

- May the boy come and greet us. May he come and greet us with 
food on his head. 


. May he come and greet us leading a water buffalo on a string. 


15. Sukdwni 
(Paying out the Money.) 


A repetition of this rite takes place by agreement or as convenience may 


dictate. A further respite for payment of the remainder may still be granted. 
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iG tagn 
(Food for a Feast, including Goat’s Meat) 


The preparations for an appropriate meal (this time to be given in 
the vicinity of the bride’s house) must be made in the usual way. 


17. a) Sitran Waddwan 
(Applying the Sign of the Tilak to Clothes and Ornaments for the Bride) 


Some of the bridegroom’s blood or clan brothers, walk up to the 
wicker gate of the bride’s house carrying clothes and ornaments destined 
for her. They are met at the gate by the bride’s sister. In her left hand she 
carries a brass plate with haldi paste (pl. 1 6). On a leaf placed on the plate 
there is also a little red colouring substance (kanku) and a small earthenware 
vessel with oil in which a light burns. The girl dips the thumb of her right 
hand in the haldi paste and dabs some of it on each garment and ornament. 
Then she dips her thumb in the red kavku and marks the forehead of each 
bearer of presents with the sign of the ¢Jak. When this is done she receives 
all the gifts and takes them into the bride’s house. 


17. b) Sitran Peradwan 
(Putting on Clothes and Ornaments for the Bride) (pl. 1, 2) 


The “maids in waiting” naturally assist in this ceremony. 


18. Zan Mandwe 
(Wedding Party Goes to Marriage Booth) 


If no wedding booth has been erected near the bride’s house, this 
ceremony takes place at some other place in the vicinity. It consists in con- 
fronting the bride’s and the bridegroom’s parties, who now meet each other 
in full ceremonial attire and more or less challenge each other. There is 
much gesticulating and talking, both sides crying out: “Who will win ?” 
“Who will lose ?” Each party tries to outbid the other and their screaming 
drowns every effort at singing. Altogether a somewhat stormy meeting, in 
the course of which the latent and open antagonism between the two 
parties breaks through in very characteristic fashion ”. 


20D ae stG haa eeataDies, 

21 ELwIn (l.c. p.274f., 278) describes a “vigorous and ribald struggle” and 
a “mock fight” between the two parties at a wedding feast among the Baiga. Another 
author tells us that the Sudra of Southern India, when they meet for a marriage or 
funeral feast are wont to start off with a violent quarrel between the two parties before 
the eating begins. Even Christian Sudra hold fast to this “good” old custom. (J. A. 


-Dvusois: l.c. p. 280f.) Among the Mundari it appears to be chiefly the women who 


take part in an uncontrolled wordbattle between the two parties. (J. HorrMANN and 
A. vAN EMELEN : Encyclopaedia Mundarica, Vol. 3, Patna 1930, p. 7Dida) 


124 WILHELM Kopprrs and LEONHARD JUNGBLUT Anthropos 46. 1951 


19. Or Ghoro 
(The Bridegroom on Horseback) 


ihe bridegroom’s sister’s husband (Bhili: bénowi, Hindi: benohz), that 
is to say the brother-in-law, now takes the young man on his shoulders and 
carries him to within a short distance of the bride’s house; he is then 
relieved by the husband of the bride’s sister who carries the bridegroom 
to the marriage booth or, in the absence of such a booth, to the wicker gate, 
which is decorated with garlands of mango leaves ”. 


20. Hala Katart™” 
(The “Dagger” of the Bride’s Younger Brother) 


As soon as the youth gets down from his “horse” the bride’s younger 
brother stands with both his feet on the bridegroom’s feet, refusing to 
liberate him until he has received the eight annas due to him. 


21. Toran Sibwun 
(Touching the Garland) 


The bridegroom then touches the garland with his sword and the 
kotwal is given his four annas. 


22. Or Phunkwo * 
(Sprinkling the Bridegroom) 


The bridegroom’s mother-in-law now approaches holding in her left 
hand a brass plate on which there is a little oil-lamp burning and some haldi 
paste. In the fold of her dress she has a good handful of unhusked rice 
and she is wearing her special wphdniyun scarf round her neck. 

Standing before the bridegroom she first waves the brass plate over 
his head ; then she marks him with the ¢i/Jak and hands the brass plate to 
one of the women standing near *». 

After this she puts her wphdniyun scarf round her son-in-law’s neck ; 
then seizing the two ends of the scarf and stepping back she pulls him 
forward three times. Taking some of the rice, out of the folds of her dress, 
she proceeds to throw it at the bridegroom’s head-dress, after which she 
pulls him forward once more. In all she repeats the pulling and throwing 


seven times. By then both are supposed to have reached the outer paling 
of the house (newan). 


*-In certain cases the kofwal may merely hold up a garland by means of 
two sticks. 


7H, ft. f= odagper 

** H. v. i. ponkna = to be showered upon (to have something poured over you). 

** It is probable that this ceremony is connected with the Arti or Avatti rite 
of Hinduism, which is performed by married women and courtesans (not by widows) 
and which is supposed to protect and preserve from avaiti (i. e. from trouble, misfortune, 
pain, particularly of the kind resulting from the evil eye). J. A. Dusors: 1. c. p. 150 £) 
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The following is a tilak song which is also sung on this occasion. 
“The queenly merchant’s wife applies the tilak. 

While he with the thick lips stands there, 

While he with the round, fat belly and the thick lips stands there, 
The queenly merchant’s wife applies the tilak, 

While he with the heavy paunch stands there. 

The queenly merchant’s wife applies the tilak.” 


The “queenly merchant’s wife” is of course the bride’s mother while 


the bridegroom is as usual made to appear thoroughly ridiculous. 


23. Kdhar Khawdarwi 
(Ceremony at Bride’s Sleeping Place) 


. Two or three men, together with the bride’s waitingwomen, now lead 
the hridegroom into the house and up to the bride’s sleeping-place, where 
she is awaiting him. He must sit down beside her, whereupon a large shawl 
is thrown over both of them by the husband of the bride’s sister or the 
husband of her father’s sister. While muffled in this cloth the bride and 
groom are given some guy sugar mixed with wheaten meal to eat. This sweet 
food is intended to symbolize the delights and joys of married intercourse. 


24. Sera Seri* Gathdlwa 
(Tying together “Man servant” and “Maid”) 


One end of the bride’s veil is now knotted together with the bride- 
groom’s uphdniyun cloth ?’. As long as the young couple are tied together 
no one must come between them and especially no woman ; for she might 
cut off a piece of the veil, take it away with her and swallow it, a proceeding 
by which the bride could be bewitched and deprived of progeny. 


25. Phera Parwa 
(Making the Rounds) 


Tied together, the bride and groom, accompanied by all the wedding 
party, march to the marriage booth, or, if there is no booth, to the place 
where the ritual log or pole has been set up. It is here that the decisive 
ceremony of marching round the pole is performed. The bride weeps aloud, 
being obliged to show how hard she finds the parting. The duty of suppor- 
ting the weeping bride on her way to the ceremonial pole and during the 
perambulation round it, falls to the husband of her elder sister, who receives 
seven paisas for this charitable action. The young couple walk round the 


26 H. chera, cheyi = man Servant, maid. 

27 This cloth or scarf is, especially on solemn occasions, also used by the bride- 
groom to cover his mouth ; an action which, like the wearing of the headdress, - is 
connected with the notion of protection against the evil eye. 
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pole seven times (in the opposite direction to the hands of a clock) ; for the 
first four rounds the bridegroom leads, for the last three the bride **. 

Meanwhile the singing of the Pherq songs has begun. The following 
song has special reference to the bride’s weeping. 


1. They have taken a fancy to the bridegroom’s rupees. 
The bride weeps: dhahuke, dhahuke. 
2. Had you told your father, he would not have taken the rupees. 
The bride weeps dhahuke, dhahike. 
3. They have taken a fancy to the rupees of your bull (bridegroom’s brother). 
The bride weeps: dhahuke, dhahuke. 
While the young couple is walking round the pole the following is sung : 
Ek phévo phareé lado. 
A round makes the bridegroom. 
Apn lad se 
Thine and ours the bride is *® 
Langro phera pheri gyo. Ram sanyan (Krisna). 
The cripple the rounds has made (Refrain). 
Balak  bdnart moyan. 
The child has by this been taken in. 


The following song is sung when the rounds are finished : 


1. Ladi las salyan, 
Bride taken away gone, 
tatt dat salyan. 


wicker gate given gone. 

2. Wewat ne kukran ghanan re. 
kinsman to the hens many —. 
Khure, khure, kon karhe? 

Khure, khure, who will make ? 

3. Wewar ne bokran ghanan re. 

Kinsman to the goats many —. 


Thire, thire, kon karhe ? 
Thire, thive who will make ? 


4. Khure ni karnarnt hamun 
Khure to the maker of we 
lat salyan re. 


taken away gone —. 


*® Among the Baiga there is a remarkable fluctuation in the number of these 
rounds. Naturally the question arises, whether they formed part of the original 
marriage rites or were taken over from Hinduism. “Where a Marriage party has come 
to the bride’s house, bride and bridegroom go round the pole three times there, and 
then when they go to the bridegroom’s house they repeat the ceremony four times.” 
(Etwin, l.c. p. 279.) 

*® The “our” is explained by the fact that it is the women of the bridegroom’s 


party who are singing. The women of the bride’s party sing the same words, but 
substitute “bridegroom” for “bride”. 


Y 
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Free Translation : 


. The bride has been taken away 


The wicker gate closed. 


. You have many hens, o kinsman. 


Who will now decoy them, calling khure, khure? 
You have many goats, o kinsman. 
Who will now rebuke them, calling thire, thire? 


. We have taken away with us the girl who used to call khure. 


Another Phera Song 


. Day pare te payne re, mara lada bhai. 
Desire fall then marry —, my bridegroom brother. 
. Hamon te ghamtun nathi re, mara lada bhai. 
To us however it pleases not —, my bridegroom brother. 
. Zane sari mo selo* ve, mara lada bhat. 
Like little black bird of young —, my bridegroom brother. 
. Zane wahdn man ni risari* re, mara lada bhat. 
Like bamboo in of bear —, my bridegroom brother 
— 2. 
. Zane phopara man nun sibrun ve, mara lada bhai. 
Like hollow of a tree in of  owl*%? —, my bridegroom brother. 


Free Translation. 


We, however, are none too pleased (bis) my brother. 
To us she looks like a sari bird’s nest-chicken. 

Or like a bear in the bamboo. 

a2: 


. To us she looks like the owl in the hollow of a tree. 


26. Ukeri Kholwt 
(Opening the Dung-heap) 
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. If seized with the desire to do so, then marry o bridegroom, my brother. 


The young couple, accompanied by those who helped to bury the 
basket, now betake themselves to the dung-heap, where both bride and 
groom try to locate the basket, the one who first finds it being supposed 
to play the chief réle in their married life. The girl is allowed to use both 
hands, the youth only, one. The assistants are entitled to a certain amount 
of Daru and to a ball of cooked rice each. Of these balls we shall have more 
to say later on. (page 136) The same rite is repeated at the bridegroom's 


house the day after *. 


30 The bride is small and weak. 


31 The name of “bear” is most likely to be given to a woman with long, unkempt hair. 


32 The Bhil consider the owl an ugly bird. 


88 At Hindu weddings an odd-and-even game takes the place of hunting for 


Witutams: “Brahmanism and Hinduism”, London 1891, p. 385.) 


the basket. The ultimate purpose is, however, the same in both cases. (Cf. MoNnIER- 


428 WiLHELM Koppers and LEONHARD JUNGBLUT Anthropos 46, 1951 


The following are free translations of two songs connected with this 
ceremony. 


a) Who is high, who is low ? The bridegroom is low. 

The bride is high. 

Who is black, who is white ? 

Who has lost, who has won ? 

The bride has won, the groom has lost. 

N.B. — When the ceremony takes place at the youth’s house the opposite issue 
is, however, said to be more frequent, so that it is the husband who 
finally emerges as lord and master. 


b) Let us go and turn over the dung heap. 
Let us go and look for our kinswoman. 
Is she dark or fair ? 

She has been raped by my brothers *. 
Is she small or is she tall ? 
She has been raped by my brothers. 


27. Lado no datun Kaglo 
(The Bridegroom’s Mouth-rinsing and Tooth-cleaning) 


The husbands of the bride’s and bridegroom’s sisters now offer their 
new brother and sister-in-law little sticks with which to clean their teeth 
and water with which to rinse their mouths and free their hands from 
mehandi ink. 

The ceremony is followed by Daru drinking. The husband of the 
bride’s sister in particular, is supposed to offer a bottle to the husband of 
the bridegroom’s sister. The village headman, the more important people 
present and the bringer of the bottle, however, also join in the drinking, 
which takes place in the ceremonial manner described in the next paragraph. 


28. Sak Walwi 
(Turning the “Potter’s Wheel”) 


This rite may be carried out now or earlier, when the money is paid 
out. There are two ways in which the Daru can be drunk (to serve this 
ceremonial purpose). The first consists in one of the two drinkers holding 
his hands over those of the other, and this is the way that the bride’s 
brother (by blood or by clan adoption) drinks with the groom’s brother 
(by blood or by clan adoption). The two sit opposite each other and each 
puts his hands together so as to form a shellshaped hollow, the bride’s 
brother holding his underneath. The village headman then pours Daru into 
the hollow made by the hands of the bridegroom’s brother, who lets the 


* The term brother is here applied to the male relatives of the women.-who- 


are singing. 
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spirit trickle through his fingers into the hands of the person sitting oppo- 
site, who immediately proceeds to drink it. This gesture is repeated three 
times, then the réles are exchanged and seven times in succession the bride- 
groom’s brother holds his hands underneath and drinks the Daru as it trickles 
into them. After tbis it is again his opposite’s turn to drink four times. 
When it comes to the seventh potation, the bridegroom’s brother lets a 
Tupee glide into his partner’s hands together with the Daru. Then only 
are both free to open their hands ; had one of them done so earlier he would 
“have been liable to a fine of a rupee and a quarter. 

The second method of Daru drinking allows of each partner tasting 
the Daru for himself. The same order is, however, adhered to and the last 
potation must under all circumstances be drunk out of the hollow of the 
hand in the manner described above. 

The ceremony has been called “turning the potter’s wheel” because 
of the circular sweep of the arm over the earth accompanying the libation 
which introduces each draft of Daru. 


29. Bol Sirwa 
(Lopping off a Speech, Cutting Short Speech) 


There follows a short harangue from the bride’s go-between. It is 
addressed to the bridegroom in particular, upon whom it impresses the 
following points : 

“From to-day on this human being belongs to you. Good! Give her 
(the bride) to drink of the water on this side or on the other side of the moun- 
tains. (We also find the variant : give her water to drink from Mdlwa and 
Mrwar.) But do not beat her, neither with a green nor with a dry stick. 
And if she should die from the blows you give her, the sum of money (the 
bride-price paid by you or rather by your father for the girl) will be main- 
tained but together with our emnity. But if on the other hand she dies of 
disease or snake-bite, we shall all come together to burn her.” 

We have already shown elsewhere * how among the Little Bhilala 
(Barwani) a particular variant of the Deluge myth is on this occasion 
recited by the go-between. 


30. Ladi no Zaniwaho 
(Wedding Party Goes to the Camping Ground) 


The ceremonies we have been describing take place in the vicinity 
of the dung-heap. After their completion the young couple, still tied 
together, and accompanied by the youth’s party and some of the girl’s people, 
betake themselves to the camping ground, where they sit down on the grass. 


35 W. Koppers: “Bhagwan, the Supreme Deity of the Bhils”, Anthropos 
35-36, 1940-41, p. 284 f. 
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31. Ladi no Kholo Bharawo 
(Filling the Bride’s Lap) 


The bridegroom’s sister (sometimes his mother or even his father’s 
sister) throws four silver annas, a bit of coconut and some uncoloured Tice 
into the young wife’s lap. The Bhil themselves recognize this as a fertility 
rite, intended to symbolize the wish that she may be blessed with many 
children and also that she may not enter her husband’s house empty 


handed but bring her “portion” with her. 


32. Ladi no Kholo Kadarwo 
(Taking out of the Bride’s Lap) 


The bridegroom’s younger brother has the special privilege of picking 
the bits of coconut out of his new sister-in-law’s lap. 


33. Ladi no Pasi Walawi 
(Bringing back the Bride) 


After the knots binding together the young couple have been untied, 
her sister’s husband takes the bride on his shoulders and carries her back 
to her parents’ house. 


34. Matha Sot1 Karwt 
(Making Plaits on the Head) 


The bride’s hair, which she has been wearing open ever since the first 
wane day, is now replaited. The bride’s sister helps with this. 


35. Thalien Zhelarwi 
(Causing Dish to be Taken) 


The bride’s sister goes to the bridegroom, holding a plate with haldi — 
paste and a burning oil lamp in one hand and a brass vessel filled with water 
in the other. When she is close to him she puts down the haldi plate and 
proceeds to wash his face, hands and feet, afterwards, covering these parts 
of the body with yellow haldi wash. 

The bride’s mother, assisted by other members of her party, now 
brings seven or eight dishes of specially good food and places them beside 
the young man, who then passes his father-in-law and the village headman 
two drinks of Daru each. The headman, as usual, pours out a libation 
before drinking. Then he and the father-in-law hand the bridegroom two 
“tastes”. The food is emptied into a basket and some money laid on the 
dishes in its place, usually four annas on the mother-in-law’s dish, and one 
or two annas on each of the others. 
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36. Khawun, Piwun 
(Eating, Drinking) 


The youth’s sister now brings a dish of food for her hungry brother. 
It consists of heavy balls made of wheat meal, Ghee and raw sugar (guy), 
which have been prepared at his own home the day before and brought 
to the bride’s house. The youth may eat of these only and is not offered 
any of the other good things. The reason for this is to be found in the fact. 


_ that he will return again in eight or ten days in order finally to fetch his 


young wife home and will then enjoy a feast specially prepared for him. 

While eating his sweet dumplings, the young man is covered with a 
cloth, which his brother-in-law has thrown over him. He must not, or does 
not wish to be observed at his meal. We are told that on the one hand he 
is ashamed before all the lookers-on (for he must eat first, all by himself, 
sitting among his wife’s waiting-women, who might feel inclined to mock 
him) and on the other hand fears the effect of the evil eye. 

When the bridegroom has finished, all the others begin to eat and drink. 


37. Ladt no Dharméno 
(Loving Gifts for the Bride) 


After the feast, before the young couple with their train of followers 
start off for the youth’s home and village, the bride’s go-between speaks 
the following words: “If anyone among vou wishes to present the bride 
with a gift, let him name the gift.” One of the more usual presents is a 
head of live-stock. 


38. Ladi Walawi 
(Bringing Home the Bride to her Husband’s House) 


The wedding party now sets out for the youth’s home village. The 
young couple are again tied to each other. The girl’s parents retire to their 
house, not wishing directly to witness the painful farewell, but the rest of 
the party all accompany the bridal pair to the outskirts of the village. There 
is singing as well as lamentation. When they reach the boundary, the bride 
and groom take off their head ornaments and the knot that joins them is 
untied. The bride’s followers now turn back, with the exception of five 
or six men, near relatives, who join the party returning to the young 
husband’s home. 

There are several marriage songs connected with this particular journey, 


"most of them treating of the bride and the conflict of emotions with which 


she leaves her father’s house, torn between her love for her husband and 
her love for her parents. 


a) 1. The she-starling calls from the tree: Whither are you going so 


inopportunely ? 
2. Tarry, o my sister, tarry but a few days. 
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I will not tarry, o my _ brothers, for my_ sister-in-law * would 


torment me. 7 
O sister with children in your arms, to what house are you going : 


My father has sold me and eaten up the money. 
I go to his (the bridegroom’s) house between the great hills, where 


the bamboo rustles. 
Where the panther roars among the bamboo canes and the bears call 


from the foot of the mountains. 


The bridal procession is about to start. 


4 


(Women of the bride’s party sing) : : 
I cannot yet grind the proper quantity of meal, o fellow-woman *’. 


_I have a little child. Get only a quarter of a pound ground, my 


fellow-woman. I have a little child. 


. (Women of the bridegroom’s party sing) : 


A maund, I shall get a whole maund of hard intoxicating seed ground, 
my fellow-woman *8, for you have got the old lady *® with you. 


The following is the free translation of a farewell song, used when the 


bride is leaving her parents. 


. My father, I am leaving you for a father-in-law. 


My love for you has given way to something stronger. 


. My mother, I am leaving you for a father-in-law. 


My love for you has given way to something stronger. 


. My brother, I am leaving you for a father-in-law. You will find the 
‘corn that is to be ground lying on the grinding stone *. 
. O sister-in-law, I am leaving you for a father-in-law. You will find 


on the hearth the earthen forms for baking the bread 41. 


. Bring your neck hoops, o sister-in-law. Help to free your missy 


from her prison-house 4°. 


. Bring your silver bracelets, o my uncle (elder, on the father’s side), 


and help to free your daughter from her prison-house. ¢» 


. O my uncle (younger, on the father’s side) I am going to my father- 


in-law. There is manure lying on the ground in the stable. 


- O my uncle (on the mother’s side) bring your ploughing oxen. Help 


to free your niece from her prison-house. 


. O my uncle (on the mother’s side) bring your silver hip chain. Help 


to free your niece from her prison-house. 


°6 The elder brother’s wife. 

Form of address used towards the female relatives of the bridegroom. 

The same form of address now applied to the female relatives of the bride. 
Applied as a term of contempt to the bride. 

Her brother’s wife will now have to see to the grinding of the corn. 

Her sister-in-law will also have to look after the baking of the bread. 

Form of address used by a wife when speaking to her husband’s sister. 


es 
a 


~ 
ao 


So she asks everybody to help to get together the bride-price (ransom), 


In spite of family ties her parents’ house now seems to the girl like a prison. 
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39. Badenun Rokwun 
(Refusing the House Door) 


When the bridal party reaches the boundary of the young man’s village, 
the couple are again tied together and have their head ornaments put on. 
At the door of the bridegroom’s house his sister awaits the couple, forbid- 
ding them to enter. The marriage agent calls the attention of the groom’s 
father to this, saying: Your daughter will not allow the couple to enter, 

give her a present so that she may let them pass. The father then gives 
or promises her a present (usually a newly born or expected head of cattle 
or some smaller animal). When the couple have entered the house, the 
husband of the youth’s sister or of his father’s sister takes off their cere- 
monial head ornaments and unties the knot binding them together. The 
- young man’s father then offers a goat to those who have taken part in the 
bridal procession so that a good meal can be prepared and enjoyed. 

Two marriage songs treat of the bride’s arrival at her future home. 


a) The daughter-in-law has come (bis). 
I have brought her with me. 
The daughter-in-law has come. 
She has brought water buffaloes with her. 


b) 1. O bride, send back your people who have come with you. I am 
ashamed to death. 
2. No matter where I look, I see a one-eyed father-in-law ™. 
3. If I look at the feet I see a crippled father-in-law. 
4. If I look at the figure, I see a pot-bellied father-in-law *. 


40. Wahédun Kadarwun 
(Clearing out Manure) 


On the morning after the wedding day it is the young wife’s duty 
to clear the manure out of the stable with the help of some of her “maids 
in waiting”. The dung is filled into baskets and carried out to the dung- 
heap. Five to seven journeys are usually needed before the. stable is clean. 


41. Ukeri Kholwi 
(Opening the Dung-heap) 


The procedure is the same as at the bride’s house on the preceding 
day. The bride and groom must have their ceremonial head ornaments put 
on and are once more tied together. Those who put on and take off the 
head ornaments for them are each time entitled to a brass cup full of Daru. 
Should this be denied them, they would be in no hurry to help to take off 


44 This term is applied to all the members of the bride’s party. 
45 Corpulence is not popular among the Bhil. 
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the uncomfortable ornaments and would leave the young couple to feel 
hot and ridiculous. 

On coming back from the dung-heap the young husband and wife 
are led to the sleeping place where they are relieved of their heavy head- 
ornaments. The bridegroom is then supposed to wait on his guests himself, 
handing round common clay pipes as well as big water pipes and seeing 
that they function properly. The bride in the meantime cleans the stable, 
unless she has seen to this earlier in the day, as is usually the case. 


42. Pant Bharwun 
(Filling or Fetching Water) 


The young wife goes with five, seven or nine of her “maids in waiting” 
to the water source. She carries a new red pitcher on her head on top of 
which a second, brass vessel is placed. When the girls come back with their 
pitchers full, the helpers place theirs on the wooden shelves outside the 
house, designed for this purpose, while the bride, who has not yet been 
formally received into her husband’s clan, puts hers down close to her own 
people, that is close to the guests. As a pad under the pitcher she uses her 
husband’s folded uphdniyun cloth which has, as we have seen, repeatedly 
served to tie the young couple together. 


43. Kaléh adrwi 
(Bringing Water Vessel) 


Before the bride puts down the brass vessel filled with water, her 
father-in-law (sometimes even the bridegroom himself) drops a rupee into 
it and this money is then the girl’s personal property. 


44. Pani Waparwun 
(Pouring out Water) 


The youth takes from his bride the brass vessel full of water and gives 
two “tastes” to each of the people assembled ; first to the village headman, 
then to his father and lastly to the guests. When the vessel is empty he 
takes out the rupee and places it on the plate which his sister holds before 
the bride. The latter then hands round water to all the women present. 
Sometimes, the bridegroom looks after the women as well as the men. The 
following two ceremonies are frequently inserted at this point or sometimes 
earlier or later. First five or seven or nine children are given a good meal, 
as happens on other occasions also. This is called “Feeding the Sparrows”. 
After the meal, some water is sprinkled over the children, This might 
possibly be connected with a fertility rite, for the Bhil are conversant with 
the prolific habits of sparrows, who breed four times a year. 

Tk» second rite consists in some prominent person taking a piece of 
cloth and forming it into the semblance of a human figure, the head, legs 
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and arms being more or less recognizable. This “child” is laid in the bride’s 
lap and she passes it on to her husband. It often happens that some joker 
comes along and sprinkles the doll with yellow haldi paste. This evokes 
much mirth: the baby has soiled its clothes. 


45. Pogen Parawni (Malwun) 
(Bowing down and Embracing) 


Sometimes bride and groom are tied together while the foregoing rite 
is performed, but this is not always the case. The following description 
is based on the assumption that they are not tied together. Both are, 
| however, in full bridal attire. 


A. The bridegroom first embraces the village headman and pays him 
his respects. This is done by bending forward and almost touching the 
ground with folded hands, then raising the body and placing the folded 
hands against the forehead of the slightly bent head. After saluting the 
headman he goes to his father and the other men. Then he turns to his 
mother and his nearer female relatives on both sides. The other women 
he embraces without bowing before them. 

N.B. Whenever the young man pays a visit to the house of his 
parents-in-law he is supposed to greet them both in the manner described 
above; and the girl does the same to her parents-in-law on returning to 
their house after a prolonged absence. 


B. The bride must pay her respects to the same people. But her 
manner of greeting them is somewhat different. She remains standing in 
a respectful attitude at a certain distance from each one of them, bows 
deeply and scatters some husked, uncoloured rice over them. Then she sits 
down, takes one end of her veil in both hands and raises it three times, 
accompanying each lifting with a bow of the head. She does not stand up 
until the person to whom she has paid her respects has given or promised 
to give her some present. She is always accompanied by the bridegroom’s 
sister who holds out the haldi plate, where among other things lies the 
rupee belonging to the bride to which other similar gifts can be added. 

Gifts are expected also from the women present, beginning with the 
mother-in-law, who may, however, get out of the difficulty by offering a 
second time what has already been given or promised by her husband. If 
the bridegroom is an only son it is customary for the father-in-law to say: 
Look, here is the house with all that belongs to it. One day you are sure 
to inherit it all. Most of the other women lay an ornament, a bracelet or 
ring on the haldi plate. 

The following is a marriage song connected with this ceremony : 


4. You may be sure, o bride, that your father-in-law will give you something. 
He will give you a water buffalo cow, 0 bride. 

2. You may be sure, o bride, that your mother-in-law will give you something. 
She will give you a fine zebu cow. 
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3. Your brother-in-law (the husband of your sister-in-law) will be sure to 
give you something. 
He will give you a rupee, 0 bride. 

4. Your sister-in-law (the wife of your husband’s younger brother) will be 
sure to give you something. 
She will give you a rupee, o bride. 


46. Khunt Mandwo 
(Preparing the Place for the Daru) 


Cf. No. 7, page 119. 


47. Dhuniyen Melawtyen 
(Bringing Presents) 


The brothers of the bridegroom’s father and the husbands of both 
his parents’ sisters contribute money for Daru. The brothers give eight to 
twelve annas each and the sisters’ husbands one rupee each. This Daru 
is first distributed in “samples”, of which two each are given to the bride- 
groom’s father, to the young man himself and to the village headman. 

The village elders sometimes receive what are known as “witness 
samples” of Daru. Having taken these, they are regarded as official wit- 
nesses of “the great event”. If this “witness” distribution takes place, the 
Daru used is not provided by the men mentioned in the last paragraph. It 
is bought by a group who give it, “in deposit” as it were, expecting that the 
corresponding amount be provided by the other side as soon as an occasion 
arises. The village elders are also regarded as witnesses of this arrangement. 


48. Hdra ni Harti 
(Distribution of Daru) 


The distribution of the available quantity of Daru is carried out in the 
usual order of precedence: first to the notables and then to the general public. 


49, Ukéri na Ladwa (Bakala) ni Harta 
(Distribution of “dung-heap” Riceballs) 


The rice that was strewn over the bridegroom during the wane days 
(cf. Betrothal Rites, page 32) is now cooked and part of it formed into 
balls, of which one is given to each “maid-in-waiting”, to the headman, 
to venerable elders, to some of the bride’s followers, to the Dholi (drummer) 
and the Rawal (master of ceremonies). If any are left over they are distri- 
buted among the remaining guests. A general feast follows. 

Among those who have a claim to the rice balls are the persons who 
helped the bride and bridegroom to bury the basket (cf. page 127). Their 
connection with this ceremony is evident from the name given to the balls. 
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50. Ladi Ramdarwi 
(Making the Bride Dance) 


When all have eaten and drunk, the women call upon the young wife 
to join in the dance. The manner in which she acquits herself depends on 
the extent to which she has by now got over her shyness. After the dance 
the young couple are brought back to the sleeping place inside the house. 


51. Ant or Olawa 
(Sending back Companions with Bride) 


The bride’s dancing marks the end of the ceremonies at the bride- 
groom’s house. Escorted by those of her own people who joined in the 
procession to the youth’s house, the bride now returns to her own home 
where she is to spend some days before her husband comes to take her away 


‘finally. His mother gives the party provisions for the road (five to ten 


pounds of rice) which it is the duty of the bride’s brother to carry. His 
father adds one rupee so that the party may not suffer thirst on the way. 
The following marriage song shows the importance attached by the 
Bhil to this return of the bride to her parents’ house. : 
“Who will fetch me” *, 
1. There came a marriage offer from Kushalgarh. 
Who then am I, o bridegroom? I am the daughter of a herdsman. 
. Oh, do not accept the proposal. (Refrain.) 
. My father is a withered leaf. (Refrain.) 
. My mother is a withered leaf. (Refrain.) 
. My brother is a small child. (Refrain.) 
. Who will come to fetch me back ? (Refrain.) 
My uncle will come and fetch me back. (Refrain.) 
The marriage offer came from afar. (Refrain.) 
I shall be on the lookout from the hilltop. (Refrain.) 
Memories of my father fill my heart as I climb the hill. (Refrain.) 
And memories of my mother keep crowding in. (Refrain.) 


—. 
FPF SOSHMNAA RW 
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52. Mandwo Ohdlwo 
(Pulling down the Marriage Booth) 


About four to eight days after the wedding the young man comes 
to the bride’s village to fetch her back. He greets his parents-in-law in 


the usual manner. Sometimes his mother-in-law, seized with respectful admi- 


48 That the repeated return of the young wife to her parents’ house is customary 
among Hindus also, at least in Southern India, is a fact commented upon by J. A. 
Dusois (J. c., p. 233). “(The bride} for the first few years, or until she has children, 
lives alternately in her parents’ and in her husband’s house.” A Brahmin woman's 
first child is always supposed to be born in her parents’ house, so that from the 
seventh month on she stays at home. And she does not return unless her mother-in- 
law or some equally near relative comes to fetch her (/.c., p. 341). 
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ration, forestalls him and falls at his feet. In this case he will return the 


compliment holding the end of his turban in both hands. The father, 


however, will never bow down before the son-in-law. Nor will the youth 
be asked to sit on the palang ; he must sit lower than his elders, that is to 
say on the floor, as is customary. Sometimes he is offered a low stool. 

Naturally the pulling down of the marriage booth only takes place 
if one has been erected near the bride’s house. 


53. Mandwo Warhawo 
(Showering [Presents] on the Marriage Booth) 


patahan kanshi 
(Sweetmeats) (breast cloth) 

The new son-in-law brings sweets for the children and a breast cloth 
for his wife’s sister. He either gives the sweets to his father-in-law to distri- 
bute or else, taking with him his go-between and the children, he goes to the 
ritual pole where he throws the sweets into the air, and the children then catch 
them with cries of joy. It also happens that he simply deposits the sweets 
near the family sleeping place, as everyone knows for whom they are intended. 


54. Sort Ukhérwt 
(Pulling out the Tree-stump) 


Importance is attached to this rite. The bridegroom must take hold 
of the pole with one or other hand and try to pull it up. If he fails to do 
so, he must pay a forfeit of one and a quarter rupees. 


55. Khawun, Piwun 
(Eating, Drinking) 


This meal is taken inside the house if there is sufficient space, the 
idea being that the guests should eat their fill in peace and comfort and 
also form a good opinion of the cleanliness and easy circumstances of their 
hosts. There is yet another reason; when the meal is over the women of 
the bride’s party administer a sound thrashing to their male guests and, 
the better to accomplish their purpose, they lock the door before beginning 
the attack. The bridegroom is spared and the bride and her mother take 
no active part in the performance. The thrashing is done with the fists 
but spoons and sticks can be used as well. The beating is primarily intended 
for the men who have come with the young husband to fetch the bride and 
finally take her away. At the present day the whole proceeding has, of 
course, merely ceremonial significance, but it is highly probable that it was 
originally the expression of a real conflict between matriarchal and patriarchal 
principles of social structure. According to the matriarchal system the 
young couple would remain in the girl’s home; the patriarchal system put 
an end to this; but the women continued to make at least a ceremonial 
protest, and a pretty violent one, as we have seen. 


Nitin 
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56. Dharménun Hinswun 
(Designating Loving Gifts) 


In the course of the meal mentioned in the last paragraph the father- 
in-law repeats his offering or promise of a gift to his son-in-law. 


57. Salu 
(Mouth-Rinsing) 


The bridegroom is offered the largest and tastiest portions of food. 
As he would be ashamed to eat so much, he passes some of the tit-bits on 
to his neighbours. At the end of the meal his father-in-law brings him 
water in the usual manner. The young man lays a rupee on his plate before 
returning it. This money is intended for his mother-in-law. Finally the 
water for rinsing his mouth is also offered to him by his father-in-law. 


58. Ladi nun Anun Mokalwun 
(Seeing off those who Take the Bride Home) 


When they are standing before the house ready to set out, the guests 
say to the people of the bride’s party : “Sit down!” and these answer : “We 
are sitting”. Then the bride and bridegroom, together with the people 
who are to accompany them home, depart, the bride first embracing her 
mother and the other women. Very often these go with her part of the 
way. In this case the farewells take place where her people halt and turn 
back. One of the women who accompany her carries the bride’s bundle, 
in which her mother has packed her “dowry”. When the women turn back, 
the bridegroom takes this bundle and carries it for the rest of the way. Later 
the young wife will of course have to carry similar bundles and burdens herself. 


59. Lada no Mandwo Ohalawo 
(Pulling down the Bridegroom’s Marriage Booth) 
This ceremony and that of pulling up the ritual pole are rarely carried 


out at the bride’s house but always take place at the bridegroom’s home 
some days after the return of the young couple, when a number of men 


of the girl’s household come to fetch her back to her parents’ house again 


for a couple of days. The bridegroom is allowed to use both hands for 
pulling down the booth, but here, as at the bride’s house, the pole may be 
pulled out with one hand only. If the young man does not succeed in 
doing so he must pay the usual fine (cf. page 138). The ceremony is followed 
by a good meal in the bridegroom’s house. This time it is the bride’s 
escort that gets thrashed by the women of her husband’s house. Both 
parties can then cry quits. 
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1. Einleitung 


Die Erforschung der altesten Kulturstufe des friihen Jagertums ist seit 
geraumer Zeit ein besonderes Anliegen der ethnologischen Wissenschaft. In 
erster Linie beschaftigte sich die V6lkerkunde mit den noch erhaltenen Formen 
dieser fiir die Menschheitsgeschichte bedeutungsvollen Epoche in Nord-Asien, 
Nordamerika und Afrika, wofiir ich die Arbeiten von ZELENIN (1936), HALLO- 
WELL (1926) und BAUMANN (1939) als Beispiele anfiihren méchte. Was Siid- 
amerika anbelangt, so hat zwar KRICKEBERG in seinem Aufsatz von 1934 
uber die kulturgeschichtlichen Beziehungen zwischen Nord- und Siidamerika 
ein anschauliches Bild der Verbreitung von Elementen der subarktischen 
Jagerkultur in Siidamerika entworfen, sich jedoch in der Hauptsache auf 
die Untersuchung der materiellen Kultur beschrankt. Ein Versuch, die 
geistigen Grundlagen eines friihen Jagertums aufzuzeigen, wie es BAUMANN 
fiir Afrika in seinem Aufsatz iiber afrikanische Wild- und Buschgeister tat, 
ist fir Siidamerika meines Wissens noch nicht gemacht worden. Meine all- 
gemeinen Bemiihungen, iiber die ich hier nur einen kurzen Uberblick geben 
kann, gehen nun dahin, diese Liicke nach Moglichkeit zu schlieBen. Bei 
diesem Vorhaben ist die ethnologische Besonderheit Siidamerikas in Rechnung 
zu stellen, die darin besteht, daB dieser Erdteil als letzter vom Menschen 
besiedelt wurde (E1cKsTEDT 1934. p. 838), sich kulturgeschichtlich gesehen 
demnach als der jiingste der Kontinente erweist. Die einzelnen Kulturepochen 
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drangen sich hier auf einen kiirzeren Zeitraum als anderswo zusammen, was 
die Ausbildung von Mischformen begiinstigt und Uberginge erkennen 14Bt, 
die in anderen Gebieten bereits verschwunden sind und dort einer mehr oder 
weniger klaren Kulturschichtung Platz gemacht haben. Die wichtigste der 
kulturellen Mischformen in Siidamerika liegt in dem Umstand begriindet, daB 
die Ablésung des Jagertums durch den Bodenbau vielfach nur wirtschaftlich, 
nicht aber auch weltanschaulich erfolgte. Schon KRICKEBERG (1922, p. 276) 
bemerkt, daB selbst die bodenbauenden Stamme Siidamerikas noch ganz 
‘in der Weltanschauung des Jagertums befangen sind. Dies trifft vor allem 
fiir eine ganze Reihe der Tieflandstimme des Amazonasgebietes zu, die 
eine starke jagerische Komponente in ihrer geistigen Kultur aufweisen, die 
‘meist im umgekehrten Verhaltnis zur heutigen wirtschaftlichen Bedeutung 
der Jagd bei dem betreffenden Volke steht. Bisweilen finden sich hier sogar 
-jagerische Vorstellungen stairker ausgepragt, als bei einem, der allgemeinen 
Kulturstufe nach als jagerisch anzusprechenden Indianerstamm Siidamerikas. 


2. Corupiva, der Herr der Tiere 


Dies gilt vor allem fiir das Phanomen des Herrn der Tiere, dessen 
zentrale Figur in Siidamerika die des Corupira oder Caapora bei den heutigen 
Tupi, bezw. der Lingua geralsprechenden Bevélkerung des Amazonasgebietes 
ist. Bereits 1890 hat BarBosA RODRIGUES eine Reihe von Mythentexten 
gesammelt, die, erganzt durch seine Untersuchungen der neobrasilianischen 
Folklore, eine allgemeine Charakteristik dieses Geistwesens erlauben. Danach 
(p. 4 ff.) ist der Corupiva sowohl der Schutzgeist des Wildes als auch der 
Walder, der diejenigen straft, die das Wild vernichten wollen, und solche 
belohnt, die ihm gehorchen oder deren er sich erbarmt. Er ist es, der dem 
Jager das Wild verbirgt oder es ihm in den SchuB fiithrt, der die Geheimnisse 
der Walder bewahrt, die Heilkrafte der Pflanzen zeigt und die Erzeugnisse 
des Waldes spendet. Er erscheint als geheimnisvoller und michtiger Geist 
in verschiedenen Gestalten und Stimmungen, bald fantastisch sonderbar, gebie- 
terisch, bald bése, grob, dreist, oft zuvorkommend und freundlich, ja sogar 
gutmiitig, mitleidig, schwach, dumm und leicht zu tauschen. Oft ist er dank- 
bar fiir das Gute, das man ihm tut, legt aber immer Bedingungen auf, deren 
Nichterfiillung verhangnisvoll sein kann. Meist erscheint er als kleiner Mann, 
von kaum drei Fu8 Hohe, kahlkdpfig, aber am ganzen iibrigen Korper mit 
langen Haaren bedeckt, mit nur einem Auge, mit blauen oder griinen Zahnen, 
groBen Ohren, mit Beinen ohne Gelenke, die Fii8e immer nach riickwarts 
gebogen und von auBergewohnlicher Korperkraft. Er wohnt in der Tiefe des 
Waldes in hohlen Baumen. Er ahmt alle VierfiiBer und Végel nach und 
taiuscht so den Jager, der glaubt, das Wild zu verfolgen, wahrend er dem 
Waldgeist nachliuft. Wenn sich jemand im Wald verirrt, so ist er vom 
Corupira verzaubert. Das weithin durch die Walder hallende Gerausch alter 
Baume, die zusammenstiirzen, der Larm, den die Spechte verursachen, wenn 
sie ihre Nahrung aus den Stammen holen, jeder plotzliche Laut, der in der 
Stille des Waldes ertont — all dieses ist verursacht vom Corupira, der mit 
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seinem Beil aus Schildpatt oder den Fersen an die hohen Wurzeln der Baume 
schlagt, um zu priifen, ob sie dem nachsten Sturm standhalten. — Der Coru- 
pira oder Caapora vereinigt also die beiden Aspekte des Wild- und des Busch- 
geistes in einer Person. Unserer Themastellung entsprechend interessiert hier 
nur der erstere, da er dem engeren Bezirk jagerischen Denkens, der spannungs- 
geladenen Begegnung zwischen Mensch und Tier entspringt. Als Herr der 
Tiere raumt der Corupira gegen eine Gabe Tabak dem Jager das Recht ein, 
das Wild zu téten; oder aber er besitzt magische Jagdgerate, einen Zauber- 
pfeil, Strick oder Korb, die er seinen Giinstlingen verleiht. Einen magischen 
Strick besitzt der Corupiva in einer Mythe der tupisprechenden Bevolkerung 
am Rio Negro (BARBOSA RopricuEs, 1890, p. 46 ff.) : Corupira fihrt einen 
Jager in sein Haus, in dem es von Schlangen wimmelt. Er gibt ihm einen 
Strick zum Tragen und geht mit ihm zusammen auf die Jagd. Der Corupira 
fangt eine Herde Schweine, bindet sie mit dem Strick zusammen und wber- 
gibt das Ganze dem Jager, der es mit nach Hause nehmen soll. Dort soll 
er innerhalb eines Zaunes den Knoten des Strickes vorsichtig lésen und die 
freiwerdenden Tiere mit Hilfe seiner Verwandten téten. Daheim schenkt 
seine Frau, die iiber die bisherige Ungeschicklichkeit ihres Mannes auf der 
Jagd erziirnt ist, seinen Worten, daB er diesmal Jagdbeute heimgebracht 
habe, zunachst keinen Glauben. Als er aber in dem schnell errichteten Gehege 
den Knoten des Strickes lost, erscheinen die Wildschweine —, die unterdessen 
unsichtbar gewesen waren — wieder und lassen sich téten. In gleicher Weise 
bindet auch ein Hebu, ein Waldgeist der Warrau, dem Helden Koromanna 
eine Menge Fische, die er sonst nicht tragen konnte — ebensowenig wie oben 
der Jager die Herde Wildschweine — auf besondere Art in ein kleines Biindel, 
so daB dieser es in einer Hand bequem mitnehmen kann (Rotu, 1915, p. 129 ff.). 
— Ganz ahnlich handelt wiederum der Corupiva in einer Mythe der Ein- 
wohner von Silves im Amazonasgebiet (BARBOSA RopRIGUES, 1890, p. 84 ff.), 
wo er einer Frau einen kleinen Korb (Yamachi) mit Wildpret (Tapir, Hirsch, 
Paca, Wildschweine, Cutia) anfiillt, den diese dann mit Leichtigkeit nach 
Hause tragen kann, wo das ganze Haus, als sie den Korb 6fifnet, plotzlich 
auf wunderbare Weise mit Wildpret angefiillt ist. — Einen ebensolchen 
Wunderkorb, vermittels dem er eine Witwe mit Jagdbeute beliefert, hat 
bei den Cariben des Barama-River Konowaru, der groBe Baumfrosch, der 
Menschengestalt annehmen kann (GILLIN, 1936, p. 195 ff.). 

In seiner ganzen furchtbaren GréBe zeigt den Corupira die folgende 
Mythe vom Rio Negro (BARBosA Ropricugs, 1890, p. 74/5) : Ein Mann und 
eine Frau lebten in groBer Armut. Da der Mann am Tage nichts fand, jagte 
er des Nachts. Einmal erschien ihm ein Corupira mit langen Haaren und 
nach riickwarts gekehrten FiiBen und bedrohte den Jager mit seinem Stock, 
weil dieser bei Nacht in seinem Walde jage. Der Jager erklarte ihm seine 
Notlage, und der Corupira versprach ihm zu helfen. Wenn der Jager ihm 
jede Nacht Tabak brachte, wiirde er ihm das Wild verwahren, das er wiinsche. 
Er diirfe aber seinem Weibe nichts davon sagen, weil es sonst eifersiichtig 
werde. So tat der Jager, und jede Nacht brachte er dem Corupiva Tabak, 
der bereits am Feuer sitzend mit dem Wildpret fiir den Jager wartete. Eines 
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Nachts ging die miBtrauisch gewordene Frau des Jagers diesem nach. Als 
der Jager bei dem Corupira eintraf, wuBte dieser bereits, da8 das Weib 
gefolgt war, sprang auf und tétete das Weib. Der Mann wurde darob wahn- 
sinnig und floh davon. — In einer Legende vom oberen Amazonas (Solimées) 
gelingt es einem Jager, den Corupiva, der ihm nach dem Leben trachtete, 
durch List seinerseits zu t6ten (BARBOSA RODRIGUES, 1890, p. 38). Als nach 
Jahr und Tag der Jager den Leichnam wieder aufsucht, um die griinen Zahne 
des Corupira als Zaubermittel an sich zu nehmen, wird dieser wieder lebendig 


und schenkt dem Jager zum Dank fiir seine Erweckung einen nie fehlenden 


Bogen und Pfeil, mit dem er nur, ohne zu zielen, in den Wald zu schieBen 
braucht, um Wild zu erlegen. Doch ermahnt ihn der Corupira, keine Vogel 
zu tdten, die in Herden leben. Als der Jager dennoch eines Tages einen 
Aracuan (eine gesellige Vogelart, Penelope A. Spix) schieBt, fallen die 
ubrigen Vodgel der Herde iiber ihn her und zerreiBen ihn. Darauf fiigt 
ihn der Corupira mit Wachs wieder zusammen, warnt ihn aber davor, in 
Zukunft heiBe Speisen zu essen. Eines Tages aber iBt der Jager trotz der 
Mahnung den von seiner Frau zubereiteten heiBen Maniokbrei und zer- 
schmilzt (TESCHAUER, 1906, p. 28). 


3. Die Hilfsgeister des Jagers und ihre Zaubermittel 


Alle diese Eigenschaften teilt der Corupiva im Glauben der Stamme des 
tropischen Urwaldes mit einer Reihe anderer Wesen, die sich dadurch als 
zu dem Kreis der jagerischen Hilfsgeister gehdrig erweisen. Teils sind es 
Walddamonen in der Art des Corupira, oder es sind die Tiere selbst, welche 
die Jagdzaubermittel besitzen. Bisweilen haben sie auch noch Tierherrn- 
charakter ; selten aber finden sich auBerhalb des von der Figur des Corupira 
bestimmten Vorstellungskomplexes alle fiir den Herrn der Tiere charakte- 
ristischen Funktionen vereint, wie wir sie fiir diesen kennengelernt haben 
(p. 141). 

SchlieBen wir an die zuletzt berichtete Mythe an: Als Herr des Jagd- 
wildes gilt bei den Schipaya der Geist. Tumacha (NIMUENDAJU, 1919/20, 
p. 1034/5). Er ist im allgemeinen gutmiitig, wohlwollend und immer bereit, 
ungliicklichen Menschen zu helfen. So setzt er einem verstiimmelten Mann 
Arme und Beine wieder an, knetet dessen Gesichtsziige zurecht, daB er 
hiibscher wird als zuvor und massiert auf wunderbare Weise dessen Hand- 
gelenke, damit dieser fortan auf der Jagd geschickter ist und vom Gliick 
begiinstigt wird. Als jagerischer Hilfsgeist ist auch der Damon Wert der 


-aruakischen Palikur Guayanas anzusprechen (NiMUENDAJU, 1916, p. 255). 


Hier steht die Zerstiickelung des Jagers in ursichlichem Zusammenhang mit 
seinem spiteren Jagdgliick, sie ist geradezu dessen Vorbedingung. Parakwa, 
der Vorfahr des Sonnenclans, war von seiner Mutter verstoBen worden, weil 
er auf der Jagd und dem Fischfang ohne Erfolg blieb. Im Walde begegnete 
er dem Damon Weri, der ihn nach dem Woher und Wohin fragte. Parakwa 
klagte ihm sein Leid. Wert lieB sich darauf dessen Arm zeigen, worauf er 
meinte, Pavakwa habe ein schadliches Tier darin. Er befahl ihm, einen Pfeil 
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in die Aste eines Baumes zu schieBen und dann hinaufzuklettern, um ihn 
herunterzuholen. Als Parakwa aber hinaufgeklettert war, brach der Baum, 
Parakwa stiirzte herab und zerschmetterte am Boden. Wert hieb ihn vollends 
in Stiicke, verbrannte diese und machte aus der Asche einen neuen Parakwa. 
Darauf befahl er diesem, auf einen Vogel zu schieBen, und Parakwa, der stets 
friiher gefehlt hatte, traf nun. Da schickte ihn Wert heim zu seiner Mutter. 
__ Der Gedanke der Zerstiickelung und Wiederbelebung ist in der jagerischen 
Mentalitat auch anderswo heimisch. 

Bei den karibischen Taulipang tragt der Wassergeist Keyeme nach 
KocH-GRUNBERG (1916, p. 72 ff.) die Bezeichnung eines Herrn der Tiere. 
In Gestalt einer riesigen Wasserschlange wird er bei den Taulipang und 
Arekuna von den Vogeln aus Strafe dafiir getétet, daB er alle Geschépfe, 
deren er habhaft werden konnte, zu sich hinabzog. Die farbenprachtige 
Haut wird unter die Vogel und die anderen Tiere aufgeteilt, und so erhalten 
diese die charakteristische Farbe und Musterung ihres Gefieders, bezw. Felles, 
wie auch den ihnen jeweils eigentiimlichen Laut. Dies stellt eine spezielle 
Version der von BAUMANN (1939, p. 221) in Afrika aufgezeigten Funktion 
des Wild- und Buschgeistes dar, daB er die Farben der Tiere hervorruft. — 
Die Mythe von der groBen Schlangenhaut ist nach RotuH (1915, p. 225/6) 
auch bei den Warrau und Aruak in Guayana verbreitet, doch erhalten hier 
nur die Végel die Art ihres Gefieders, wie auch Keyeme bei den Taulipang 
insbesondere als Vater der Wasservogel gilt (KOCH-GRUNBERG, 1923, p. 177). 
Die Kariben, Aruak und Warrau stimmen ferner nach RotH (1915, p. 283/4) 
darin tiberein, daB sie die Zaubermittel oder Bina urspriinglich von einer 
gewissen groBen Schlange erlangten, welche getdtet und sorgfaltig verbrannt 
wurde. Aus der Asche entstanden darauf all die verschiedenen Pflanzen, meist 
Caladiumarten, die seitdem als Bina fiir die Jagd verwendet werden. Hierin 
ist meines Erachtens die Entstehung der Jagdzaubermittel aus dem Leib 
des Buschgeistes und Herrn der Tiere selbst zu erblicken, da diese Schlange 
leicht zu dem Keyeme der Taulipang in Beziehung gesetzt werden kann. 
Nach GILLIN (1936, p. 193/4) werden von den Kariben des Barama-River 
noch heute diese Zauberpflanzen auf fast die gleiche Art wie in der oben 
berichteten Mythe gewonnen. 

Offensichtlich eine Verbindung zwischen der Vorstellung von der Ent- 
stehung der Tiermerkmale aus der groBen Schlangenhaut und der Gewinnung 
der Zauberpflanzen aus dem Leib der Schlange stellt die Sitte der Kaschinaua 
dar, sich bei der Entdeckung einer Riesenschlange um das Tier zu ver- 
sammeln, nacheinander auf die goldfarbenen Flecke der Haut zu deuten und 
jedesmal den Namen einer Wildart zu nennen, die man sich wiinscht 
(TASTEVIN, 1926, p. 167). Darauf téten die Kaschinaua die Schlange und 
machen aus der Haut Stirnbinden, um fortan auf der Jagd Gliick zu haben. 

Die Schlange spielt jedoch in Siidamerika auch eine aktive Rolle als 
Spenderin von Jagdzauberwaffen, so eines magischen Pfeiles bei den Karaya 
(EHRENREICH, 1891, p. 42): Ein Jiingling erhielt von einer Schlange einen 
besonderen Pfeil, mit dem er seine zwei Briider, die von zwei menschen- 
fressenden Affen getétet worden waren, rachen konnte. Zuvor hatte sie ihn, 
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der voller Wunden und Geschwiire war, durch eine schwarze Salbe geheilt, 
Nach Erlegung der beiden Untiere und gliicklicher Riickkehr bekam der 
Jingling von der Schlange nunmehr ein ganzes Biindel Pfeile, welche die Kraft 
besaBen, jedes Wild, nach dem man sie ausschickte, zu treffen und herbei- 
zuholen. Fiir jede Jagd war ein besonderer Pfeil bestimmt. Zu jedem von 
ihnen gehérte ferner noch ein eigenes, in einer Kalebasse eingeschlossenes 
Zaubermittel, mit dem man die Wirkung allzu heftig zuriickfliegender Pfeile 
abschwachen und diese zum Stillstand bringen konnte. Einige Pfeile konnten 
‘auch Waldfriichte und Honig liefern. Der Jiingling benutzte die Pfeile mit 
groBem Erfolg, bis eines Tages trotz seines Verbotes in seiner Abwesenheit 
die Pfeile von anderen gebraucht wurden. Als der Honigpfeil zuriickkam, 
erschien ein groBer, gespenstischer Kopf mit weitem zahnbewehrtem Rachen, 
der viele Menschen tétete, bis es dem herbeieilenden Besitzer der Pfeile 
-gelang, das Gespenst zu bannen. — Schlange und Pfeil miteinander verquickt 
finden sich am Rio Negro, wo der Corupira als Herr der Tiere einem Jager 
einen unfehlbar tétenden Pfeil verleiht, der in Wirklichkeit eine Giftschlange 
ist und als solche das Wild erlegt (BARBosA RopricvEs, 1890, p. 23 ff.). 
Hierher gehort meines Erachtens auch der Glaube der Ipurina, daB ein auf 
eine Riesenschlange abgeschossener Pfeil den Bogen fiir immer sicher tref- 
fend macht (EHRENREICH, 1891, p. 66). 

Vor allem in Guayana aber ist es ein anderes Reptil, der Frosch, 
welcher als Verleiher magischer Pfeile an den Jager auftritt. So erzahlen 
die Arawak (Rot, 1915, p. 245) von dem Laubfrosch Adaba, der einmal 
in Gestalt eines Mannes, dessen diinne Beine von oben bis unten schmale 
Streifen trugen (= Hautzeichnung des Frosches ?), drei Jagern zeigte, wie man 
mit Pfeilen in den Himmel schieBt, sodaB, wenn diese herunterkommen, sie 
die Tiere in den Riicken treffen. Daraufhin verfehlten die Jager niemals 
mehr ein Tier. Eines Tages aber kam Adaba, der als ihr Schwager mit den 
Jagern lebte, mit Wasser in Berithrung und verwandelte sich wieder in seine 
Froschgestalt zuriick. — Ganz ahnlich lautet die Geschichte der Warrau von 
dem Laubfrosch Wau-uta (RotuH, 1915, p. 214). Ein schlechter Jager wendet 
sich an Wau-uta um Hilfe. Nachdem Wau-uta zunachst samtliche Tiere 
zu dem Jager geschickt hat, die seine FiiBe lecken (und ihm somit Gewalt 
iiber sich geben), bringt ihm Wau-uta noch einen sonderbaren, in drei bis vier 
Stiicke gebrochenen und wieder zusammengesetzten Pfeil, den er in die Luft 
schieBen soll. Bei seinem Herunterkommen trifft dieser dann stets ein Tier. 
Der Jager behalt den Pfeil und damit das Jagdgliick solange, als er das 
Geheimnis seiner Herkunft bewahrt. — Von besonderem Interesse ist nun, 
da8 in weiten Teilen Guayanas der Frosch tatsachlich als Jagdzaubermittel 
verwendet wird, sei es, daB, wie bei den Aruak, der Laich und Teile des 
Tieres in die Sinnesorgane oder in Hauteinritzungen des Jagers eingerieben 
werden oder daB gar eine lebende kleine Kréte von diesem verschluckt wird 
(RotH, 1915, p. 278/9). Eine ausfiihrliche Beschreibung der Handlungen, die 
mit der Anwendung des Frosches als Jagdzaubermittel verbunden sind, gibt 
J. Gittin (1936, p. 181) von den Cariben des Barama-River. Es heiBt da 
u. a. : Fast jeder Mann des Stammes erwirbt ein Exemplar einer bestimmten 
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Art Baumfrosch (Krapo), wenn er alt genug ist, um auf die Jagd zu gehen. 
Da der Krapo-Frosch durch sein Quaken nach Aussage der Eingeborenen 
die Laute einer ganzen Reihe von Beutetieren des Waldes nachahmt, wird 
er als ein wirksames Mittel zur Jagd auf alle Arten von Wild angesehen. — 
Dieselbe Analogiehandlung diirfte vorliegen, wenn die Bororo am Vorabend 
einer Jagd im Mannerhaus eine Zeremonie abhalten, in deren Verlauf u. a. 
die Stimmen der Frésche und Kréten nachgeahmt werden (Cook, 1907, 
p. 58). — Bei der Anwendung der Krapo-Bina, d.h. der Einreibung des 
Froschschleims und der Asche des verkohlten Tieres in die Hauteinschnitte, 
ruft der Jager den Geist des toten Frosches um Hilfe auf der Jagd an, z. B.: 
Du sollst mich machen, wie du selbst bist. LaB’ mich alle Arten Fleisch 
erjagen usw. 

SchlieBlich stellen auch bestimmte Insekten eine Art tierischer Jagd- 
helfer dar. — So gilt bei den Canelos in Ecuador eine Zeckenart (Garapata), 
die im Fell oder Gefieder gewisser Tiere als Parasit sich aufhalt, als ein 
Zaubermittel, um eben diese Tiere anzuziehen (KARSTEN, 1935, p. 165). Die 
Zecke heiBt auch bezeichnenderweise Aischa Mama oder ,,Mutter des Wildes“. 
Von ihrem Besitz hangt das Jagdgliick ab. — Als hilfreicher Gefahrte des 
Jagers wird bei den Taulipang Guayanas dagegen eine iibernatiirliche, hand- 
groBe Wespenart, die Kamayuag, angesehen (KOCH-GRUNBERG, 1923, p. 189). 
Im Einklang damit lassen sich die Taulipang-Jager von Wespen in die Arme 
stechen, um Jagdgliick zu haben. Zum gleichen Zweck lassen sie sich auch 
von einer groBen Tocandira-Ameise beiBen, wie KocH-GRUNBERG (1923, 
p. 123/4) sehr anschaulich schildert. Dieser Forscher fiihrt (J. c., p. 127, Anm.) 
die Bedeutung der in fast ganz Guayana verbreiteten Wespen oder Ameisen- 
Folter auf ihre Funktion als Jagdzauber zuriick und halt ihren Initiations- 
charakter fur zweitrangig, da nicht nur die zu initiierenden jungen Burschen, 
sondern alle Manner bis ins hohe Alter hinein von Zeit zu Zeit freiwillig 
diese Prozedur an sich vornehmen, um den Erfolg auf der Jagd oder dem 
Fischfang sicherzustellen. — Bedeutsam hierfiir erscheint auch der Um- 
stand, daB bei den Ojana ein zur Wespenfolter verwendetes Geflecht den 
Wassergeist Ka-jum, den Vater der Fische, darstellt (DE GorjE, 1907, 
p. 12/3, Tafel II, 1) — offensichtlich mit Keyeme, dem Wassergeist und 
Tierherrn der Taulipang verwandt. 


4. Die Herren der Tierarten 


Damit sind wir bei einer anderen in ganz Siidamerika verbreiteten 
jagerischen Vorstellung angelangt, namlich daB gewisse Tierarten ihre beson- 
deren Schutzgeister, ihre Herren oder Eigentiimer haben : 

Was die drei groBen Gruppen der Land-, Luft- und Wassertiere angeht, 
so sollen die Tupi nach dem von C. DE MAGALHAES (1876, p. 1386/7) aufgestell- 
tem Schema die Herrschaft der Tiere des festen Landes, d. h. des Waldes und 
der Savanne dem Caapora (Corupira), bezw. dem Anhanga, die der Vogel 
dem Guirapura, und die der Fische dem Uawyara anvertrauen. Die beiden 
letzteren kénnen selbst Vogel- bezw. Fischgestalt annehmen. Eine solche 
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Aufteilung findet sich anderswo in gleicher Auspragung nirgends. Jedoch ist 
vor allem in dem wasserreichen Amazonien ein besonderer Herr der Fische 
und Wassertiere haufig. Dem Uawyara entspricht bei den Tenetehara 
: (WAGLEY-GALVAO, 1948, p. 137) Uwan, der Geist, der die Fliisse und das Leben 
im Wasser beaufsichtigt. — Der Vater aller Fische und Wassertiere ist bei 
| den Taulipang Guayanas der Wassergeist Rato (KocH-GRUNBERG, 1923, peli 
Bevor die Leute fischen gehen, rufen sie Rato und seine Frau des Nachts 
} an und bitten ihn um Fische. Er gewihrt ihre Bitte, wenn ihm Tabak ge- 
schenkt wird, mahnt die Fischer jedoch, seine Enkel, d. h. die Fische nicht 
) verderben zu lassen. — Bei den Chiquito (Manasi) in Ostbolivien erscheint 
der FluBgott Ysitww als verehrter Herr der Fische und Wassertiere (METRAUX, 
} 1943, p. 22 ff.). Vor einem Fischzug gingen einstmals Priester zum FluB, 
| bliesen Tabakrauch iiber das Wasser und rezitierten folgenden Zauberspruch : 
| ,, Ysituu, laB’ sie die Fische vergiften, schieBen, und ihre Vorratstaschen 
i fiillen.“ Aber auch im Andengebiet, bei den Aymara, gehéren alle Fische 
| dem Seegeist, der sie zu verfolgen erlaubt, vorausgesetzt, daB sie gut behan- 
j gelt werden (Tscuoprk, 1946, p. 525). Die Graten der besten Fische werden 
zusammen mit Coca bei jedem Fischzug im Ofen verbrannt, wahrend der 
Fischer den Seegeist anruft, daB sein Gliick andauern mége. — Vermutlich 
handelt es sich um die SeegroBmutter Q’otawic’ca, von der WESTON LA BARRE 
(1948, p. 184) berichtet, da8 man ihr Opfer darbringe, um guten Fischfang 
_zu haben. — Im Gran Chaco kennen die Toba-Pilaga einen Herrn der Fische, 
| Sointdt (METRAUX, 1937, p. 175). Er laBt nicht zu, daB man unniitz fischt 
jund die Fische wegwirft, ohne sie zu essen. — Auch die fenerlandischen 
} Yamana lassen durch ihre Schamanen (Yekamusch) am Vorabend eines Jagd- 
| und Fischzuges mittels Zaubergesang die Covanni, die.Geister der Strand- 
j und Seetiere arirufen, welche anderen Tags dem Jager und Fischer Herings- 
schwarme, Rundkrabben, Wasservoégel usw. zufiithren (GUSINDE, 1937, p. 1422). 
Eine besondere Rolle spielt dabei der Schwertwal (= Asouwla, 1. c. p. 1302). 
| Er vermag auf Bitten des Yekamusch einer durch Hunger bedrohten Familien- 
gruppe einen Wal mitsamt seinen Begleittieren zuzufiihren und kann meines 
} Erachtens als Herr dieser Tiergruppe angesprochen werden. 

Hinsichtlich eines Herrn der Vogel sind mir neben dem Guivapura nur 
die Herrn einzelner Vogelarten bekannt geworden. So wohnen nach dem 
Glauben der oben erwahnten Ojana, bei Pepelewa, dem Schopfer alles Seien- 
den, der iiber den Sternen thront, die Hauptleute einiger Vogelarten, wie des 
Buschwirters und des Tukan, die auch bei der Schépfung eine Rolle spielten 
(DE GorJE, 1907, p. 12). Auch bei den Arawak in Guayana haben die Busch- 
hiihner ihre ,,Mutter“, d.h. ihren Schutzgeist (RoTH, 19d Spepeet’73) een 
} Mann, der ein beriihmter Jager von Buschhtihnern war, wird mehrfach vor 
| der Rache des Yawahw (Buschgeistes) dieser Tierart gewarnt, bis er eines 
| Tages von den Rufen eines Buschhuhnes, die bald nahe, bald fern erscheinen, 
tief in den Wald gelockt wird, wo er schlieBlich in der Krone eines Baumes 
tein Frauenbein als Mutter der Buschhiihner erkennt. Er schieBt einen Pfeil 
in die Mitte des FuBes, worauf das Bein sofort herabfallt und beim Beriihren 
} des Bodens sich alsbald in ein auBerordentlich groBes Buschhuhn verwandelt. 
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Dieses tétet der Jager und nimmt es mit nach Hause. Dort raten ihm seine 
Freunde, das Buschhuhn zu kochen und ganz allein:aufzuessen. So geschieht 
es, und von nun an tétet der Jager noch mehr Buschhiihner als zuvor, zumal 
er keine Angst mehr vor dem Buschgeist zu haben braucht. — Aus dem 
Gesagten geht hervor, daB der Kérper des Wildgeistes selbst als ein erfolg- 
reiches Jagdzaubermittel angesehen wird, das durch Verzehren gewonnen 
wird, — Letztlich kennen die Stamme der FluBebenen des Rio Picomayo und 
Rio Confuso im Gran Chaco einen groBen StrauB als den Schutzgeist dieser 
Tierart (BELAIEFF, 1946, p. 379). Bei den Toba-Pilaga heiBt der Herr der 
Nandu-Herden Dawaik (METRAUX, 1937, p. 175). Er duldet nicht, daB je- 
mand diese Tiere iiber seine Bediirfnisse hinaus tétet. 

Von den Landtieren haben vor allem einige Arten, die als Wildpret 
besonders in Betracht kommen, ihre Herren oder Eigentiimer. So nehmen 
die Siona-Indianer am Rio Putumayo an, daB die Wildschweine (= Dicotyles 
labiatus) in ihrem Haus unter der Erde einem eigenen Uatti, d. h. Geist 
untertan sind, an den sich der Cuvaca (Schamane) um gute Jagdbeute wendet 
(CALELLA, 1941, p. 743). Auch die Jirara und Airico in Columbien glauben 
an einen bosen Geist, der iiber die Pekaris wacht (H. DE ALBA, 1948, p. 398). 
Einen Herrn der Wildschweine treffen wir ferner bei dem Tupistamm der 
Schipaya (NIMUENDAJU, 1919/20, p. 1013/4): Kumaphari, der Kultur- und 
Stammesheros bestraft seinen Vetter, der durch MiBbrauch der Jagdzauber- 
mittel fiir Schweine Unheil angerichtet hat, damit, da8 er ihm fortan als 
Herrn der Wildschweine, Hoza-iwikea, bei diesen Tieren zu verweilen befiehlt. 
Er setzt ihn auf ein Wildschwein, das mit ihm zur Herde rennt. Von nun 
an reitet der Vetter als ein kleines Mannchen auf einem Tier der Herde und 
warnt diese durch einen Alarmruf vor dem Jager. — Ganz ahnlich wird bei 
den Mura ein jung verheirateter Mann, der eine Wildsau tétete, von den 
dariiber aufgebrachten Wildschweinen, die spater menschliche Gestalt an- 
nehmen, entfiihrt, wobei sich die ,,Schweine-Mutter“, ein kleines Tier von 
roter Farbe, besonders um ihn kiimmert (NIMUENDAJU, 1948, p. 265/6). Nach 
zwei Monaten entflieht er unter Mitnahme der sog. Schweineflite, des Jagd- 
zaubermittels fiir diese Tiere. 

Diese Beispiele fiir die Herren verschiedener Landtierarten und ins- 
besondere der Wildschweine lieBen sich noch erheblich vermehren. Auf einige 
weitere werden wir gleich noch zuriickkommen, ebenso wie auf die Herrn 
der Vicufias und Guanacos, welche im Andengebiet das Pendant zu den Wild- 
schweinherren des Tieflandes bilden. Hier sei bereits erwahnt, daB nach dem 
Glauben der Quechua die auf den Gebirgspassen, in den Bergwanden und 
Fliissen wohnenden Geister, die sogenannten Awk7z, diese Tiere des Hoch- 
landes behiiten (NORDENSKIOLD, 1924, p. 90). Sie zeichnen die Vicufias und 
Guanacos als ihre Besitzer durch besondere Zeichen in den Ohren. 

Bei vielen der hier angefiihrten und noch anderen Stamme Siidamerikas 
laBt sich mit Recht vermuten, daB prinzipiell jeder einzelnen Tierspezies 
ein eigener Schutzgeist zugeschrieben wird. Von einigen Volkern besitzen 
wir sogar verbiirgte Nachricht, daB sie ein ganzes System von Tierherren 
uler Arten ausgebildet haben : Bei den Tupi herrscht nach MAGALHAES (1876, 
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p- 136 ff.) und BARBOSA RopRIGuEs (1890, p. 93) die Anschauung, daB jede 
Tierspezies und Pflanzengattung ihre ,,Mutter“, d.h. ihren Schutzgeist hat, 
wobei ich annehmen mochte, daB diese Ansicht sich aus der jagerischen 
Mentalitat entwickelt hat, da die Vorstellung von dem Herrn einer Tierart 
mit der Auffassung von solchen Tier- und Pflanzenmiittern konform zu gehen 
scheint. So sind von den Mundurucu z. B. durch die neuesten Forschungen 
; von Horton (1948, p. 279) sog. Wachtergeister der Jagdtiere und Fische 
bezeugt, an die sich der Schamane zu Beginn des Winters wendet, um sie 
-zu versdhnen und ihre Gunst fiir den Erfolg auf der Jagd und dem Fisch- 
} fang zu erlangen. — Die Warrau hegen ganz allgemein die Meinung, daB, 
wenn sie zu viel von einer Art Wildpret erjagen, dann der Hebu, der Busch- 
geist, der betreffenden Spezies herbeikommen und ihnen ein Leid zufiigen 
wiirde (RotuH, 1915, p. 292/3). In einer Mythe erzahlen sie z. B., daB, als 
' eine Schar Indianer nichts anderes tat als Briillaffen jagen, der Hebu-GroB- 
vater aller Briillaffen in Gestalt eines alten Mannes mit gebeugtem Riicken, 
auf einem Stock gestiitzt, bei der von den Jagern daheim zuriickgelassenen 
Frau erschien. Als diese ihm von dem Fleisch der erlegten Briillaffen zum 
Essen anbot, rief er aus: ,,Oh meine armen Enkel, so verliere ich jeden von 
euch !“ Erwies das Fleisch zuriick und lie8 den Jagern durch die Frau 
bestellen, er wolle sie anderen Tags um dieselbe Zeit in wichtiger Angelegen- 
heit sprechen. Dies geschah und tags darauf hérte man zu festgesetzter 
Stunde den Hebu von weitem briillen gleich dem Donner und darauf pfeifen 
wie ein alter Mann. Er kam. heran und hie8 die Manner in einer Reihe an- 
treten, lief dann schnell daran entlang und erschlug jeden mit der groBen 
scharfen Klaue seiner Hand. Die toten Kérper wurden von der herbeieilenden 
Hebu-GroBmutter beiseite geschafft. Spater rachten sich dann die Menschen 
an diesen Hebus, indem sie sie verbrannten. — Die Aweikoma-Caingang oder 
Botokuden, ein reiner Jagerstamm Ostbrasiliens, teilen den weitverbreiteten 
Glauben, da8 alle Tiere ihre Herren haben, d. h. Geister, die sie kontrollieren 
und beschiitzen (METRAUX, 1946, p. 470). Solche Geister geben willig einige 
ihrer Verwandtschaft preis, um die Bediirfnisse des Menschen zu befriedigen, 
werden aber zornig, wenn man wahllos Tiere vernichtet oder wenn der Jager 
ein ihm angebotenes Tier zuriickweist. So ist zB. in der Ivahy-Region 
Migtan der Herr der Jaguare und der wilden Tiere, die den Menschen an- 
greifen, Oyorotan dagegen der Herr der Tapire und allen scheuen Wildes 
(METRAUX, 1947, p. 151). 

Neben diesen eigentlichen Geistwésen als Herrn der Tierarten gibt es 
auch entweder wirkliche Tiere oder riesenhafte legendadre Vertreter ihrer 
Gattung, die sich durch iibernatiirliche Eigenschaften auszeichnen. Anklange 
in dieser Richtung haben wir schon bei den Arawak, Mura und im Chaco 
feststellen kénnen. Zum Prinzip erhoben finden wir diese Vorstellung jedoch 
vor allem bei den Taulipang und Arekuna in Guayana, bei denen diese ein- 
zelnen Prototypen ihrer Gattung den Beinamen Podole = Vater tragen (KOCH- 
GRUNBERG, 1923, p. 187 ; 1916, p. 20). So gibt es dort zum Beispiel einen Vater 
der Eidechse, der Krote, des Krebses, des Pacu-Fisches, des Mutum, des 
Arara, des Wildschweines, des Alligators, des Konigsgeiers, des VielfraBes und 
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der Hunde. Eine fast vollig damit identische Anschauung haben die Cavina 
und Tumupasa-Indianer Nordostboliviens (NORDENSKIOLD, 1924, p. 274 ff.). 
Dort sind die Ishauva — zum Unterschied von den Chokihua oder Toten- 
geistern — Damonen mit bestimmtem Aussehen und charakteristischen Eigen- 
schaften. Meist handelt es sich um iibernatiirlich groBe und absonderlich 
gestaltete Individuen einer bestimmten Tierart, die.als deren ,,Kobold“, d. h. 
Ishauva gelten. Jede gréBere Tierart hat ihren Ishawva, z. B. die Aale, Frésche, 
Alligatoren, Schildkréten, Ameisenbare, Affen, Hirsche und Jaguare., Meist 
sind sie den Menschen feindlich gesinnt. Von einigen ist das Gliick bei der 
Jagd auf die betreffende Tierart abhangig. — All diesen Tiervatern, Tier- 
miittern oder Kobolden sind meines Erachtens die ungeheueren Exemplare 
verschiedener Saugetiere und Vogel gleichzustellen, welche nach dem Glauben 
der Cayapa in Ecuador von den Butculya-Geistern in ihren Hohlen als Haus- 
tiere gehalten werden (BARRETT, 1925, p. 363 ff.). Wenn wir hier noch die 
neuerlich von PETRULLO (1939, p. 237) berichtete Uberzeugung der rein 
jagerischen Yaruro Venezuelas anfiigen, wonach fiir jede Spezies von Tier 
und Pflanze ein einzelnes gigantisches Gegenstiick im Lande Kumas, dem 
Jenseits, vorhanden ist, so scheint mir diese Auffassung nicht mehr besonders 
verschieden zu sein von dem Glauben an die platonischen Urbilder, die im 
jenseitigen Reich der Ideen als Begriffe zu den einzelnen Objekten der dies- 
seitigen Welt unveranderlich existieren ; schon TASTEVIN hat auf diese Paral- 
lele angespielt (1926, p. 166), als er bei den Kaschinaua auf die Vorstellung 
eines ,,Vaters “oder ,,Vorfahren“ verschiedener Tiere, wie Eidechse, Schwalbe, 
Papagei, Kaiman und Eichhérnchen als deren Prototypen stieB. 


5. Die Seelen der Einzeltiere und ihre Behandlung 


Bereits den Einzeltieren wird auch in Siidamerika eine geistige Persén- 
lichkeit zugesprochen, insbesondere gewissen GroBtieren, die auch in dem 
betreffenden Gebiet eine hervorragende Rolle in der materiellen Kultur 
spielen. Dies geht klar hervor aus den Riten, die an dem getéteten Tier 
vorgenommen werden, um die Versdhnung des Tiergeistes zu erlangen oder 
dessen Rache abzuwehren. 

So fasse ich, entgegen der Ansicht des Berichterstatters (Vv. D. STEINEN, 
1894, p. 492/3), aber in Einklang mit KarsTEN (1926, p. 484), die sogenannte 
»Einsegnung“ der getéteten GroBtiere bei den Bororo Ostbrasiliens, wo sich 
der Schamane in Ekstase versetzt, die erlegten Tiere (Tapir, Kapivara, Kaiman, 
Jahu, Wels, Dourado) anblist und ihnen ins Maul spuckt, als einen Ver- 
sdhnungsritus gegeniiber dem Geist des erschlagenen Wildes auf. Die Awei- 
koma-Kaingang dampfen auf dem Leib des getoteten Tapirs etwas Tapir- 
gras (Lieblingsspeise des Tieres ?) und verséhnen die Seele des Tieres mit 
freundlichen Worten, damit sie nicht ihre Artgenossen fernhalte (METRAUX, 
1946, p. 452). Bei der Opferung gezihmter Wildschweine an bestimmten 
Festen erheben die Frauen der Ost-Timbira eine zeremonielle Klage (NImMu- 
ENDAJU, 1946, p. 75), die entschieden als Relikt eines jagerischen Ver- 
sohnungsritus anmutet. Auch dem getéteten Jaguar gegeniiber nehmen die 
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Ost-Timbira eine Haltung ein, die mir in den hier behandelten Zusammenhang 
zu gehéren scheint (l.c. p. 71): Wer einen Jaguar erlegt hat, bleibt unter 
lautem Rufen solange neben dem Kadaver stehen, bis einer seiner Jagd- 
gefahrten herankommt, des Jagers Waffen wegnimmt und ihm seine eigenen 
| dafiir im Austausch gibt. — Auf diese Handlung fallt ein besonderes Licht, 
| wenn wir uns vor Augen halten, was THEVET in seiner Cosmographie Univer- 
selle (bei FRAZER, 1933, p. 235) schreibt : ,,.Der Jaguar wird wegen der Ver- 
| wistungen, die er anrichtet, von den Indianern Brasiliens gefiirchtet‘. Wenn 
| sie eines dieser Tiere in der Schlinge gefangen haben, téten sie es und tragen 
{ es in das Dorf. Da bedecken die Frauen es mit Federn, hangen ihm Ringe 
um die Beine, weinen dariiber und sagen: ‘Ich bitte dich, nicht an unseren 
} Kleinen Rache zu nehmen, weil du durch deine eigene Unwissenheit gefangen 
_ und getétet worden bist. Denn nicht wir waren es, die dich getauscht haben. 
} Du selbst warst es. Unsere Manner haben nur die Falle gestellt, um Tiere 
| zu fangen, die gut zu essen sind. Sie haben nie daran gedacht, dich darin 
} zu fangen. LaB’ darum deine Seele deinen Gefahrten nicht den Rat geben, 
{ deinen Tod an unseren Kleinen zu rachen’.““ — Wenn auch diese Angabe 
) sich, nach dem Reisegebiet THEVET’s zu schlieBen, vermutlich auf die Tupi- 
Stamme der Ostkiiste bezieht, so erscheint doch der vorhergehende Beleg von 

den Ost-Timbira als ein Relikt einer solchen klassischen TierversOhnungs- 
zeremonie, wie wir sie in THEVET’s Bericht vor uns haben und wie sie 
| durchaus in das kulturgeschichtliche Bild der ostbrasilianischen Ge-Tapuya 
Volker passen wiirde. 

Da wir soeben von der Versdhnung des erschlagenen Jaguars sprachen, 
darf das beriihmte Beispiel von den alten Mojos in Ostbolivien nicht uner- 
| wahnt bleiben. Das Téten eines Jaguars gab dort dem erfolgreichen Jager 
groBes Ansehen und zog ausgedehnte Zeremonien nach sich (METRAUX, 1948, 
p. 423). Die Indianer tanzten eine ganze Nacht lang um das erschlagene 

Tier und aBen dabei sein Fleisch. Die Pfoten und der gereinigte Schadel 
} wurden, mit Baumwollschmuck versehen, im Tempel unter anderen Trophaen 
| niedergelegt. Der Jager selbst zog sich fiir mehrere Tage in den Tempel 
) zuriick und muBte dort viele Tabus beachten. Der Jaguarschamane opferte 
| dem Jaguargott zu Gunsten des Jagers und enthiillte diesem den verborgenen 
Namen des Gottes, den der Jager fortan tragen muBte. Ein Trinkfest beendete 
die Seclusion des Jagers. — Leider fehlen uns hier wichtige Einzelheiten, 
| die den Charakter der Tierverséhnung noch deutlicher machen. Dagegen tritt 
er deutlich zu Tage in dem Bericht ORBIGNY’s (bei FRAZER, 1933, p. 235/6) 
von den benachbarten Yuracaré. Wenn diese groBe Affen getdtet haben, 
j legen sie die Kérper daheim auf eine Lage Palmblatter, mit den Kopfen 
jin einer Richtung, besprengen sie mit Chicha und sagen : ,, Wir lieben euch 
j und deshalb brachten wir euch nach Hause.“ Sie bilden sich ein, daB die 
Durchfiihrung dieser Zeremonie fiir die andern Affen in den Waldern sehr 
) erfreulich ist. — Neben Ostbrasilien und Ost-Bolivien findet sich ein drittes 
‘ Gebiet ausgepragter Tierverséhnungsriten an der Nordkiiste Siidamerikas bei 
i den heute ausgestorbenen Karibenstammen der Provinz Piritu wie den 
Cumanagoto, Chaima, Palenque etc. Dem erschlagenen GroBtiere wird eine 
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berauschende Flissigkeit ins Maul gegossen, damit seine Seele den anderen 
Tieren seiner Art von des Jagers Freundlichkeit erzahle und diese zu ihm 
kamen (KIRCHHOFF, 1948, p. 491). 

Dem Gedanken der Tierverséhnung stehen die Praktiken nahe, die mit 
den Uberresten der erschlagenen und verzehrten Jagdtiere vorgenommen 
werden. Solche sind besonders haufig berichtet von den Splitterstammen 
Ostboliviens : Die Yuracaré geben sich groBe Miihe, alle Knochen der Land- 
tiere, Vogel und Fische, die sie essen, zu sammeln und sie in einen FluB zu 
werfen, in den Tiefen der Walder zu vergraben oder im Feuer zu verbrennen, 
damit die Tiere der getéteten Art nicht zornig werden und erlauben, daB 
sie wieder getdtet werden (ORBIGNY bei FRAZER, 1933, p. 257). Die Knochen 
werden also dem Element zuriickgegeben, das. die Tiere der jeweiligen Art 
beherbergt, wenn Feuer der Luft gleichgesetzt werden kann und ORBIGNY 
in diesem Sinne zu verstehen ist, wie ich annehme. FRAZER (a. a. O.) vermerkt 
indessen, daB hier ein Glaube an die Wiederauferstehung der Tiere nicht 
ausdriicklich behauptet wird, und die Praktik des Knochenverbrennens damit 
anscheinend unvereinbar sei. Durch meine Auslegung ORBIGNY’s wiirde 
FRAZER’s Einwand hinfallig. — Wenn die Mosetene ein Wildschwein getdtet 
haben, nehmen sie die Leber heraus, wickeln sie in Blatter ein und lassen sie 
auf dem Platze liegen, wo sie das Wildschwein erlegt haben (NORDENSKIOLD, 
1924, p. 154). Die Leber wird wieder in ein Wildschwein verwandelt. Auf 
diese Art nehmen die Wildschweine kein Ende. Die Knochen der erlegten 
Jagdtiere werden von den Mosetene in den Wald zuriickgebracht, damit sie 
nicht ihre Artgenossen hindern, in Zukunft getdtet zu werden (METRAUX, 
1948, p. 502). Bei den Chimane werden die Knochen der getéteten und 
gegessenen Tiere zundchst in groBen K6érben unter dem Hiittendach auf- 
gehoben, daB die Jagdbeute nicht wegzieht, und erst nach einiger Zeit in 
den Wald getragen und verbrannt (NORDENSKIOLD, 1924, p. 123). Bisweilen 
schneiden sie auch die FiiBe der erlegten Tiere ab, damit nicht deren Geister, 
begleitet von all dem tibrigen Wild, den Distrikt verlassen (METRAUX, 1948, 
p. 502). All diesen Riten diirfte die Vorstellung vom Sitz der 
Tierseele in den Knochen zugrunde liegen, die deshalb auch unver- 
letzt bleiben miissen, wie z. B. bei den Chimane und Caingang, wo die Hunde 
die Knochen der getéteten Tiere nicht abnagen diirfen (NORDENSKIOLD, 1924, 
p. 124; MErraux, 1946, p. 451). Die Wiederbelebung eines Wesens aus 
seinen Knochen ist in Siidamerika weitverbreitet, wenn auch im engeren 
jagerischen Bereich verhaltnismaBig selten ausdriicklich belegt : In einer 
Mythe der Kaschinaua (C. DE ABREU, bei KocH-GRUNBERG, 1920, p. 264/5) 
werden die vermeintlichen Knochen eines im Walde umgekommenen Jagers 
von seinen Verwandten auf magische Weise wiederbelebt, aber statt des 
Menschen erhebt sich darauf brummend ein Ameisenbar, dessen Knochen es 
tatsachlich gewesen waren. — Eine besondere Stellung unter den Skelett- 
Tcilen nimmt der Kopf des getéteten Tieres ein, so bei den Jagerhorden 
der Siriono Ostboliviens, welche die Schadel der erlegten Tiere an einem 
Stock aufreihen, um sich einer reichen Jagdbeute zu versichern (HOLMBERG, 
1948, p. 462). Auch die Jivaro glauben, daB die Knochen und besonders 
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die Schadel der auf der Jagd erlegten Tiere die Kraft haben, dieselbe Tier- 
art anzuziehen, weshalb sie in der Hiitte sorgfaltig aufbewahrt oder an Ort 
und Stelle im Wald zuriickgelassen werden (KARSTEN, 1935, p. 167/8). Wenn 
die Indianer am Rio Uaupes ein Wildschwein téten, vergraben sie den Kopf 
an der Stelle, wo sie der Herde zum ersten Male begegnet sind, damit sich 
diese nicht zerstreue, sondern dahin zuriickkehre (CouDREAU bei Rotu, 1915, 
p. 284). Vor allem aber bringen die Mundurucu wahrend der Verséhnungs- 
zeremonie der obenerwahnten Wiichtergeister den Schadeln von Tieren und 
'Fischen Opfer dar (HorToN, 1948, p- 279), wobei es kein Zufall sein diirfte, 
daB bei diesem Stamm auch die Jagd auf den menschlichen Kopf eine 
-bedeutende Rolle spielte. 

Eine Art Kommunion mit der Knochenseele des Wildes liegt meines 
Erachtens auch vor in der Sitte der Betoi, sich mit einem Pekari-Knochen 
| den rechten Arm, mit einem Vogelknochen den linken, und mit einem Rochen- 
stachel die Beine zu verletzen, um sich des Erfolges auf Jagd und Fischfang 
zu versichern (DE ALBA, 1948, p. 398). Aus dem gleichen Grunde ritzen sich 
auch die Lengua und Kaiotugui die Arme mit den Knochen der Jagdtiere 
(v. BECKER, 1941, p. 407; 1942, p. 85). — Auch andere Teile des erlegten 
Tieres werden zur Anziehung des Wildes nach dem Gesetz des pars pro toto 
von den Jagern des Gran Chaco mitgefiihrt, insbesondere von den Toba und 
Pilaga (METRAUX, 1946, p. 355; PaLavecino, 1933, p. 318). Diese tragen 
einen Giirtel aus StrauBenhaut, in dessen Innern sich Knauel aus Tierhaaren, 
Federn, Knorpel- und Hautteilchen, winzigen Knochen etc. befinden. — Bei 
den Selknam auf Feuerland geht kein Indianer auf die Jagd, ohne sein Kocel 
aufzusetzen (GUSINDE, 1931, p. 705/6). Er sagt : ,Sobald das Guanaco dieses 
Fellstiick vom Stirnteil (des Guanaco) entdeckt, flieht es nicht. Vielmehr 
bleibt es ruhig stehen und schaut sich den Mann an, oder es friBt ungestort 
weiter, auch wenn es die ganze Gestalt des Jagers erblickt. Dieser kann 
sich nahern und bringt das Tier leicht zur Strecke.’ — Die Lengua verwenden 
kiinstliche Nachbildungen des ganzen Tieres in Wachs als Jagdzauber (GRUBB, 
1911, p. 138), ahnlich den sibirischen Lekanen (ZELENIN bei FRIEDRICH, 1941, 
p. 29 ff.). Nach Karsten (1926, p. 212) glauben die Lengua, daB die Seele 
des Tieres in diesen Figuren eingefangen wird und daB sie folglich durch 
diese nach Belieben kontrolliert werden kann. 

Die ungewohnliche Beachtung der Uberreste der getéteten Jagdtiere 
schloB bereits den Gedanken in sich, daf ihnen fiir die weitere Austibung 
der Jagd eine hervorragende Bedeutung zukommt. Im Anschlu8 daran seen 
noch einige Zeremonien angefiihrt, die vor oder auf der Jagd selbst 
ausgeiibt werden. Den Charakter der Tierverséhnung tragt dabei noch offen- 
sichtlich das von den Cuna Dariens beim Schildkrétenfang angewendete 
Ritual (NORDENSKIOLD, 1932, p. 13/4): Am Bug des Kanus wird eine Kale- 
basse mit einer Droge angebracht, die aus der Asche eines verbrannten 
Vogels und mehreren bestimmten Wildpflanzen gewonnen wird. Der Jager 
spricht zu der Medizin in der Kalebasse, d. h. genau genommen zu der Purba, 
der Seele des verbrannten Vogels: ,,Wenn wir auf hoher See sein werden, 
werde ich dich ins Wasser schicken. Wenn du auf dem Grund des Wassers 
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angekommen bist, dann ziehe dein schdnes blaues Kleid an, damit die Schild- 
krote zu dir kommt. Wenn die Schildkréte ein gelbes Kleid anhat, so ziehe 
auch ein gelbes an. Wenn sie ein weiBes Kleid anhat, so ziehe auch ein 
weiBes an ... Du muBt alles tun, um sie anzulocken. Wenn du die Schild- 
kréte ergreifst, bringe sie zum Kanu und ich werde sie harpunieren. Sage 
aber dee-Schildkréte, daB der Mensch, der dich ausschickt, sie bestimmt 
nicht téten wird. Sage ihr, daB ich ihr nur das Schildpatt entfernen und sie 
dann zuriickschicken werde, von woher sie gekommen ist. So wirst du viele 
Schildkréten fangen, und jeder wird sagen, daB du ein guter Vogel bist.” 
In der Tat téten die Cuna die gefangenen Tiere nicht, sondern rei8en ihnen 
nur die wertvollen Schildpattpanzer ab und werfen sie dann noch lebend 
in das Wasser zuriick, “weil es noch nicht lange her ist, daB die Schildkroten 
Menschen waren”. — Da das Tier diese Behandlung selbstverstandlich nicht 
iibersteht, was dem Jager wohl bekannt sein diirfte, stellt dieser Beleg ein 
anschauliches Beispiel fiir die der jagerischen Mentalitat eigene Tauschungs- 
und Uberlistungsmoment dar, wie es schon oben in dem Bericht THEVET’s 
von den Riten anlaBlich der Tétung eines Jaguars zu Tage trat. — Im Anden- 
gebiet kennen die am Titicaca-See wohnenden Aymara ein altes Opferritual, 
um einen reichen Fischzug zu gewahrleisten (WEGNER bei WESTON LA BARRE, 
1948, p. 184/5). Unter Vorantritt des Illacata und zweier Musikanten fahren 
die Teilnehmer in Festtracht mit ihren Balsas hinaus ins offene Wasser, wo 
der Fischer der Balsa des Illacata sein Netz auswirft. Die besten Produkte 
des Fanges werden in einen groBen Metalltopf getan. Darauf ergreifen alle 
angesehenen Manner der im Kreis aufgefahrenen iibrigen Balsas jeder einen 
der Fische, driicken die Kiemen zusammen, um das Maul zu Offnen. Der 
Illacata steckt ein Cocablatt in jedes Maul, sprengt einige Tropfen Chicha 
dariiber und spricht eine magische Formel, daB der Fisch fruchtbar werde. 
Eine rituelle Darstellung der Vicufiajagd ist ferner die Coguela-Zeremonie der 
Aymara Perus (TscHopik, 1946, p. 567) und des westlichen Boliviens. Neben 
einem Mannerorchester tritt ein Frauenchor auf, der auf der Stelle tanzt. 
Dabei tragen die Frauen Stabe in der Hand, die mit wollenen Schniiren ver- 
bunden sind und den Jagdzaun darstellen, in den bei der Treibjagd einst- 
mals die Vicufias hineingetrieben wurden. Dazu kommen Maskentinzer, die 
Pelzmasken, Pelzkappen und mit Pelzbiischeln besetzte alte Ponchos tragen 
und in den Handen Schlingen und Miniaturbolas halten. Sie stellen Geister 
(acacila) dar und werden von einem weiBen ,,Medizinmann“ (Paquo) angefiihrt, 
wahrend ein Mann mit einem ausgestpften Vicufiafell tanzt und die Bewe- 
gungen des Tieres nachahmt. Den Héhepunkt erreicht die C oquela-Zeremonie, 
wenn der Paquo das ,,Vicufia opfert und angeblich Blut, Fleisch und Ein- 
geweide hervorzieht. AnschlieBend wird das ,,Vicufia“ auf magische Weise 
wiederbelebt. Obwohl es sich einwandfrei um einen urspriinglich an das Jagd- 
tier gerichteten Ritus handelt, findet er nach der Ernte statt und soll im 
folgenden Jahre wiederum reiche Ernte gewahrleisten. Wir haben hier eine 
Verschiebung des Blickpunktes vor uns, wie sie fiir das in Siidamerika haufig 
zu beobachtende Ubergangsstadium zwischen Jagertum und Pflanzertum 
charakteristisch ist, auf das wir eingangs hinwiesen. — Bei den Bororo 
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Ostbrasiliens findet sich die Sitte, am Abend vor einer Jagd den Bakororo 
anzustimmen, eine Hymne zum Lobe des Jagdtieres, dem man zu verstehen 
gibt, wie gut man es behandeln wird (Cook, 1907, p. 58). Danach werden 
Sandzeichnungen der am anderen Tage zu erlegenden Tiere verfertigt, ins- 
besondere des Tapirs (!), so sich derselben im voraus versichernd. — Riten, 
die vor Antritt der Jagd mit den Mitteln der Zaubergesanges, der Beschwé- 
rung durch den Medizinmann oder mimischer Tiertiinze etc. auf die Geister 
des Wildes Einflu8 zu nehmen suchen, finden sich auch bei den Stammen 
des tropischen Urwaldgebietes. Hier mag ein Beispiel fiir viele stehen : Die 
Tiertanze des Parischera und Tukui bei den Taulipang und Arekuna sind nach 
| Meinung des Berichterstatters (KocH-GRUNBERG, 1923, p. 159) urspriinglich 
_ Zaubermittel, um reiche Beute bei Jagd und Fischfang zu haben. Die Gesange, 
| die dabei erklingen, beziehen sich auf Mythen, die vom Erwerb magischer 
| Jagdgerate oder von der Einsetzung des Herrn einer Tierart handeln. Der 
| Tukui ist offenbar der Tanz aller Fische und Vogel, wahrend der Parischera 
} den Tanz der vierfiiBigen Jagdtiere, vor allem der Wildschweine wieder- 
gibt. Kleine Ffeifen bezw. groBe Holztrompeten erzeugen hier die ent- 
sprechenden Laute der Tiere. Ein Taulipang, der im Traume viele Leute. 
sah, die den Parischera tanzten, glaubte fest daran, am anderen Tage 
Wildschweinen zu begegnen. . 


6. Die kulturgeschichtliche Situation 


BARBOSA RODRIGUES, dem wir die Mehrzahl unserer Belege tiber das 
Auftreten des Corupira in der Folklore der Amazonas-Stamme verdanken, 
hat leider seine Texte alle in der Verkehrssprache, der Lingua geral, auf- 
genommen, auch da, wo sie von Nicht-Tupi-Vélkern herriihren. Wir wissen 
deshalb nicht mit Sicherheit, ob die mit dem Corupira weitgehend zusammen- 
fallende Vorstellung vom Herrn der Tiere urspriinglich bei dem betreffenden 
Stamm heimisch ist, von dem der Text stammt, und seine Bezeichnung 
Corupira lediglich als eine sinngemaBe Ubersetzung anzusehen ist, oder ob 
mit der Ausbreitung der Lingua geral bezw. der Tupi diese Auffassung vom 
Tierherrm, soweit sie mit dem Corupira verbunden ist, in das jeweilige Volk 
hineingetragen wurde. Nun ist sicherlich, wie wir gesehen, haben, nicht erst 
durch die Tupi oder die Verbreitung ihrer Sprache die Vorstellung eines 
Tierherrm im tropischen Siidamerika eingefiihrt worden. Tatsache ist jedoch, 
daB wir auBerhalb des EinfluBgebietes der Tupi, von wenigen Ausnahmen 
wie dem Keyeme der Taulipang abgesehen, im tropischen Waldgebiet keine 
eindeutige, dem Corupira vergleichbare Konzeption eines Herrn aller Tiere 
-vorfinden. Der Glaube an Gottheiten, zu denen wir den Herrn der Tiere 
urspriinglich durchaus rechnen miissen, ist nun aber im tropischen Siid- 
amerika nach KRICKEBERG (1939, p. 146) vor allem eine Errungenschaft der 
Tupi, insbesondere der Ost-Tupi, und der von ihnen beeinfluBten Stamme, 
wenn wir von den stark agrarisch betonten Aruak absehen wollen, die 
KIRCKEBERG noch anfiihrt, die aber in unserem Zusammenhang ausfallen. 
Couto DE MacaLuass (1876, p. 136 ff.) rangiert denn auch den Corupira 
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bezw. sein Synonym Caapora als den Schutzgott des Waldes und der Wald- 
tiere in sein den Tupivélkern zugeschriebenes Géttersystem ein. Wenn diese 
Konstruktion auch im allgemeinen mit Vorsicht aufzunehmen ist, so trug 
doch meines Erachtens gerade der Tierherr Corupiva bei den alten Kisten- 
Tupi einstmals ebensolche géttliche Ziige wie der Schépfergott Monan, der 
Weltbildner Maire Monan und Maire Ata, der Vater der Zwillingsheroen, 
wenn auch vielleicht in einer fritheren Kulturperiode, als in der jene Gestalt 
gewannen. METRAUX, der in seiner Arbeit tiber die Religion der Tupinamba 
das Corupira-Problem aufrollt (1928, p. 64 ff.) vermutet nun, daB viele Coru- 
pira-Vorstellungen der modernen Tupi-Stamme ihre Wurzel bei den alten Ost- 
Tupi haben, wo diese Gestalt bereits in einigen der ersten europadischen Quellen 
aus dem 16. Jahrhundert auftaucht, so vor allem bei ANCHIETA (1550), unserem 
altesten Gewadhrsmann (siehe METRAUX, 1928, p. 65). Unter dem EinfluB der 
modernen Tupi hat sich dann meiner Ansicht nach der im Prinzip menschen- 
gestaltige Corupiva entweder noch als numinoser Herr der Tiere oder schon 
zum Buschgeist entartet, im Amazonasgebiet iiber die hier, wie auch im 
iibrigen Stidamerika, wie wir sahen, weitverbreitete Vorstellung vom Herrn 
einer Tierart geschoben, der von ZELENIN (bei FRIEDRICH, 1941, p. 34) in 
Sibirien als alter empfunden wird und dort, wie in unserem Kontinent Siid- 
amerika, vorwiegend Tiergestalt besitzt. Diese Vermutung wird durch den 
Umstand bekraftigt, daB selbst der Herr der Tiere Corupira noch besondere 
Vorliebe fiir eine bestimmte Tierart hegt. So berichtet BARBOSA RODRIGUES 
(1890, p. 7 ff.) vom Rio Negro, daB es den Zorn des Corupira hervorrutft, 
wenn ein Wildschwein getétet oder ein Tapir erlegt wird. Er erhebt ein lautes 
Gebriill und muB durch Beklagen des Tieres vers6hnt werden. Im éstlichen 
Brasilien, in Ceara, Minas Geraes, Matto Grosso und bei den Timbira (?) 
reitet er mit Vorliebe auf einem Tapir oder Wildschwein und gebietet iiber 
eine Herde der letzteren 1. Nach WAGLEY-GALVAO (1948, p. 137) ist mit dem 
Corupiva Maranauwa, der Eigentiimer der weiBlippigen Pekaris bei der Tupi- 
Gruppe der Tenetehara in Ostbrasilien identisch, der die Menschen bestraft, 
welche nutzlos und wahllos Tiere dieser Art téten. 

Die gleiche Tendenz haben auch die Herren der Tiere, die sich 
auBerhalb des tropischen Waldlandes insbesondere im Andengebiet finden. 
Den unmittelbaren Ubergang diirfte hierbei die Figur des bei dem Tupi- 
stamm der Chiriguano im bolivianischen Chaco und bei der Mischlings- 
bevélkerung des Itau-Tales heimischen Coguena bilden (NORDENSKIOLD, 1924, 
p. 33). Dieser Geist behiitet die Tiere des Waldes, er halt sie nach Arten 
getrennt in groBen Gehegen und kennzeichnet sie als sein Eigentum durch 
ein Merkmal fim Ohr. Er bedroht den Jager mit dem’ Tode, der seinen. 
Schiitzlingen nachstellt. Besonders aber nimmt er sich der Hirschkiihe an 
und beaufsichtigt deren Jungen. In der Puna de Jujuy Argentiniens ist der 
Tierherr Coquena vor allem der Besitzer der Guanacos und Vicunas, die sein 


ia i Insofern ist es nicht verwunderlich, da® der Corupiva in der Folklore der zivi- 
lisierten Indios und Mischlinge Brasiliens teilweise zum Patron der Viehziichter geworden 


ist, dem man Kerzen anztindet, damit er ein verlorenes Stiick Vieh zurtickbringt 
(TESCHAUER, 1906, p. 27). 
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Vieh darstellen (Boman, 1908, p. 504 ff.). — Gewisse Analogien mit dem 
Coquena hat der Geist Llastay der heutigen Diaguita-Bevolkerung (Boman, 
1909, p. 180). Er ist der Herr und Beschiitzer allen Wildes. Das Wort 
Llastay bedeutet im Quechua ,,etwas ergreifen, sich an etwas anklammern“, 
und in der Tat ergreift Llastay die Jager, welche ihm zuviel Wild weg- 
nehmen. — Dem Llastay entspricht offensichtlich bei den Aymara des Hoch- 
landes der Wasa-mal’ku, der geheimnisvolle Wachter der wilden Tiere (M&- 
| TRAUX, 1932, p. 203). Bei den bolivianischen Aymara ist dieser Huasa Malleu 
~ ein boser Geist der Pampa, dem alle Tiere gehéren (PAREDES bei TscHOoPIk, 
1946, p. 520). Das Vicufia ist sein Lasttier und der Fuchs sein Hund. Der 
Geist selbst nimmt oft die Gestalt eines Kondors an. Nach Weston LA 
Barre (1948, p. 169) ist der Kondor der Kénig, der Oberhauptling aller 
| Tiere und tragt die Bezeichnung Malku kunturt. 

Wenn wir diese Spuren eines Herrn der Tiere bei Andenvélkern in 
Beziehung setzen zum Corupira der Tupi-Stamme, so bekraftigen sie die 
schon von P. W. Scumipt (1913) vermutete Verbindung zwischen diesen 
beiden Vélker- und Kulturgruppen. Er spricht hierbei die Tupi als Vermittler 
andinen Kulturgutes im tropischen Waldland an. DaB es sich in diesem 
Falle, wo es um die jagerzeitliche Gestalt des Tierherrn geht, nicht um die 
Ausbreitung hochkulturlicher Ziige des Andengebietes handeln kann, diirfte 
klar sein. Ich denke vielmehr an die von P. W. Scumipt (1913) den Tupi- 
Volkern zugeschriebene Beeinflussung durch Elemente der sogenannten 
,Totemkultur“, die in Siidamerika seiner Meinung nach ihren besonderen 
Schwerpunkt in den Andenlandern hat. Wenn auch die Existenz einer ,,tote- 
mistischen Kultur“ im damaligen Sinne, zumindest in Siidamerika, durchaus 
fragwiirdig geworden ist, so glaube ich doch aufgezeigt zu haben, wie stark 
die ,,proto-totemistische Anschauungsweise noch in der Vorstellungswelt der 
Ackerbau treibenden Tupi verankert ist. — Mit dem Terminus ,,prototote- 
mistisch“ hat bekanntlich BAUMANN (1939, p. 209) unter anderem den Kom- 
plex der Wild- und Buschgeistvorstellungen umrissen. Fiir die Virulenz jage- 
rischen Denkens liegen aber gerade aus dem Andengebiet auch sonst geniigend | 
Beweise vor, wie wir gesehen haben. DaB es sich um diese frihe Schicht 
handelt, in der die besagten Jager-Gottheiten auftauchen, sowohl im Anden- 
gebiet wie bei den Tupi, dafiir liefert den besten Beweis die Gestalt des 
Watauineiwa bei den rein jagerischen Yamana. Nach GUSINDE (1937, p. 1050/1) 
ist er der Eigentiimer aller Tiere, insbesondere der groBen Sadugetiere und 
Vogel. Er iiberlaBt sie den Menschen zur Auswertung, jedoch nur insoweit, 
als sie zum Lebensunterhalt benotigt werden. Scharf wacht er dariiber, daf 
Tiere nicht nutzlos getétet werden, und das Fleisch nicht verderbe, sondern 
-aufgebraucht werde. Watawineiwa hat schlieBlich auch alle Tiere geschaffen. 
__ Er kennzeichnet sich durch all dies als Herr der Tiere in dem urspriinglichen 
Sinn einer von Zufalligkeiten und menschlicher Beeinflussung unabhangigen 
Gottheit. Ob er dariiber hinaus ein Hochgott ist und seine Verehrung die 
alteste Religion der Yamana reprasentiert, lassen wir in diesem Zusammenhang 
dahingestellt. Festzuhalten ware immerhin, daB neben dem Tierherrn als 
Hypostase eines Hochgottes in den alten Jagerkulturen auch ein von letzterem 
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vollig unabhangiger Herr der Tiere auftreten kann (BAUMANN, miindliche 
Mitteilung). Die wenigen konkreten Aussagen, welche die Yamana iiber die 
Gestalt des Watauineiwa machen, beziehen sich aber in der Hauptsache auf 
seinen Charakter als Tierherrn. 

Trotz des hohen jagerzeitlichen Alters des Herrn der Tiere méchte ich 
annehmen, daB er bereits am Ende einer Entwicklung steht und daB von 
allen Dokumenten jagerischer Geistesverfassung in Siidamerika den an das 
Einzeltier, beziehungsweise an dessen auch nach dem Tode noch existente 
spirituelle Wesenheit gerichteten Handiungen verséhnenden, abwehrenden oder 
sympathetischen Charakters das héchste Alter zukommt. Denn einmal ruht 
ihre Verbreitung dort auf sehr breiter Basis mit deutlichem Schwergewicht 
auf Ostbrasilien, dem Gran Chaco, Feuerland, den sprachlich isolierten Stam- 
men der mittleren Kulturschicht des Waldlandes und den an dessen Nordrand 
abgedrangten Volkern, den ethnologisch altesten Gebieten also ; zum anderen 
geht sehr wahrscheinlich, wie schon FRIEDRICH (1941, p. 34) vermutet, die 
Vorstellung eines Herrn der Tiere ganz allgemein auf die Verehrung eines 
bestimmten GroBtieres zuriick, welche ihrerseits mit den am Einzeltier vor- 
genommenen Riten aufs engste zusammenhangt. Eine Mittelstellung zwischen 
dem Herrn der Tiere und dem verehrten GroBtier nehmen die Herrn der 
Tierarten ein, welche von allen Wildgeistkonzeptionen in Siidamerika die 
weiteste Verbreitung genieBen. Umgekehrt erblickt allerdings HAECKEL (1938, 
p. 41) mit BoGoras in den. Speziesgeistern, den ,,Masters“ oder ,,Owners“ 
der einzelnen Tierarten nur eine Weiterentwicklung des Herrn des Waldes 
und der Tiere. HAECKEL kennzeichnet diese ,,Masters“ als geistige Wesen, 
die nur in einem Tier der betreffenden Art wohnen, sich deren Gestalt quasi 
als auBerer Verkleidung bedienen und deshalb sich leicht in Menschen ver- 
wandeln kénnen. Dasselbe Phanomen ist auch: bei den Speziesgeistern in 
Stidamerika, die HAECKEL noch nicht kannte, anzutreffen, wie wir uns iiber- 
zeugen konnten. Deswegen ist es jedoch nicht notwendig, diese ,,Masters“ 
von dem Herrn der Tiere abzuleiten, dem diese Eigenschaften natiirlich in 
erster Linie eignen. Denn auch dem Einzeltier, wie erst recht dem GroBtier, 
dessen Verséhnung oder Verehrung ich an den Beginn jagerischen Denkens 
zu setzen versucht bin, eignet schon eine spirituelle Wesenheit, wie hier auch 
in den stidamerikanischen Beispielen mehrfach zum Ausdruck gekommen ist, 
ohne da diese spirituelle Wesenheit unbedingt als eine menschliche a priori 
begriffen wurde, d.h. als ein Produkt des von der Erfahrung der mensch- 
lichen Seele herriihrenden Animismus anzusprechen ist. Eine in diesem Sinne 
»praanimistische“ Anschauung konzipiert im Tier wiederum nicht eine unper- 
sonliche Zauberkraft, sondern eine geistige Persdénlichkeit, die dessen eigent- 
liches Wesen ausmacht, ohne sich ihrerseits auf die Sphare des Tierischen 
zu beschranken, sondern sich einbettet in eine allgemeine Spiritualitat der 
Welt, welche primir jedoch an den Einzelphinomenen evident wird. 

Wenn wir die vorldufigen Ergebnisse der Ausbreitung jagerischen 
Gedankengutes in Stidamerika mit den Resultaten vergleichen, die dort 
KRICKEBERG (1934) bei der Erforschung der materiellen Elemente der sub- 
arktischen Jagerkultur erlangt ‘hat, so ist zu beobachten, daB beide erheblich 
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voneinander abweichen. So ist z. B. der Gran Chaco, welcher bei KRICKEBERG 
die meisten Elemente subarktischer Jagerkultur aufweist, in unserem Zu- 
Ssammenhang seiner Vormachtstellung entkleidet, wahrend andererseits das 
tropische Waldland, dort an letzter Stelle stehend, hier stark an Bedeutung 
| gewinnt. Nicht zu vergessen ist allerdings, daB gerade fiir die Berichterstattung 
uber jagerzeitliche Geistigkeit in Siidamerika, wenn wir von der Forschung 
GUSINDE’s bei den Selknam absehen, eine schmerzliche Liicke entstanden ist 
| durch das Aussterben der Jagervélker Patagoniens und der Pampa, bevor 
| diesen Dingen besondere Aufmerksamkeit geschenkt wurde. 
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Pascual de Andagoya 
als Ethnograph und Missionar im Caucatal 


Von HrrRMANN TRIMBORN 


Zu den sympathischsten Charakteren aus dem groBen_historischen 
Geschehen der spanischen Eroberung miissen wir PASCUAL DE ANDAGOYA 
rechnen, einen Sohn des Baskenlandes, der 1514 mit Pedrarias Davila nach 
» lierra Firme“ kam. Ahnlich dem jungen CiEzA hat ANDAGoYA den Lebens- 
verhaltnissen der Eingeborenen auf den Schauplatzen seiner Tatigkeit — in 
Panama und in Kolumbien — seine _ ,,wissenschaftliche“ Aufmerksamkeit 
geschenkt und beispielsweise einen friihen Anschauungsstoff zusammen- 
getragen, der neben den Beobachtungen des GONZALO FERNANDEZ DE OVIEDO 
und den spateren eines LIONEL WAFER zu den wichtigsten Aufschliissen iiber 
die Gesittung der Cueva von Darién zahlt. Vor allem aber hat ANDAGOYA 
den Menschen der Neuen Welt mit Menschlichkeit gegeniibergestanden und 
sich besonders wahrend seiner kurzen Statthalterschaft im westkolumbia- 
nischen Caucatal, die genau vom 10. Mai 1540 bis zum 24. Februar 1541 
wahrte, von Giite und Gerechtigkeit leiten lassen, die in jener rauhen Zeit 
seltene Tugenden eines Eroberers waren. Nicht nur seine Beschreibungen der 
Landesnatur und der Indianerkultur sind von hohem vélkerkundlichen Wert, 
auch die Schilderung seiner Missionstatigkeit birgt wertvollstes religions- 
geschichtliches und religionspsychologisches Material, das hier teilweise erst- 
mals veréffentlicht wird. Denn au8er in seiner zuerst von FERNANDEZ DE 
NAVARRETE 1829 publizierten Schrift, die den Titel einer ,,Relaciédn de los 
sucesos de Pedrarias Davila“ tragt, hat ANDAGOYA einen bisher nicht be- 
kannten Rechenschaftsbericht an Karl V. geschrieben ; es ist ein aus Cali mit 
dem 15. September 1540 datierter Brief, den ich in der Madrider National- 
bibliothek gefunden und im folgenden mit verwertet habe *. Dieser Bericht 


* AnpaAGoYA I = Relacién de los sucesos de Pedrarias Davila en las provincias de 
Tierra firme 6 Castilla del oro, y de lo ocurrido en el descubrimiento de la mar 
del Sur y costas del Pert y Nicaragua. In Martin FERNANDEZ DE NAVARRETE, 
Coleccién de los viages y descubrimientos que hicieron por mar los Espanoles 
desde fines del siglo XV, Band III, Madrid 1829. 

ANDAGOYA II = Brief aus Cali vom 15. September 1540, Manuskript Nr. 19 267 der 
Madrider Nationalbibliothek. 
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‘st wesentlich scharfer: in der Kritik an ANDAGoYA’s Vorgangern als seine 
spitere Abhandlung ; er atmet die Gegnerschaft gegen seinen Nebenbuhler 
Sebastian de Benalcazar, — aber selbst wenn wir polemische Ubertrei- 
bungen abziehen, ist er doch gerade durch seine warme Erlebnisnahe von 
hohem Quellenwert. 

Im Raume von Jamundi — klagt ANDAacoya — habe es Dorfer von 
500 bis 800 Hiitten gegeben, von denen nach dem vernichtenden Durchzuge 
Benalcazars bis auf die Fundamente nichts tibrig geblieben sei?. Denn der 
Oberlauf des Caucastroms auf den 30 Meilen (zu 5,6 km) von Cali bis stidlich 
von Popayan habe dereinst durch ein fruchtbares, dichtbesiedeltes Land mit 
Obstkulturen, Maisbau und Entenwild gefiihrt, weise aber zu seinen Zeiten 
eine solche Entvélkerung und Verwiistung auf, daB nicht mehr eine Ente 
zu sehen sei! Dieses Gebiet, in dem vorher 100 000 Hiitten standen, zahle 
keine 10000 Bewohner mehr. Daran sei die schlechte Behandlung durch 
Benalcazar schuld, die durch Friedens- und Vertragsbriichigkeit gekenn- 
zeichnet sei. Abgesehen davon, da8 viele Eingeborenen von den Spaniern 
zu Dienstleistungen herausgezogen wurden, habe vor allem die durch sie pro- 
vozierte Hungersnot zum Zusammenbruch des Volkstums gefiihrt : ,,Da die 
Christen in Popayan wahrend der ganzen Zeit ihrer dortigen Anwesenheit 
nicht saten, die Maisfelder der Indianer aber erntereif waren, gingen die 
Christen einfach hin, sie abzuernten und sich zu eigen zu machen, und trieben 
ihre Schweine und Pferde hinein. So faBten die Eingeborenen den EntschluB, 
nicht mehr zu saen; und da der Mais dort acht Monde zur Reife braucht, 
brach eine so entsetzliche Hungersnot aus, daB die einen die anderen in 
groBem Ausma8 verzehrten, wahrend andere Hungers starben — von den 
vielen abgesehen, die Benalcazar aus dem Lande zog“ 2. Eine in ihren Fol- 
gerungen noch krassere Darstellung gibt ANDAGOYA in seinem, wie gesagt, 
uberhaupt scharfer gehaltenen Brief aus Cali, wenn er feststellt, daB es auf 
eine Strecke von 32 Meilen von Cali nach Siiden, wo einst 150 000 Hiitten, 
jede allein mit drei bis vier mannlichen Insassen, standen und kein Fleckchen 
unbesat war, zu seiner Zeit héchstens noch 4900 Einwohner gab ; und diese 
im Umkreis von Popayan, ,,weil von Cali bis Popayan iiberhaupt keine 
Indianer mehr wohnen, obwohl es auf diesem Wege Orte von 1000 Hausern 
gab... Die Erinnerung daran sind heute noch die (Reste der) Baulichkei- 
ten, so da8 man sagen kann, ‘daB hier Troja stand’. Und in der gesamten 
Umgebung von Popaydén kann man nicht einen Schritt tun, ohne iiber ein 
Pflaster von Schideln und Totengebein zu gehen. Ich mu8 beim Anblick 
von so viel Verderben und Ubel weinen“ 3, An all diesem Elend trage Benal- 
cazar die Schuld, wie ANDAGOYA an Einzelbeispielen nachweisen will: ,,Als 
dieser Hauptmann eines Tages in eine Ortschaft von mehr als 800 Hausern 
nahe der Stadt Cali einzog und die Indios ihm friedlich entgegenkamen, 
marschierten die Spanier einfach drauf los, teilten Lanzenstiche aus und 
metzelten nieder. Als nun der gute Pater (Garcia Sanchez) es nicht mehr 

1 Anpacoya I, S. 439, 
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Pascual de Andagoya als Ethnograph und Missionar im Caucatal 163 


aushalten konnte, so viel Grausamkeit anzusehen, wandte er sich an den 
Hauptmann und fragte ihn: ‘Herr, weshalb richtet Ihr ohne Grund so viel 
| Ubel an?’ Doch Benalcazar erwiderte, ‘damit man ihn fiirchten sollte’. 
| Er wuBte wohl nichts davon, wie viel mehr ein Freund wert ist, der durch 
| gute Werke und nicht durch schlechte Behandlung und Abschreckung zum 
| Rechten gebracht wird“ 4. Kein Wunder, daB bei ANDAGoYA’s Mission im 
Coconucogebiet die Eingeborenen danach fragen, warum die Eroberer, wenn 
sie so sehr auf ihre Rettung bedacht seien, sie dann so grausam totschliigen — 
| ganz abgesehen davon, wer denn den WeiBen dienen solle, wenn sie erst alle 
| Indios umbrachten®? An eine Bekehrung der Eingeborenen hatte Benal- 
}cazar tiberhaupt nicht gedacht, statt dessen habe er ihnen ,,Hande und 
| Nasen abgeschnitten ... und sie in Ketten von Gebirge zu Gebirge und von 
| Land zu Land geschleppt“ ; ,,untereinander hatten sie — die Indianer — 
{sich immer wieder besprochen und gefragt: ob sie wohl glauben, daB wir 
jihnen auch nach dem Tode zu dienen haben, oder vielleicht auch, daB unsere 
) Frauen wie Meerschweinchen immer gleich fiinf gebaren ? Was fiir Leute 
j miissen das sein, und was fiir einen Herrscher miissen sie haben, der ihnen 
}so viel Ubles zu tun befiehlt“. Soll doch BenalcAzar geduldet haben, da8 
‘man in Popaydan eine 6ffentliche Indio-Schlachterei fiir die spanischen Hunde 
unterhielt und mit diesen nach Eingeborenen jagte, um sie zu mdsten und 
} den Hunden zum FraB zu geben! Nicht weniger als 300 000 Seelen, schatzt 
ANDAGOYA, habe Benalcazar ungetauft zur Holle geschickt! Als ANDAGOYA 
jdann spater in diesem Gebiete zu Konversionen schritt, bekehrten sich 
‘nicht nur die Einheimischen, sondern auch die Reste der von Benalcdzar 
‘und seinen Hauptleuten aus dem Raume von Quito verschleppten Einge- 
borenen, von denen allerdings schon 8-10000 ums Leben gekommen waren *. 
Indessen bleibt ANDAGOYA’s Kritik nicht auf Benalcazar beschrankt, 
}wenn dieser auch die hauptsachliche Zielscheibe seiner Angriffe ist. In der 
\wahrscheinlich auch nicht unrichtigen Uberzeugung, daB niemand von seinen 
)Vorgangern auf diesem Schauplatz es mit den Eingeborenen so gut gemeint 
that wie er, iibt er eine scharfe Kritik auch an dem von Pizarro ins Caucatal 
}gesandten Lorenzo de Aldana, der es in dieser Hinsicht nicht besser. gemacht 
habe als alle anderen Hauptleute. Als Folge seiner MiBgriffe sieht ANDa- 
}Goya sogar die Erhebung der Paez und die Ermordung der Hauptleute 
)Afiasco und Ampudia an — was insofern zum mindesten iibertrieben ist, 
Jals er gerade Aldana die Hauptschuld geben will ’. 
| Der Vollstandigkeit halber wollen wir nicht vergessen, daB die gleichen 
Vorwiirfe auch gegen Juan de Vadillo gerichtet werden, der ja im Gegen- 
tsatz zu Aldana und Benalcdzar aus dem Norden ins Caucatal eingedrungen 
‘war: ,Auf seinem Marschwege hinterlieB8 er alles verbrannt. Und wenn die 
)Kaziken ihm in Frieden entgegen kamen, so lie er sie verbrennen, damit 
sie ihm Gold geben sollten. Es war indes nie genug, was sie ihm gaben, sondern 


4 AnpaGcoya II, fol. 4v. 

5 AnpaGoya I, S. 441. 
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es sollte noch mehr sein, als sie ihm tiberhaupt hatten geben kénnen. In . 
die Maisfelder trieben sie ihre Pferde, als ob es Graswiesen waren, und die 
Indios, die sie fingen, brachten sie mit den schweren Lasten zu Tode auf 
den Wegen, die sie gezogen sind. Heute noch haben wir damit zu tun, die 
Schiiden wettzumachen, die er den Eingeborenen antat ... Gott mége ihm 
und den anderen verzeihen ...; denn jedes Dorf, durch das er kam, wurde 
niedergebrannt” 8. , 

Wenn wir auch den Zweckcharakter solcher Anklagen, zu denen sich 
entsprechende auf dem Gebiet der Verwaltung gesellen, mit nichten ver- 
kennen wollen, so steckt leider in ihnen doch ein berechtigter Kern, welche 
Ubertreibungen man auch auf das Konto der eigenniitzigen und uneigen- 
niitzigen Begeisterung setzen mag. Denn so sehr ANDAGOYA in diesem Falle 
Partei war, mu8 doch zu seinen Gunsten festgestellt werden, daB er selber 
sich um eine gerechte und giitige Behandlung der Indianer bemiihte, die ~ 
seinem Namen mit Recht den gebiihrenden Ehrenplatz in der Geschichte der ~ 
Conquista gesichert hat. 

Seine Bemiihungen um die Bekehrung der Eingeborenen und seine 
Indianerpolitik itiberhaupt wollen wir auf der Grundlage dessen darstellen, 
was er von der Landesnatur und der urspriinglichen Gesittung der Bewohner 
zu sagen weiB. Wir kénnen uns dabei umso eher mit dem oberen und mitt- 
leren Caucatal begniigen, als auch sein Bekehrungswerk sich im Verfolg seiner 
Reisen auf den genannten Bereich beschrankt. 

Das Hochtal des Cauca wird im ,,Valle“ von zwei Gebirgen flankiert, 
die in einem Mindestabstand von sieben bis acht Meilen aus der Savanne 
aufragen, wahrend ihre Entfernung von Kamm bis Kamm iiber 15 Meilen 
betragt. Von Cali aus erreicht man nach drei Meilen den FuB der Zentral- 
kordillere, deren von Vulkanen gekroénter Hohenzug fast ganzjahrig unter 
Schnee liegt. Beide Gebirge umsaumen die Grasflur des Hochtals von Lile, 
ein mit Maispflanzungen und Fruchtbaumen iibersates Acker- und Weideland, 
dessen natirliche Ausstattung auch reiche Méglichkeiten zum Fischfang und 
zur Jagd auf Enten, Kaninchen und Hirschwild bot. Geht man von dem 
auf etwa 4°N gelegenen Cali nach Siiden, das hei8t in Richtung auf das 
20 bis 22 Meilen entfernte Popayan, so fiihren die ersten 10 Meilen durch 
,tierra caliente“, deren Warme an Panama erinnert, einen einstmals dicht- 
besiedelten Landstrich entlang dem von zahllosen Enten belebten trage dahin- 
ziehenden und schiffbaren Flu8. Beim Verlassen des ,,Valle“ aber fiihren die 
zweiten 10 Meilen durch kiihles Land, dessen Frische des warmenden Feuers 
bedarf ; aber auch diese Landschaft um Popayan ist ein anmutiger und 
fruchtbarer Strich, und hier lebte ein aufgeweckter Menschenschlag. ANDA- 
GoyA fiel dabei die sprachliche Zersplitterung im mittleren und oberen Caucatal 
auf, denn wo er auch hinkam, beobachtete er (obwohl doch alle Sprachen 
zum Chibcha gehorten) eine betrachtliche, iiber das Dialektische hinaus- 
gehende Verschiedenheit. Schon die Bewohner Tuncetas (in der Westkor- 
dillere) verstandigten sich mit den Leuten aus Lile nurmehr durch Dolmetscher, 
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und eine Meile von Cali entfernt begann das ganz andere Idiom von Ciaman ; 
die Kazikate der Zentralkordillere hatten ebenso ihre eigenen Sprachen, wie 
fluBaufwarts von Lile das Jamundi begann ; weiter siidlich wich die Sprache 
lag, ebenso von dem am Westabfall der Zentralkordillere gesprochenen Idiom 
von Popayan ab, wie am Ostabfall dieser Zentralkordillere wieder ganz anders 
gesprochen wurde ; und ebenso redete man von Popaydn aus nach Siiden in 
Richtung auf Quito wieder andere Idiome. Der sich in Popayan schon ge!*end 
machende Einflu8 des Khetschua diirfte auf den von Quito dorthin ver- 
schleppten Indianern beruhen. Bei dieser Zersplitterung muB man sich iiber 
die Schnelligkeit der Nachrichteniibermittlung unter den Eingeborenen wun- 
dern ; denn es ist in der Tat erstaunlich, da8 ANDAGOyYA’s Hermarsch tiber 
die Westkordillere wenige Tage spater in Timana ruchbar wurde ; und ebenso 
waren seine Ankunft in Popayan und die Entsendung Tovar’s dort in 
kiirzester Zeit bekannt ®. 

Auch nach dem Zusammenbruch der Indianerbevolkerung, dessen Aus- 
maBe wir schon beschrieben haben, stellten die spanischen Siedlungen kleine 
Inseln dar, die den Namen von ,,Stadten“ nur im Rechtssinne der kastilischen 
Gemeindeverfassung verdienen. An miannlichen spanischen Biirgern zahlten 
in den 40er Jahren des 16. Jahrhunderts namlich Cartago und Popayan nur 
je 100, Anserma und Cali nur je 50, Pasto 40 sowie Neiva und Timana gar 
nur je 30 Einwohner. Und es ist gewiB aufschluBreich, sich an diesen von 
Ovrepo iibermittelten Zahlen die schmale Basis zu veranschaulichen, welche 
das Fundament der raumbeherrschenden spanischen Kolonialmacht war 1°! 

Werfen wir demgegeniiber einen Blick auf die vorkolumbische Besied- 
lung dieser Gebiete, so dokumentiert ANDAGoya’s Schatzung, daB es auf den 
32, Meilen des oberen Caucatals bis Lile dereinst mehr als 100 000 (an anderer 
Stelle : 150000) Hiitten der Eingeborenen gab, selbst wenn wir diese Zahl 
nicht woértlich nehmen, eine betrachtliche Dichte der Bevélkerung. In Ja- 
mundi beispielsweise habe es Dérfer von 500 bis 800 Hausern gegeben, deren 
jedes drei bis vier mannliche Individuen und dazu noch die Frauen und 
Kinder barg. Dorfschaften bis zu 1000 Behausungen seien allgemein keine 
Seltenheit gewesen; in der Nachbarschaft Calis wird ein Dorf mit tber 
800 Hiitten genannt. Vom GrundriB der Siedlungen gewinnen wir aus ANDA- 
Gova’s Beschreibungen keine Vorstellung. Allgemein diirfte es so wie in Lile 
gewesen sein, wo vor den Hauptlingshausern ein Versammlungs- und Fest- 
platz lag; das Anwesen des Oberhaupthings bestand hier aus Haupt- und 
Nebengebiuden, und das Hauptgebaude stellte eine stattliche Halle, wohl eine 
Art Fest- und Thronsaal, dar. Die Hiittenbéden waren mit Matten ausgelegt ; 
Stiihle, wahrscheinlich hélzerne Hocker, werden fiir Lile, die Hangematte in 
einem Einzelfalle als Krankenbahre fiir Popayan bezeugt. — Die Kleidung 
der Frauen erinnerte Don Pascual an das Cueva-Gebiet von Tierra Firme, 


9 AnpaGcoya I, S. 439, 440, 441, 442, 445, 448, 452; II, fol. 1v., 2r. Lee.) A Ole. 
HERRERA, ANTONIO DE: Descripcién de las Indias Occidentales, Madrid 1730, $7134. 

10 FERNANDEZ DE OviEDOo y VALDés, GonzALO: Historia general y natural de 
las Indias, Islas y Tierra~-Firme del mar océano, Madrid 1850-55, Band IV, S; 140. 
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die bunte Baumwollkleidung der Manner aber, die unter den Armen um den 
K6rper geschlagen wurde, reichte nicht iiber das GesaB hinaus 11. 

Die verhaltnismaBige Dichte der Besiedlung setzte eine intensive Boden- 
kultur voraus. Es habe kein Handbreit Erde gegeben, das nicht bebaut war, 
driickt ANDAGOYA sich wohl mit einiger Ubertreibung aus. Hauptnahrungs- 
mittel waren der Mais, die Kartoffel (,,Wurzeln, die man dort papas nennt 
und welche die GréBe einer Kastanie und das Aussehen von Niissen haben”), 
eine andere eBbare Wurzel, deren Geschmack an weiBe Ruben erinnerte, 
mehrere Fruchtbaume sowie stellenweise Maniok und Batate. Als ein haupt- 
sichliches Nahrungsmittel diirfe man aber auch ein alkoholisches Getrank 
bezeichnen, hergestellt aus einer bestimmten Maissorte namens niorocho, die 
winzige harte Kérner habe und in zwei Monaten nach der Aussaat reife 
(waihrend der Mais im allgemeinen um Popayan erst in acht Monaten reift) ; 
diese Maisart liefere den Eingeborenen Brotmehl und Wein, aber auch Honig, 
Essig und Ol. In Lile fiel ANDAGoyA im Gegensatz zur Gebirgslandschaft 
Tunceta auf, daB man den Mais, auBer als Chicha, nur in Form der gerdsteten 
Korner oder als Brei genoB, obwohl man Mahlsteine zum Zerreiben der K6rner 
besaB, wahrend die genannten Gebirgsbewohner den Mehlteig zu Brot ver- 
buken und, so meint er, wohl darum auch so viel kraftiger als die Leute des 
Valle waren ??. 

ANDAGOYA bestatigt auch diesen Eingeborenen, daB sie, wie auch die 
Indianer des Isthmus, nach Sitte und Recht, und wenn auch ohne Gesetze, 
so doch nach einem Gewohnheitsrecht oder, wie er sich ausdriickt, in einer 
,naturrechtlichen“ Ordnung (,,a ley de naturaleza“) lebten. Neben der Ein- 
richtung der Ehe standen allerorts 6ffentliche Verbande d6rflichen und terri- 
torialen Bereichs und ein Hauptlingstum, in dem sich die 6ffentliche Gewalt 
verkérperte. Wir horen da, tber zwanzig Meilen von Popayan, von dem 
Kaziken Patia, der als ,, K6nig“ iiber andere Herren gebot ; ANDAGOYA lernte 
ihn zwar nicht selber kennen, da er sich mit einem Ubel entschuldigte, das 
er sich auf einer Treibjagd zugezogen habe, aber seinen Bruder als Gesandten 
entbot, in dessen Person sich Vernunft und Weisheit mit Wiirde paarten. 
Hauptlinge gab es auch allenthalben im Raume von Popayan ; und es fallt 
dabei das Vorkommen einer weiblichen Herrscherin auf. Persdénlich hatte 
Don Pascua mit den Kaziken von Jitiri(ti)giti und mit dem Hauptling von 
Chisquio im Coconucolande zu tun ; dieser Jangono (oder Juangomo) unter- 
hielt in seinem Gebaéudekomplex einen Hofstaat, zu dem auch ,schdéne und 
hellhautige“ Frauen und 12 Musikanten gehdrten. Die Kaziken von Lile 
gehorchten einem gemeinsamen Oberherrn; hier erfahren wir von einem 
Mayordomus, der ANDaAGoya dadurch auffiel, daB er seine Kinder mit groBer 
Zartlichkeit auf dem Riicken trug. Aus der benachbarten Zentralkordillere 
kamen zwei Hauptlinge, um die Spanier zu besuchen; die von ihnen mit- 


1} AnDaAGoYA I, S. 439, 440, 445, 446, 448, 449; II, fol. 4r. v., 5v. 

2 ANDAGoYa I, S. 448: IL, fol. 4r., 10r. ~- GEORG FRIEDERICI, Amerikanistisches 
Worterbuch, Hamburg 1947, S. 475, bemerkt, daB die erstgenannte ANDAGOyA-Stelle 
zum ersten Male das Khetschua-Wort ,,papa“ als Name der Kartoftel bringt ; unzweifel- 
haft war diese lrucht mit ihrem Namen aus Hochperu nach Kolumbien gelangt. 
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gebrachten Geschenke an Gold und Salz verleiteten allerdings einen Lile- 
Hauptling, aus dessen ,,Erbschaft“ ANDAGoYA dann zwei goldene Teller 
erhielt, einen dieser Besucher mit seinen Gefolgsleuten zu ermorden. Die 
Kaziken im Raum von Anserma waren der spanischen Herrschaft noch ab- 
geneigt und zum Angriff auf Santa Ana (San Juan) bereit ; auch fiir die 
ubrigen Landschaften des heutigen Caldas wird die Einrichtung des Haupt- 
lingstums bezeugt. Den Spaniern fiel, neben anderen angedeuteten Vorrechten 
und Bevorzugungen, naturgema8 vor allem die Ausstattung des Herrentums 
| mit goldenem Schmuck und Geratschaften auf; giildene TrinkgefaBe und 
| goldbeschlagene Sanften wurden auch den Kaziken von Arbi (einer Land- 
| schaft der Zentralkordillere in Caldas) nachgesagt. Und es entging bereits 
den ersten Entdeckern nicht, daB das meiste im Caucatal zur Verarbeitung 
| kommende Edelmetall, soweit es nicht FluBgold war, den Minen von Buritica 
} (im heutigen Antioquia) entstammte, die auch ANbAGoya, gleich anderen 
| friihen Chronisten dieser Gebiete, die reichsten Lagerstatten der Erde nennt, 
deren Schmelzhiitten den Rohstoff fiir eine bewunderungswiirdige Gold- 
schmiedetechnik lieferten }°. 

Anders als manche Autoren, deren Blick an den kriegerischen und ver- 
wandten Aspekten haftete, hat ANDAGoyYA bemerkenswerterweise auch den 
idyllischen Seiten des indianischen Lebens mit Wohlgefallen seine Aufmerk- 
samkeit geschenkt. In Popaydn erfreute er sich an einem Kampfspiel, das 
anscheinend in einem Zielwerfen mit Rohrstaben bestand, so wie man sich 
gleichfalls im benachbarten Chisquio die Abendstunden mit Spielen vertrieb. 
Hier ergétzte er sich nach einem gemeinsamen Festmahle mit den Ein- 
geborenen an den Weisen der Flétenspieler, die auch fiir europaische Ohren 
durchaus harmonische Tone erklingen lieBen, und nahm mit seinem Gefolge 
an den Tanzen der Landesbewohner teil. Tanze verschiedener Art waren 
am Hofe des Kénigs Patia beliebt ™. 

Im iibrigen waren die Feste weitgehend kultischer Art. Unter ihnen 
weist ANDAGOYA auf die allgemein verbreiteten Feiern zu Ehren der Toten 
hin, wie sie auch bei den Cueva gebrauchlich waren. Im Caucatal versammelten 
sich dann befreundete Dorfer zu einem Trinkgelage mit Schmaus, auf das 
ein Wettstreit mit den erwahnten Rohrstaben folgte ; anschlieBend traten die 
Wettkampfparteien (in einer durchschnittlichen Starke von beiderseits 30 bis 
50 Mann) mit den iiblichen Waffen, namlich Speerschleudern und sauber 
gefertigten, buntgemusterten Rundschilden, ganz ahnlich wie im Abendlande 
die Ritter zu einem Turniere an ; Verwundete und Tote waren unvermeid- 
lich dabei, ohne da daraus eine Strafe oder Rache erwuchs. Die Verwendung 
von Pfeilgift hat ANDAGoYA iibrigens nur aus Landschaften, die an Arma 
grenzen, namlich aus Antioquia, gehort. 

Ks ist unverkennbar, daB sich ANDAGOYA wohlmeinend bemiiht, die 
geistige Kluft zwischen seinen Landsleuten und den ihm anbefohlenen 
Indianern in seiner Darstellung zu verringern. Das kann uns aber nicht 
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dariiber hinwegtiuschen, da® ihr Denken und Tun in einem verhaltnismabig 
viel stirkerem Grade von sogenannten ,,magischen“ Vorstellungen und 
Brauchen durchzogen war, die ihren Niederschlag in uns unverstandlichen 
LebensduBerungen fanden. ANDAGoyA stieB darauf, als ihm berichtet wurde, 
daB die Schadel erschlagener Fremder an den Tiiren eines Hauptlingshauses 
in Lile prangten, und mehr noch beim eigenen Anblick der mit Asche gefiillten 
Bilge erschlagener und von ihren Siegern verzehrter Feinde, welche den Fest- 
saal im Palaste des Oberhauptlings zierten : ,,.Im Haupthause des Herrschers 
der Landschaft Lile fand man im Innern des Hauptsaales, und zwar in einer 
Hohe von drei bis vier Klaftern ringsherum gefiihrt, an 400 Menschengestalten 
oder wie viele hineingehen mochten, das hei8t ihre abgezogenen und mit 
Asche gefiillten Haute, die, ohne da8 ihnen ein Kérpermerkmal fehlte, auf 
Stiihlen nebeneinander saBen, die Waffen, mit denen man sie gefangen hatte, 
in der Hand und ganz so, als ob es Lebende waren ; und die man so fing und 
tétete, hatte das Kriegsvolk im Siege verspeist.“ Wir wissen, daB sowohl 
den Trophaéen wie dem Kannibalismus das Motiv einer Anreicherung der 
eigenen Kraft durch die des Feindes zugrundelag, und erleben an solchen 
Proben, daB auch im Caucatal das Grauen neben der Idylle stand. 
Hinsichtlich der religidsen Anschauungen ist die Darlegung ANDAGOYA’S 
nicht ohne Widerspruch. So versichert er von den verbliebenen Eingeborenen 
Popayans, sie hatten keinerlei Kult, z. B. nicht den der Sonne wie im Inka- 
reich ; und angeblich fehlte es auch in Lile an Kultgebrauchen, wobei aber 
doch die Uberzeugung bestand, da alle Dinge vom Himmel herab erschaffen 
worden seien und von dort unterhalten wiirden. Wahrscheinlich will ANDA- 
GoYA mit ahnlichen Feststellungen die Indianer vor dem Vorwurf des heid- 
nischen Gétzendienstes bewahren; denn in Wirklichkeit waren religidses 
Erleben und eine religidse Vorstellungswelt den Eingeborenen natiirlich keines- 
wegs fremd. Nur vom Horensagen kann Don PAscuat berichten, daB man 
in der ,,Provinz Arma“ Gétterbilder wie in Neu-Spanien habe und hier wie 
dort Menschenopfer vor ihnen bringe, nur mit dem Unterschied, daB dem 
gehangten (in Wirklichkeit an einem hohen Pfahl befestigten) Opfer kein 
Blut entzogen ward — eine inhaltlich zutreffende Mitteilung, die sich auf 
Pozo im rechtsseitigen Caldas bezieht. Aber auch in Popayan kann ANDA- 
GOYA sich nicht der Erkenntnis verschlieBen, daB man mit » leufeln“ ver- 
kehrte, daB es mit anderen Worten héhere Wesen gab. Wie die nicht naher 
ausgefithrte Idee der Schépfung hatte man in Lile die Vorstellung von einem 
kommenden zweiten Weltuntergang durch Fetier, nachdem die urspriingliche 
Schépfung schon einmal der Sintflut zum Opfer gefallen war, letztere ein 
Mythologem, das man ebensowohl in Popayan wie in Lile kannte, das aber 
in beiden Fallen nicht mit einem Urheber verbunden war. Und um mit 
einem Wort noch auf die Behandlung der Toten einzugehen, so nimmt ANDA- 
ae nur auf die Schachtgraber der Vornehmen Bezug, die auf den Hoéhen 
Sate tief in die Erde gearbeitet waren und deren Grabbeigaben einiges 
metall enthielten. Wenn die Indianer sich, wie sie erzahlten, die 
Frage vorlegten, ob sie auch nach dem Tode den Spaniern dienen miiBten, 
so deutet das ebenso wie die Behandlung der Toten auf »praanimistische“ 
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Auffassungen vom Leben hin, denen das Jenseits ein Abbild der irdischen 
Verhaltnisse war 15, 

Der Glaube an die heiligen Wirklichkeiten der Gétter und der Toten 
wurzelte in einer tiefen religidsen Erlebnisbereitschaft, die auch der frucht- 
bare Boden fiir ANDaGoya’s Missionierung war. Da er damals noch nicht 
uber Dolmetscher verfiigte, hatte er bei seinem Zuge iiber die Westkordillere 
in Atunceta sich diesem Anliegen noch nicht widmen kénnen 1%, Umso eifriger 
aber griff er die Bekehrung der Eingeborenen dann im Raume von Lile und 
- Popayan auf, und zwar zunachst im Siiden, wohin ihn alsbald nach seiner 
Ankunft der Notstand der Paez-Erhebung rief. 

Zu seiner ersten Bekehrung in Popaydn versammelten sich rund 100 
Eingesessene, zu denen sich noch 50 Indianer aus Quito gesellten, die von 
den Benalcazar-Hauptleuten dorthin verschleppt worden waren ; es befanden 

sich darunter drei bis vier Haéuptlinge und eine Kazikin, aber alle nahmen 
| die neue Lehre begeistert auf. ANDAGOYA sprach ihnen von der Schépfung 
und appellierte an ihr kausales Denken, um den Ursprung der geschaffenen 
Dinge zu erklaren ; auch auf den Sturz der Engel muBte er eingehen, weil 
sie ja, wie gesagt, mit solchen bésen Geistern verkehrten. Das seit alters 
gelaufige Sintflutmotiv war deswegen von besonderer Wichtigkeit, weil es 
auch alle anderen Stoffe glaubwiirdig erscheinen lieB. ANDAGOYA erzihlte 
sodann, wie Gott selber zur Erde kam, die Taufe stiftete und 10 Gebote hinter- 
lie8, wobei er auch nicht versiumte, auf die Werke der Barmherzigkeit ein- 
zugehen, weil er auch hier daran ankniipfen konnte, da8 die Indianer wenig- 
stens teilweise die namlichen sittlichen Gebote befolgten. Gegeniiber diesen 
vordergriindig behandelten Themen stellte er, wie er meint, anspruchsvollere 
Probleme, wie der Fleischwerdung und der Leidensgeschichte, der Auferstehung 
und der jungfraulichen Empfangnis, zuriick. Wohl aber brachte er ihnen so- 
gleich das Vaterunser und das Ave Maria bei und behandelte in diesem Zu- 
sammenhange die Rolle der Gottesmutter als Fiirsprecherin ebenso wie Christi 
Himmelfahrt. An letztere kniipfte er den von Gott hinterlassenen Missions- 
auftrag, mit dem Don Pascua auch sein eigenes Wirken begriindete. Im 
Anschlu8 an diese erste Unterweisung hatte er vier bis fiinf Stunden lang 
den eindringlichen Fragen der Indianer Rede zu stehen, deren Aufgewecktheit 
er seine Anerkennung zollt. Wie sei es méglich gewesen, daB man ihnen bis- 
lang diese Dinge verschwieg ? Warum habe man sie, mit so vortrefflichen 
Lehren ausgestattet, bisher so grausam getétet, verstiimmelt, in Ketten durch 
die Gebirge geschleppt und den Bluthunden vorgeworfen ? Und wer solle den 
WeiBen dienen, wenn sie erst alle umgebracht seien — oder stellten diese 
sich etwa vor, daB die Getiteten ihnen dereinst im Jenseits ebenso dienen 
wiirden wie hier ? Oder denken die Spanier gar, daf die indianischen Frauen 
wie Meerschweinchen gleich fiinf Kinder auf einmal gebaren ° Um diesen 
und anderen Fragen und Vorwiirfen zu begegnen, muB ANDAGOYA — was 
ja auch seiner Uberzeugung entspricht — seine Vorganger als schlechte Diener 
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seines kaiserlichen Herrn brandmarken und versichern, daB er geschickt sei, 
die Ubeltiter zur Rechenschaft zu ziehen, die er aber leider nicht mehr im 
Lande getroffen habe; doch wenn diese fiir’s erste auch der Strafe ent- 
gangen sind, so sichert er doch seinen Schiitzlingen fur die Zukunft gute 
Behandlung zu. 

Auf diese Frohbotschaft drangte man sich am folgenden Tage zur Taufe, 
die ANDAGOYA jedoch nicht vornahm, ohne daB alle ihm ihr dringliches Ver- 
langen bekundeten. Mit auf die Brust ihrer Kleidung genahten bunten 
Kreuzen zog man in feierlicher Prozession zur Kirche, wo der Taufakt erfolgte ; 
danach vereinigte ein gemeinsames Mahl die Neubekehrten mit ihren Herren, 
bei dem ANDAGOYA die Konvertierten von spanischen Hauptleuten bedienen 
lieB, ,,weil sie sich aus wilden Tieren zu Kindern Gottes und Erben seines 
K®6nigreiches gewandelt hatten“. Der Rest des Tages verging in Frohlich- 
keit, wobei auch das Wettspiel mit Rohrstaben zu seinem Rechte kam. Der 
Erfolg dieses Tages war jedenfalls der, da8 kurz darauf weitere 300 getauft 
werden konnten, was im gleichen Stile wie das erste Mal vor sich ging. 

Die Kunde dieser Vorgange durcheilte das ganze Land ; und wahrend 
der nachsten beiden Wochen hatte Don PASCUAL alle Hande voll zu tun, 
an jedem zweiten Tage mehr als hundert Bekehrte zu taufen. Ein Kazike 
aus der Umgebung von Popayan, der Augenzeuge bei einer der Konversionen 
war, eilte nach Hause und kam dann mit hundert Gefolgsleuten angeriickt, 
und im Anschlu8 daran blieb ANDAGOYA nichts anderes iibrig, als das betref- 
fende Dorf zu besuchen, um auch die restlichen Einwohner zu taufen. Ein 
kranker Hauptling der Nachbarschaft lieB sich auf die Kunde von dem, was 
vor sich ging, in einer Hangematte zu ANDAGOYA tragen und taufen. 

Nach vierzehn Tagen brach ANDAGOYA nach dem vier bis sechs Meilen 
wie ein Lauffeuer verbreitete hatte — mit dem Erfolg, da8 ANDAGOYA in drei 
zeitlichen Abschnitten 400, 300 und noch einmal 300 Eingeborenen die Taufe 
spenden konnte (an anderer Stelle spricht er sogar von 4-5000 Neubekehrten). 
Von 8 Uhr morgens bis Sonnenuntergang saB ANDAGOYA und predigte, 
wahrend zwei Kleriker und ein Ordensbruder tauften. Die Szenen, die sich 
hier abspielten, rissen die spanischen Krieger zu Tranen hin — so erschiitternd 
waren die AuBerungen der Hingebung. Zur Kennzeichnung der indianischen 
Psyche verlohnt es sich, auf einige Zige ihres Verhaltens einzugehen. Als 
beispielsweise vom sechsten Gebote die Rede war, ,,wandte ein Indio sich an 
einen Hauptmann, der sein Herr war, und fragte ihn: ,wieso hast Du dann 
drei Frauen °?’ Sein Herr aber, der es verheimlichen wollte, antwortete nicht, 
damit ich es nicht verstand ; als er ihm aber schlieBlich Antwort gab, horte 
ich doch, wie er ihm bedeutete, daB dies nicht seine Frauen, sondern 
Dienerinnen seien — worauf der Eingeborene frug, wieso sie dann alle von 
ihm geboren hatten ?“ Im Rahmen der Unterweisung iiber die Ehe wurden 
alle Kaziken christlich verheiratet, und auch dabei spielte sich eine Szene 
ab, die ein Licht auf die moralischen Verhiiltnisse in einem an Frauen armen 
Kolonialland wirft : ,,Da war eine I'rau, die gerade drei Tage verheiratet war 
und die ein Spanier mit Liebesantraigen verfolgte, denen sie vor ihrer Bekeh- 
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Tung schlieBlich auch stattgegeben haben wiirde ; so aber antwortete sie fast 
vorwurfsvoll: ,Nein, Herr, ich bin doch verheiratet, und die Heilige Maria 
wirde sehr bése sein’.“ Die Taufe war natiirlich auch damit verbunden, 
da jeder der Bekehrten einen christlichen Vornamen erhielt, und ANDAGOYA 
schildert, mit welchem Stolz und welcher Beflissenheit die Einzelnen auf 
diesem Namen bestanden, wenn man ihn einmal vergaB. Damit dieser Eifer 
nicht erlahme, sorgte ANDAGOYA dafiir, daB in jedem der betreffenden Dorfer 
ein Kirchlein, natiirlich im Stil der Eingeborenenhiitten, errichtet wurde, und 
ebenso lieB er auf Anhéhen und an 6ffentlichen Wegen Kreuze aufstellen 
und beschreibt, wie emsig die bekehrten Kaziken dariiber wachten, daB alle 
Vortibergehenden ihnen Verehrung zollten, so wie sie auch in den Kirchen 
) das von ihnen sorgsam belauschte Verhalten der Spanier imitierten. 

/ Gleich erfolgreich war ANDAGoyA’s Wirken in Chisquio. Auch hier 
| wurde nicht nur getauft, sondern auch die christliche Ehe begriindet. Und 
} ebenso vereinte ein frohes Fest, bei dem die Spanier die Indianer beschenkten 
} und sie bei Tisch bedienten, Indianer und WeiBe, nachdem der Oberhauptling 
Jangono mit der gleichen Inbrunst wie anderwarts die neue Lehre ergriff 
und nach AbschluB der Zeremonien seine Gaste zu einer Festlichkeit lud : 
»Nach der Mahlzeit lieB dieser Herrscher zwélf Flétenspieler kommen, die 
sehr harmonische Weisen spielten ; alle tanzten dazu, und man holte auch die 
Spanier zum gemeinsamen Tanz und verbrachte den Rest des Tages_ bei 
dieser Musik ; des Abends wurden viele andere Spiele veranstaltet, zu denen 
man gleichfalls die Spanier lud.“ Diese Feierlichkeit fand am Tage der 
hl. Magdalena (22. Juli) statt, wodurch wir auch ANDAGoya’s Aufenthalt im 
Raume von Popayan zeitlich bestimmen k6nnen. 

Noch wahrend Don PascuaL’s Anwesenheit im Lande der Coconuco 
kam als Bevollmachtigter seines Herrschers der Bruder des Konigs Patia 
nach Popayan und bekehrte sich samt seinen zwolf Begleitern unter gleich 
feierlichem Zeremoniell. Sein Bericht iiber diese Erlebnisse hatte, wie man 
spadter erfuhr, in seiner Heimat Freudenfeste zur Folge. Und die giinstige 
Wirkung dieser friedlichen Haltung und Einstellung bekam ANDAGOYA als- 
bald zu verspiiren, als er acht reitende Boten mit einem. Brief fiir Pizarro 
nach Pasto sandte, die das Gebiet des Kaziken Patia passierten. Diesen 
wartete unterwegs der genannte Kénigsbruder, der also eine Art von Mayor- 
domus oder Minister war, mit Lebensmitteln auf und geleitete die Spanier 
zu seinem vier Meilen vom Wege ab residierenden Herrn ; noch eine Meile 
yom Hofe entfernt, zogen ihnen 500 Manner und Frauen entgegen und 
begleiteten sie unter Tanzen zum Hofe, wo man sie feierte. Dies wiederholte 
sich auf ihrem Riickweg, und sie brachten eine Einladung des Konigs fir 
§ ANDAGOYA mit — der dieser aber nicht folgen konnte — mit dem Ver- 
sprechen, daB sich mit ihm alle Hauptlinge seines Landes bekehren wiirden. 

Don Pascual aber zogen seine Verwaltungsgeschafte nach Lile. Im 
Gegensatze zu Popaydn stieB die Bekehrung der Eingeborenen hier auf 
inneren Widerstand, und es bahnte sich erst die Bereitschaft zu einer Preis- 
| gabe des bisherigen Glaubensgutes an, als es ANDAGOYA gelang, den Ober- 
hiuptling und mit ihm andere Standespersonen umzustimmen, die es am 
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starksten beeindruckte, daB sich ein Teil der neuen Lehre — wie das Sint flut- 
motiv — mit ihrer eigenen Anschauung deckte. So brachte Don PAscuaL 
es zu Wege, daB auch dieser Kazike sich samt seinem ganzen Gefolge taufen 
lie8. Am nachsten Tage ward eine Messe vor 600 Teilnehmern gelesen und 
auf dem Platze vor eben jenem Hauptlingspalast, in dem die Spanier vor den 
Trophaenbilgen erschaudert waren, das Kreuz errichtet ; bei der Anbetung 
des neuen Glaubenssymbols tat sich der Mayordomus des Kaziken durch 
besondere Inbrunst hervor. Aber auch eine Szene mit dem zu Tode ver- 
urteilten Hauptling aus der Zentralkordillere, die man im Urtexte nachlesen 
mag, beweist, daB der weniger stiirmische Fortschritt der Konversion nicht 
etwa auf einer geringeren religidsen Erlebensbereitschaft, sondern auf konser- 
vativerem Beharren im Uberkommenen beruhte. Jedenfalls strémten auf die 
Kunde von den Bekehrungen im Raume von Popayan und Lile aus allen 
Teilen des Landes Indianer herbei, um die Frohbotschaft zu vernehmen, aus 
dem fernen Timana ebensowohl wie aus San Juan (Anserma), und an ein- 
zelnen Tagen wurden bis zu 200 Kinder unter sieben Jahren getauft. 

Wenn AnbDaGoya das Bekehrungswerk iiberall da, wo seine Pflicht ihn 
hinruft, auch einleiten will, so weiB er doch, daB es zur weiteren Betreuung 
an den verschiedenen Platzen der Kleriker bedarf ; wahrend er interimistisch 
die seelsorgerische Pflege der Konvertierten seinem Bruder, dem Minoriten- 
pater, anvertraut, beantragt er deshalb bei der Krone die Entsendung geeig- 
neter Geistlicher. Auf vielfach geduBerten Wunsch der Eingeborenen benitigt 
er ferner, damit diese sich Gott und die Jungfrau bildlich vorstellen kénnen, 
2000, mindestens aber 1000 Heiligenbilder, die der Kaiser in Sevilla oder 
anderswo anfertigen lassen soll, und zwar je zur Halfte mit einer Darstellung 
der Auferstehung, wobei der Auferstandene das Kreuz in der Hand haiten 
soll, und mit einer Veranschaulichung der Verkiindigung, auf der auch der 
Engel nicht fehlen darf ; diese Bilder soll Juan de Samaniego mit aus Spanien 
bringen, so daB ANDAGOYA sie iiberall, wo er hinkommt, verteilen kann — 
damit die Indianer dariiber ihre eigenen Gétter vergessen und diese, wie 
ANDAGOYA es auffaBt, vor den neuen Symbolen fliehen. Auch eine andere 
_Anregung von indianischer Seite macht Don Pascuat sich zu eigen und 
schlagt seinem K6nige vor, in jeder der spanischen. Stadte ein Haus mit 
zahlreichen Einzelzellen zu bauen, in dem die Hauptlingsséhne des Landes 
ihre Bedienung haben und durch Kleriker im Spanischen und in Geboten 
und Gebeten unterwiesen werden sollen. Das sei das wahre Feuer, das aus 
dem Munde der Spanier stréme, greift ANDAGoya die Meldung auf, die bei 
seinem Einzug von Mund zu Mund ging und sich auf das unerklarliche Ratsel 
der Musketen bezog, und er ist des Erfolges gewiB, da® er in Zukunft keiner 
anderen Waffen als des géttlichen Wortes bedarf 17! 

Ohne Zweifel ragt PascuaL de ANDAGOYA aus dem Heer der Conquista- 
doren nicht nur durch theoretische, sondern auch menschliche Anteilnahme 
an dem Schicksal der Eingeborenen und durch sein menschliches Verhalten 
ihnen gegeniiber hervor, wie dies auch schon MARKHAM und FRIEDERICI 
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gesehen haben 18. Denn ANDAGOYA versucht zu verhiiten oder wenigstens 
einzudammen, da8 Macht und Reichtum der Spanier ausschlieBlich zu 
Lasten der Urbewohner gehen, die, wie schon Oviepo treffend bemerkt 
hat, die Leidtragenden bei den Auseinandersetzungen zwischen den Con- 
quistadoren sind }9, 

Schon in Panama lernen wir Don Pascuat’s Interesse an der Kultur 
und seine Bemithungen um die Wohlfahrt der Indianer kennen, denen seine 
Stellung als ,,Visitador general de los indios‘ zugute kam. Er hat es dann 
~ 1522 verstanden, ungeachtet aller schlechten Erfahrungen mit den Europdern 
die Einwohner von Chochama zu verséhnen und nach kurzem militadrischem 
_ Zwischenspiel selbst den Kaziken Birt. Und auch seine erste Beriihrung 
mit Eingeborenen seiner Statthalterschaft, in Atunceta, liegt auf der Linie 
des Friedens, indem er diese Menschen durch das Verbot der Tétung und 
Pliinderung fiir sich gewinnt. In diesem Sinne widmet er sich dann auch 
im Caucatal sogleich der Versdhnung der gehetzten und verbitterten Landes- 
kinder, die ihm eine wirkliche Herzensangelegenheit war. Mehr als seine 
parteiischen Klagen iiber das Mi8verhalten der Vorganger wiegt da fiir uns 
sein eigenes Auftreten. Seine Erfahrung im Umgange mit den Ureinwohnern 
hat ihm wohl einige Grundsdtze nahegelegt, die er sich von vornherein zur 
Richtschnur seiner Indianerbehandlung machte. Es ist vor allem die Not- 
wendigkeit des ,,mantener verdad“, das heiBt das Versprochene und Ver- 
sicherte auch zu halten; unter diesem Eindrucke, der sich im Raume von 
Popay4an verbreitete, bot ihm der bis dahin abseits stehende Hauptling Patia 
Freundschaft an, dem ANDAGOYA darauf Geschenke fiir ihn, seine Frau und 
Téchter schickt. Der wertvollste Bundesgenosse der Wahrhaftigkeit aber ist 
die Gerechtigkeit, die nicht nur unter den Abendlandern, sondern auch in 
deren Beziehungen zu den Eingeborenen walten mu8 ; aus diesem Grunde 
erlaubt ANDAGOYA den Indianern, furchtlos jede Beschwerde vorzutragen, 
was ihnen vordem den Kopf oder wenigstens Nase und Hande gekostet hatte. 
Und neben Wahrheit und Gerechtigkeit schwebt ihm als dritte Kardinal- 
tugend Freiheit vor ; so wie er schon in Panama fiir die Freiheit der Indianer 
eingetreten war, bekampfte er auch in seiner Statthalterschaft die ,,naboria“, 
die von dem Encomienda-System zu unterscheidende personliche Hausskla- 
verei, die entgegen den einschrankenden kéniglichen Verfiigungen von den 
Hauptleuten mit Gewaltanwendung betrieben wurde, wobei man dem Kauf 
und Verkauf der Indianer verschleiernde Rechtsformen gab. Wahrheit, 
Gerechtigkeit und Freiheit erfahren ihre Krénung aber durch Menschlichkeit : 
angefangen von seinem Bemiihen, den krassen Unterschied zwischen den 


18 MARKHAM, CL. R.: Narrative of the proceedings of Pedrarias Davila in the 
provinces of Tierra Firme or Castilla del Oro, and of the Discovery of the South Sea 
and the coasts of Peru and Nicaragua. Written by the Adelantado Pascual DE ANDA- 
Goya. Works issued by the Hakluyt Society, Band 34, London 1865, S, XXVIL oD wel: 
ders. : The Conquest of New Granada, London 1912, S. 103, 105 ; FRIEDERICI, GEORG : 
Der Charakter der Entdeckung und Eroberung Amerikas durch die Europaer, Band [, 
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Menschen verschiedener Farbe zu iiberbriicken (wie wir das bei den gemein- 
samen Mahlzeiten — mit Bedienung der Eingeborenen durch die Spanier ! —, 
den gemeinsamen Festen und Tanzen sahen), ist da vor allem auf seine viel- 
fachen wirtschaftlichen Vorschlage zur arbeitsmaBigen Entlastung der Indianer 
zu verweisen, deren Belastung er durch Entwicklung des Schiffs- und Wagen- 
verkehrs, durch Einfuhr von Negern und Zugtieren auf breitere Schultern 
legen will. Und nicht nur er selber macht sich solche sittlichen Leitmotive 
zur Richtschnur des Handelns, sondern erteilt auch entsprechende Weisungen 
an seine Mitarbeiter, wie wir dies im Falle des Juan de Olmos und besonders 
Jorge Robledos erfahren, den er aus diesem Grunde — weil er vermeintlich 
in dieser Auffassung mit ihm iibereinstimme — seinen Sohn nennt und aller- 
dings tibertrieben preist *°. 

In der kurzen Zeitspanne seines Wirkens ist ANDAGOYA der Erfolg 
seiner sittlichen Haltung auch nicht versagt geblieben. Er hat die Befriedi- 
gung erlebt, daB tausende Indianer sich freiwillig zu seinen Bekehrungen 
drangten, ,,und die Waffen, die sie dabei tragen, sind Geschenke von Gold” ; 
auch nicht unterworfene Hauptlinge, wie der Kazike Patia und Herren aus 
der Zentralkordillere, tragen ihm unaufgefordert Freundschaft an — und so 
kann er mit Recht und Stolz seinem kaiserlichen Herrn vermelden, da8 sein 
Verhalten die wahre Befriedung gewesen sei #4. Fiir den Geschichtsschreiber 
und den Freund der Indianer entbehrt es deshalb des Tragischen in dem 
geschichtlichen Ablauf nicht, daB ANDAGoyA’s Wirken nur kurz bemessen 
war (vom 10. Mai 1540 bis zum 24. Februar 1541) — und nicht nur weil seine 
Giite sich nicht mit einer Harte paarte, wie eine rauhe Epoche sie erheischte, 
sondern auch im engeren Sinne der klassischen Tragédie, weil ANDAGOYA sich 
bei allem, was er wirkte, doch durch die MaBlosigkeit seiner Gebietsanspriiche 
in eine echte ,,Schuld“ verstrickte, die unausweichlich zur Wurzel seines 
Falles ward. 
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In a previous article 1, we indicated various measures taken by the people 
j in the western valley of Sining to protect a healthy child from every kind of 
harm, especially from sickness and death. In the present article we shall de- 
} scribe some of the remedies employed by these people when a child becomes ill. 


1. Encounter of a Child with a Spirit 


When a child will not eat nor drink, cries more than usual, and coughs 
as though it had the hiccoughs, the mother immediately suspects that the 
child has had an unlucky meeting with a spirit (ch’ung *, to fall in with, 
chance upon, encounter). No one cares much what kind of spirit it be. 
This sort of malady may overtake children at any time up to six years of 
age, but infants at the breast are most susceptible. Three types of this 
disorder are distinguished : pao ch’ung™, encounter (resulting from) satiety ; 
hsiao ch’ung, encounter (with one in) mourning; fa ch'ung * encounter 
(resulting from) fatigue. 

In the first and most frequent type, the child encounters the spirit 
after being fed. This can happen in various ways, V. §. if a sick man enters 
the house immediately after the baby has been nursed, or if a noise or the 


* Translated from the German by James E. Mertz, S.V.D. 
1 J. Frick, Magische Schutzmittel fiir Kinder aus dem Westtal von Sining. 
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arrival of a stranger frightens it after it has eaten. The usual symptoms 
are a coated tongue, bluish lips, and usually also constipation. In order 
to be perfectly sure, the mother examines the second joint of the index finger 
of the right hand. If the finger is held straight out, and bent a little way 
backward, a purplish streak can be noticed on the inside of the finger joint. 
If this line extends along the whole joint, the sickness is serious ; if it turns 
outward toward the thumb, the child will probably die. 

Quick action is necessary. An old brick is loosened from the fireplace, 
heated to a glowing red over the fire, and dropped into an earthen vessel 
of very cold water. The sick child is held over the rising steam. If this 
is done three times in succession, it is supposed to produce a bowel move- 
ment, and thus cure the child. 

If this remedy fails, recourse is immediately had to a better one. A 
brick is chipped out of the south wall of the courtyard, or one may take 
a fragment of burnt and broken earthenware such as people here use for 
water vessels, or best of all is a brick from the city wall. This is heated 
red-hot. Meantime water is put to boil in a kettle. The father summons 
to the aid of his child a man who both has the gift of words and also under- 
stands the ways of spirits. When the brick is red-hot, someone slides it 
on to the large kitchen knife ? which he holds in his hand. The man with the 
ready tongue takes the child on his arm and moves it about with a circular 
motion over the glowing brick on the kitchen knife, while saying something 
like this : “If you have been touched on the sole of the foot, or on the heart ; 
if you have had contact with someone in deep mourning or someone in 
ordinary mourning, with a tired man or a tired horse, in the morning or in 
the evening, at the beginning of a journey or at its end, — I hereby expel 
you, and you must obey. Obey my hand, and obey my voice! You will 
feel easier in the breast, and cooler in the back. Your bowels must move, 
and your bladder must empty, and the sickness must nevermore return.” 


2 There is usually but one all-purpose knife in a Chinese kitchen. It is about 
twelve inches long by four inches wide, easy to wield, and equipped with a handle. 
Its magic power stems from the fact that it is used to chop noodles which are in the 
form of a white tiger. A knife that can cut this dreaded spirit to pieces would also 
be able to harm other spirits. — The people here also supply a reason from historical 
mythology. At the time of the Han dynasty, there lived a great warrior by the name 
of Han sing. He rose to the supreme command of all the troops, and was made king. 
But the Emperor began to distrust him, and bit by bit relieved him of all power. Han 
sing schemed revenge, and conspired with a friend for the overthrow of the Emperor, 
just when the latter was on a campaign. Through a drunken man word of the plot 
reached the ear of an imperial representative, and he wished to have Han sing executed. 
But that could not be, since no general could be executed with a sword that bore his 
own name, There was nothing to be done, because the soldiers’ swords all still bore 
the name of their former marshall, Han sing. When the cook heard about it, he came 
with his knife and said to Han sing: “This knife does not bear your name, therefore 
I can kill you with it”. At the command of the imperial representative, Han sing was 
forthwith put to death with the kitchen knife. A weapon that could dispatch a man 


as great as Han sing must possess some terrible power. For this reason it comes into 
play so often in magic. 
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The red-hot brick is then dropped into the vessel of cold water. The 
man who has been holding the child on his arm all this time, takes a little 
of the water with his right hand and bathes the child’s brow. Then he puts 
his lips to the sole of the child’s foot, acts as though he were sucking on 
it, and spits into the water vessel. The water is taken into the forecourt 
and poured into the drain for rain water. This treatment is repeated seven 
jtimes running on the first day. Later, perhaps as early as the following 
jday, it is repeated five more times, and afterward three times more, The 
reason for this is that the sickness gradually becomes less acute. Inasmuch 
jas the whole procedure requires considerable time, it is easy to understand 
how the child often empties its bladder, and perhaps also its bowels during 
ithe course of the treatment. This is taken as a sure sign of recovery. The 
whole performance puts quite a strain on the sick child, so that it cannot 
ibe resorted to in the case of very small children. Instead, three sheets of 
ivery rough paper are cut into trapezoid shapes, and each piece is dipped 
jin oil, waved back and forth in a circular motion over the body of the sick 
jchild, tossed to the floor and later burnt. Dried ‘stems of hemp may also 
tbe used for this purpose. 

If the illness recurs, despite the use of this powerful remedy, the 
reason is suspected to be some man who frequents the house. If he cannot 
ivery well be refused entrance, an opportunity is sought to burn a tiny hole 
finto his long garment. Of course, this must be done on the sly, but that 
is not so difficult because there is always a lamp burning for the convenience 
jof those who want to smoke the hookah, and besides, during the winter 
ithere is also a burning brazier on the stove-bed. Once a hole is burnt into 
is clothing, the man can no longer harm the child. 

In the second type of encounter, a child meets a man in deep mourn- 
ling *. In a little while, the child begins to cry, and bluish-black circles appear 
around its eyes. The people believe that the spirit of the deceased, for whom 
ithe mourning is worn, is trying to strangle the child. In the worst cases, 
he child rolls its eyes and its little body falls backwards. There is no time 
for delay. Three different families are asked for a bit of soot from their 
kettles. But they must be families which own only one kettle apiece, 
i.e. very poor people. Someone gathers a little fine earth from beneath 
a roof tile, and a bit of dirt is also collected from seven different walls. The 
alls may by those in one’s own compound, or they may be somewhere 
else, in any direction whatever. The soot, together with the fine earth from 
he roof and that from the seven walls is boiled in water, a little black and 
little white sugar is added, and the whole concoction is given to the child 
jas a healing potion. : 

The third type of this disorder is the resuit, of the meeting of the child 
ith an exhausted man or beast. The child cries and is restless. The evil 
spirit which has made the man or the beast tired has passed over into the 


8 Deep mourning is worn only by the nearest relatives and only for deceased 
jparents. It lasts a hundred days. Ordinary mourning lasts for three years. 
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child. Before proceeding with the cure to this malady, it is necessary to 
find out whether the trouble started with a man or an animal. A little tin 
is melted in an iron ladle. The ladle with its molten contents is waved back 
and forth over the head of the sick child a few times (not too often, else 
the tin will solidify), and the molten metal is poured into a vessel of cold 
water. The shape into which it hardens under water is closely observed. 


If it resembles a dog, that means the child met a tired dog while its mother 


carried it on her arm. In this case, the figure of a dog is cut out of red paper. 
After sundown, one of the neighbors, — never a member of the family, — 
takes the paper figure away, usually to the nearest crossroads. As soon as 
the man has left the compound with the cut-out figure, the door is bolted 
behind him. It must not be opened again that night, otherwise the spirit, 
now inside the paper dog, will come back. The direction in which the man 
should go is usually determined by a geomancer, v.g. fifty paces to the 


south, or to the nearest street intersection, etc. The man may not look to — 


the right nor to the left as he goes, much less may he look backward, nor 
may he speak a word nor return a greeting. Arrived at the designated place, 
he throws the paper dog away without a sound and proceeds homeward, 
again without looking around. 

It is sometimes possible to take precautions against this type of malady. 
If a man arrives home exhausted after a journey, he may not enter the house 
at once, even though he be the father of the child. He must wait outside 
the compound door while someone brings the child outdoors and lays it 
on the ground in front of him. He lifts his right foot and touches the child 
with it. Then he can take it up and carry it into the house in his arms. The 
child will now be safe from harm. 

The danger of contact with a spirit is much greater in the outdoors 
than in the house. For this reason every wise mother is especially careful 
to protect her child while traveling, v. g. on a visit to its grandparents. This 
is done by placing an official calendar on the breast of the child, under its 
clothing. Then no spirit can molest it. 


2. When the ‘‘Five-Way-Spirits’’’ have molested a Child 4 


Sometimes a child takes ill suddenly. It is restless, the eyes stare 
fixedly, and it fights for breath. If the mother does not know what to do, 
an old woman is summoned who has already attended many such cases. 


She examines the child, and makes her diagnosis: The child has been 


molested, nay even possessed by the “five-way-spirits”. The parents are 


“ The “Five-way-spirits” As the geomancer explained it, these were formerly 
five maidens, though not sisters, and they died at the age of about fifteen years. The 
time of their death and how they became spirits is not known here. They are said 
to represent the four directions and the center, hence they are to be found especially 
on roadways, and usually kill children. While all other spirits can be frightened off 
by fire, the “five-way-spirits” are rather attracted by it. To be cured of them, there- 
fore, all lights must be extinguished. They never allow themselves to be caught. 


‘ 
; 
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tightened to death by this diagnosis. They know that it is a matter of 
ife and death, that will be decided within a very short time, because the 
‘five-way-spirits” are the most dangerous of all the harmful spirits. Because 
he malady is exceedingly dangerous, and makes rapid headway, the people 
have in the course of time devised a long list of remedies against it, though 
pbviously, no single one of them guarantees a cure. 

The first thing tried is usually this. Five human figures are cut out 
of red paper in such a way that they remain attached to one another. 
Someone, either a man or a woman, waves these figures over the head of 
the sick child, while saying: “All foul and unclean spirits, both inside and 
putside, must leave this man and withdraw into the five paper men.” Then 
the paper figures are put in a basin of cold water and carried to the front 
of the house by a man born in a great sign. The water with the paper figures 
is simply thrown away. 

| Besides the five paper figures, five straw men are also prepared some- 
times, and these too must all remain joined together. They are moved 
about over the head of the sick child in the form of a circle. After the sun 
as set in the evening, these five straw men are hacked to bits with the 
kitchen knife, and taken with the paper figures to a crossroads and there 
thrown away. The one who handles this part of it must be a man of some 
prestige, whose horoscope coincides with that of the child. The bonze 
investigates that angle personally, and selects the right man. If, v.g. the 
child is born in the sign of the Fowl, the man appointed to carry the pieces 
Away must be born in the sign of the Swine. Since he may not return to 
he house, a member of the family is never asked to carry out this assign- 
ent. As soon as the man has left the house with the five paper figures and 
ithe fragments of the straw men, the door is shut, and it must not be opened 
‘again until the following morning, else the “five-way-spirits” will come back. 
Last year an epidemic of meningitis broke out here, hitting the children 
pspecially hard. In their distress the people rushed to the bonzes, geoman- 
bers, etc., who diagnozed the outbreak as unmistakably the work of the 
‘five-way-spirits”. Quite close to our station a teacher, for whose word | 
‘can vouch, was able to observe how the following remedies were employed, 
ne after the other, on a child that was taken ill. First, the kettle was lifted 
from the cold fireplace, and someone (who it is does not seem to matter, 
it might be even a woman) shouted the name of the child into the hearth- 
hole (not the fire-hole). The man would shout these words over and over 
again: “Little Treasure, come! Little Treasure, come!” The last word 
as always long drawn out. Meanwhile, someone else held a fine-meshed 
Gieve up against the face of the child and spat mouthful after mouthful 
bf water against the sieve. The water was supposed to pass through the 
ieve and strike the child’s face. The mother, who was holding the child 
on her arm, kept repeating the child’s name, “Tattle Treasure ! Little 
Treasure !”, without adding the “come”. But all these efforts were in vain. 
Then they caught a little pig (pigs are allowed to roam the premises 
‘at will throughout the year), and held it up close to the child’s ear. Someone 
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pinched the pig so that it let out an ear-piercing squeal. The squeal is sup- 
posed to call back the fleeing life-spirits. 

Because there was still no improvement in the child’s condition, they 
then captured a white rooster and scratched the base of the child’s nose 
with the rooster’s beak until it bled. Sometimes, to spare the child the 
pain caused by the sharp beak scratching the skin, the white rooster is 
killed and its blood smeared on the child’s forehead. If a white rooster 
cannot be had, a broken piece of an earthenware dish can also be used to 
break the skin around the nose. 

When all these. measures had failed to bring the child any relief and 
its death seemed imminent, recourse was had to one last drastic expedient. 
Everyone except the mother and the child left the house, and took up their 
station in front of the compound gate, where a straw bonfire was set ablaze. 
Friends and neighbors stood about the fire, and while the flames leaped high 
into the air, everyone shouted at the top of his voice: “Five-way-spirits, 
fire has broken out in your house.” This cry was repeated over and over 
again. It was the last, desperate attempt to save the child. If this ruse 
does not deceive the “five-way-spirits”, the child must die at once. The 
Chinghai peasants believe that the “‘five-way-spirits” fear nothing so much 
as fire; hence, if their own house were in danger of burning down, they 
would straightway depart from the child and think first of saving their 
house. But if they notice the deception, they will kill the child on the spot, 
as indeed happened in this instance. While the others all stood about the 
fire, the sound of the mother’s wailing was heard from the living room. 
The child was dead ! 


3. When a Ghost has defiled the Child 


Sometimes, when a mother has lots of work to do in the field, she 
lays her child down in a plowed furrow. Without warning a whirlwind 
springs up, and before long the child becomes ill, starts to cry and runs a 
fever. The people believe that a ghost has defiled the child. Now a torch 
is improvised from the wisps of straw that have gathered on the threshing 
floor or in the street. This straw torch is attached to a long pole and set 
afire inside the sick room, and every nook and corner of the room is fumi- 
gated with it. While this is going on, a handful of Tibetan barley or salt 
is scattered about the room. Then the other parts of the house are fumi- 
gated, too, first the inner court, later the outer court. When this is finished, 
the fumigator takes the torch to the nearest crossroads and throws it away. 
As soon as he leaves the house, the door is closed and a fire is often lit in 
front of it, both to frighten off the spirits, and also to notify friends and 
neighbors that they will not be allowed entrance this night. The fumigating 
may be done only at night, and anyone may attend to it, though in actual 
fact it is always a man born in a great sign. 

If the child has not recovered by the next day, the ghost must be 


| 
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captured the following night. A bonze or geomancer, and a seer® are 
requested to come to the house. Women are expected to remain as far out 
of sight as possible. The bonze first strews a little wheat bran on the floor 
in the middle of the room in the form of a circle, and in the very center 
of this circle he places a small narrow-necked pitcher. Then he inquires of 
the seer exactly where the ghost is lurking. When the seer gives the bonze 
the ghost’s position, the bonze goes directly to that spot, recites a form 
of adjuration and solemnly demands to know what it wants, whether, v. g. 
“it desires food, or money, etc. If the ghost answers through the seer that 
it is hungry, some bread is dipped in water and placed on the wheat bran. 
If the ghost needs money, some paper money, such as is burnt for the dead, 
is burnt at the same place. Meanwhile, the bonze continues to adjure the 
ghost, while the latter flits from one corner of the room to the other (it 
| cannot escape because the doors are closed, and are also usually plastered 
shut with magic signs). The seer must continue to indicate the changing 
position of the ghost. The spell cast by the bonze forces the ghost more 
and more toward the center of the room, until finally it has no choice but 
to seek refuge in the narrow-necked pitcher. As soon as the seer announces 
that the ghost is in the pitcher, the bonze places over the mouth of the 
vessel a copper coin dating from the imperial era, which he holds in readiness. 
The copper coin bears the emblem of the dragon which the spirits dread. 
A red cloth is then wrapped about the pitcher. The ghost is caught, and 
cannot escape. 

The bonze sometimes takes the vessel with the captive spirit home 
with him, and releasees it only on the last day of the (lunar) year, so that 
jit cannot harm anyone again. But most people do not trust the bonze, 
and are afraid he might release the ghost too soon, and it might come back 
to molest the child again. Therefore, they refuse to let the pitcher out of 
their hand, but put it in a pig’s bladder, inflate it, and toss the whole thing 
into the river so that it will be carried away as far as possible. If this is 
impossible, v. g. in the winter when the river is frozen over, or when the 
water is too low, the vessel is buried neck down, about fifteen inches deep, 
either in a horse’s stall, at a spot where the animal stomps about, or at 
a crossroads, and there it remains. The burial of the pitcher is always taken 
care of by one’s own people. Outsiders are not sufficiently trusted. The 
people light sticks of incense and lamps, and make kowtow when the ghost 
is captured. 


5 Seer, or clairvoyant. These are people who have come down in their fortunes, 
and are usually women. Everything works out badly for them in life. They seem to 
have no luck at all, and others do not respect them. — When they see the spirit, 
they always look at it sidewise, with half-drawn lids. It is said that they fear to look 
the spirits straight in the eye. They see the spirits as men, but only the upper half. 
They see no legs. The spirits seem to move like clouds. 
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4. Healing a Child by the Burial of an Earthen Vessel 


Suppose a family has already lost several children, despite having 
taken every possible precaution, and now another one is taken ill. To save 
this child, a man will take a small earthen vessel and pour shelled peas into 
it. He will also put in a man’s shoe, usually the left one. It may have 
belonged to the child’s father, or to anyone who was the father of many 
sons. The vessel is permanently buried about two feet deep in front of 
the stove-bed. Sometimes, instead of the man’s shoe and the shelled peas, 
a shoe of the ailing child together with the girdle and seven hairs of the 
head of the child’s mother are put into the vessel. The whole thing is then 
buried, — when, or by whom being a matter of indifference. 


5. Concerning the First Cry of the Child 


When a baby is born, everyone waits in suspense for its first cry. If 
this is a long time in coming, as occasionally happens, they say the baby 
has been “deceived with straw”. What is meant is that grass was used to 
cleanse an earlier child (or this child in a previous existence) after its bowels 
moved. Wool or small bits of old felt covers are always supposed to be 
used on children for this purpose. To make the baby cry, someone produces 
a white rooster, and chokes it so that it lets out a fearful shriek. This causes 
the baby to cry, and thus it will be able to survive. 


6. Measures to Prevent Children from Crying 


It is seldom, however, that mothers have reason to complain that their 
children do not make enough noise. Rather, it is usually the other way 
around, and they have to try to keep them quiet. 

The following is a case in point. A certain woman had a child who 
cried continuously every day from noon to sundown, and absolutely refused 
to keep quiet. This had been going on for three months when, one afternoon, 
while on her way home from the fields with the wailing child on her arm, 
the woman met an old crone whom she did not know. The stranger stopped, 
and glanced about to the left and to the right. Then, without a word of 
greeting or a single question, she abruptly stated: “Your baby has now 
been crying every day from midday till sundown, for a hundred days.” The 
mother acknowledged that was true, and urged the old woman to accom- 
pany her home and help her. But she turned down the invitation, saying : 
“I cannot go to your house. I have no time. But I will suggest a remedy 
that will cure the child. Listen well. Go home now, take some paper money 
(the kind that is burnt for the dead), divide it into three little piles, (she 
did not say how much should be in each pile), and place these three piles 
behind the left side of the door to your room. Turn upside down on top 
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of the three little piles a measuring vessel, one carrying the official seal. 
Do this in the evening. On the following morning, you must burn the paper 
money right where it is, sweep the ashes into the measuring vessel, and 
take the ashes to a crossroads. Throw out the ashes in the center of the 
crossroads, and stand with both legs over the heap of ashes in such a way 
that both heals touch the ashheap on the inside, and the feet point outward, 
one toward the east, the other toward the west.” The mother thanked the 
old woman, and the two went their separate ways. The woman carried 
‘out these instructions to the letter, and the baby got well. 

Of course, not every mother whose child cries too much has the good 
fortune to meet such a helpful old lady. Most mothers must turn for help, 
either to other women or to the bonzes. When infants less than a year of 
age cry very little during the day, but howl the whole night long, or if they 
run a fever during the night, it may be due to one of three reasons. But 
since it is impossible to know in advance which of the three reasons applies 
in a particular case, they are all tested one after the other. 

The first reason why the child cries is its longing for its former parents. 
In a previous existence its parents, who were kind to it, had to leave it, 
and now it cries all night because it misses them. To satisfy the child’s 
yearning, some paper money is burnt on the stove-bed where. it was born. 
When the child sees the paper money sacrificed to its former parents, it 
is pacified and its longing is satisfied. If a little milk from its present mother 
is rubbed on the paper money, that is even better. 

The second reason may be that the child, in a previous existence, 
was itself a father or a mother (the sex of the baby has nothing to do with 
it), and had to leave its own children orphaned. Now it yearns for those 
‘children, and that is the reason it cries so much. To discover whether it 
was father or mother, the breasts of the infant are examined. If they are 
tightly stretched and milk ® can be squeezed out of them, the child was 
a mother in its previous existence, and she is now pining for her children. 
If there is no milk, the child was a father. Now, it is taken for granted that 
a father does not have the same yearning for his children as a mother, so 
it follows that this second reason does not apply in this case. To satisfy 
the yearning of the baby, the milk pressed from its little breasts is rubbed 
on a piece of paper money and burned on top of the stove-bed where it 
was born. When the child sees the milk being offered to its former children, 
it is satisfied and cries no longer. 

If these two expedients have brought no results, then the third reason 
must be the one to fit the case, viz., the child is being ridiculed by other 
spirits. These spirits must now be captured. A bonze and a seer are asked 


6 The milk. In infants it is not white, but somewhat yellowish and watery. A 
man told me that his two children were always crying during the first days after birth. 
The mother looked for the reason. She found their little breasts were tightly stretched. 
She squeezed the breasts, and sucked out the fluid here referred to as milk. The infants 


cried no more after that. 
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to catch them in a flask. If this does not succeed, the following is tried. 
On little red scraps of paper this inscription is written : bidn huang huang, 
ti huang huang, wo chia yu i ko yeh-k’u-lang ; tsou lu t chii-tzu, nien 1 pren, 
i chiao shui tao ta t’ien liang’. Exalted Heaven, exalted Earth, we have a 
child at home who cries all through the night. Noble Wayfarer, just read 
this, and he (the child) will sleep until sunup.” Several such slips are written 
out and posted on trees or houses along well-frequented streets and at street 
intersections. One can see them wherever one goes. The slips are supposed 
to be read by as many passers-by as possible. Neither name nor house- 
number is mentioned on’ the slips. Sometimes a few words are added 
attesting that these slips have been written at the order of this or that 
high spirit. After many people have read the inscriptions, the child is 
supposed to fall into peaceful slumber. If this also fails, a poker, i.e. a stick 
used for stirring up the fire on the hearth, is stolen from some other family 
(one may not use one’s own for this purpose). Upon this stick is written 
in vermilion characters: po huo pang, po huo pang, ch’at-lait cho shen 
chiang ; cho chu yeh t’i kui ta sha pu yao fang". U féng t’ai-shang lao-chiim, 
chi-chi ju lit ling. Fire-stick, fire-stick, quickly catch the spirit ; catch the 
spirit that causes the crying at night, strike him dead and do not leave 
him go. By order of the t’ai-shang lao-chiin, hasten to obey like Li Ling 7.” 
The last characters, “By order of ... etc.” are written in smaller size. The 
t’ai-shang lao-chiin is said to be a famous Buddha before whom the spirits 
stand in awe. The poker with the inscription is placed at the edge of the 
stove-bed. Whenever the child starts to cry, the mother takes up the stick 
and strikes it three times against the edge of the stove-bed. If this is kept 
up for seven days, the baby will be all right. 

Other women rely more on other means to hush their babies. Some 
make a tiny sack, about the size of a tick bean out of red cloth. Into this 
sack they put white, unshelled peas. It is attached to the first joint of the 
left hand in the case of a boy, or the right hand in case of a girl, and remains 
there for a hundred days. It is the mother who binds it to the finger and 
later takes it off again. No other formalities are required. 

A very simple remedy that any mother can easily employ when her 
child cries excessively is that known as “sucking”. The mother takes the 
baby, presses her mouth to its forehead, acts as though she were sucking 
on it, and then spits out. This is repeated three times in succession. The 
same threefold “sucking” takes place on the navel, on the palms of both 
hands and on the soles of both feet. The child should be able to fall asleep 
soon after that. 

There remains one more method of hushing the child during the night. 
Three human figures are cut out of red paper. Each paper figure is waved 
back and forth over the child’s head, usually three times, and then set afire. 
The ashes of the first figure are placed on the great kitchen knife, and the 
knife, with the ashes on it, is placed in a fine-meshed flour sieve. The other 


Fh fe Naa “ : 
Lii Ling was known for his swiftness and his promptness. 
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two figures are burnt in the same way, and the ashes likewise transferred 
to the kitchen knife which is in the sieve. Then the ashes, still on the knife 
in the sieve, are taken to the river and thrown in. The kitchen knife is 
washed in the river, and the sieve shaken out over the water, With that 
the child should cease crying. 


7. To Prevent a Child’s Bowel Movement at Night 


If a baby regularly evacuates during the night, the added bother is 
wearisome for the mother, worn out by the day’s work. The people there- 
fore have a way to prevent that too. After dark, when the chickens are 
already on the roost, the mother or grandmother goes to the chicken house 
with the child on her arm, and a stick in her hand, and addresses the 
chickens thus: kung-chi ta ko, mu chi ta sao, ni-ti wa-wa pai tren ch’th, 
pai tren pa, wo-ti wa-wa pat-t’ien ch’th, hei-yeh pa*. Great Brother Rooster, 
great Sister-in-law Hen, your chicks eat by day and drop their dung by 
day ; my child eats by day and has its stool at night. Then she strikes at 
the rooster and the hens with the stick, makes kowtow to the chickens with 
the child on her arm, and the woman will henceforth be able to enjoy her 
deserved night’s rest in peace. 


8. Exchange of a Life for a Life 


If child is seriously ill, and every remedy has failed, so that its death 
is probable, a white rooster is killed in front of the image of the domestic 
idol. The blood is sprinkled before the idol, in front of the stove-bed and 
all about the child’s room. Meanwhile, incense and cypress needles are 
burnt. The idea is to call the idol to witness that the blood of the white 
rooster has been shed for the child, hence, that the rooster has had to give 
up its life so that the child might live. Henceforth the child is called : 
“Exchanged for the Rooster.” 


9. Healing a Congenital Foot Sore 


A baby was born with an open sore on its heel. The neighbor women 
and the doctors were unable to heal the sore, so a shaman was called in. 
He looked at the foot, and immediately made the diagnosis : in a previous 
existence the child had a wife with small feet. The couple were very much 
‘in love. One day the man was taken away by the police, to face a court 
trial and a death sentence. (What law the man had broken the shaman 
did not say.) The good woman resisted the police and tried to prevent her 
husband’s arrest. When the police seized the man, the woman took hold 
of his belt, and a policeman cut the band in two. The knot had come loose 
(the shaman did not say just how). The result was that the man had half 
the belt, his wife the other half. The man was led away, was in fact 
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condemned to death and summarily executed. The wife wept bitterly. — 


The child is the reborn husband of that woman. He cries so much because 
he yearns for his former beloved wife. To help him recover his former wife, 
a woman’s figure with small feet must be cut out of red paper and burnt. 
This was done as directed, the child was soon quieted and the wound healed 
shortly. — Thus the story was narrated to the writer. The child has since 
grown to manhood, and the writer knows him well. He got the story from 
his father. Just how the sore heel indicated a wife with small feet the 


shaman did not say. 
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I. Introduction 


East Turkestan, also known as Chinese Turkestan or Sinkiang, lies 
in the ‘dead heart of Asia’, very remote from the oceans which surround 
the continent. The lofty mountain chains and vast deserts stretching along 
its frontiers completely isolate the region from the slightest climatic influence 
of those oceans. Hence, an exceedingly dry, continental climate prevails 
throughout the entire area of some 550 000 square miles, of which ninety 
percent is barren sand or undrained salt flats. The remaining ten percent 
consists chiefly of rugged, mountainous country, suitable at best for grazing. 
Only a very small portion, the so-called “cultivation strip”, can be used for 
agriculture. This is a fringe of loess soil, some six to thirteen miles wide, 
that skirts the northern and southern base of the Tien Shan (mountains 
of heaven) in a fairly continuous line, and is sheltered from the seering winds 
of the desert by the high ranges towering above it. Owing to the scarcity 


* Translated from the German by James E, Mervz, S. V. D. 
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of rains in the lowlands, however, this belt of arable soil is in itself no more 


than an arid steppe. 


It is only the great Tien Shan range with its snow-capped summits 
and its huge glaciers, its relatively abundant precipitation and its forested _ 


slopes (the timber zone extends from the 3500-foot level up to about 
8000 feet), that makes possible the cultivation of this loess fringe at its 


base. But only a section here and there, like scattered oases in the desert, © 


can be made productive, that is to say, where the streams flow down out 
of the mountains and out into the plain so that their water can be diverted 
into man-made irrigation canals. 

Such streams are few in number, so that less than one tenth of the 
so-called cultivation strip is under actual cultivation. These facts explain 
why only about one half of one percent of the total area of East Turk- 
estan is productive, assuring a meager subsistence to it four or five 
million inhabitants !. 

The most important oases on this cultivation strip are the following : 

In the extreme south, Khotan and Yarkand. The former gets its waters 
from the Kunlun range, the latter from the Pamirs. Northwest from 
Yarkand lies Kashgar, the second largest oasis, fed from the western peaks 
of the Tien Shan. To the east, along the southern base of the Tien Shan are 
the centrally located oases of Aqsu, Kucha, Qara Shahr and Turfan. All 
these oases south of the Tien Shan describe a rough semicircle about the 
vast and sandy desolation of the Tarim Basin. 

Along the northern base of the Tien Shan, on the border of Dzungaria, 


we find: Barkol, Hami, Kucheng, Urumchi (the capital), Hutupi, Manass, 


Sihu and Tsingho. In the far north, close to Tarbagatai, is Chuguchak. 

Finally, in the spacious valley of the Ili, which slices through the 
western extremity of the Tien Shan, we find Kuldja, the largest of all the 
oases, with Suiting and Khorgos, both of medium size. 

Dispersed between these larger oases are about twenty smaller ones, 
some of them mere spots of green. They are of no importance beyond their 
use as camping sites for passing caravans 2. 

But in almost all these oases, great and small alike, all life is depen- 
dent on the water which is brought, often from a considerable distance, 
in irrigation canals. In East Turkestan the history of artificial irrigation 
is as old as agriculture itself. The most extensive canal networks are to 
be found, as would be expected, in the two largest oases of Kashgar and 
Kuldja. The largest that I saw in the Ili valley brings water in from thirty 


* Most authors who treat of East Turkestan give the population at two to three 
millions. But Yang, provincial governor of East Turkestan assured me in 1922 that 
there were at least five million inhabitants. No real census has ever been made, any 
more than in other parts of China, but the governor has a good basis for his estimate 
in the number of tax-payers. 

; Those who wish further information about the geography, climate and cultural 
conditions of Chinese Turkestan may find a short but reliable account in: Handbuch 


der geographischen Wissenschaft, hrsg. von Fritz Kture. Nordasien, Zentral- und 
Ostasien. Potsdam 1937. p. 405 ff. 
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five miles away. Another formerly brought water from a distance of seventy 
five miles. RADLorr, visiting the valley in 1862, saw this canal still in use, 
but it was destroyed in the uprisings which took place soon afterward, and 
it has never been restored. Several new irrigation projects have been 
completed since that time, some in quite recent years. 


II. Water Sources 


Irrigation canals are built only where the flow of water is both plentiful 
and continous through the summer months. This is rarely the case with 
ordinary springs. The oasis of Hami and a few smaller settlements are the 
only ones which depend to any extent on free-flowing springs. Springs are 
found within some of the larger oases, v. g. Kuldja, it is true, but they 
furnish only enough water for domestic use, or at most for the watering 
of small garden plots. 

Drawing water from wells to irrigate fields and gardens, a common 
practice in the eastern part of China, is out of the question here. A few wells 
are found in some of the oases, but they have been dug with laborious- effort, 
since the ground water either lies very deep or is not to be found at all. 
One can gather how rare are such wells from the fact that the one I arranged 
to have dug in my garden was the first in the whole oasis of Suiting. It 
was about one hundred feet in depth (in East Turkestan one rarely digs 
below thirty five feet), and I had previously discovered the vein of water 
with a divining rod. But the people of East Turkestan have never learned 
this method of locating underground water. They simply choose a spot and 
start digging. 

Thus, for all practical purposes, the rivers are the only satisfactory 
source for irrigation water. There is only one river, the Ili, which flows 
the whole year round, and at the same time carries its waters any consi- 
derable distance out into the plain. In the south, the Tarim also reaches 
far out across the desert, but its waters are lost in the sands before they 
reach the lake of Lobnor, except at the height of the spring runoffs. The 
Ili flows all the way to the Balkhash Sea in Russian Turkestan, where it 
empties a great quantity of water the year round. However, irrigation water 
is taken from it at only four or five places along its upper course. Farther 
west it flows through a deep gorge which it has slashed into the plateau. 
Most of the other streams send swift currents down out of the mountains, 
but disappear in the sands or the salt marshes soon after leveling off onto 
the plain. There are also many dry courses which carry water only after 
it rains heavily in the mountains. These would be of no value for irrigation, 
especially since the people have no. knowledge of storage reservoirs. 
Practically speaking then, only the larger mountain streams can be 
utilized for irrigation purposes. Most of these have a widespread feeder 
system, reaching up into the timber belt, or on up into the region of glaciers 
and perpetual snow. Thus they guarantee a constant flow of water for the 


190 L. Wawrzyn GOLAB Anthropos 46. 1951 


fields through the heat of summer. The largest of these rivers, v. g. the 
Ili and the Kashgar, are only tapped and part of their waters drawn off 
but the smaller ones are entirely diverted into canals. 


Ill. Building the Irrigation System 
1. Plotting the Canal Route 


Before actual construction of the canal can begin, the course it is to 
follow must be plotted. For this purpose a special commission is set up, 
composed of appointees of the Canal Administration and planning experts. 
This planning commission makes a visual survey of the terrain, to decide 
whether it is suitable for a canal. The survey is made on horseback. Start- 
ing at the lower end of the intended route, the commission looks for a level 
passage, more or less parallel to the mountain side, which the canal can 
follow. Minor irregularities of topography are ignored in this initial survey. 
Each point of the route is marked with a heap of stones or a mound of earth. 
Thus mile after mile is surveyed and marked. 

Once the approximate course has been decided upon, the next step 
is to determine at precisely what point the canal is to branch off from the 
river. To facilitate this operation, a spot is selected where the river is broad 
and the bank is flat. 

Those who engage in such work in Europe or America have surveyors’ 
levels and other precision instruments at their command. The native of East 
Turkestan uses only his eyes, but he knows how to use them very skilfully. 


2. Erecting the Dam 


After the entire route of the canal has been fixed, a diversion dam 
is constructed at the point where the canal is to leave the river. The Chinese 
call this dam Jung tou (i.e. dragonhead) ; the Turkomans refer to it as 
aryq bag (i.e. canal head? = the beginning of a canal). 

The dam is built in very primitive fashion, from the boulders found 
in the river bottom. Its height and thickness depend on the size of the 
stream and the quantity of water the canal is to carry. Hundreds of workmen 
wade into the river, and drag the largest boulders they can handle towards 
the spot where the dam is to be built. The dam never extends from bank 
te bank, but at most from one to two thirds of the way across*the stream, 
leaving plenty of room for high water to run off after a heavy rain in the 
mountains. Where the dam is to join the bank, an opening is left until 


* I usually give the equivalents of these words in both the Chinese and East 
Turkestan language. Chinese is the official language ; East Turkestanian is the language 
of the people. Everyone, native and foreigner, must have some knowledge of the latter. 


It is a patois made up of elements of various dialects used in the country, such as 
Kazak, Tatar, Kashgar, Uzbek. 
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Fig. 1 
a: An Irrigation Ditch across the Main Canal. — 0: A Distributing Dam, — 
c: A Vertical Shaft. — d: The Karyz or Underground Canal; 1. Vertical 


Shafts, 2. Connecting Tunnels, 3. Canals. 


isuch time as the canal is completed and ready to deliver water. This part 
lis breached again each fall, so that no water will flow through the canal 
during the winter. This is to prevent flooding and icing conditions in the oasis. 


3. Constructing the Main Canal 


| After the diversion dam has been completed at the river, work begins 
lon the canal, following the route laid out by the planning commission. 


a) Solving Problems of Topography 


The canal must be directed around any rising ground or small depres- 
jsions encountered along the way. If this cannot be done, channels are cut, 
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sometimes as deep as twenty or twenty five feet, through the hills. Narrow 
dry ravines are crossed on wooden aqueducts. , 
Small mountain streams that cross the path of the canal are diverted 
into it; but irrigation ditches already in existence must be carried across 
the larger canal on sluiceways (fig. 14). Such a complex and expensive 
project was built in the Ili valley, where the adjacent mountains with their 
transverse valleys did not permit a straight routing of the canal. 


b) The ‘‘Master of the Horizontal’ 


While these topographical difficulties are being overcome, one by one, 
a more precise survey is made by one particular individual known as the 
duzliq bai (i.e. master of the horizontal). This gentleman’s only surveying 
tools are his eyes and — his big toe! The first time I heard that I thought 
someone was joking. But sometime later I had an opportunity to watch 
one of these “masters of the horizontal” in action, laying out the course 
for one of the large canals in the Ili valley. The operation proceeds as follows : 

On the river bank, near the dam, a level spot is selected that stands 
a little higher than the ground about it. A similar spot is picked out at 
a distance of about one ¢cakryn # (literally “vicinity”, 1.e. about one quarter 
mile), in the direction in which the canal will go. A man of average height 
is stationed at this latter point, to serve as a sort of measuring stick. Now 
the “master of the horizontal” takes off his boots and lies down on the ground 
on the flat of his back, his feet pointing towards the second man. A rock 
about nine inches high is placed beneath his head, then he raises one leg 
across the other in such a way that one foot rests somewhat higher than 
the other.: An assistant checks to see that the eyes and the big toe of the 
man’s body form a perfectly horizontal line. If so, the “master of the 
horizontal”, from his recumbent position, sights with one eye across his 
big toe at the man stationed in the distance, and advises how much of the 
man’s body he can see. By shouted directions the man is ordered to change 
his position to higher or lower ground until only his head is visible to the 
“master of the horizontal”. A marker is placed at this spot. If the canal 
passes through this point, one may be sure that it will have the proper 
gradient. No greater fall is allowed for than is strictly necessary, in order 
to make the water reach as far as possible, and also to avoid the risk of a 
swift current overflowing its banks. The “master of the horizontal” must 
also correct any errors the planning commission may have made. 

Professor FR. SCHWARZ, a good authority on Russian Turkestan, describes 
a somewhat similar method of surveying in use there ®. According to this 
account, the man does not sight past the tip of his foot, but bends his head 
as far backward as possible, and determines the other point by looking back 
over his forehead (“Er biegt den Kopf soweit als méglich zuriick und stellt 


* The cakryn is the linear measurement for the distance at which a loud shout 
can barely be understood, or at which large objects can just be recognized. 


5 Fr. ScHwarz: Turkestan, die Wiege der indogermanischen Volker. HERDER, 
Freiburg im Breisgau 1900. p. 343. 
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iiber die Stirn hinwegblickend den anderen Punkt fest”). Ifk. SCHWARZ is 
of the opinion that the natives who are experienced at this work produce 
more accurate results with their primitive technique than the Russian 
engineers with their surveyors’ transits. The latter were responsible for a 
whole series of miscalculations, while the natives rarely if ever made a miscue. 

In one instance I found this to be true in East Turkestan. Plans were 
being made for the excavation of a large irrigation canal. Since a large 


number of White Russian refugees were in the country at that time (1927), 


an ex-artillery officer who was supposed to know something about surveying 
was commissioned to lay out the course of the canal with the aid of modern 
instruments. But when the canal was completed, after much labor and 
expense, it became evident that something had gone wrong in the calcu- 
lations. The water flowed three quarters of the way toward the oasis, but 
no farther. The spot where the canal branched off from the Ili was found 
to be lower than the oasis it was intended to irrigate! It is true that the 
ex-artillery officer as well as the surveyors mentioned by FR. SCHWARZ were 
lacking in experience, and so they came to grief in spite of precision instru- 
ments. But in the course of centuries the natives have learned to avoid such 
gross errors. For one thing, they survey only a small stretch at a time, in 
the manner described above, then work begins at once on the excavation 
of this section. When this part is completed, a little water is let into the 
channel, and it is easy to see whether it has been laid out right. This process 
is repeated with each new section of the canal. Any mistakes that may 
crop up can thus be corrected in time without undue expense. 


c) Excavating the Canal 


The width and depth of the canal will depend on the quantity of water 
it is to carry. A large canal might be 7-10 feet deep and from 15 to 20 feet 
wide. The banks are sloped only slightly, as the soil has a rather firm con- 
sistency. About nine thousand cubic yards of earth must be displaced for a 
five hundred yard section of canal. For a modern power shovel that would be 
a small matter, but the only tool used by these people is a kind of pickax, or 


(2 inches 


Fig. 2: A Ketmen or Pickax. 


rather a combination pick and spade known as a ketmen (Gea) * ite speed 
and dexterity with which a native can wield this cumbersome tool is amazing. 
With it they toss the dirt up onto the embankment to a height of ten fect. 


6 The Chinese in that area use a spade and basket because the combination 
tool of pick and spade is too heavy for them (10-15 Ibs.). 


1) 
Anthropos 46. 1941 
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Thousands of workmen are engaged in excavating, and the whole place 
crawls like a disturbed ant hill. However, with such primitive tools the pro- 
gress is understandably slow. Work begins at the upper end of the canal, and 
advances piece by piece. The thirty-five-mile-long canal mentioned earlier, 
which leads to the Toghus-tara oasis in the upper Ili valley, took three 
years to complete. Of course, work continues only through the warm seasons. 


IV. Underground Canals 


In some of the smaller oases where ordinary methods of delivering 
water would not work, recourse is had to subterranean systems or karyz 
(Turkish for “underground canal”). There are a number of small streams 
which have a continuous flow in their upper reaches, but in the low foothills, 
or as soon as they level off on the plain, completely disappear into a porous 
substratum, which retains the greater portion of the water like a sponge. 

A layer of impervious clay underlies many of these saturated areas, 
often at a depth of but a few yards. Some of the water, following the 
incline of the clay stratum, may reappear above ground in the form of a 
spring, but quite frequently it does so at an inconvenient place. 

A technique has been developed for gathering this underground water 
and bringing it to the surface where wanted, either as large springs or as 
flowing streams. To accomplish this, vertical shafts are dug here and there 
within the area where the underground water is thought to be, to find 
how deep (it must not be more than ten to twelve feet down) and in what 
quantity the water is present (fig. 1d). If the indications are favorable, a 
reservoir is hollowed out of the earth, usually ten to twenty yards in dia- 
meter and up to seven feet deep, at the base of the incline within the 
water-bearing area. From this basin one or more canals will eventually be 
dug to deliver the water to the oasis. When the reservoir is ready, work 
begins on a whole system of vertical shafts and connecting tunnels through- 
out the water-bearing area. The first of these shafts is sunk about 150 feet 
above the reservoir. If ground water is found here, a tunnel is built from 
the bottom of the shaft to the reservoir, so that any water collecting in 
the shaft will empty into the reservoir. Then, at the same depth, another 
tunnel is drilled in the opposite direction for a distance of another 150 feet 
or more. The workmen down below pound on the tunnel wall to indicate 
where the next shaft is to be sunk. This order of tunnel and shaft, tunnel 
and shaft is carried out until an abundant supply of water is collecting in 
the reservoir. The whole system sometimes stretches out a mile or more. 
If the water is plentiful, side tunnels with corresponding shafts are some- 
times sent out from the main tunnels. 

In digging the shafts, great care is taken not to penetrate the layer 
of clay, else the water would sink on through. The shafts are made about 
four feet in diameter. The tunnels are about four feet high by two and a half 
feet wide (fig. 1c), so that a man can work in them in a kneeling position. 
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Usually two work together in the tunnel. One digs while the other clears out 
the loosened material. He scoops the debris into a basket which he drags 
back towards the shaft, hauls up to the surface on a rope, and dumps out 
to form a small embankment around the edge of the shaft. Obviously, 
this is very strenuous work, and the workmen must relieve each other at 
frequent intervals. The tools are: a short-handled ketmen for digging, a 
small, sharp pick to loosen the larger rocks, a basket and a cord. Neither 
the walls of the shafts nor those of the tunnels have to be reinforced. The 
gravelly soil is usually so hard-packed that it never gives way. 

Thus an underground stream is started flowing towards the catch- 
basin, from whence the water can be distributed to the fields. This method 
has the advantage that very little water can evaporate on the way to the 
collecting basin. 

On the other hand, it is obviously a very expensive operation, and 
requires a great deal of time and labor. Such a costly project is not under- 
taken unless the regular streams dry up and the residents are unwilling 
to abandon their oasis. These systems are usually found in the~smaller 
oases along the southern base of the Tien Shan where the mountain streams 
are both fewer and smaller than those in the north of the province. I have 
never seen them in the north, but I saw some in the arid region along the 
eastern extremity of the Tien Shan, as v. g. in Tsikotsing, Toksun, Pichan 
and elsewhere. The people of these places described for me the various 
steps of their construction. 

I should add that this type of irrigation system is not an original 
invention of East Turkestan. The very word karyz points to a Persian origin 
(kjariz is Persian for underground canal). Such systems can be found in 
Russian Turkestan and even in Persia. 


V. How the Canal Project is Organized and Financed 


Who promotes these vast schemes in the first instance, and who is 
responsible for their construction ? The government (in East Turkestan 
that means the provincial governor) is a highly interested party, but it is 
not so much the public welfare as the possibility of additional revenue for 
the public coffers that motivates its interest. The provincial governor sends 
an order to the dautai (chief magistrate of a daw or department), directing 
him to plan for new cultivated tracts, or to enlarge those already existing. 
The dautai calls a meeting of all the district mandarins, irrigation officials 
and village headmen under his jurisdiction, to discuss what can be done. 
Should they regard a new irrigation project as feasible, — and this is gene- 
rally left for the Jung kwan and the headmen to decide, — the mandarins 
and irrigation officials receive written orders and the necessary authoriza- 
tions from the higher authorities to get the project underway. 

Beyond these preliminaries the government does nothing. It neither 
grants funds nor supplies provisions, nor lends any technical assistance 
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whatever. The district mandarins must see that the orders are carried out, 
while the irrigation officials manage the details of organization and construc- 
tion. Together with the village headmen they decide how many men and 
animals must be drafted from each settlement and each individual farmer 
for the duration of the work. This is determined by the amount of property 
each one owns. ; 

Small landowners ordinarily do the work themselves, but if unable 
to do so, they must hire someone in their stead. Rich landowners usually 
hire the number of men and animals they are assessed. Such men can be 
found every morning at the bazaar (oriental market place) ready with their 
ketmen and waiting to be hired. Besides the farmers, craftsmen and mer- 
chants from the bazaar are also pressed into service, as they too will profit 
from the canal. However, less work is demanded of them since their advan- 
tage will be less direct. Many of the craftsmen are put to work building 
bridges, dam buttresses, etc. 

From all those who do not work directly on the project, as from the 
merchants, a monetary contribution is exacted as a sort of extra tax. This 
money is supposed to be used for extraordinary expenses, and for the main- 
tenance of the workmen. But most of it finds its way into the pockets of 
the officials. The men on the job may be given a butchered sheep or bread 
and melons occasionally, but that is all.~ This situation is accepted as a 
custom of long standing, and no one complains unduly. Each one brings 
his own lunch to work, usually bread and melons. Those with money can 
get a more substantial meal at one of the traveling kitchens that show up 
as soon as the work gets under way. Tea, meat, noodles and pilaw, a rice 
dish, can be had very cheaply. 


VI. Irrigation Technique 


1. Portioning out the Water 


It often happens that several oases or settlements, located at some 
distance from each other, receive water from the same large canal. In that 
case, a distribution point must be set up to divide the water fairly for the 
branch canals. For this purpose a weir is erected at some point where the 
canal is broad and the current sluggish. This is simply a dam thrown across 
the channel, built of rounded boulders from the river and filled in with clay 
and sod, On top of the dam is placed a heavy timber in which large notches 
are cut about half way through. These notches vary in size, according to 
the amount of water allotted to each of the branch canals (fig. 1 d). 

From these distributing dams water flows day and night, each settle- 
ment receiving its proportionate quantity at all times. If the branch canal 
is also fairly large, somewhere along its course a similar dam is built to 
divide the water fairly to the individual groups of farmers whom it serves. 
From the small ditches which lead directly to the fields, the water is con- 
trolled by simple earth dams which can be opened up according to need. 
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2. Watering the Fields 


Each plot of ground is made as level as possible, so that it can be 
watered evenly. Sloping land is shaped into terraces. Each plot (they are 
only about one or two mu in area) 7-is encircled with a dirt wall, somewhat 
like the rice fields. 

From the main ditch smaller ditches carry the water to each indi- 
- vidual field. There is an art to irrigating the fields as uniformly as possible. 
If too much water is let in, the strong current can easily uproot young and 
tender plants or bury them in the mud. If too little water is used, it sinks 
too rapidly into the ground at the upper end of the field and the lower end 
_ does not get enough. Thus, what is required is an even overall soaking that 
continues until it covers the farthest edges of the field. When air bubbles 
cease to come up out of the ground, that is the sign that the soil is well- 
watered down to a depth of twelve to sixteen inches. 

It is worth noting that loess soil does not become hard after repeated 
soakings. It retains its porous structure, and seldom needs to be loosened 
up later. Artificial irrigation has the further advantage that it renders the 
farmer independent of rain and immune from drouth, and the soil can be 
given exactly what moisture it needs. Furthermore, such pests as grubs, 
locusts, etc. are almost unknown here because the larvae are drowned by 
the irrigation water. 

Rice, which is grown in some parts, requires an irrigation technique 
all its own. While the other grains need to be watered only from time to 
time, rice must be kept under water at all times. For such continuous irri- 
gation it must have its own system. However, these systems for cultivat- 
ing rice are more or less the same everywhere, so there is no need to go 
into them here. 


VII. Water Rights 


It would be all but impossible to grow crops in East Turkestan with- 
out artificial irrigation. Therefore both the construction of such projects as 
well as the use of the water must be strictly regulated. Otherwise, in the 
struggle for this vital element there would be constant strife and bloodshed. 
The country has no written law embodying these regulations, but only an 
unwritten tradition sanctioned by long observance. Special officers of the 
water administration are charged with the enforcement of these regulations. 
The Chinese call them lung kwan (dragon watchmen), the Turks refer to 
them as aryk agsakal (canal supervisors). 

These officials are not appointed by the provincial government, as are 


7 The mu, a Chinese term, is the surface measurement for fields in this region. 
aries somewhat from province 


It is also the base unit for tax assessment. In China it v 
Ten mu make 


to province. In East Turkestan it is about three quarters of an acre. 


one hu; ten hw make one dan. 
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the dau and district. mandarins and the village headmen, but are selected 
by the people. Nor does the government pay them for their Services as 
it does the others. They serve without pay. Nevertheless, the position is 
much sought after, because it provides ample opportunity for incidental 
revenue. Every farmer tries to stay on the good side of the Jung kuan, because 
the latter has a great deal to say about the building of the canal, the ap- 
portioning of the water, and in fixing the amount of each one’s taxes. Smaller 
communities have one, larger oases have several such water supervisors. 

In allotting water, no mandarin and no lung kuan dares administer 
his office too arbitrarily. There is an inviolable tradition dating from 
centuries back which no official would have the temerity to ignore. He 
knows such action would lead to a general riot, and the injured party would 
in all probability rise up and kill him. That has indeed happened on occasion. 

The main rule for portioning out the water is this: He who can show 
a duly processed title to his land, and has paid the taxes due on it (payment 
is made in wheat) has a right to water. If an owner is unable to till a portion 
of his field because not enough water is available, he need not pay taxes 
on the uncultivated part. On the other hand, he who cannot or will not 
pay taxes on his property receives no water. A description has already 
been given of the method of dividing the water at the main canal by the 
use of a notched tree trunk atop the dam. The quantity of water allotted 
to each is determined by the total amount of water at hand and by the 
area of the fields to be irrigated. A certain definite time is fixed for each 
mu of land. In the oasis of Hutupi, not far from the capital city of Urumchi, 
where I had a garden plot and alfalfa fields, a period of four to five minutes 
was allowed for each mu of land. Since very few people in that locality 
owned clocks — and do not to the present day in most places — the time 
for watering one mu was reckoned by walking at a slow pace around an area 
of one mu. That would be four to five minutes. The hours are read by 
the position of the sun or stars. 

The particular days on which each farmer can water his land are also 
regulated. There are about a dozen farms of average size (fifty to a hun- 
dred mu), to every small ditch, so that each one gets his turn about every 
ten to fourteen days. That is usually sufficient for a good crop. 

There is also a simple rule for the order in which each water-user is 
served. The one whose property lies nearest the head of the ditch is first. 
ihe water goes down the line in order to the last farmer on the edge of the 
desert. If, as rarely happens, there is water left over, it is allowed to run 
on into the desert and disappear in the sands. 

Should a dispute arise, or some question of water rights that cannot 
be casily decided, recourse is had to the water supervisor. The people 
usually abide by his decision since a court action before the mandarin is 
am expensive affair, 
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Vill. Religious Festivities in Honor of the Water Deities 


The erection of temples and religious observances in connection with 
irrigation take place only in those oases of East Turkestan where the Chinese 
Buddhist farmers live, as in Urumchi and the adjacent oases of Kutcheng, 
Manass, Hutupi, and in the oasis of Suiting in the Ili valley. There are 
no Chinese farmers in the south, along the edge of the Tarim basin, but 
only Mohammedan tribes who hold such temples and festivities in abhor- 
rence. In those oases where both religious groups live side by side, the 
Mohammedans cannot prevent temples from being erected to the Lung Wang 
(dragon prince, i.e. water deity) along the rivers and irrigation canals. 

The lung (dragon) plays a considerable role in the myths of the Chinese 
Buddhists. Since the dragon serves as a symbol of the might of the prince 
of heaven, and also as the symbol of fertility, and since in East Turkestan 
fertility depends entirely on the river waters, the water deity is given very 
special veneration there. 

Likewise, many things that have to do with rain and irrigation are 
linked with the word lung (dragon). Thus, v.g. the water deity is called 
Lung Wang (dragon prince); his temple is known as Lung Wang Miao ; the 
irrigation officials are Jung kuan (dragon watchmen) ; and the installations 
at the canal head are called Jung tow (dragon head). When a cloud burst 
sweeps down from the mountains, the Chinese say that the dragon prince 
is angry and has. hurled his dragon down from heaven. 

To win the favor of the dragon prince temples, great and small, are 
erected on all the rivers and canals, and solemn sacrifices are held in them 
every spring for the Lung Wang. Not only do the farmers appear at these 
festivities but also the craftsmen, merchants and officialdom. 

It is likely that the mohammedan peoples of East Turkestan also had 
certain celebrations in honor of the water deities in pre-mohammedan times. 
The slaughter of sheep, especially at the beginning and again at the com- 
pletion of the canal, as well as on the occasion of the annual canal clean-up 
each spring, may well be a survival of such observances. 
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4. Die Kombe 3. Die IKilenge 
2. Die Bariai 4, Die Arave 


Die melanesischen Kiistenstamme der Westhalfte Neubritanniens be- 
sitzen eine totemistisch orientierte vaterrechtliche Kultur. Wahrend die 
Arave auf der Siidseite der Insel ein ausgedehntes und einheitliches Kon- 
tingent darstellen, teilen sich die Bewohner der Nordkiiste in verschiedene 
Gruppen auf: Kombe, Kaliai, Bariai und Kilenge, die zwar miteinander ver- 
wandt, aber doch selbstandig sind. Die nachfolgenden Angaben wollen in 
ihrer Kiirze tiber die mit der Erstgeburt verbundenen Feierlichkeiten in diesen 
westlichen Gegenden der Insel einigen AufschluB geben. 


1. Die Kombe 


Die Kombe wohnen westlich der Willaumez-Halbinsel. Meine Mittei- 
lungen uber die Kombe stiitzen sich im wesentlichen auf die Aussagen- des 
Katechisten To Anit, der friiher auf der Insel Poi stationiert war und jetzt 
auf der Gazelle-Halbinsel in Tavuiliu lebt. 

Bei eintretender Schwangerschaft wird die junge Mutter von allen 
schwereren Arbeiten befreit. Sie lebt mit ihrem Gatten bis kurz vor der 
Geburt zusammen. Dann richten ihre Verwandten unter dem Wohnhaus 4 
einen kleinen Verschlag her, darin die junge Mutter gebiert. Ist das neu- 
geborene Kind kraftig genug geworden, kehrt die Mutter zu ihrem Mann in 
die oberen Raume zuriick und nimmt allmihlich die gewohnten Arbeiten 
wieder auf. 

Dem Neugeborenen darf das Kopfhaar weder beriihrt noch beschnitten 
werden, so da es ihm nach 1-2 Jahren bis auf die Schulter reicht. Dann erst 


* Die Wohnhauser in dieser Gegend sind Pfahlbauten, 
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_ setzt der Vater das eigentliche Erstgeburtsfest (/angaia) fest, an dem die 
ganze Dorfschaft teilnimmt. Die Manner schmiicken in ausgiebiger Weise 
die Front ihres Mannerhauses : Beiderseits der Tiir werden mit bunten Mustern 
reichbemalte Schilder aus zusammengendhten Pandanusblittern oder Bast- 
geflecht der Palmblattscheiden aufgehangt, der Eingang selbst wird durch 
frische, zweiseitig geflochtene Palmblattmatten abgedeckt, die aufrecht an 
die Tirpfosten gebunden werden, damit die Frauen nicht hineinschauen 
kénnen. Inzwischen schnitzen einige Kiinstler eine Tragbahre, deren Hand- 
griffe in Fisch- und Menschenkopf auslaufen. Darauf kommt ein kisten- 
formiger Aufsatz zu stehen, dessen AuBenseiten ebenfalls schéne Schnitze- 
reien und bunte Bemalung aufweisen. Die Vorbereitungsarbeit der Frauen 
besteht in dem Zusammentragen von Feld- und Baumfriichten (Bananen, 
Zuckerrohr, Taro, Betelniisse, Trinkniisse), Holzschiisseln (tavila) und Ton- 
gefaBen (ule). Alle diese Gaben und Geschenke werden auf einem freien Platz 
vor dem Mannerhaus bingelegt. 

Am nachsten Morgen ziehen die Manner in vollem Tanzschmuck zum 
elterlichen Haus des zu feiernden Erstgeborenen (nehmen wir an, es sei ein 
Knabe) und fiihren das Kind im Triumph zu ihrem Mannerhaus. Im Innern 
der groBen Mannerhaushalle schneidet und stutzt man ihm zuerst das Haar, 
farbt die eine Kopfseite rot, die andere schwarz und steckt ihm einen Feder- 
busch in den Haarschopf. Mit Zierketten von Baumbarzdhnen und Muschel- 
scheibchen wird das Kind iiber und iiber behangen ; auch eine neue kleine 
Schnurtasche wird nicht vergessen. Der schénste Schmuck besteht aus zwei 
gebogenen Eberhauern, die, gegenstandig miteinander verschniirt, von dem 
Knaben auf der Brust getragen werden. So geschmiickt setzt man ihn in die 
Tragbahre auf einen niedrigen Sitz und verziert das ganze Gestell tiber und 
iiber mit Zierkrautern und Rankenwerk, so daB der Kleine fast dahinter 
verschwindet. 

Nun beginnen die Manner im Mannerhause einen Gesang, zu dem sie 
auf den Handtrommeln den Takt schlagen. Das ist fiir die Frauen das Zeichen, 
herbeizueilen und das fertig vorbereitete Festessen zu bringen. Ihr Platz ist, 
der Tiir des Mannerhauses gegeniiber, hinter dem Stapel der Ehrengaben. 
- Aus dem Innern des Mannerhauses ertént das Spiel der Bambusfloten und 
das Pfeifen auf hohlen Calophyllum-Friichten, womit die Stimme der Geister 
(anitu) nachgeahmt wird, Auf ein gegebenes Zeichen hin 6ffnet sich plétzlich 
die Mattentiir, und die Manner tanzen in Prozession heraus, allen voran die 
vier Trager mit dem Erstgeborenen auf der Bahre auf ihren Schultern. Der 
- Zug bewegt sich unter Trommelschlag und Gesang in der Richtung zu den 
Frauen und deren Festgaben hin, macht kehrt und wendet sich wieder dem 
Mannerhaus zu. Nachdem sich der Reigen mehrmals wiederholt hat, betritt 
das vordere Tragerpaar der Bahre mit den FiiBen die bereitliegenden Ge- 
schenke, wodurch den Frauen die Erlaubnis gegeben wird, die Sachen aufzu- 
nehmen und zu verteilen. Alsdann wird die Tragbahre des Blatterschmuckes 
entkleidet, und das Kind wird in all seiner Pracht und Herrlichkeit den An- 
wesenden zur Bewunderung vorgestellt. Nach dem nun stattfindenden Fest- 
essen wird der Kleine ins elterliche Gehoft zuriickgeleitet. Jahre spater wird 


202 CARL LAUFER Anthropos 46. 195! 


dann das Durchbohren der Ohrlippchen gefeiert, und bei Eintritt der Reife 
die Beschneidung (Inzision). 

Es macht fiir die hier skizzierten Feiern keinen nennenswerten Unter- 
schied, ob das erstgeborene Kind ein Knabe oder ein Madchen ist. Ich habe 
in der obigen Skizze nur willkiirlich einen Knaben als-Beispiel gewahlt. Es 
kénnte auch ein Madchen sein, aber selbstverstandlich immer nur das erst- 
geborene Kind eines Elternpaares. 


2. Die Bariai 


Die Bariai siedeln an der Borgen-Bucht. Die folgenden Ausfiihrungen 
stiitzen sich auf die Mitteilungen dreier Frauen. Es sind: Ja Kot, die Frau 
des jetzigen Hauptlings Tata von Rakunai, der friiher Katechist in Mareka 
an der Borgen-Bucht war ; ferner Ja Kapo, die Frau des verstorbenen Kate- 
chisten To Pepeleqi von Kokopo, und Ja Lubag, die Frau des verstorbenen 
Katechisten To Ruben von Gurisi. 

Die Bariai legen schon gleich nach der Heirat eine eigene Pflanzung an, 
deren Ertrag spater bei der voraussichtlichen Geburt eines Kindes zur Deckung 
der Festauslagen dienen soll. Bei vorgeriickter Schwangerschaft hort fiir die 
junge Mutter jedwede Feldarbeit auf und bleibt ihr auf Monate hinaus nach 
der Geburt untersagt. Die Entbindung findet ihren Verlauf auf ebener Erde, 
d. h. in dem niedrigen Raum unter dem Familienhause. Nur ein paar erfahrene 
Nachbarinnen sind anwesend, der Mann halt sich wahrend der Zeit im Manner- 
hause auf. Das neugeborene Kind wird, nachdem es gewaschen worden ist, 
auf ein bettahnliches Gestell in die Nahe eines Feuers gelegt. Sobald die 
Mutter sich kraftig genug fiihlt, steigt sie mit dem Kind wieder in ihre eigent- 
liche Wohnung hinauf. Die jungen Madchen aus nachster Nachbarschaft 
helfen ihr, holen Wasser, kochen und sorgen sich um das Kind, wahrend die 
Frauen des Dorfes der Reihe nach Nahrungsmittel bringen. Die Frauen 
wechseln sich darin von Tag zu Tag ab und werden fiir diese Dienste mit 
kleinen Gegengaben, besonders mit Fischen, beschenkt. Solange der Saug- 
ling noch klein und schwach ist, darf die Mutter das Dorf nicht verlassen. 
Sie und die Madchen, die ihr Gesellschaft leisten, tragen den gleichen alter- 
tiimlichen Lendenschurz aus Farn und Bananenblattern oder aus Gras und 
Strauchblattern. 

Etwa einen Monat nach der Geburt wird die Klausur mit einem kleinen 
Festmahl abgeschlossen. Wahrend ein Teil der Frauen in groBen Kérben 
(a sia) Feldfriichte aus der Pflanzung des Erstgeborenen holt, bereiten einige 
Freundinnen folgendermaBen den Schmuck fiir die Mutter vor: aus ver- 
brannten Aleurites-Niissen und KokosnuBél stellen sie eine schwarze Farbe 
her, mit der sie das Kopfhaar der Mutter einreiben. Dann wird die Mutter, 
wie auch ihre jungen Gesellschafterinnen, mit neuen Hiiftschurzen bekleidet, 
die aus mehrfachen Lagen bunter Blatter bestehen. Mutter und Kind thronen 
auf der Veranda des Wohnhauses, die Giaste hocken im Kreis zu ebener Erde 
und tun sich am Festmahl giitlich. Ein Teil des Essens wird ins Mannerhaus 
geschickt. Von diesem Tage an darf die Frau wieder im Dorf umhergehen 
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und ihre hauslichen Arbeiten verrichten. Doch bleibt iht vorlaufig noch der 
Weg in den Busch und in die Pflanzung untersagt. Bei ihrem ersten Spazier- 
gang durch die Gehéfte wird sie von allen mit Freuden begriiBt und begliick- 
wiinscht. An den Pfaden, die aus dem Dorf hinaus fiihren, wirft die Mutter 
kleine E8packchen und Korbchen nieder, die aber nichts anderes als Speise- 
abfalle enthalten. Das ist ein Opfer fiir die Geister. 

Nach etwa einem Jahre, wenn der Erstgeborene bereits umherkrabbeln 
kann, findet zu seiner Ehre eine groBe Feierlichkeit statt : die Zeremonie des 
Haarschneidens. Der Dorfhauptling bestimmt den Tag. Das ganze Dorf zieht 
in die Pflanzung, um Kérbe ‘voll Taro, Yams, Bananen, Zuckerrohr herbei- 
zuschleppen. Als Zuspeise dienen Schweinefleisch und Fische. Die Zeremonie 
heiBt : ta ket n’gerngeu, ,man beschneidet das Haar des Kindes“. Auch der 
Mutter wird das Haupthaar an den Schlafen und im Nacken gestutzt und 
schwarz-rot gefarbt. Uber und iiber wird die Mutter mit Zierschniiren aus 
Baumbarzahnen und schwarzen Muschelplattchen (a vula) behangt. Auf der 
Brust tragt sie ein Paar machtiger Eberhauer. In gleicher Weise wird auch 
das Kind geschmiickt : Das gestutzte Haar wird ihm an den Seiten rot gefarbt 
und in der Mitte schwarz. Auf der Brust hangt ihm auBer dem iiblichen 
Schmuck ein Eberhauerpaar in Miniaturausgabe. Am Nachmittag bringen 
die Frauen das zubereitete Festessen zum Haus. Dabei thront die Mutter 
wieder mit ihrem SproBling auf der Veranda und 1a8t sich von den Gasten 
feiern. Ein Teil des Essens wird in Kérbe (a sia) gepackt und den Haupt- 
lingen und Vornehmeren des Dorfes prasentiert. Diese halten ihr Mahl im 
Mannerhause. Anderntags geht die junge Mutter mit den Frauen zum 
erstenmal wieder hinaus in die Pflanzungen. Das fiir den Erstgeborenen 
bestimmte Feld ist soweit abgeerntet, und die Frauen pflanzen nun auf 
dieselbe Stelle wildes Zuckerrohr (a tavual, Saccharum floridulum) fur 
das nachste Jahr. 

Steht das Zuckerrohr in Bliite, wird ein drittes Fest veranstaltet : 
ta ian tavual, ,,das Essen der Zuckerrohrbliiten”. Selbstverstandlich besteht 
das Mahl nicht nur aus Zuckerrohrbliiten, sondern zum groBten Teil aus Taro, 
Schweinefleisch usw. Das Essen nimmt seinen Verlauf in der bereits beschrie- 
benen Form. Die Manner essen im M4nnerhaus, wohin ihnen ihr Anteil 
getragen wird. Danach begeben sie sich zum Haus des Gefeierten und holen 
das Kind vom Elternhaus ab, um es erstmalig in das Mannerhaus einzufthren. 
Diese Einfiihrung geschieht, im Gegensatz zur Sitte bei den Kombe, ohne 
besondere Zeremonien. Von dieser Zeit ab pendelt der Knabe zwischen 
Eltern- und Mannerhaus hin und her, wie es ihm beliebt. Ist aber das 
erstgeborene Kind ein Madchen, so findet diese Uberfiihrung ins Manner- 
haus nicht statt. 

Eine weitere Zeremonie mége hier noch Platz finden, obwohl sie bereits 
zur eigentlichen Jugendinitiation iiberleitet. Es handelt sich um die end- 
giltige und dauernde Aufnahme des Knaben in das Mannerhaus. Wenn dec 
Knabe etwa 9 Jahre alt ist, lassen die Manner an einem festgesetzten Abend 
die Schwirrhélzer (tibura) erténen und geben die Parole aus: @ tibura a an 
gaia, ,,die Geister (deren Stimme das Schwirrholz darstellt) wollen ein Schwein 
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des Knaben essen“. Am folgenden Tage wird ein Schwein eingefangen, mit 
Ockererde rot bemalt und bis zum Abend an einem Baume im Dorfe ange- 
bunden. Unterdessen tragen die Manner heimlich aus den Pflanzungen Feld- 
friichte zusammen und bereiten sie an einem abgelegenen Platze zu. Die 
Frauen diirfen an diesem Tage das Dorf nicht verlassen. Wird es Abend, 
erklingen die Fléten und Siffeln rund um das Dorf. Man treibt die weibliche 
Einwohnerschaft in die entferntesten Hauser am Dorfende zusammen oder 
auch in den angrenzenden Busch. Im Schutze der Dunkelheit holen nun die 
Manner das gefesselte Schwein weg, sperren den Pfad zu ihrem geheimen 
Festplatz und lassen im Dorf eine Menge Gestriipp und allen méglichen Unrat 
zuriick, damit die Frauen glauben sollen, die Buschgeister seien tatsachlich 
in ihrer Wohnstatte gewesen. Die Manner mit dem Knaben tun sich wahrend 
der Nacht an ihrem Mahl giitlich, sind aber immerhin so anstandig, am andern 
Morgen einen Teil des Essens zu ihren Frauen und Kindern heimzunehmen. 
Die erwachsenen Sdhne beschenken ihre verwitweten Miitter. Aber die 
heiratsfahigen Madchen erhalten nichts, es sei denn, daB sie sich gerade bei 
ihren Miittern aufhalten. Von diesem Tage an bleibt der Knabe endgiiltig 
bei den Mannern im Mannerhaus und wohnt nicht mehr mit Mutter und 
Geschwistern zusammen. 


3. Die Kilenge 


Die Kilenge wohnen am Kap Gloucester. Die nachfolgenden Angaben 
verdanke ich dem Manne Lavatu aus Ongaia und dem Katechisten To Bura- 
gan, der friiher in Arqilpua (im Hinterland von Ongaia) stationiert gewesen ist. 

Im groBen und ganzen verlaufen bei den Kilenge die Erstgeburtsfeier- 
lichkeiten auf der gleichen Linie wie bei den Bariai, mit denen die Kilenge 
am Ufer, die Lolo oben im Busch und die Bewohner der Siassi-Inseln eine 
groBe sprachliche und kulturelle Verwandtschaft bilden. 

Sobald die Frau schwanger geworden ist, treten fiir Mann und Frau 
besondere Tabuverbote in Kraft. Der Ehemann darf sich nicht mehr an den 
allgemeinen Schweinejagden mit Stellnetzen beteiligen. Er und seine Gattin 
diirfen nur noch gekochte Speisen genieBen, aber keine iiber dem Feuer 
gerdstete. Sie mitissen sich des Genusses gréBerer Fischarten enthalten. Die 
Schwangere wird von allen schwereren Arbeiten befreit, darf anfangs bei 
Regenwetter und spiter iiberhaupt nicht mehr in die Pflanzung gehen. Zur 
Zeit der Geburt, die immer oben im Wohnhause stattfindet, hilt sich der 
Ehemann im Mannerhause auf. Seine Mutter oder Schwester fungiert als 
Hebamme ; spater iitbernehmen die Méadchen der Nachbarschaft die Auf- 
wartung der Wochnerin. 

Ungefahr einen Monat lang verlaBt die junge Mutter das Haus nicht 
und halt sich bei gutem Wetter auf der sonnigen Veranda auf. Dann gibt 
der Ehemann den Nachbarinnen den Auftrag, Feldfriichte fiir das Fest zu- 
sammenzutragen. Dazu wird am festgesetzten Tag ein Schwein geschlachtet. 
Seine Frau wascht sich im Hause, liBt sich das Haar firben und legt sich 
einen neuen Hiiftschurz um. Sie tragt aber sonst weiter keinen Schmuck. 
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Des Nachmittags bringen die Frauen das zubereitete Mahl, und der gliick- 
liche Vater verteilt es an die einzelnen Familien des Dorfes ; fiir die Unver- 
heirateten wird ein Teil ins Mannerhaus gebracht. Nun darf die Mutter das 
Haus verlassen und im Dorfe umhergehen. Spater schlieBt sie sich wohl den 
Frauen an, die in die Garten arbeiten gehen, ist aber selbst noch einige Zeit 
von der eigentlichen Feldarbeit befreit. 

Etwa nach einem Jahre findet die ,,Zeremonie des Haarschneidens“ 
statt, wobei abermals ein Festmahl bereitet wird. Zuerst wird der Mutter 


_.das Haupthaar kranzformig geschnitten und entweder schwarz, rot oder blau 


gefarbt, dann dem Kinde, dessen Haar nur mit Schwarze eingerieben wird. 
Erst spater bei der zweiten Haarschur erhalt auch das Kind die erwahnte 
schwarz-rot-schwarze Bemalung. Sonstiger besonderer Korperschmuck fehlt. 


_ Abermals verteilt der Vater das Essen und 1]aBt von den Frauen einen Teil 


bis auf den Vorplatz des Mannerhauses bringen, wo es von den Mannern in 
Empfang genommen und in aller Abgeschlossenheit verzehrt wird. Nun darf 
die Mutter mit dem Kind die eigene Dorfschaft verlassen und zu entfernteren 
Orten spazierengehen. Bei dieser Gelegenheit wirft sie kleine Packchen mit 
Speiseabfallen als Opfer fiir die Geister auf den Weg. In den Nachbarorten 
wird sie herzlich begrii8t und von den Frauen mit Essen, ovalen Holz- 
schiisseln usw. beschenkt. Es soll das ein Dank dafiir sein, daB sie ihr Erst- 
geborenes sehen laBt. 

Nach einem weiteren Jahr erntet man die Bliitenstande des wilden 
Zuckerrohrs (wie schon bei den Bariai beschrieben) und kommt abermals zum 
Festessen zusammen. Nach diesem Festmahl wird der. Knabe zum erstenmal 
ins Mannerhaus gefiihrt. Zu diesem wichtigen Ereignis wird ihm das Haar 
gefarbt, Schmuck aus Muschelplattchen um den Hals gelegt und das Eber- 
hauerpaar auf die Brust gehangt. Danach steht es dem Knaben frei, sich 
nach Belieben bald im Eltern-, bald im Mannerhaus aufzuhalten. Eines Tages 
nimmt der Vater den Kleinen bei der Hand und zeigt ihm die Grenzen der 
Dorfschaft und der umliegenden Pflanzungen und die sonstigen Sehens- 
wiirdigkeiten. Danach darf der Knabe frei mit den gréBeren Jungen im 
Busch herumstreifen. Verboten sind ihm aber immer noch einige Friichte 
wie Bratbananen, Yams und wilde, stachelige SuBkartoffeln. SchlieBlich 
kommt die Zeit, wo der 8-9jahrige Knabe fiir immer unter den Mannern 
wohnen und deren Arbeiten und Kiinste erlernen muB8. Der Hauptling der 
Dorfschaft teilt den Frauen mit, da die Buschgeister an einem bestimmten 
Tage das Mannerhaus besuchen werden, zu deren Empfang ein groBes Fest- 
essen vorbereitet werden mu8. Also geschieht es. Heimlich werden die 
Hauptlinge der Nachbardorfer und ihre Leute eingeladen. Am Morgen des 
groBen Tages beginnen diese Besucher in der Ferne mit ihren Axten groBe 
Baume zu schlagen, die krachend zur Erde stiirzen. Allmahlich kommt das 
Getose niher : Beilschlage, stiirzende und brechende Baume und dazwischen 
ein unheimliches Briillen. Die Manner halten namlich halbierte Kokosnub- 
schalen vor den Mund und stof8en so dumpfe Schreie aus, daB die Frauen 
und Madchen voll Angst die Flucht ergreifen. Immer naher arbeiten sich 
die ,,Geister“ an das leere Dorf heran und bahnen sich einen Weg zum Manner- 
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haus, in dessen Nihe sie sich Zweige vor das Gesicht halten, damit sie nicht 
etwa von einem unberufenen Auge gesehen werden. Im Mannerhaus tanzen 
sie auf den Boden stampfend, blasen auf schrillen Siffeln und dumpfen Bambus- 
fléten. Andere Manner erklettern das Mannerhaus, riitteln an den Wanden 
und springen johlend auf das schwankende Dach. Dieser Trubel soll die 
Frauen glauben machen, die Geister seien eingezogen und lieBen sich zum 
Essen nieder. Der Knabe hilft bei dem Trubel wacker mit und bekommt 
die strenge Warnung, nichts von dem, was er sieht, an die Frauen zu verraten. 
Mit viel Getése ziehen in der Nacht die fremden Gaste wieder heim, und die 
Frauen werden ins Dorf zuriickgerufen. Die verheirateten Manner nehmen 
einen Teil der Mahlzeit fiir ihre Frauen mit heim, aber ihre Kinder und die 
Unverheirateten diirfen nichts davon essen. Mit diesem Fest ist der Junge 
nun endgiiltig vom Elternhaus getrennt und ,,volljahrig“ geworden. 


4. Die Arave 


Die Arave wohnen an der Siidseite unserer Insel. Ich stiitze mich im 
folgenden auf die Angaben des Hauptlingssohnes Kakju von Pililo (Lieb- 
liche Inseln) und der beiden Frauen Ja Malana, Frau des Katechisten 
To Jura, der frither in Turuk war, und Ja Vaqama, Frau des Katechisten 
To Vunuvug, der friiher in Anatu (Lindenhafen) stationiert war. 

Die Geburt findet bei den Arave nie im Wohnhause statt, sondern in 
einer abseits gelegenen Hiitte, in welche die Schwangere von den Frauen des 
Dorfes gefiithrt wird. Dabei veranstalten die Verwandten ein Tanzfest mit 
anschlieBendem Festmahl. Bei dieser Gelegenheit wahlt sich die junge Mutter 
ein paar Freundinnen aus, die ihr als Hebammen helfen mégen, wenn ihre 
Stunde kommt. Bald nach der Geburt bestreicht man den Kopf des Kindes 
mit einer Mischung aus Kokosnu86l und Ru8 und umwickelt ihn fest mit 
Baststreifen. Diese Umschniirung bleibt. Sie soll bewirken, daB der kind- 
liche Schadel zu einem ,,Spitzkopf“ in die Lange wachst. Nach dem Grund 
dieser eigenartigen Sitte gefragt, geben die Eingebornen an, dadurch wiirde 
der Kopf auBergewohnlich hart und gegen Schlag und StoB widerstandsfahig 
werden. (Diese Angabe verdanke ich P. Schneider, M. S. C.). Das neu- 
geborene Kind wird nicht lange gerauchert, wie es beispielsweise bei den 
Qunantuna Sitte ist, sondern nur eben iiber zwei glimmende Holzscheite 
gehalten, damit es schneller trockne. 

Bei den Arave-Stammen am Mévehafen bleibt die Mutter mit dem Erst- 
geborenen und einigen Freundinnen etwa 10 Tage in der Geburtshiitte. Dann 
bereiten die Frauen des Dorfes ein Essen aus Taro und Schweinebraten vor. 
Mit festtaglichem Lendenschurz bekleidet, Schmuckzweige in den Handen 
tragend, so schreiten sie singend einher, um die Mutter aus der Klausur zu 
holen. Man schmiickt die Mutter ebenfalls mit einem neuen, ziemlich lippigen 
Hiiftschurz, farbt ihr das Haar rot und hingt ihr zahlreiche Zierschniire aus 
Muschelplattchen und ein Paar Eberhauer um. In Prozession werden Mutter 
und Kind singend und tanzend in das Wohnhaus heimgeleitet. Dort findet 
sich alles, Manner und Frauen, zum Festessen ein, wahrend die unverheirateten 
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Burschen im Mannerhaus ihren Teil zugewiesen bekommen. Auf dem freien 
Dorfplatz vor dem Hause der jungen Mutter rammen die Manner einen 
schwarz angebrannten Pfosten senkrecht in den Boden. Um ihn herum ver- 
sammeln sie sich mit ihren Handtrommeln und leiten den Tanz ein, der die 
ganze Nacht hindurch andauert. Die Frauen und Madchen fiihren in Paaren 
rund um das Orchester und den Pfosten herum singend ihre Reigen auf, uner- 
miudlich im Rhythmus die bauschigen Grasschurze schwenkend, bis der Mor- 
gen anbricht. Mit einem zweiten Essen wird alsdann der Feiertag beschlossen. 

Nach einiger Zeit werden Mutter und Kind zum erstenmal durch das 
Dorf geleitet. Die Mutter im Feiertagsschmuck tragt dabei einen Korb mit 
reifen Bananen, Niissen und Zierschniiren aus Muschelplattchen (a pato). 
Damit beschenkt sie die Frauen des Dorfes, die zusammenlaufen, um das 
Erstgeborene gebiihrend zu bewundern. Die also Beschenkten revanchieren 
sich, indem sie der jungen Mutter fiir ihr Kind Perlmutterschalen (a kulung) 
mit randstandigem Federschmuck und kunstvoll geschnitzte Holzschiisseln 
anbieten, die dann von den Begleiterinnen der Mutter heimgetragen werden. 

Spater, wenn das Kind schon etwas groBer geworden ist, feiert man 
den ersten Gang in die Pflanzungen, die meist auf dem gegeniiberliegenden 
Festland angelegt sind. Bei dieser Gelegenheit wird das Kanu der Frau iiber 
und iiber mit bunten Zierstrauchern und weiBen Federguirlanden geschmiickt. 
Von Freundinnen begleitet holt die Mutter Taro, Bananen und Zuckerrohr 
heim und bereitet ein Festessen, zu dem auch ein Schwein geschlachtet 
wird. Von nun ab nimmt die Frau wieder regelmaBig ihre Arbeit in den 
Pflanzungen auf. 

Die Erstgeburtsfeier wird nach etwas mehr als einem Jahre mit der 
Haarschur (a lim ruru) beschlossen. An diesem Tage wird das Kind end- 
giiltig von der Kopfwickel befreit, das Haar wird gestutzt und rot gefarbt. 
In neuem Bastschurz, geschmiickt mit duftenden Zierkrautern, Muschel- 
schniiren und Eberhauern steht der Kleine (oder die Kleine), in jeder Hand 
eine Perlmutterschale haltend, auf der Veranda des Elternhauses und labt 
sich von den Dorfbewohnern bewundern. Diese fiihren einen kleinen Tanz 
auf und lassen sich dann zum Festessen nieder. In das Mannerhaus wird der 
Knabe jetzt noch nicht gefiihrt, sondern erstmalig bei der Initiation (mit 
Inzision), die zwischen dem 7. und 10. Lebensjahre stattfindet. 

Bei den westlichen Arave-Stammen auf den Lieblichen Inseln besteht 
noch folgender Brauch : Der heranwachsende Knabe darf bis zu dem Tage, 
an dem sein Vater ihn selbst durch die Nachbarschaft seines Heimatplatzes 
fiihrt, noch nicht weit umherlaufen. Er lernt bel dieser Gelegenheit die 
niheren Nachbardérfer, die Fliisse und Quellen, die Riffe und Buchten kennen 
und wird iiber deren Geschichte und Sagen belehrt. Wenn Vater und Sohn 
nach einigen Tagen wieder heimkehren, wird vor dem Dorfe das sog. luvekeu 
geblasen. Das Iviekeu ist ein Stick dicken, mit Wasser gefiillten Bambus- 
rohrs. Darin steckt ein diinneres Rohr, in dessen obere Offnung mit einem 
Grasblatt gesiffelt wird. Geringeres oder tieferes Einstecken des diinneren 
Rohres in das Wasser verandert den Ton. Ein Festmahl beschlie8t dann die 


gliickliche Heimkehr von Vater und Sohn. 
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Im Gegensatz zu dem reichen Zeremoniell der West- und Zentralstamme 
verlauft die Erstgeburtfeier im Osten des Arave-Gebietes, d.h. speziell bei 
den Arave in der Gegend von Qasmata (Lindenhafen), auffallend armlich. 
Auf der Insel Akur z. B. geht die junge Mutter, wenn sie ihre Stunde nahen 
fiihlt, einfach an den Strand und gebiert an abgelegener Stelle im Sande. 
Wenig Hilfe findet sie; sie selbst muB8B auch die Nabelschnur abschneiden. 
Fiihlt sie sich etwas kraftiger, nimmt sie ein Bad in der See und wascht das 
Neugeborene. Dann kehrt sie ins Dorf zuriick. Dort haben verwandte Frauen 
die eine Seitenwand des Wohnhauses aufgebrochen, und Mutter und Kind 
miissen durch diese Offnung ins Innere gehen. Der Durchgang durch die 
eigentliche Tiir ist ihnen vorlaufig noch verboten, weil dort der Vater ein- 
und ausgeht, der sonst schlimmen Husten bekame, wiirde die junge Mutter 
den gleichen Hauseingang benutzen. Auch in dieser Gegend wird der Kopf 
des Kindes vom ersten Tage an mit schwarzer Olfarbe aus gebrannten Aleu- 
rites-Niissen bestrichen und mit Baumbast und mit einer kazka-Liane fest 
umwickelt. Ist das Kind schon groBer, beschneidet man ihm das Haupt- 
haar und bestreicht es mit schwarzer oder roter Farbe. Sonst aber fehlt jeder 
weitere Schmuck. Der Vater, in Ubereinstimmung mit dem Dorfhauptling, 
legt den Tag des Festessens fest und die Vorbereitungen dazu. Jede Familie 
bereitet das Festmahl nur fiir sich und verzehrt es auch fiir sich allein, also 
nicht gemeinsam mit anderen Familien. Leider konnte ich gerade iiber dieses 
dstliche Arave-Gebiet keine weiteren Einzelheiten erfahren. 
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a: Eine junge Arave-Mutter mit ihrem erstgeborenen Kinde. Die Mutter 
tragt den Alltagsschurz aus Bananenblattern. Der Kopf des Kindes ist mit 
Bast und Lianen umwickelt. 


b: Kilenge-Madchen 
mit buntfarbigen Faserschurzen. 


os 
c: Kilenge-Jugend vor ihren Wohn- 
hausern. Das Haupthaar ist gestutzt, 
und zwar auch schon bei dem Klein- 
kind auf dem Arm des Madchens. 


Photos: Cath. Mission, Rabaul. 
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1. Description géographique 


Au nord-est du lac Toba, a l’intérieur de la partie septentrionale de 
Sumatra, se trouve une région accidentée, descendant vers la plaine cétiére 
orientale de Vile, et bordée au sud et a l’ouest par le « territoire des cultures ». 
Cette région, formée par les sept pays Timour-Bataks, est désignée sous le 
nom de Simaloungoun, ou, selon l’orthographe officielle (d’aprés la pronon- 
‘ciation des Karo-Bataks et des Malais), Simeloungoun. 

Le Simaloungoun a une superficie de 441 380 hectares. I] ne forme 
pas une unité culturelle, mais administrative. La population s’éléve 4 environ 
88 000 Timours ou Timour-Bataks, 51 000 Toba-Bataks et 42 000 Karo-Bataks. 

On trouve les Simaloungouns ou Timour-Bataks surtout dans le pays 
Raja, dans la majeure partie de Dolog-Silaou, Panei, Siantar, et dans une 
contrée de Tanoh Djawa. Ils habitent également les territoires limitrophes 
de Serdang, Padang et Badagei. La région cétiére du lac Toba entretient 
des relations anciennes avec l’ile de Samosir, et l’influence Toba-Batak venant 
de cette ile est encore nettement perceptible en Pourba et dans le Si Lima 
Kouta. Au sud, le district Girsang Sipangan Bolon se rattache, du point de 
vue culturel, au pays Oulouan. Provenant de cette derniére contrée, l’influence 
Toba est trés forte dans le Dolog Panribouan, appartenant au pays Tanoh 
Djawa, dont, par ailleurs, la région frontiere sud-est se joint au domaine 
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des Pardembanan-Bataks d’Asahan. Au nord, enfin, on trouve dans le pays 
Si Lima Kouta et le long de la frontiére de Dolog Silaou, des régions appar- 
tenant au territoire des Karo-Bataks (voir carte N° 4 et 2). 


2. Variété de la sculpture primitive 


Toutefois, en ce qui concerne la sculpture sur pierre, les différences 
sont relativement insignifiantes, de sorte que, dans la plupart des cas, on 
peut parler de Simaloungoun, en ne faisant ressortir que de temps 4 autre 
des différences locales. C’est dans cette région que l’on découvrit, il y a une 
dizaine d’années, toutes sortes de sculptures sur pierre, dont une minorité 
était connue jusqu’alors. 

Les différentes races primitives de l’archipel indonésien possédent en 
commun le respect des pierres de formes étranges et des statues découvertes, 
parfois, au milieu de la forét. Selon la conception du primitif, homme et 
tout ce qui l’entoure ne forment qu’une seule unité organique ; il voit des 
figures humaines dans toutes sortes de formes. II existait jadis, dit-il, une 
communauté qui a disparu. Les pierres toutefois demeurérent. Et c’est juste- 
ment autour de ces vestiges de pierres et de statues, que se tissent des 
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légendes fantastiques, légendes qui remontent aux premiers ages obscurs 
de l’humanité. Ces vestiges, cependant, donnent une image tout a fait incom- 
pléte de la culture des races ou des peuples qui vécurent dans le pays Timour- 
Batak. Ils sont de caractére trés divers et toute cette sculpture primitive 
laisse une impression confuse. I] existe une grande variété de figures en relief, 
de statues mégalithiques, d’images phalliques, de vases, de figures d’animaux, 
de menhirs, d’urnes, d’auges, de fonts, de coffres en pierre, de pierres tombales 
plus ou moins grossiéres (anisan) (pl. 3a, 6). Il est tres improbable que tout 
cela provienne d’un seul peuple, ancétre des tribus actuelles. Dans l'état 
présent de nos connaissances on ne peut cependant dire avec certitude par 
qui ces sculptures ont été exécutées. 

A lexclusion de la marga (unité généalogique) Pourba et de trois sous- 
margas provenant des pays Dairis, le Simaloungoun a été, durant une période 
historique relativement restreinte, peuplé surtout d’individus venant du pays 
Batak central et de Samosir. 

Rien ne prouve que la sculpture la plus primitive soit la plus ancienne 
ou que la plus évoluée date d’une période ultérieure. I] est impossible de recon- 
naitre une gradation artistique ou historique dans tout ce mélange de statues 
et de monuments, gradation qui d’ailleurs peut ne pas avoir existé. 

Lors de la construction des routes et de l’établissement des plantations 
dans la contrée Simaloungoun, qui, du reste, s’est développée assez rapi- 
dement, beaucoup de sculptures ont dt disparaitre. Les spécimens les plus 
anciens, auxquels'on peut attribuer une parenté avec les statues connues et 
souvent décrites trouvées dans la plaine de Pasemah (sud de Sumatra), sont 
lceuvre d’une population primitive disparue. Il n’existe pas de traditions 
ni de légendes se rapportant a l’origine de la plupart de ces statues. Les 
Bataks les attribuent parfois 4 un ancétre imaginaire, et c’est alors que se 
forment des légendes et que nait la croyance superstitieuse 4 des malédictions 
et 4 des pétrifications : des hommes furent transformés en statues de pierre 
par suite d’erreurs commises lors d’actions magiques. Des pierres se forment 
a la suite d’une conjuration prononcée contre des pouvoirs magiques destruc- 
tifs. Mais surtout on est pétrifié aprés avoir commis l’inceste, le plus grand 


péché contre la marga, péché qui trouble l’ordre cosmique. La parenté s’étend — 


cependant beaucoup plus loin dans le Pasemah. Dans l'étude de WALTER 
KAUDERN : «Megalithic Finds in Central Celebes » (Géteborg 1938), étude 
contenant les résultats de l’expédition de l’auteur en Célébes de 1917 a 


1920, il est fait mention de toutes sortes de sculptures sur pierre trouvées | 


dans les régions parcourues. Les différentes formes de ces sculptures présen- 
tent une telle ressemblance avec celles des Bataks, que l’on est enclin a croire 
qu'il s’agit de la méme culture, ou du moins d'un style qui, spirituellement, 
découle de la méme culture. Ici aussi on trouve une grande variété de 
statues et d’objets divers, et en particulier des fonts remarquables. 
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3. Le pangouloubalang 


Le Batak lui-méme ne fait pas d’images de ses divinités. Si la popu- 
lation découvre une statue de pierre, par ‘exemple dans un endroit indiqué 
en réve a un datou (prétre, magicien, devin, guérisseur), elle l’adopte comme 
pangouloubalang (fétiche protecteur du kampong) ; cette statue se trouve 
préservée et, par conséquent, sauvée. Le pangouloubalang joue un role im- 
portant dans les contrées batakes. La majeure partie des produits de l’art 
sculptural est mise au service de la magie. Certains hommes et animaux 
possédent des moyens magiques défensifs contre les ennemis et les influences 
pernicieuses. Dans ce monde, tout est animé, et il existe une action magique 
et réciproque non seulement d’homme a homme, mais aussi d’objet a homme, 
et vice-versa. Parmi les pangoulowbalangs, on rencontre des morceaux de 
pierre grossiérement travaillés, aussi bien que des ceuvres d’art pleines 
d’expression (pl. 1a et 2a). 

D’aprés les recherches poussées du Dr. JOH. WINKLER (Die Toba- 
Batak auf Sumatra in gesunden und kranken Tagen, Stuttgart 1925) le mot 
pangouloubalang a deux significations. Dans un sens étroit ce mot veut dire : 
un fétiche destiné a nuire aux ennemis. Ce fétiche est fabriqué par les prétres 
qui tuent un enfant dont l’esprit doit ensuite se mettre a leur service. Dans 
un sens plus large, il signifie : champion (combattant) dans la lutte entre 
fétiches et il peut consister en un dessin ou une statue de bois ou de pierre. 
KAUDERN fait mention d’une statue de pierre, dans les environs de Bouleli, 
et dit A son sujet : « The natives call it Tadoulako », « champion ». Ces cham- 
pions magiques empruntent leur pouvoir aux fétiches qui les hantent et qui, 
généralement, y sont introduits sous forme de poupouk (bouillie. magique). 
Ces iétiches peuvent étre aussi bien d’ordre défensif qu’offensif, et souvent 
ces deux forces sont unies en un méme champion. Ceci s’accorde avec le 
fait que les adorateurs attendent des images, nommées pangouloubalang, aussi 
bien protection contre le malheur, qu’aide effective dans la lutte contre 
les puissances ennemies. Ou plut6t, non pas des images, mais de la part 
des esprits qui les habitent, car ces champions, pour autant qu’ils soient 
fabriqués par des mains d’hommes, sont con¢us par les Bataks de maniére 
animistique. On leur donne a manger, on leur parle, on les nomme oppoung 
(grand-pére). Lorsqu’on leur offre un sacrifice, un devin les voit s’avancer 
et prendre les aliments qui leur sont présentés en offrande. Enfin, ils sont 
parfois classés parmi les sinoumbah, esprits de la nature et des ancétres vénérés. 

Beaucoup de pangouloubalangs sont désignés de fagon plus précise par 
une addition A leur nom, lequel se rapporte parfois simplement a l’endroit 
ou les statues se trouvent, parfois au nom du kampong (village, communauté), 
tantot au lieu ou l’on boit le vin de palmier, tantot a un coin de terre sacrée 
dans le sawah (rizitre), quelquefois a la tache spéciale du champion. Parfois 
aussi le nom indique que le fétiche est la propriété de la communauté et 
non celle d’une personne ou d'une famille, D’autres surnoms encore décrivent 
l’effet de cette statue magique, enfin il en est qui indiquent le charme auquel 
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le champion emprunte son pouvoir. Les plus redoutables sont bien les 
pangouloubalangs au sens étroit du mot, c’est-a-dire ceux qui sont destinés 
3 nuite aux ennemis: Sanggapati et Si Biaksa, tous deux avec des noms 
d’origine sanscrite. Le dernier est peut-étre le mot sanscrit Vyamsa, c’est- 
a-dire «a large carrure », c’est le nom d’un démon. Dans son étude « The 
Labors of the Dato » (Tome I, « Papers of the Michigan Academy of Science, 
Arts and Letters» —- Vol. XII, 1929 (1930), gravure XIII, fig.1 et 2), 
H. H. BARTLETT parle d’un pagar (moyen de protection) s7 biaksa. Il donne 
des détails intéressants et des photos rares de la poterie chinoise dans laquelle 
on a trouvé, en Asahan, un de ces fétiches. Il est possible qu'il se trouve 
un tel vase sous la pierre plate du pangouloubalang si biaksa & Dolog Malela, 
mais personne n’oserait se risquer a toucher la pierre, et encore bien moins 
4 déterrer la poterie. Le vase de pagar si biaksa 4 Maria Pane est partielle- 
ment visible; il est en pierre taillée. Le pangouloubalang borou hasibouan 
emprunte probablement son nom au fait que, lors de la préparation de la 
bouillie magique, on tua une femme de la marga Hasibouan. II ressort de 
ce qui précéde qu’il n’y a pas de différence entre les statues nommées pan- 
gouloubalangs et celles portant le nom pagar ou parpagaran ; ces derniéres 
aussi sont des pangouloubalang ni pagar, des champions du fétiche. Parfois 
les deux noms sont appliqués a la méme statue. Quelquefois les mots pangou- 
loubalang et pagar sont omis, et le nom seul est mentionné. Le mot parorot 
(gardienne, ou plutét bonne d’enfants) indique une méme fonction que celle 
du pagar. Quelques statues qui, d’aprés leur aspect, ne peuvent étre distin- 
guées des statues pangouloubalangs, ne sont pas considérées comme telles, 
mais indiquées par un nom propre. Elles sont estimées étre des simoumbahs, 
c’est-a-dire des esprits de la nature ou d’ancétres, et vénérées comme tels. 
A Djandji Marapot, au bord du lac Toba, se trouve une statuette nommée 
St Borou na Godjong, que l’on doit considérer comme pangouloubalang. 
Pouanglima-Boungkouk et Si Djoring, 4 Pamatang Tanoh Djawa, sont a 
considérer, d’aprés ce que l’on dit a leur sujet, comme des statues d’ancétres 
plutot que comme des pangouloubalangs. Une particularité du district Girsang 
est la statue de l’esprit de l’eau Borou Saniang Naga, qui se trouve au milieu 
d’étangs. A ce propos le « Tijdschrift voor Indische Taal-, Land en Volken- 
kunde », Tome 51, 1909, p.53, dit: «Dans le Girsang (Tanoh Djawa) une 
contrée riche en sawahs, out la population dépend en grande partie de l’eau, 
se trouvent beaucoup d’étangs au milieu desquels s’éléve une statue de 
pierre appelée saniang-naga.» Ces statues passent pour avoir été sculptées 
par des hommes, mais ne sont pas des pangouloubalangs. 

Sur les parsinoumbahans, lieux ot habite un esprit de la nature ou 
d'un ancétre vénéré, on ne rencontre que rarement des statues de pierre. 
Genéralement, le sommet d’une montagne, un cap du lac Toba ou un bois 
SESE: sur le terrain déserté aprés une culture 4 outrance, servent de 
demeure a un simoumbah. En Raja, cependant, il arrive que l’on applique 
le nom de sinowmbah A des pangouloubalangs. Le contraire aussi se produit 
at Para ce remo arate de Silampoujang. Celui-ci est composé 

ue masculine et d’une statue féminine, représentant, selon la tradi- 


a 
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tion, des ancétres pétrifiés dont les noms sont, encore de nos jours, pantang, 
ce qui veut dire défendus, dans la marga a laquelle ils appartenaient. Néan- 
moins on les appelle pangouloubalang et les vénére comme tels. Cette incer- 
titude régnant chez les Bataks eux-mémes 4 l’égard de la difference entre 
les statues des ancétres et les pangouloubalangs explique l’erreur de HAGEN 
qui, dans ses « Beitriige zur Kenntnis der Battareligion » (« Tijdschrift voor 
Indische Taal-, Land en Volkenkunde », Tome 28, 1883, p. 510), déclare que 
tous les pangouloubalangs sont des statues d’ancétres, affirmation contestée 
a juste titre par WILKEN et d'autres. 

En apparence, les statues traitées jusqu’ici ressemblent beaucoup a ce 
que l’on considére ailleurs dans l’archipel comme des statues d’ancétres. 
L’attitude que l’on rencontre le plus souvent est la position assise, avec 
les genoux relevés (pl. 2a, b). Plus rare est la position debout, les genoux 
quelque peu courbés. Les deux attitudes se rencontrent dans d’autres contrées, 
surtout (mais non exclusivement) chez les statues d’ancétres. On trouve 
aussi d’autres attitudes. Chez quelques-unes la partie inférieure n’est pas 
travaillée, de sorte que les jambes ne sont pas indiquées. En Simaloungoun 
peu d'images toutefois sont aussi grossiérement taillées. De pareils monstres 
se trouvent le plus souvent en Pourba et Si Lima Kouta, donc pres des 
pays Karos. D’une maniére générale, on peut dire que la capacité des sculp- 
teurs diminue du sud-est vers le nord-ouest. Les statues les mieux travaillées 
se voient en Tanoh Djawa, contrée ot les pierres tombales, ou encore les 
«anisans » (mahométans) sont aussi en usage et sont souvent sculptés avec 
soin (pl. 1} et 3a, 8). Il est relativement rare de trouver des statues en 
attitude sila (dans l’attitude sia, on est assis la jambe droite placée au-dessus 
de la jambe gauche, c’est la fagon correcte de s’asseoir en pays Simaloungoun- 
Batak, surtout quand on comparait devant un notable). Beaucoup de statues 
sont tellement enfouies dans le sol que les jambes ne sont pas visibles. La 
position des bras est trés variable. Trés fréquemment, les mains des statues 
reposent sur les genoux croisés haut, ou sont posées l’une contre l'autre 
devant la poitrine, comme si elles avaient été relevées pour faire un sembah, 
le salut respectueux. 


4. Le paranggiran 


Les statues citées jusqu’ici ont presque toutes des formes humaines, 
et constituent soit un seul sujet, soit des groupes de deux a sept sujets. 
Une combinaison rencortrée fréquemment est celle d’une statue masculine 
et d’une statue féminine. L’homme se tient presque toujours a la droite 
de la femme, conformément a l’adat (coutume) des Bataks. D’ordinaire, 
Vhomme est un peu plus grand, ou du moins placé de maniére a ce qu'll le 
paraisse. Il y a cependant des couples dont la statue féminine est bien 
plus grande que la masculine (pl. 4d). Chez quelques pangouloubalangs, un 
paranggivan (écuelle servant a la préparation d’eau de citron pour le lavage 
rituel) est placé devant la statue. Il arrive aussi qu’une telle écuelle fasse 
corps avec la statue ct soit posée sur la téte ou tenue entre les mains. La 
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ou il n’y a pas de paranggivan de pierre, on se sert d’une jatte de faience. 
Presque toujours, prés du pangouloubalang poussent des fleurs Sacrées parmi 
lesquels le silandjowhang vert ou rouge (Cordyline fruticosa Backer) fait 
rarement défaut. Les pangouloubalangs appartenant a un village entier (ils 
forment la majorité) se trouvent généralement un peu hors de la localité, 
4 un endroit qui attire l’attention : sous un grand arbre, sur le bord d’une 
riviére, sur une colline. Fréquemment la face des statues: est tournée vers 
le coté d’ou l’on attend l’ennemi. Les pangouloubalangs qui sont la propriété 
d’une famille se trouvent en général dans le champ appartenant au chef 
de cette famille, et sont quelquefois transportés lors d’un déménagement. 
Outre les statues, les pierres servent parfois de demeure a un pangouloubalang. 
Maintes fois on trouve prés des statues une ou plusieurs pierres non travaillées, 
qui sont considérées comme faisant partie du pangouloubalang. 11 arrive 
aussi que ce soit justement une telle pierre qui serve de réceptacle au fétiche 
ou qui indique le lieu de sa présence dans le sol. En quelque sorte on peut 
considérer la pierre non travaillée comme étant la forme originelle du 
pangouloubalang. Pour le Batak, toutefois, le fétiche est le principal, de 
sorte qu'il lui arrive d’appeler la pierre partanda (c’est-a-dire ce qui sert 
de marque distinctive’ 4 la présence du fétiche). Une pierre non travaillée, 
mais bizarrement formée par la nature, se voit prés d’un pagar a Sihalpe. 
Les figures humaines servant de statues de pangouloubalangs sont presque 
toujours représentées nues. Une seule fois on trouve une indication de 
sangle. Certains fétiches tiennent entre les mains un objet quelconque, diffi- 
cile a reconnaitre, ou quelque chose qui ressemble 4 un couteau. Deux d’entre 
elles portent sur le dos une arme a pointe dans une gaine. Cette maniére 
de porter une arme n’est plus en usage chez les Simaloungoun-Bataks. 
Quelques figures de femmes tiennent un enfant. D’ordinaire on reconnait 
les statues féminines aux poitrines clairement indiquées. Quelques statuettes 
ont entierement une forme phallique. Dans ce cas, c’est tantdt la forme 
du couvre-chef qui indique le sexe, tantét il faut se rapporter uniquement 
aux dires des adorateurs. 


5. L’origine et l’adoration des pangouloubalangs 


L’origine de nombreux pangouloubalangs est encore connue, de méme 
que parfois le nom de l’auteur. Il reste a savoir si ces informations sont 
toujours exactes au point de vue historique. Quoi qu’il en soit, il ressort 
de cela que les statues sont considérées comme étant l’ceuvre, parfois récente, 
des hommes. Dans les histoires concernant l’origine des fétiches, tout comme 
dans l’attribution des noms, nous trouvons que la différence originelle entre 
les statues magiques et les statues d’ancétres est vague pour le Batak. Il 
y a des statues pangouloubalangs, clairement connues comme telles, qui 
comptent en méme temps comme le portrait d’un ancétre et comme le tombeau 
dun ancien datou. Tant parmi les pangouloubalangs que parmi les sinoumbahs, 
ily a des statues qui, selon la tradition, n’ont pas été faites de main d’homme, 
mais qui furent originellement des étres vivants, pétrifiés pour une raison 
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a: Statuettes de tombeau aux environs de Pananggalan (Dairi). 
(Photo: Dr. V. P. VAN STEIN CALLENFELS.) 


b: Anisan (petit pilier ornementé pres d’un tombeau islamique). 
(Photo: G. L. TicHELMAN.) 
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a: Statuettes de pangouloubalang pres du kampong Prapat au bord du lac Toba. 
(Photo: Stoomvaartmij « Nederland ».) 


6: Groupe d’images en pierre avec les genoux relevés. (Photo : 


G. L. TicHELMAN,) 
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a b 
a: Un pangouloubalang auprés du village Pematang Tanoh Djawa, appelé Pouanglima Boung 
kok, c’est-a-dire le gladiateur bossu. 
b: Statuettes primitives (Sz: Djoving) pres du kampong Pematang Tanoh Djawa. 


c: Image d’un vaillant coiffé d’un casque et montant un éléphant. (Vu de face.) 
d: Pangouloubalang dans la forét Pintou Adji prés de Silaou Marawan. 


(Photos: G. L. TicHELMAN 
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quelconque. Les formes d’adoration des statues sont diverses. II y en a qui 
: sont vénérées périodiquement pour s’assurer une protection, par exemple pour 
la plantation du riz. On offre aussi des sacrifices pour remercier le fétiche 
bienfaisant aprés une récolte abondante. L’adoration accidentelle a lieu 
lorsque la population est frappée de « calamités par ordre supérieur », telles 
que les guerres ou les maladies contagieuses. A certaines statues, on promet 
un sacrifice qui est offert si la demande (naissance d’un enfant, guérison d’une 
maladie, chance au jeu de dés, chance au combat) est exaucée. Chaque 
fétiche, en particulier, réclame certains sacrifices, certaines combinaisons 
d’aliments. On offre souvent du bagod (vin de palmier). La population sacrifie 
de la viande de buffle, de chien, de chévre et de porc, des poules, du riz, 
des petits gateaux de farine, des ceufs, du sel, du sivih (bétel), de l’hybiscus 
(Bounga Raja), etc.... Dans la contrée du lac Toba, on offre fréquemment 
_ des poissons. Certains signes et vestiges indiquent un culte phallique originel, 
se rapportant au culte des ancétres. 


6. Emplacements des sculptures en pierre 


Les statues du Simaloungoun sont en général simples. On les trouve 
souvent prés des riviéres ou des ruisseaux ; elles sont grossiéres, tres primi- 
tives méme, hautes de 50 cm environ. La téte en est directement attachée 
au tronc et représente une figure d’homme priapique, le plus souvent en 
position accroupie (une de ces statues est en position assise), les jambes 
croisées et les bras n’étant que vaguement ébauchés. La téte de ces statues, 
siége de l’esprit magique, est généralement d’une grandeur disproportionnée 
par rapport aux autres parties du corps qui sont quelquefois indiquées, mais 
qui font souvent totalement défaut. L’attitude accroupie, si généralement 
répandue en Orient, tant en ornement qu’en sculpture, est d’origine archi- 
séculaire. Elle se rencontre dans toute l’Indonésie, jusqu’en Nouvelle-Guinée 
et aux Philippines, ainsi que dans les statues de pierre pré-hindoues de Java. 
Beaucoup de pangouloubalangs ont plus ou moins cette attitude accroupie 
typique, et il n’est pas trop osé de croire qu'il faut voir dans cette position 
un vestige des temps pré-hindous. Parmi les figures d’animaux, le serpent 
occupe sans doute la place principale dans les images les plus ancieunes. Apres 
lui viennent l’éléphant (pl. 3c), le buffle, le lézard et le tigre (pl. 3d). Des 
images de lézards se rencontrent en tous lieux, au pays Batak. On pourrait 
appeler le Iézard un embléme batak, la manifestation de l’esprit de la terre 
et le symbole de la fécondité. Si la figure accroupie est originellement un 
vestige des temps pré-hindous, les figures debout, les cavaliers, les images 
de morts A cheval et a dos d’éléphant, indiquent plutdét une influence hindoue 
ou chinoise. Mais par contre il n’est pas nécessaire de supposer une influence 
étrangére dans la fagon de travailler la pierre. 

Les figures en relief rencontrées sur des rochers au bord des riviéres, 
et représentant entre autres des serpents, des iguanes ou des crocodiles, 
doivent étre classées dans le groupe des ceuvres: plus anciennes. Deux figures 
humaines, les bras et les jambes étendus, et ressemblant a des lézards, ont 
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été sculptées en relief dans le lit pierreux d'une riviére (pl. 3 a): la premiere 
figure de cette espéce a été découverte a Célébes, et la deuxiéme dans le 
nord-ouest de Bornéo, en Sarawak, au pied du Mont Santoubong. KAUDERN 
en donne une photo empruntée 4 Linc Rots, et la ressemblance avec les 
figures batakes en relief est de nouveau frappante. 

Quant aux statues batakes de date plus récente, le plus souvent con¢ues 
comme statues d’ancétres, la population se rappelle trés bien qui elles sont 
censées représenter, et combien de soundouts (c’est-a-dire générations, ou 
périodes de 30 a 40 ans) ont passé depuis la mort de ces ancétres. Ils sont 
souvent reproduits assis sur un siége ou a cheval. Outre des figures humaines, 
des serpents et des éléphants, on rencontre aussi, un peu partout, de grandes 
urnes, des poteries et-des plats, également en grés tertiaire. Le centre prin- 
cipal de découverte de ces antiquités est le pays Tanoh Djawa, ou la variété 
des types et des formes est trés grande. 


7. Les casques 


Prés de Pematang Tanoh Djawa, on peut voir la statuette, grossié- 
rement taillée et couverte de mousse, de Pouanglima Boungkok, le bossu 
qui, vu de dos, ressemble 4 une grenouille monstrueuse de 58 centimétres de 
haut (pl. 4a). Les Bataks ne la vénérent pas, quoiqu’elle ait sa place dans la 
mythologie locale. Mais des Chinois viennent de loin pour sacrifier au bossu 
selon la coutume de leur secte. Non loin de la se trouve aussi le groupe Si 
Djoring, composé de deux statuettes grossiéres d’une hauteur de 50 centi- 
métres environ, lesquelles, avec leurs yeux bridés de Mongols, pourraient 
passer pour des figurines Kwan Yin (pl. 40). Elles montrent des traces de 
raffinement expressif. Sur une des tétes, vraisemblablement la masculine, on 
remarque les restes d’une barre de casque probablement cassée. L’autre téte 
montre une coiffure trés relevée. Les lobes des grandes oreilles difformes 
pendent sur les épaules. Ailleurs encore, on rencontre des statues aux yeux 
en forme d’amandes. Ces images primitives, couvertes de mousse, sont coiffées 
de casques, surmontés au sommet de « Pickelhauben ». Ces statues furent 
acceptées au panthéon local des esprits défenseurs de la population. A Pema- 
tang Siantar, on a découvert dans un ruisseau une téte haute de 24 centi- 
metres, coiffée d’une sorte de casque romain; c’est le premier exemplaire 
trouvé dans ce pays, il représente la téte «du Vaillant» montant un 
éléphant (pl. 4c). L’ornement des oreilles, un anneau porté autour du lobe, 
est digne d’attention. Une autre téte, haute de 25 centimétres, casquée comme 
une statue grecque, fut trouvée non loin de 14 dans le méme ruisseau. Les 
yeux et les oreilles sont a peine ébauchés. Les statues casquées du Pasemah 
et les figurines de pierre du Simaloungoun ont retenu l’attention des archéo- 
logues. Les deux tétes casquées de Pematang Siantar ont été envoyées au 
musée de Batavia, ot elles sont considérées comme des piéces trés rares 
de la collection dont elles font partie. 

Chez les statues casquées du Simaloungoun, la plupart des. casques se 
confondent avec le front et la racine du nez. Sur le cété ils se prolongent 
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en protege-oreilles légerement ornés, 4 moins que ces parties ne représentent 
des oreilles aux lobes étirés. Les casques continuent vers I’arriare pour 
protéger la nuque. Quelques-uns, peu nombreux d’ailleurs, tant parmi ceux 
du Pasemah que ceux du Simaloungoun, ont une espece de saillie, en général 
cassée a la base. D’aprés L. C. WESTENENK, cette saillie représenterait le 
tube dans lequel on fixait, en signe de haute dignité, une aigrette de faisan 
| argus. Ces casques seraient donc ceux de princes ou de chefs militaires pré- 
_ historiques. Quelquefois cette saillie a une forme qui fait penser a l’ushnisha 
d'une statue de Bouddha. Elle figurerait, d’aprés quelques Bataks, le djambak, 
méche de cheveux laissée intacte en rasant la chevelure que les hommes 
portaient longue aux temps anciens. Il] ne faut pas oublier de mentionner 
que les casques des figurines du baton magique batak sont souvent ornés 
d'une saillie du méme genre, espéce de pistil ou de crosse. D’autre part, on 
sait que les guerriers chinois de l’antiquité portérent des casques, et que 
ceux-ci, notamment durant la dynastie Wei (386-534), étaient munis d’un 
cimier, en forme de barre ou de crosse. Probablement cet ornement avait 
pour but de faire paraitre les soldats plus grands qu’ils n’étaient en réalité, 
intention que l’on retrouve dans d’autres pays. Autre coincidence, une des 
trois figurines casquées provenant d’un endroit appelé Bongbongan Na Bolon, 
et qui se trouve a présent au musée de Batavia, porte un ceinturon, et, 
peut-étre, une tunique comme on en voit sur les guerriers Wei. 


8. Le lesoung batou 


Prés d’un certain nombre de bains d’houtas (villages), encore utilisés 
ou abandonnés, on trouve, taillés dans le roc, de petits. bassins peu profonds, 
le plus souvent de 10 4 15 centimétres de diamétre, parfois ornés d’une 
sorte de margelle. Il ne faut pas les confondre avec les trous formés par la 
nature, et considérés par les Bataks comme une pierre a gueule ouverte 
(batou ngangang). Cette pierre est possédée d’un esprit malin qui fait des 
trous dans les bords des riviéres, importune les hommes et les animaux qui 
s’y baignent, et, parfois, leut suce le sang. Dans la partie centrale de Célébes, 
on appelle ces creux nondjou dji, c’est-a-dire mortier des esprits. Ces trous 
(coupes de libation) préhistoriques sont appelés lesowng batou, mais il ne 
faut pas les confondre avec les mortiers a riz (losowng) que l’on trouve dans 
les pays Bataks. Faits en pierre, surtout le long du lac Toba ot le bois est 
rare, ces losoungs sont beaucoup plus profonds. I] est intéressant de noter 
que dans le Simaloungoun, les fonts sont appelés batou paranggiran, le 
deuxieme mot étant dérivé du verbe maranggiy, qui signifie: laver la téte 
avec une lotion. Sur la colline la plus élevée de la presqu’ile de Si Piak 
(Prapat), 4 un endroit dominant le lac Toba, ou avaient probablement lieu 
jadis les cérémonies religieuses, on trouve, outre quelques pierres sculptées, 
plusieurs lesowngs batou. D’aprés la signification des mots lesoung (ou losoung) 
et batou, on arrive peut-étre, ainsi que VAN DER Hoop l’a supposé, a trouver 
la solution de l’énigme de ces objets: les l/esowngs batow seraient une sorte 
de fonts baptismaux ou de bassins religieux, servant a purifier le sacrifi- 
cateur et a l’immuniser contre les influences magiques dangereuses. 
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9. Conclusion 


Quelque systématique que l’étude se fasse, il demeure risqué de faire 
des rapprochements entre les traits des visages des statues et les types des 
peuples qu’elles doivent représenter. Méme si les Semangs, Sakais, Pangans 
et Djakans de Malacca, plus primitifs que les peuplades répandues sur les 
cétes de Sumatra, étaient compris dans cette étude, la question resterait 
posée de savoir si un résultat sir peut étre obtenu. Fort peu de chose a 
été fait au point de vue anthropologique. On peut prétendre que les auteurs 
de certaines statues n’ont rien de commun avec la population actuelle et 
qu’aucune relation n’existe entre eux. (Voir HEINE-GELDERN « Prehistoric 
Research in the Netherlands Indies» p. 152.) Ceci explique aussi pourquoi 
les usages et coutumes de la population actuelle nous sont généralement 
inutiles pour rechercher l’origine et la signification de ces antiquités. Du 
caractére plus ou moins primitif des sculptures du Simaloungoun on ne 
peut déduire leur ancienneté, de méme, une différence de style ne permet 
pas de conclure sans plus qu'il s’agit d’ceuvres de périodes ou de peuples 
différents. En étudiant la valeur artistique de nombre de statues, il apparait, 
cependant, une coupure dans le développement de la sculpture sur pierre, 
tandis qu’on ne remarque aucun signe d’une évolution quelconque. On peut 
en conclure que différentes races, ou tout au moins tribus, ont apporté leur 
contribution a différents genres d’expression artistique de ia sculpture, sans 
pour cela suivre une marche réguliére de |’extrémement primitif au rela- 
tivement évolué. 
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I. Introduction 


Le Basutoland est gouverné par les chefs indigenes sous la tutelle et 
la direction de magistrats envoyés par l’Angleterre. Les habitants sont pour 
la plupart des indigénes basutos appartenant a la race Bechuana, une sub- 
division de la grande race Bantoue. 

A cause du contact prolongé avec la civilisation, soit par ]’évangélisa- 
tion et la présence des missionnaires, soit par l’influence des magistrats et 
des commercants anglais, soit 4 cause des rapports constants auxquels les 
jeunes basutos sont soumis pendant leur séjour dans les centres miniers, 
les mceurs des indigenes du sud de l'Afrique ont été profondément modifiées. 
L’une des coutumes que le paganisme a défendues avec le plus d’acharne- 
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ment est celle de l’initiation de la jeunesse, qu’au Basutoland on appelle 
le lebollo. ELLENBERGER, dans son livre sur les Bassoutous, décrit les disputes 
et les coléres que la suppression de cette coutume occasionna autrefois parmi 
le peuple ?. 

Pendant de longues années, une forte proportion d’enfants catholiques 
ou protestants s’échappaient soudainement des écoles pour aller prendre 
part aux rites secrets de l’initiation. Depuis quinze ou vingt ans, cette pro- 
portion a fortement diminué, mais les partisans des sociétés secrétes n’en font 
que plus d’efforts pour sauver cette institution. 

Il n’y a pas de doute que le Jebollo jouait autrefois un rdle de premiere 
importance dans la société paienne, ot toute l’organisation était concentrée 
autour du chef, avec le support des sociétés secrétes. En outre, l’individu 
non initié et non circoncis était mis au ban de la tribu qui ne lui permettait 
de prendre part ni aux délibérations des affaires publiques ni aux fétes et aux 
réjouissances paiennes. L’opinion publique, entretenue par les affirmations 
des médecins-sorciers, faisait du non-initié un étre misérable voué au mépris 
de la population et a la colére des dieux. Que de fois n’avons-nous pas entendu 
des parents basutos, 4 qui on demandait pourquoi ils envoyaient leurs enfants 
a la loge d’initiation, donner la réponse suivante : « Nous ne voulons pas que 
notre enfant devienne estropié ou impotent.» Méme a 1l’époque actuelle, 
il y a encore des parents basutos qui croient qu’une fille non initi¢e devra 
rester stérile pendant toute sa vie. 

L’étude de ces coutumes offre une difficulté sérieuse, celle du secret. 
Les maitres des sociétés secrétes ont tellement bien imprimé la peur dans 
l’ame des initiés que ceux-ci ne révéleront a aucun prix les secrets qu’on leur 
a confiés. Aussi n’est-ce pas sans difficulté que nous avons pu ramasser les 
matériaux nécessaires pour entreprendre ce travail. 

Un autre obstacle, qui se présente aprés avoir réuni les matériaux, 
consiste dans leur interprétation, chose d’autant plus difficile que les Basutos, 
tout en conservant avec soin les coutumes léguées par les ancétres, ignorent 
leur vraie signification. 

Enfin, on ne doit pas oublier que chez un peuple ov |’écriture était autre- 
fois inconnue, les coutumes ont subi des variations d’un clan a un autre, de 
sorte que la description de certaines coutumes peut étre vraie pour un clan 
et fausse pour un autre. 

Pour cette étude nous avons employé le témoignage de plusieurs témoins 
oculaires et dignes de foi : une source importante a été le manuscrit en langue 
indigéne d’un converti dont il vaut mieux ne pas dévoiler le nom. Une autre 
source est celle d’un catéchiste indigéne qui, a l’Age de 14 ans, fut conduit 
dans une loge d’initiation 4 contre-cceur et A coups de batons. Un troisiéme 
témoignage, qui n’est pas d’un témoin oculaire, mais qui n’en a pas moins 
de valeur, est celui d’un ministre protestant, P. RAMSEYER #2. Il est juste 


1 ELLENBERGER D, F. and MACGREGOR J. C., History of the Basuto, ancient 
and modern. London 1912, p. 285. 


* RAMSEYER P., La circoncision chez les Bassoutos. Revue d’ethnographie et 
des traditions populaires 9, 1928, pp. 40-70. 
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de mentionner aussi les renseignements fournis par un confrére, le P. GARANT, 


ainsi que les explications données par certains chrétiens ou catéchistes dévoués 
a la cause catholique. 


II. Les préparatifs de initiation 


Les parents basutos, qui ont un profond mépris pour tous ceux qui 
ne sont pas initiés et circoncis, manifestent ces sentiments d’aversion méme 
a légard de leur progéniture. Lorsque |l’enfant atteint l’Age de 8 ou 10 ans, 
ses parents lui adressent des propos ainsi concus : Tu n’es qu’un moshemane, 
ou mauvais gamin; tu n’es qu’une Jethisa, ou fille mal élevée. Ceux-ci, humiliés 
et piqués au vif, veulent savoir en quoi consiste ce lebollo pour lequel leurs 
parents ont une si haute estime. Pour cela, ils se lient avec d’autres garcons 
ou jeunes filles mieux renseignés qu’eux-mémes et qui leur parlent de cette 
coutume en termes trompeurs et mystérieux. 


III. Initiation des garcons 


1. Instruction et formation des jeunes initiés 


Lorsque le jeune garcon a atteint l’age de 13 ou 14 ans, son pére seme 
un champ de sorgho dont la récolte sera employée a l'occasion des fétes qui 
accompagnent les cérémonies de l’initiation. Le sorgho, eu mabele, germé 
et moulu, servira 4 préparer la biére « qui réjouit les cceurs, qui réjouit 
méme ceux qui sont toujours maussades », selon l’expression d’un chant ou 
poésie des Basutos. 

En méme temps, le chef est averti et consulté, parce que c’est lui surtout 
qui doit approuver le temps, le lieu et les détails de cette organisation, 
d’autant plus qu’il en sera le premier bénéficiaire. C’est a lui en effet qu’au 
moment de la féte reviendra le plus gros morceau de viande et la plus grande 
cruche de biére, sans compter que toutes ces démarches et toutes les instruc- 
tions données dans la loge ont pour but de former autour du chef un groupe 
de serviteurs fidéles et dévoués. 

Il choisit donc parmi ses sujets un mohlabant, ou guerrier qui s'est dis- 
tingué dans les combats et qui va communiquer a la troupe des jeunes initiés 
le courage et la force qui font les vrais combattants. 

On choisit aussi deux instructeurs chargés de guider, d’instruire et de 
surveiller les jeunes initiés pendant tout le temps que dure cette période 
de formation. 

On va chercher en outre l’opérateur, ou chirurgien qui fera l’opération 
de la circoncision, ainsi qu’un médecin-sorcier capable de protéger les jeunes 
gens contre les mauvais sorts a l'aide de remédes magiques. 

A cette occasion, la coutume veut qu’on choisisse un taureau pour le 
sacrifice et une ou plusieurs vaches a lait, enlevées 4 l’ennemi en temps 


de guerre. | tet 
Une autre condition essentielle dans l’initiation est la présence de la 
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corne ou sont renfermés des remédes puissants mélangés avec la chair d’un 
guerrier ennemi tué dans les combats. . 

Le choix du guerrier, des bestiaux enlevés a l’ennemi et de la core 
pour les combats, montrent suffisamment quel est le but principal de l’initia- 
tion des garcons, c’est-a-dire de préparer les jeunes gens pour les combats 
futurs et le service du chef. 

Avant l’arrivée des Européens, lorsque les Noirs vivaient dans un état 
de guérillas presque ininterrompu, une telle éducation était chose toute natu- 
relle. Mais a présent que les guerres sont supprimées et que le Noir n’a pas 
méme le droit de se battre avec son voisin, les cérémonies qui ouvrent les 
portes de l’adolescence posent un probleme qui fait de Vinitiation une ano- 
malie, et une caricature de ce quelle était autrefois. 

A la place du guerrier authentique, qui n’existe plus, on choisit un 
individu quelconcue selon le bon plaisir du chef. Ne possédant plus les 
bestiaux enlevés a l’ennemi, on prend n’importe quel animal acheté ou vole. 
La chair humaine de la corne magique, au lieu d’étre récoltée sur un champ 
de bataille, est peut-étre celle d’un voyageur innocent que des brigands ont 
assassiné pour lui enlever son argent. 

L’authenticité des reliques est donc plus que douteuse, mais aux yeux 
du vulgaire les apparences sont sauvées, et les loges continuent a former des 
soldats qui n’auront pas d’ennemi a combattre. Tel est le reproche que font 
a priori bon nombre de lettrés indigenes aux rites secrets de |’initiation. 

Tandis que le chef et les peres de famille achévent les préparatifs, les 
futurs initiés, qui gardent les bestiaux, sont invités a aller a la chasse des 
nakelt par les jeunes gens déja initiés et qu’on appelle des maphura-khoahla, 
ou rongeurs de mais grillé. (Le nakeli est une sorte de putois assez commun 
au sud de l'Afrique.) On les conduit dans un endroit isolé, ou les rongeurs 
de mais grillé les avertissent que désormais ils devront chaque jour ramasser 
du bois. de chauffage pour le chef, qu’ils devront éviter la compagnie du reste 
du peuple et ne plus adresser la parole aux femmes et aux filles. 

Le soir, en ramenant les bestiaux au bercail, ils déposent leur fagot 
de bois dans la cour du chef, 4 un endroit qui a été préalablement muni de 
thakhisa, ou cheville de bois enduite de reméde magique. Eux-mémes recoivent, 
par mesure de protection contre les mauvais sorts, des onctions faites par 
un ngaka ou médecin-sorcier. 

Sous la direction des mangeurs de mais grillé, ils commencent a apprendre 
quelques chants secrets ou semi-secrets, comme celui-ci : 


Konkolotsane, tsatsi la likela, Chose étrange, le soleil est déja couché, 


La ltkela ve sa le thoteng, Il est couché et nous sommes encore dans 
la plaine. 

Thota ea boema, La plaine ou l’on s’arréte 

Ea boema metsi, Ou leau est stagnante 

Metsi bosakoe, L’eau bourbeuse 

Bosakoe baile, De l'eau bourbeuse les gens sont partis 


Baile maepho, Ils sont partis avec la longue laine 


Maepho ghoma, 
Qhoma khama sane, 
Khama sane none, 
Se nona le tlaku, 
Linakeng ho khomo 
Qaba ka mangope, 
Linkong ho eona, 
 Fepetla mefero, 
Limpeng ho eona 
Ke libhula feela, 
Mohatleng ho eona 
Khashasha phokeng, 
Maotong ho eona 
Mathula ka tlhaku 
Fuba se le teng 

Sa ho kirietsa 
Kirrt. manong 

Na holimo a jang 
A ja serereku 
Sevrereku pitst 

Pitst ka mjana 

Ka mpjana pelr 
Peli so malata 
Malata likoma 
Komana ntlana 

e sa binoeng hae 

E binoa thoteng 
Thota ea boema... 


by 
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La longue laine séchée 

Séchée comme celle de l’antilope khama 
Le khama ou bien le none (antilope trés grasse) 
Qui engraisse jusqu’au sabot. 

Avec ses cornes le beeuf 

Laboure le flanc des ravins, 

Avec son museau 

Il secoue les hautes herbes, 

Sur ses flancs 

Ruisselle la pluie, 

Avec sa queue 

Il secoue la rosée, 

Avec ses sabots 

Il frappe du pied, 

I] a aussi une poitrine 

Pour crier : 

Aux vautours. 

La-haut que mangent-ils ? 

Ils mangent les morceaux de choix 
Les morceaux de choix du zébre 
Le zebre mort 

Les deux cadavres 

Deux pour aller chercher 

Pour chercher les chants secrets 
Les jolis chants 

Qu’on ne chante point au village 
Qu’on chante dans la plaine, 

Dans la plaine ot l’on s’arréte... 


Les Basutos de l’époque actuelle ne connaissent plus le sens ésotérique 


de ces formules sacrées. Cependant, si on compare cette poésie avec un chant 
semblable cité par JUNoD 3, avec l’explication donnée par un indigéne Thonga ; 
grace aussi aux éclaircissements donnés par un indigéne doué d'une bonne 
intelligence, nous pouvons considérer comme trés probable l’explication 
suivante : le chant du Konkolotsane est comme un résumé de l’ceuvre accom- 
plie sur le jeune homme par |’éducation fournie par la loge. 

Celui-ci est d’abord isolé du reste du monde. On le fait marcher comme 
dans une eau bourbeuse (metsi bosakoe) sans savoir oti il va et ce qui va lui 
arriver. Aprés la circoncision, il passe a travers les épreuves en faisant 
sécher l’eau bourbeuse et les plaies comme l’antilope khama apres la pluie ; 
il engraisse et prend des forces comme l’antilope (none) qui a la réputation 
de s’engraisser fortement en automne ; de méme que le taureau qui laboure 
le flanc des ravins avec ses cornes (gaba ka mangopfe) il aspire a la lutte ; il 


8 Junop H., The Life of a South African Tribe (the Thonga), 2 vol. Neuchatel 1912 
and 1927, pp. 85-89. 
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écarte les difficultés (fepetla mefero, khashasha phokeng), il trépigne d'impa- 
tience (mathula ka thlaku). Bientéot, il pourra crier victoire contre un cones 
futur qui deviendra la proie des vautours : Karri manong. Tels sont les réves: 
ou les jolis chants (komana ntlana) que les futurs initiés répetent, non pas 
en public, mais dans l’isolement de la plaine. J 

Au mois de septembre, tandis que les parents font germer les grains 
de sorgho afin de préparer la biére, les futurs initiés disparaissent a leur retour 
des paturages. Les jeunes gens du village vont les chercher en chantant : 
Koae, oh; ah, baloi — Voici du tabac, ah, les sorciers. Les jeunes garcons 
répondent : Oho. Sous la direction des jeunes gens, l'étude et la pratique 
des chants secrets continuent pendant toute la nuit et méme durant 
plusieurs nuits. af | 

A un certain jour fixé d’avance la population des villages avoisinants 
se réunit sur la place publique, ou les futurs initiés sont déja rassemblées. 

Le guerrier choisi par le chef arrive en brandissant son bouclier et en 
récitant ses louanges (lithoko) dans lesquelles il célébre, en un style pompeux 
et imagé, les exploits des ancétres ainsi que ses propres faits et gestes. Les 
hommes, sur un ton grave, entonnent un chant guerrier, tandis que les 
femmes, d’une voix stridente, font retentir les airs de leurs youyous de - 
joie. On chante, on boit, on danse et on se prépare pour la grande féte, 
qui aura lieu trois jours plus tard. 


2. Le sacrifice du taureau 


Dés l’aube du grand jour, les futurs initiés s’en vont dans la plaine, 
pendant que la population des villages voisins se rassemble lentement auprés 
de la demeure du chef. De nombreuses cruches de biére viennent réjouir 
les coeurs, délier les langues et. activer la danse. On entend les pieds qui 
frappent le sol en cadence et les chants qui redisent pendant des heures 
le méme refrain, 

Vers midi on améne les jeunes candidats ainsi que le taureau du sacrifice. 
Le taureau est saisi par les hommes et renversé a force de bras. Vite, on découpe 
une €paule que le médecin-sorcier frotte avec des remédes magiques con- 
tenant de la chair humaine. Pendant qu’on fait rétir la viande, l’animal 
qui s'est relevé pousse des mugissements plaintifs et perd son sang a flots 
en attendant qu’on l’achéve. 

Cette immolation du taureau est le premier acte, mais non pas le moins 
important parmi les rites de l’initiation. Comme manifestation religieuse, 
il ressemble aux autres sacrifices d’impétration offerts A l'occasion d’une 
maladie grave, mais il contient en outre une signification symbolique. Le 
taureau est le symbole de la puissance. Afin que les jeunes gens qui passent 
de l’enfance a l’4ge viril puissent acquérir la force et la valeur guerriére, il 
suffira donc qu’ils participent 4 la manducation rituelle du taureau immolé. 

Au point de vue social, le sacrifice du taureau, par la facon dont il est 
accompli, est destiné a endurcir le cceur des jeunes gens contre toute tenta- 
tive d’attendrissement et de sentimentalité, quand il s’agit d’un acte rituel. 
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La vue de cet animal dépecé vivant ne contribue pas peu a rendre le coeur 
insensible a la pitié. 

La raison d’étre de cette coutume, selon les Basutos, est que la chair 
prise sur un étre vivant est infiniment plus efficace que celle d’un cadavre ; 
et c'est pourquoi les anciens guerriers basutos, lorsqu’ils avaient abattu un 
ennemi sur les champs de bataille, s’empressaient de lui enlever certaines 
parties du corps avant de l’achever. 

Pendant que le médecin-sorcier et les maitres de la loge sont occupés 
a préparer la viande qu’on offrira aux jeunes initiés, ceux-ci, dépouillés de 
tout vétement, viennent se présenter 4 une femme entiérement nue qui leur 
fait, sur toutes les jointures et sur la téte, des onctions destinées a leur commu- 
niquer la force et l’endurance. . 

Cette cérémonie est justifiée aux yeux des Basutos parce qu'elle sym- 
bolise la renaissance du jeune homme a l’époque de la puberté. 

Ceux qui connaissent les secrets du sexe féminin au Basutoland nous 
apprennent qu’au moment de la naissance d’un enfant, les personnes présentes 
doivent se dépouiller de tout vétement, de peur que la présence d’étres 
habillés et métamorphosés n’effraye l’enfant qui refusera alors de quitter 
le sein maternel. C’est pourquoi nous voyons cette femme nue, qui assistait 
le nouveau-né a son entrée en ce monde, se présenter de nouveau a la seconde 
naissance du jeune homme qui fait son entrée dans l’age mir et la vie sociale. 


3. Présentation de 1’appat 


Lorsque la viande a été suffisamment rétie, découpée, frottée avec des 
remédes magiques et couverte de crachats par les hommes du village, on 
appelle les candidats un par un. Le guerrier saisit un morceau de viande 
qu'il fixe au bout d’une lance et qu’il tient suspendue en la balancant derriére 
son épaule. Le candidat, ayant les mains fixées derriére le dos, s’efforce de 
saisir le morceau de viande avec les dents pendant que deux hommes ou 
jeunes gens font pleuvoir sur lui des coups de baguette jusqu’au moment 
ou il saisit sa proie. 

Nous avons vu méme des indigénes manifester des sentiments de répu- 
gnance a l’idée de manger de la viande couverte de crachats. Mais agir ainsi, 
c’est méconnaitre la haute signification symbolique de la salive. La salive 
d’un individu porte en elle-méme les vertus et les qualités de cet individu. 
C’est ainsi qu’aprés la naissance d’un enfant, les Basutos ont I’habitude 
d’inviter une personne estimée pour ses qualités ou ses vertus, afin qu'elle 
fasse mAcher a cet enfant un morceau de viande qu'elle a préalablement 
couvert de sa salive. 

La présentation de l’appat (ho Jekisa) n’est donc qu'une facon spéciale 
de communiquer aux initiés, par le moyen de la salive, les qualités des hommes 
de la tribu, c’est-a-dire la sagesse, la force et le courage, qualités qui ne 
peuvent étre que renforcées ou multipli¢es par la présence de la chair humaine 
prise sur un guerrier ennemi. 

A part cette bouchée de viande rétie, les candidats ne prennent aucune 
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nourriture jusqu’aprés la circoncision ; ils n’ont pas méme une gorgée d’eau 
pour étancher leur soif. Par contre, leurs parents ainsi que le reste os la popu- 
lation passent la soirée et le reste de la nuit a vider les pots de biére, a chanter, 
danser et se réjouir, de facon plus ov moins honnéte, mais que opinion publique 
excuse facilement, en raison des circonstances. Le chant usité a cétte occasion 
est ainsi concu : 


Tlali ea Motsoane Molapo Tlali, fils de Motsoane Molapo 

Baroa ba besa tloatloatsane Les boschimans allument un feu ardent 

Sebata se tsoeroe keng ? La béte est retenue par quoi ? 

Sebata se tsoeroe ke mothoto La béte est retenue par le mothoto (sorte 
de jonc) 

’Na Tlali nka tsekisoa ke mang? Moi, Tlali, qui est-ce qui m’accusera ? 

Rona ha re sa ea ha Matsoana. Nous autres nous n’allons plus a Matsoana. 


D’aprés la tradition, Tlali, qui vivait probablement au XVII® siécle; 
fut le réorganisateur des cérémonies de linitiation et l’auteur de quelques- 
uns des chants secrets. Les feux allumés par les boschimans indiquent une 
féte ot l’on cuit beaucoup de viande. Le ¢loatloatsane est une sorte de bruyére 
qui produit un feu trés ardent. La béte fauve qui est retenue n’est autre que 
Tlali luicméme qui a emmené les enfants pour la circoncision. I] est caché 
dans les hautes herbes, c’est-a-dire les instructions et les o¢cupations diverses 
de initiation. Si pendant cette absence, il arrive un accident a quelqu’un de 
la troupe, n’allez pas accuser Tlali. Quant a ceux qui sont déja initiés, ils n’ont 
rien a craindre, parce qu’ils ne vont plus a la loge d’initiation de Matsoana. 
Le chant que nous venons de citer s’appelle le chant des malingoana, mot 
qui signifie les petits anthropophages. 

Le lendemain matin, on fait partir les candidats par petits groupes, 
sans que le reste du peuple s’en apercoive. Pour se débarrasser de la pré- 
sence des personnes du sexe, on entonne un chant, in quo vulva mulieris 
comparatur largissimo vasi, qui ne tarde pas a faire prendre la fuite aux 
femmes et aux filles. 


4. Erection de la hutte et circoncision 


Aprés leur départ, les candidats sont rejoints par un groupe d’hommes 
portant les masasa, ou branches d’arbres destinées a l’érection de la loge. 
Dans le méme but, des fagots de hautes herbes ainsi que des cordages en herbe 
tressée arrivent comme par enchantement et sont déposés A une certaine 
distance du mophato, afin que les personnes du sexe ne puissent pas jeter leurs 
regards sur la hutte ou sur les jeunes candidats. Le seul regard des personnes 
du sexe serait capable, dit-on, de porter malheur a la loge et a ses habitants. 

Avant de commencer a construire la hutte, le médecin-sorcier a eu soin 
d’enfoncer dans le sol des thakhisa ou chevilles enduites de remédes magiques 
ayant la propriété d’éloigner les mauvais sorts. Quelquefois, la cheville est 
remplacée par une pierre ronde et polie ramassée dans le lit d’une riviére. 
La loge est de forme ronde, comme les huttes des indigenes basutos. La char- 
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pente consiste en tiges. de bois vert qu’on relie par leur sommet. Quand les 
chevrons et les traverses sont fixés, le tout est recouvert de chaume. En 
moins d’une journée le travail est entiérement terminé. 

Parfois aussi, on choisit comme habitation l’un de ces abris ou cavernes 
qui sont assez communs sur le flanc des collines ou le long des riviéres. A coté 
du mophato, on érige un enclos dans lequel on installe une grosse pierre pres 
de laquelle doit se faire l’opération de la circoncision. On a soin de faire apporter 
aussi du bois de chauffage contre les intempéries des saisons. 

Lorsque tout est prét, on fait venir le kokopje (c’est ainsi qu’on 
_nomme le premier des initiés par ordre de préséance). Cet ordre est déter- 
miné, non pas selon l’importance sociale qui distingue les chefs et les 
conseillers du commun du peuple, mais selon le droit d’ainesse, qui assigne 
a chacun son rang parmi les individus et méme entre les divers clans. C’est 
ainsi que les gens de la rosée, ou bafokeng, passent avant les membres des 
autres tribus, y compris celle des chefs, parce que les Bafokeng sont censés 
étre la tribu la plus ancienne de toutes celles du Basutoland. Ce genre de pré- 
séance est usité non seulement aux fétes de l’initiation, mais encore dans les 
enterrements et les autres rites. . 

Le kokopje est donc amené vers l’autel du sacrifice, ou la pierre qui en 
tient lieu. On le dépouille de ses vétements et il tombe a genoux, les jambes 
écartées et le corps appuyé sur les talons. Pendant qu’un jeune homme lui 
bande les yeux avec les deux mains, l’opérateur saisit le prépuce de la main 
gauche, le tire a lui et le coupe d’un coup sec. Si l’enfant crie malgré les 
recommandations qu’on lui a faites, on examine et on augmente la blessure 
pour intensifier la douleur. Afin que les cris et les gémissements ne jettent 
pas la panique parmi les candidats, le reste de la troupe, en compagnie des 
hommes, entonne un chant destiné a couvrir la voix de ceux qui crient. 

Que devient le morceau de chair qu'on a enlevé ? Selon P. RAMSEYER 
cette chair est insérée subrepticement dans un morceau de viande rotie et 
rendue a son propriétaire pour qu'il l’avale sans s’en apercevoir. D’aprés 
un manuscrit indigéne, elle est jetée sur le sol pour étre la proie des corbeaux 
et des chiens. A l’appui de cette deuxiéme opinion, l’auteur cite un chant 
secret ow il est dit que « Le corbeau avec son gros bec lui a enlevé malicieu- 
sement son organe pour l’empécher de croitre. » I] est probable que les deux 
méthodes sont usitées suivant les lieux et les divers clans. 

Parmi les individus de la génération actuelle, quelques-uns organisent 
des fétes d’initiation non pas pour la sauvegarde des traditions ancestrales, 
mais plutét en vue d’un commerce profitable. Ils ont tout intérét a garder 
‘les éléves le moins longtemps possible, et dans ce but ils ne craignent pas 
d’acheter des onguents dans les boutiques des commergants européens, afin 
que la plaie de la circoncision guérisse au plus tét. Mais selon l’ancienne 
méthode, cette plaie ne recevait aucun soin durant les huit premiers jours. 
On se contentait de découper dans une peau de mouton une piece d’étoffe 
circulaire ayant au milieu un orifice destiné a soutenir la verge, et empécher 
ainsi de heurter indament la plaice. Huit jours plus tard, les maitres de la 
loge venaient examiner la plaie et enlever avec des couteaux en bois la crotite 
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et le pus qui s’étaient formés. Pour activer la guérison, le médecin-sorcier 
employait alors un onguent composé de graisse de mouton, de lychen en 
poudre et de racine de kolitsane (une sorte de rhus). Lorsque ce traitement 
était insuffisant, on appliquait un onguent composé d’ocre rouge et de graisse. 

Les chants secrets de l’initiation font allusion 4 une coutume usitée 
autrefois chez les anciens Basutos, celle du monorchisme qui consistait a 
enlever l’un des deux testicules, pour le remplacer par une petite pierre polie 
ramassée dans une riviére. Cette méthode, commune aux anciens Basutos, 
aux Boschimans et aux Hottentots, occasionnait de nombreux deécés, lorsque, 
finalement, un individu enseigna aux Basutos la bonne maniére de procéder 
« Moroa ka bohlale ’montsa hloerere», Cette parole des chants sacrés a fait 
croire que les Basutos avaient recu la circoncision des Baroa, ou Boschimans. 
Mais on ne voit pas comment les Boschimans auraient pu enseigner aux Basutos 
la circoncision alors qu’eux-mémes ont toujours pratiqué et conservé le monor- 
chisme. Une hypothése plus conforme 4 la vérité est que ce moroa, ou indi- 
vidu de race jaunatre, est peut-étre l’un de ces demi-blancs de race sémitique 
que les marchands d’esclaves laissaient autrefois sur leur passage a travers 
les tribus africaines. On sait en effet que les Basutos appellent moroa non 
seulement les Boschimans authentiques mais encore les métis ou demi-blancs. 


5. Le sehoere, ou nourriture enivrante 


Aussit6t aprés la circoncision, une femme apporte une grande cruche 
contenant de la bouillie de sorgho dans laquelle on a introduit un reméde 
spécial appelé sehoere. Les éleves de la loge viennent a tour de réle puiser avec 
la main dans cette nourriture mystérieuse. Le secret de cette composition 
est gardé soigneusement par les médecins-sorciers, et les informations que 
nous avons recues a ce sujet ne s’accordent que sur deux points: c’est que 
le sehoere est un reméde enivrant, et qu il contient de la chair humaine, 
autant que possible la chair d’un Européen. D’aprés les explications données 
par des convertis, l’ivresse produite par ce reméde n’est pas une vraie 
ivresse ; c’est plutot une sorte d’engourdissement de l'intelligence, certains 
individus restant méme sans connaissance pendant une journée entiére. 

Lorsqu’on demande aux indigenes quel est l’ingrédient qui produit 
cet effet toxique, la plupart d’entre eux répondent que c’est la chair humaine. 
Mais quelques individus mieux informés nous ont appris que cet effet est 
produit par une bulbe appelée leshoma (Buphane toxicaria). Un autre médecin- 
sorcier nous a appris que les deux plantes boekhoe (Scilla lanceaefolia) et 
mafift matsu (Phygelius capensis) possedent la méme propriété. 

Certains détails plus précis au sujet des effets du sehoere nous montrent 
ce reméde apportant non pas la virilité et l’énergie, mais plutdt une sorte 
d’abrutissement stoique ainsi que l’indifférence 4 la douleur et aux mauvais 
traitements. Cette diminution ou entaille faite sur l’intelligence et la volonté 
semblent laisser, sur certains individus, des marques permanentes. 
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6. Le feu nouveau 


Apres les rites de la circoncision et du reméde enivrant, les jeunes initiés 
ont besoin de repos. Mais comment se reposer si on a froid; voila pour- 
quoi l'une des occupations les plus importantes sera l’entretien du feu qui 
est confié a la garde du kokopye. 

L’allumage du feu nouveau, qui ne doit pas s’éteindre, se faisait autre- 
fois par le frottement rapide de deux morceaux de bois sec. A présent, on 
lobtient a l’aide du briquet et du ¢oala, plante de la famille des Helichrysum. 
Le foyer occupe le centre de la loge. Autour du feu les initiés sont rangés, 
par ordre de dignité, le premier 4 gauche en entrant étant le kokopje, et le 
dernier a droite s’appelant le masoephe. Derriére eux se trouvent les maitres 
de la loge et les hommes qui ont assisté aux cérémonies. . 

Si le feu ne doit pas s’éteindre tant que les initiés se trouvent prés 
de la loge, il arrive cependant que l’extinction se produit durant les absences 
prolongées. Pour le rallumer, chaque initié porte dans un sac a deux poches 
un peu de ¢oala qu’on allume a l’aide du briquet, avant méme de rentrer au 
logis. Cette étincelle, enveloppée soigneusement dans une touffe d’herbe 
seche, continue 4 couver lentement durant le trajet. A la porte du mophato, 
le jeune homme qui tient la touffe d’herbe l’entrouvre légerement, l’agite 
vigoureusement, et la flamme jaillit comme par miracle, au grand étonnement 
des plus jeunes et surtout des femmes qui apportent la nourriture. 

Existe-t-il au Basutoland une sorte de culte du feu et du dieu-soleil ? 
Il est difficile de l’affirmer. Les anciens Basutos ne connaissaient d’autre culte 
que celui rendu aux manes des ancétres. Cependant, il convient de signaler, 
en dehors du respect accordé au feu durant l’initiation, les cérémonies sui- 
vantes: A l’occasion de la venue d’un nouveau-né, on allumait autrefois 
un feu nouveau A l’aide de deux piéces de bois sec, et ce feu ne devait pas 
s’éteindre tant que la femme et son enfant demeuraient enfermés dans la 
hhutte pendant la période d’impureté légale. En outre, le nouveau-né, avant 
d’affronter les ardeurs du soleil, devait étre passé 4 travers la fumée de ce 
feu rituel, auquel on ajoutait les branches d’un arbrisseau spécial appelé 
sehalahala sa matlaka, le buisson des vautours. Nous verrons aussi que l’incen- 
die de la hutte, aprés les cérémonies de Vinitiation, est un feu rituel. 

\ 


7. Le langage et le nom nouveau 


La période d’initiation dure environ trois mois. Pendant ce temps, les 
initiés sont sous la direction du moswoe et de son assistant. Pour ces deux 
individus ainsi que pour les parents des éléves, tout commerce sexuel est 
strictement défendu, parce que l’infraction a cette loi pourrait, dit-on, 
causer des accidents graves et méme la mort des jeunes initiés, 

Des le premier jour, ceux-ci sont mis au courant du langage secret 
employé dans la loge: le maitre instructeur, ou moswoe, s’appelle Mokhus 
oa mashale, et son assistant se nomme motsetsana. Toutes les personnes agees 
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seront appelées mekhw, pluriel de mokhu, qui, chez les Hottentots, signifie 


aussi instructeur. 
Les jeunes initiés deviennent des balika, nom qui se retrouve avec la 
méme signification, dans certaines tribus du centre de |’Afrique. 
Voici queiques autres termes avec leur signification ° 


Couvertur Nttkoe 
Couteau Ramache 
Pain Lekoatsa 
Cendres Phiri, qui en langage ordinaire veut dire: le loup. 
Battre Ho saolla 
Femme Matelekoe 
Baton Phomane 
Cheval Moetsana 
Brebis Tsomane 
Maison Nyako 
L’eau Lesiea 


Afin de montrer que J’initiation est une sorte de nouvelle naissance, 
chacun des éléves recoit un nom nouveau. Souvent ce nom n’est employé 
qu’entre les initiés, mais il arrive aussi que son emploi devient l’appellation 
ordinaire pour le reste de la vie. 


8. Epreuves d’endurance 


Le terme mosuoe demande une explication. Il vient du verbe swha, 
qui signifie tanner ou assouplir une peau. Au figuré, on emploie ce mot dans 
le sens de frapper 4 coups redoublés, rosser un individu. C’est bien, en effet, 
la principale occupation du mosuoe, qui vient battre les éleves pour assouplir 
leur caractére et les rendre dociles et obéissants. 

Nombreuses sont les maniéres de chatier un individu et d’exercer son 
pouvoir d’endurance : nous avons vu déja comment, dés le premier jour 
de Vinitiation, les aspirants sont copieusement battus pendant qu ils 
essayent d’attraper avec les dents la viande que leur présente le guerrier. 

Les lois du mophato sont strictes et la moindre infraction est punie 
sévérement par des coups de baguettes dans la paume des mains. De facon 
générale, la loge tout entiére est responsable pour la faute d’un de ses 
membres, de sorte que si un éléve commet un délit, tous les autres en 
subiront les conséquences. 

Dans la hutte, chacun a sa place assignée d’avance, faisant face au 
feu et ayant les deux bras croisés sur la poitrine. Pour dormir, ils sont nus, 
pressés les uns contre les autres 4, et doivent se coucher sur le dos, sans essayer 
de se tourner sur le cété. Si l’un d’entre eux manque A la consigne, le mosuoe 
les fait tous sortir pour chanter et danser au clair de la lune. Comme droit 
d’entrée et de sortie, chacun recoit, dans la paume de la main, un ou plusieurs 


4 ; 4 : 
Le froid des nuits approche souvent le zéro centigrade. 
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coups de baguette. Pour manger ils sont 4 genoux, la main gauche sur l’épaule 
droite et la main droite servant de cuillére et de fourchette. 

Souvent il arrive que la soif les dévore, mais comme il est défendu 
de boire de l’eau, quelques-uns préférent s’exposer A étre battus et vont 
se désaltérer en cachette. Dans certaines circonstances, les coups de baguette 
ne sont pas une punition, mais font partie de la cérémonie. C’est ainsi 
| qu’avant chaque repas les éléves doivent se laver les mains en chantant, 
tandis que l’instructeur bat la mesure en leur frappant sur les doigts. 


Shatlelele shatle Tenez-vous bien ensemble 

Bo shatla bo kaka Ils se tiennent ensemble et se soutiennent 
Bo koba lekoatsa Pour rompre le pain 

Koatsa le mahloana Le pain aux petits yeux 

Le mahloana peli Les deux petits yeux 

Peliso malata Qui aident a rechercher 

Malata likoma A apporter les chants secrets 

Koma le li mose... Les* chants dui viehnemt ce | autre Cote. .. 


Quand on leur enseigne les chants secrets, ceux qui tardent a les 
apprendre recoivent deux coups de baguette sur la poitrine et deux coups 
sur les épaules. De facon générale, on peut dire que les éléves sont battus 
chaque fois qu’ils entrent dans la loge ou quils en sortent, sans compter 
toutes les fustigations qu’ils se donnent mutuellement comme apprentissage 
de la lutte et de l’escrime. 

Un détail fort intéressant de ce battage continuel est que l’instrument 
de torture est fourni par les initiés eux-mémes. 

Lorsque les éléves vont ramasser du bois de chauffage, chacun d’eux 
doit apporter dans son fagot de bois sec une baguette verte de kolitsane 
(sorte de rhus poussant sur le bord des ruisseaux et sur le flanc des montagnes). 
Cette baguette n’a pas d’autre usage que de battre les jeunes initiés et de 
faire pénétrer dans leur cervelle les legons données de vive voix: 

Parmi les souffrances endurées par les initiés, quelques-unes étaient 
encore plus pénibles que les coups de baguette. Huit jours apres la circonci- 
sion, le mosuoe, accompagné par un groupe d’hommes, venait examiner 
les plaies. Avec l’aide d’un couteau de bois on enlevait la crotite qui s’était 
formée, on nettoyait le pus et on appliquait des remédes propres a activer 
la guérison. Ce traitement, opéré rudement par des hommes rudes, est, 
selon l’affirmation de plusieurs anciens convertis, l’une des plus grandes 
souffrances qu’ils aient jamais endurées. 
| Lorsqu’un éléve venait a produire involontairement quelque bruit 
insolite, la punition qu'il recevait consistait 4 monter a cheval. Pour cet 
exercice, le jeune initié devait se mettre a genoux, la téte inclinée jusqu’a 
terre. Le mosuoe prenait alors un baton chauffé au feu qu'il lui appliquait 
entre les jambes, en guise de monture. La douleur ne manquait jamais de 


5 Le chant continue disant: « De l’autre cété de la riviére, la grande, c’est- 


a-dire l’océan. » 


934 F. LAyDEVANT Anthropos 46. 1951 


faire sursauter le prétendu cavalier, ce qui produisait des éclats de rire et 
une joie intense parmi les spectateurs. om « 

Une autre épreuve trés pénible consistait pour les initiés a se frotter 
le pouce et l’index avec de la graisse et a tirer délicatement un charbon prdems 
pour le déposer a l’endroit indiqué par le mosuoe. Si l’éléve venait a lacher 
le charbon avant de le déposer, il était séverement battu, comme s'il avait 
commis un crime abominable. 

Parfois l’un des maitres de la loge oublie 4 dessein quelque objet dans 
un endroit écarté. Pendant la nuit, il va réveiller un des éleves et lui ordonne 
d’aller chercher cet objet... Sur la route, le jeune initié rencontre soudain 
un guerrier menacant ou un individu affublé de peaux de bétes lui donnant 
l’apparence d’une hyéne ou d’un lion rugissant. S’il vient a prendre la fuite, 
il recoit A son retour un chatiment exemplaire. 

Vers la fin de la période d’initiation les initiés subissent une épreuve 
qui semble étre un rite de purification. Ils sont conduits dans une riviére 
assez profonde pour qu'ils aient de l’eau jusqu’a la poitrine. Du bord de 
la riviére les maitres de la loge font pleuvoir sur eux une pluie de petites 
pierres qu’ils appellent sefako (la gréle). 

A cette méme époque a lieu une cérémonie qu’on appelle ho ghala phirt 
(chasser la hyéne). La hyéne n’est autre chose que le tas de cendres qu'on 
jette dans un ruisseau avant de quitter la loge. La dispersion des cendres, 
auxquelles on donne le nom d’un animal sauvage, n’est vraisemblablement 
que le symbole de l’enfance qui disparait pour donner naissance a l’age mur. 
Quoi qu'il en soit, cette cérémonie est le signal d’une bataille en régle entre 
les nouveaux initiés et les jeunes gens des villages environnants. Il est rare 
que les nouveaux circoncis rentrent 4 la loge sans blessures ou meurtrissures, 
et les Basutos, initiés ou non, sont unanimes a dire quautrefois les cas 
d’accidents mortels causés par la dispersion des cendres étaient fréquents. 
Faire disparaitre les cendres, c’était une occasion de se débarrasser d’un 
indésirable : chasser la hyéne c’était faire la chasse a la béte féroce qui a 
emporté l’un d’entre eux. La cérémonie fournissait l'occasion de mani- 
fester les instincts de cruauté. Si, pour une raison quelconque, un éléve venait 
a mourir durant la période de Jinitiation, ses parents ne connaissaient la 
nouvelle que le jour de la sortie, par une cruche de terre glaise gu’un indi- 
vidu venait briser.sans mot dire 4 la porte de leur demeure. En pareil cas, 
la parenté du défunt ne devait manifester aucune peine et aucun signe de 
deuil. Méme lorsque les parents soupconnaient que la mort de leur enfant 
etait le résultat de quelque vengeance familiale, ils ne pouvaient porter 
plainte nulle part. N’avaient-ils pas absous le maitre et les organisateurs 
de la loge de toute responsabilité lorsqu’ils avaient chanté, le jour de l’ouver- 
ture des cérémonies : « Na Tlali nka tsekisoa ke mang — moi, Tlali, qui est-ce 
qui m’accusera ? » 

Il _n’y a aucun doute que la discipline sévére du Jebollo ainsi que 
lintempérie des saisons occasionnaient parfois des morts imprévues, mais 
depuis 45 ans que l’auteur de ces lignes est au Basutoland, on lui a signalé 
un certain nombre de cas ot des initiés avaient trouvé la mort A l'occasion 
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de la dispersion des cendres et par suite de quelque vengeance personnelle. 
Il nous souvient qu’un jour une femme nous avoua avoir perdu deux de ses 
fils, tués par le chef voisin, a l’occasion d’une cérémonie semblable. 

Une autre fois, nous vimes arriver a la Mission un jeune homme de 
16 ans environ qui demandait l’hospitalité. Il venait de l’extrémité sud du 
Basutoland, a plus de 100 km. de distance. Son pére qui était paien et poly- 
game l’avait fait entrer de force dans une loge d’initiation, en dépit des pro- 
messes qu'il avait faites lors du baptéme de cet enfant. La raison secréte 
qui le faisait agir ainsi était une haine mortelle qu'il avait vouée a sa premiére 
femme et qui lui suggérait comme vengeance de se débarrasser de son fils 
ainé a l’occasion de la chasse a la hyéne. Quelques jours avant la cérémonie, 
la premiére femme eut connaissance des intentions de son mari et fit avertir 
son fils, qui prit la fuite. 

Nous allons voir que les chants secrets ont conservé le souvenir d’un 
cas semblable arrivé il y a environ trois cents ans. 

Le chant de Razlali, qui est, dit-on, le plus important des chants sacrés, 
contient le passage suivant : 


Reti la Bakhatla 
Khatla ke la ngoana 
Ha ke na le ngoana 


La loi des Bakhatla 
Le meurtre est celui d’un enfant. 
Je n’ai pas d’enfant 


Oa ho khatlangoa 
Marotobolong 
Habo libeoana 


Pour le faire massacrer 
Sur un tas de cendres. 
Chez les vrais Basutos 


Ho no ho behoe Tlake 
Tlake Ranapjane 
Mopeli moholo 

Oa Raseapara lome 
Lome ke aparisitsoe 
ke batho ka boomo 
Ke bo Mohokong 
Pilo ka Sekhele 
Sekhele ho li ja 

Ho li ja mahuna 


On avait mis Tlaké 

Tlaké pére de Napjane, 

Le premier, le grand, 

Qui a revétu la blessure, 

La blessure que j’ai recue 

De gens qui l’ont faite a dessein, 

Les Mohokong, 

Pilo et Sekhele, 

Sekhele qui devait manger (s’enrichir) 
Les manger gloutonnement (par jalousie) 


Une tradition recueillie par un indigéne lettré a conservé le souvenir 
de ce fait et de l’endroit précis ot il a eu lieu. On dit qu’autrefois, il y a 
environ 250 ou 300 ans, un petit chef indigene appelé Napo, qui habitait 
sur les bords du Calédon, fut installé régent 4 la place de son jeune demi- 
-frére Napjane qui était encore en bas age. I’accord avec ses trois conseillers, 
Mohokong, Pilo et Sekhele, il résolut de se débarrasser du futur héritier a 
Yoccasion des fétes de l’initiation et de la dispersion des cendres. La mére 
de l’enfant, avertie en secret du mauvais dessein du régent, refusa de livrer 
son fils et répondit 4 l’invitation de le conduire au lebollo: Je n’ai pas d’enfant 
pour le faire massacrer sur un tas de cendres. 

Cet incident montre combien est ancienne la coutume de profiter des 
cérémonies de l’initiation pour commettre certains meurtres voulus et pré- 


236 F, LayDEVANT Anthropos 46. 1951 


parés d’avance. Ces meurtres sont-ils des meurtres rituels destinés a pro- 
curer la chair humaine des remédes magiques ? II est difficile de le savoir, 
mais il est certain qu’ils sont prémédités et autorisés par les partisans des 
sociétés secretes. 

L’écrivain J. T. Brown, auteur d’un livre sur les Bechuana 8. proches 
parents des Basutos, nous apprend que les initiés du Bechuanaland doivent 
subir une sorte de confession durant laquelle des hommes qu’on appelle fourmis 
ou abeilles, ou moucherons, les piquent et les tourmentent. Quelquefois, 
l’initié est couché sur le dos avec la téte fortement penchée sur une é€paule. 
On applique alors sur la gorge un coup de baton qui souvent cause la mort 
du jeune homme. Ce genre d’accident atteint de préférence les orphelins et 
les enfants pauvres. 

Avant que les Noirs fussent soumis a la tutelle des gouvernements 
européens, les déserteurs étaient battus jusqu’a ce que mort s’ensuive. 
Cependant la peur des cours européennes a fait mitiger cette coutume. 

Quel est le résultat de cette éducation 4 coups de batons et de traite- 
ments barbares ? Le premier effet est la peur. Cette crainte du mosioe et 
des chatiments qu’il inflige se reporte ensuite sur le chef et ses conseillers, 
dont le mosuoe n’était que le représentant. On a peur du chef, mais par crainte 
servile également disposée au bien ou au mal, soit que le chef commande 
une action bonne ou mauvaise. Cette crainte servile pénétrait dans les replis 
de l’4me indigéne et faisait sentir son influence dans les diverses circonstances 
de la vie. Le Noir a peu de sympathie pour les manes des ancétres, mais il 
leur offre des sacrifices parce qu'il les craint. Il peut avoir de ]’antipathie pour 
certains parents ou voisins, cependant il sera pour eux d’une politesse exquise. 

Ce formalisme lui permettra de voir des jeteurs de sorts jusque chez 
ses proches parents, et lui fera exagérer démesurément de petites fautes comme 
la destruction de quelques épis de mais. Il lui fera considérer la politesse 
et la crainte de déplaire comme plus importantes que la vérité, de sorte qu'un 
voyageur fatigué, demandant s’il n’atteindra pas bientdét le terme du voyage, 
recevra toujours comme réponse qu'il est déja tout prés d’arriver. 

La ot l'influence de la loge se fait sentir plus particulitrement, c’est 
parmi les jeunes bergers. Aussit6t arrivés dans la plaine, le groupe des jeunes 
gardiens de troupeaux tombe immédiatement sous l’autorité du plus grand 
ou plus agé, le mampoli, dont les maniéres ne different en rien de celles du 
mosuoe, sauf qu’elles sont un peu mitigées par les circonstances. Le mampoli 
commande a ses sujets d’une facon despotique, et ne craint pas de leur faire 
sentir la férule chaque fois qu’ils lui désobéissent. 

ib Avec eux ou par eux il va cueillir des épis de mais dans le champ du 
voisin, et si les plus jeunes ont le malheur de le dénoncer, il leur infligera a 
la prochaine occasion une de ces corrections qui enléveront a l’enfant toute 
envie de dire la vérité. De cette facon, l’école du mampoli, de méme que 


la loge dont elle est une image, devient trés apte a former la jeunesse au 
vol et au mensonge. 


* Brown J. T., Among Bantu Nomads. London 1926. 
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9. La garde des bestiaux 


Il n’y a rien d’étonnant qu’on rappelle aux initiés leur devoir de prendre 
soin des bestiaux. Les Basutos ‘sont essentiellement un peuple de pasteurs 
et d’agriculteurs. Un mythe nous apprend qu’ils ont pris naissance dans un 
_ pays de roseaux, au fond d’une caverne d’out ils sont sortis avec leurs bestiaux. 
Depuis lors, le bétail est devenu le compagnon inséparable des Basutos, aux- 
quels il fournit le lait, la viande, les vétements et méme le combustible. 
Dans leurs poésies ou louanges, ceux-ci l’ont appelé: Molimo o nko e metsi, 
le dieu au museau humide. L’un des chants secrets donne aux bergers les 
conseils suivants : 


Lona bashemane Vous les gamins 
Khomo tsa bo rare Les bestiaux de vos peres 
Tsa nyeka melora Ont léché les cendres 


Les bestiaux qui aiment a lécher les cendres sont ceux qui sont repus 
et qui ont fréquenté de gras paturages. Ce chant est donc une invitation 
faite au berger pour la facgon dont il doit faire paitre les animaux qui lui sont 
confiés. 

Les bergers doivent aussi défendre leurs troupeaux contre les voisins 
jaloux qui se servent de sortiléges, de mensonges et d’attaques subites pour 
s’emparer des bestiaux. Un autre chant met le berger en garde contre ces 
procédés. 


Tintitsane kolobe Tintitsane le cochon 

Seepi sa mere Grand chercheur de remédes 
Mere mahalake Remédes a fabriquer 
Mahalake shano A fabriquer le mensonge 
Shano le mpipir Mensonge de brigands 

Mpipi ke leoa Le brigandage est une peste 
Le oetse makhomo Qui tombe sur les bestiaux 
Makheoa ke tlali C’est leffet du tonnerre 
Tlali e sentse naha Le tonnerre a détruit le pays 
Tsa marena (Le pays) de nos chefs. 


Un autre chant signale aux jeunes gens un autre ennemi a combattre, 
les Baroa, ou Boschimans : 


-Baroa bo ramang ? Baroa, peres de qui ? 

Bo Rasekhanyane. Péres du petit singe. 

Ba sa tla ba khanya Qui viendront se faire remarquer 

Ba khanya ka metsu Se faire remarquer par leurs fléches, 
Ka metsu bo khoahla Par leurs fléches de chasse, 

Khoahla ke lesapo La chasse avec l’os 

La moremotona L’os de l’enfant male 


Molulakhorong Qui se tient dans les cols. 
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Au sujet de cette poésie, nous ferons remarquer que les Basutos, comme 
les autres Bantous, regardaient et traitaient les Boschimans comme ils trai- 
taient les singes. 

Pour la prospérité des bestiaux, les Basutos devaient compter sur la 
pluie qui fait pousser l’herbe et verdir les paturages, cette, pluie que seuls les 
médecins-sorciers les plus importants pouvaient amener. Cette idée est exprimée 
dans un chant ainsi con¢u: 


Koana tlase tau lia rora La-bas, au fond, les lions rugissent 

Lia rora li ja khomo e tsoana Ils rugissent en mangeant une vache noire 

Khomo tsoana nyopa Une vache noire inféconde 

Nyopa li sa tsoaleng Une inféconde ne produisant pas. 

E re li tla tsoala Si on veut qu ils produisent 

Ho ko ho ne pula Il faut qu'il tombe de la pluie 

Pulana li nang ? Les petites pluies pourquoi tombent-elles ? 

Li na melubela Elles tombent pour produire des pluies 
abondantes 

Melubela Tlotst Des pluies a fatiguer 

Tlotsi ka Sekhele Qui fatiguent et couvrent le pays. 


Les termes symboliques et nébuleux de ce chant sont probablement une 
allusion 4 une coutume appelée molutsoane. Autrefois, lorsque la sécheresse 
était particulitrement sévére, le chef ordonnait une chasse durant laquelle 
’ on cernait une colline ou une forét pour détruire tous les animaux vivants 
qu’on y rencontrait, y compris cet animal a deux pattes qu’on appelle 
Vhomme. Cet homme était désigné d’avance par le chef et le médecin-sorcier, 
et choisi de préférence parmi les jeunes gens non mariés ou n’ayant pas encore 
d’enfant. Telle est la signification de la vache noire qui n’engendre pas 
(khomo tsoana nyopa), tandis que les lions représentent les envoyés du chef 
chargés d’immoler la victime. Les petites pluies ne sont autre chose que le 
sang humain qui, une fois répandu, fera tomber les melubela, ou grandes 
pluies qui finissent par fatiguer (tlotse) et couvrent le ciel comme d’un manteau 
ou une tente, sekhele. 

Les deux mots #lotse et sekhele sont 4 la fois des noms communs et des 
noms propres. Comme noms propres, ils désignent deux- médecins-sorciers 
célébres comme faiseurs de pluie. Comme noms communs flotse veut dire 
une chose qui fatigue et répugne, tandis que sekhele représente quelque 
chose qui couvre, comme une tente. Dans les poésies des guerriers et dans 
le; chants secrets, on rencontre trés souvent l’emploi de mots A deux sens, 
le méme mot désignant une chose dans la premiére partie d’une phrase, 
et une autre dans le vers suivant. 


10. Autres occupations 


Outre l'étude des chants secrets et l’apprentissage de l’escrime et du baton, 
on occupait parfois les initiés 4 des travaux manuels comme la fabrication 
des chapeaux de paille, le tressage des corbeilles et le soin des champs cultivés. 
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Lorsqu’un individu voulait faire sarcler son champ de mais ou de 
sorgho, il s’entendait avec le maitre de la loge, auquel il donnait soit un 
mouton, soit une chévre. La nuit suivante, au clair de la lune, les initiés 
étaient conduits prés du champ, ou ils trouvaient les houes nécessaires pour 
enlever la mauvaise herbe. Le travail se faisait en silence, et le lendemain 
le propriétaire trouvait le travail terminé comme par enchantement. 


11. Le vol 


Nous avons vu, en parlant de la garde des bestiaux, en quels termes 
véhéments les Basutos condamnent les voleurs, qu’ils traitent de cochons, 
de menteurs, de brigands et de peste. Mais cette faute comporte plusieurs 
degrés, suivant que la personne lésée est le chef, ou un voisin, ou un inconnu 
et un étranger. 

En général, la moralité des loges était plut6t relachée quand il s’agissait 
de la propriété privée. I] existait une certaine organisation ot le vol, ou larcin, 
était méme conseillé. 

Quand la nuit était venue, quelquefois méme en plein jour, un aide 
du mosuoe s’affublait d’une peau de béte! Sur son visage, il plagait un 
masque imitant quelque animal carnassier. A son habit, il ajoutait une 
longue queue, et dans cet accoutrement il allait saisir une chévre ou un mou- 
ton qui était mangé par les maitres de la loge. Le propriétaire de 1’animal 
ne tardait pas 4 soupconner la vraie cause de la disparition de la chévre ou 
du mouton, mais il n’osait pas trop se plaindre aux autorités, de peur de 
s’attirer des pertes encore plus graves sous forme de représailles. Il en était 
de méme lorsque les jeunes initiés allaient chercher des épis de mais dans quel- 
que champ du voisinage. 

Cependant, lorsqu’il s’agit de vol et de larcin, les jeunes Basutos sont 
d’honnétes gens si on les compare a d’autres tribus comme les Tembous. 
Dans le reméde magique donné aux jeunes gens de cette tribu, on ajoute 
une mouche, parce que cet insecte est le symbole de la gloutonnerie et du 
vol. Au sortir de la loge, ces mémes individus recoivent deux instruments : 
un couteau pour égorger les chévres et les moutons volés, ainsi qu’un briquet 
pour allumer le feu et les faire cuire. 


12. Obéissance et fidélité 


Comme on a pu le remarquer déja, dés le commencement de cette étude, 
‘Vinitiation enléve complétement le jeune garcgon a la tutelle de ses parents 
pour en faire le serviteur du chef et de la tribu. Les coups qu'il recoit et les 
mauvais traitements qu’il subit semblent destinés a lui inculquer l’obéissance 
aveugle et complete. . 

Cette lecon est si bien comprise par les Basutos que l'un d’entre eux, 
répondant un jour a un juge a propos de meurtres rituels, disait : «Si mon 
chef m’ordonnait de vous assassiner, je me croirais obligé de le faire. » 

La crainte du chef est la principale raison qui, dans le passé, a empéché 
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les gouvernements européens de sévir contre les meurtres rituels.oLorsqu un 
meurtre était accompli par ordre du chef, celui-ci disait a ses associeet « Main- 
tenant, que chacun de vous garde le secret. Si quelqu’un vient a parler, il 
aura le méme sort que celui qu’on vient d’immoler. » La crise de meurtres 
rituels ainsi que la réaction qu'elle a causée, durant ces derniéres années, 
n’ont été possibles qu’a cause de l’impopularité des chefs due a.leur mauvaise 
administration. 

La défense concernant le secret était d’ordre général et ne s’attachait 
pas a tel cas en particulier. Un individu qui venait de nous dévoiler les details 
de la circoncision et des chants secrets, et 4 qui nous demandames en quoi 
consistait le secret, répondit: «C’est précisément ce que je viens de vous 
dire.» Aux détails de la circoncision on pourrait ajouter certains cas d’adul- 
tere, les vols et les meurtres commis par ordre du chef. 

Tous les enfants basutos apprennent de bonne heure a respecter non 
seulement le chef, mais encore les personnes agées et méme tous ceux qui 
sont plus Agés qu’eux-mémes. Ces legons apprises dés la plus tendre enfance, 
la loge vient les confirmer. 

Les loges de l’initiation forment des sociétés d’assistance mutuelle qui 
dureront toute la vie d’un individu. Quand l'un des initiés vient a se trouver 
plus tard dans une situation critique, ses anciens compagnons du Jebollo 
sont tenus de lui venir en aide selon leurs moyens. Cette loi de l’initiation 
est probablement la cause pour laquelle on voit les gens d’un méme clan 
ou d’un méme village partager, en cas de famine, jusqu’au dernier mor- 
ceau de pain. 

A cause de cette méme loi de ]’entr’aide mutuelle, lorsque, dans la loge, 
se trouve un fils du chef, il se forme autour de lui un groupe de jeunes gens 
préts a le servir et a le défendre en toute occasion. Leurs sentiments ne vont 
pas jusqu’a les pousser a la rébellion contre le chef lui-méme. Mais lorsqu’il 
y a plusieurs prétendants a l’héritage paternel, il se forme dés l’époque de 
VYinitiation, autour de chacun d’eux, un noyau de futurs guerriers préts a 
entrer en lutte aprés la mort du chef pour soutenir le prétendant de leur choix. 

A l’époque actuelle, la présence des gouvernements européens rend 
presque impossible la division a l’intérieur de la tribu, mais autrefois de 
pareilles scissions étaient trés fréquentes. 

C’est ainsi que les Bafokeng, ou gens de la rosée, ont formé une mul- 
titude de subdivisions indépendantes les unes des autres. Ce fut encore de 
cette fagon que les fils de Tabane se sépartrent au XVIE siécle pour for- 
mer cing clans ou tribus différentes. Et c’est ainsi que l’entr’aide mutuelle, 
qui est une des vertus caractéristiques des tribus bantoues, est aussi une 
source de discorde et de désunion. 


13. La morale sexuelle 


De nombreux témoins nous ont affirmé que le langage et les conver- 
sations tenues dans les loges d’initiation font vivre les jeunes initiés dans 
une atmosphére de lubricité. Pendant que les directeurs du lebollo ainsi que 
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les parents des éléves sont tenus de vivre dans la continence pendant tout 
le temps que durent les cérémonies, l'usage des paroles lubriques soit a l’inté- 
rieur, soit a l’extérieur de la loge est non seulement permis mais encore for- 
tement conseillé. 

Nous demandames un jour A un nouveau convetti appelé Sempa, un 
ancien guerrier, médecin-sorcier et directeur de loges, quelle était l’utilité 
du Jebollo. Il répondit ainsi: le Jebollo n’a d’autre utilité que l’apprentissage 
de paroles obscénes. 

Divers auteurs comme D. Kipp pour les tribus de la céte orientale F 
_et J. T. Brown pour les Bechuana 8, semblent confirmer cette appréciation. 

Parmi les conseils donnés aux initiés il y en a de bons, mais d’autres 
sont nettement mauvais. Dés notre arrivée au Basutoland, un ancien mis- 
sionnaire nous apprit qu’un des conseils donnés aux membres de la loge était 
la facgon de vaincre la résistance du sexe faible. Un autre avis pratique con- 
sistait dans la maniere de s’adonner aux plaisirs de la chair sans trop d’incon- 
vénients au point de vue social. 

Les conseils donnés aux initiés pouvaient varier avec les mesuoe ou 
instructeurs, mais ils étaient tous plus ou moins mauvais. Un chant secret 
dicté par un indigéne converti donne aux jeunes initiés quelques avertisse- 
ments les engageant a étre prudents, mais les termes en sont tellement crus 
et sordides qu'il nous est impossible de les citer °. 

Le méme informateur, 4 qui nous demandions quel était le motif de 
ces paroles obscénes, répondit ainsi: «Ce n’est pas l’intention du moswoe 
de corrompre les jeunes gens. Il leur recommande méme fortement d’éviter 
Yadultére et tout ce qui y conduit. Quand il prononce des paroles obscénes, 
c’est pour avoir l'occasion de faire la lecon a ses éléves. Si les jeunes gens 
répétent le mot qu'il vient de prononcer, il se fache et les fait tous battre 
sévérement, afin de leur inspirer l’horreur du péché impur. » 

Pour apprécier la valeur d’une méthode, il suffit d’en connaitre les 
fruits. Or, quel est le résultat de l’éducation donnée dans les loges, ou plutét 
quel était autrefois ce résultat, lorsque tous les jeunes gens étaient tenus 
de passer par les rites d’initiation ? A cette époque, l’écrivain D. Kipp 
répond a cette question par la constatation suivante: 1° « Pensez-vous, 
disait-il 4 un commercant, qu’il y ait dans tout le pays une seule personne 
dont la conversation ne soit autre chose, du matin au soir, qu'un amas 
de pourriture ? » 

Ce que D. Kipp attribuait autrefois aux indigenes de la céte, on 
aurait pu en dire autant des Basutos avant l’arrivée du christianisme. II 
n’y a pas de doute que cet état de choses s’est amélioré considérablement 
depuis lors ; et ce qui montre combien est grande l’influence des loges sur 


7 Kipp Duptey, The Essential Kaffir. London 1904 and 1925. 
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® Ici il convient de noter ce qu’on peut appeler des insultes d’amitié, qui sont 
des injures grossiéres, mais qui sont considérées comme des témoignages d’amitié entre 
les anciens compagnons d’initiation. 
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la moralité du peuple, c’est que l’amélioration du langage progresse au fur 
et A mesure que l’influence des loges d’ initiation diminue. 

Pour mettre le lecteur au courant du genre de littérature enseignée 
au lebollo, nous allons citer un chant secret qui contient des allusions discrétes 
aux rites de la circoncision et a l’organe viril. 


Kea ve ka khampa 
Ka bonela nong 

E mahe a makae ? 
E mahe a mabelt 
Le leng pshatleha. 
Sejart ka java 

Ka jara ka eba 
Ka ea ho banna 
Ho banna ba eso 
Ka fihla ka phema 


Ka re: Tsebang, eh, nong. 


Ba ve: Nong re sa tsebe. 
Sejart ka jara 

Ka ea ho balisa 

Balisa ba eso 

Ka fihla ka phema 

Ka ve: Tsebang, eh, nong ? 
Ba ve: Nong re sa tsebe. 
Sejart ka jara 

Ka ea ho basali 

Basali ba eso, 

Ba sela ’mela 

Ka fihla ka phema 

Ka re: Tsebang, eh, nong ? 
Ba ve: Nong re sa tsebe. 
Sejart ka jara 

Ka ea ho banana 

Ka fihla ka phema 

Ka re: Tsebang, eh, nong ? 
Ba re: Nong re sa tsebe. 
Hoa ema ngoanana 
Ngoanana oa moroa 

A le lekhoekhoana 

A ingoaeangoaea 

A ve ke nong Tuburu 


x 


Je me suis mis a courir 

J'ai vu un oiseau 

Combien a-t-il d’ceufs ? 

Il a deux ceufs 

L’un a été cassé. 

Porteur j’ai porté 

Jai porté et j’ai chancele. 

Je suis allé aux hommes, 

A des hommes de chez nous. 

En arrivant j’ai laissé échapper, 

J’ai dit : Connaissez l’oiseau. 

Ils disent : L’oiseau, connaissons pas. 
Porteur j’ai porté 

Je suis allé aux bergers 

Les bergers de chez nous 

Je suis arrivé, j’ai laissé échapper 
Jai dit : Connaissez l’oiseau ? 

Ils disent: L’oiseau, connaissons pas. 
Porteur j’ai porté 

Je suis allé a des femmes 

Des femmes de’ chez nous, 

En train de moudre du grain germé 
Je suis arrivé et j’ai laissé échapper 
J’ai dit : Connaissez l’oiseau ? 

Elles disent : L’oiseau, connaissons pas. 
Porteur j'ai porté 

Je suis allé a4 des filles 

Je suis arrivé et j’ai laissé échapper. 
J’ai dit : Connaissez l’oiseau ? 

Elles disent : L’oiseau, connaissons pas. 
Une fille se léve 

Une fille moroa 

Qui avait la gale 

Et se grattait. 

Elle dit : C’est l’oiseau Toubourou. 


Le sens ésotérique de ce chant ne nous est pas entiérement connu. 


Cependant, on peut tenir comme certain que les cinq premiers vers font allu- 
sion 4 la coutume du monorchisme, qui était en usage chez les anciens Basutos, 
et qui fut changée en la circoncision actuelle sur l’avis d’un ou d’une Moroa. 
En langage figuré l’oiseau dont il est question ici désigne l’organe viril. Le 
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mot toubourouw de la fin n’est autre chose que le morceau de chair qu'on 
enléve a la circoncision. C’est ainsi qu'un indigéne l’a expliqué 4 Junop 
dans son livre sur les Thongas 1. Les Basutos donnent la méme explication 
au sujet de l’un des fils de Moshesh, qui fut appelé Leshoubourou, parce qu’il 
nétait pas allé a la circoncision. 


14. La femme d’aprés le lebollo 


La tendance générale de l’initiation des garcons est de faire de la femme 
un étre inférieur et méprisé. Quand le futur initié se prépare aux rites de 
linitiation, on lui recommande de ne pas adresser la parole aux personnes 
du sexe. A celles-ci il est défendu d’approcher de la loge des garcons parce 
quielles sont considérées comme portant malheur. Quand elles ont un mari 
} elles n’ont pas méme le droit de l’appeler par son nom. Dans toutes les cir- 
constances importantes comme la guerre, la chasse, l’initiation de leurs propres 
enfants, etc., les maris ne doivent pas avoir de relations sexuelles avec leur 
épouse, parce que ce contact attirerait stirement des accidents graves. 
Presque toutes les injures des Noirs, et méme les plus graves, sont des 
allusions aux organes sexuels de la femme, comme si la plus grande injure 
qu’on puisse faire 4 quelqu’un est de l’accuser d’étre né d’une femme. Les 
personnes du sexe ne doivent pas approcher des bestiaux, afin de ne pas 
causer des maladies qu accidents graves. Les lecons recues au Jebollo font 
de la femme un étre dangereux et méprisable. Elles rendent la véritable 
entente impossible entre les deux époux, soit a cause de la mauvaise conduite 
du mari, l’un des fruits de l’initiation, soit 4 cause des-mauvais traitements 
recus, autre résultat du mépris de la femme. 

L’un des chants secrets nous dépeint en couleurs réalistes les miséres 
de la vie familiale des temps passés : 


Balika, bo mekhu mashale Jeunes initiés, et vous les maitres instructeurs 


Bolokang lijana tsa bana Gardez la nourriture des enfants 
Ba tlo jela filo Afin qu’ils mangent l’écume 
Filo ea moholo L’écume de l’ancétre 
Moholo motlou L’ancétre des gens de 1]’éléphant 
Mompeha tsimo Qui m’a donné un champ 
Tsimo ea seolt Un champ au contour d’un ruisseau. 
Eare ke e lema Quand je le labourais 
Mohoma robeha La charrue se brisa. (Charrue c.-a-d. la houe.) 
4 Sejari ka java Porteur j’ai porté, 
) Ka ea ho lither J’allais aux forgerons, 
| Lithei tsa eso Les forgerons de chez nous, 
| Lithea masale Qui forgent des pendants d’oreilles, 
i Sale la *mofa Des pendants pour suspendre 
) La ’mofa tsebe tsa ka Pour suspendre a mes oreilles. 
1 Eaka ke tsoauoa On aurait dit qu’on les taillait 
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Tsoauoa matlatla 
Joaleka khongoana 
Le khongoana eo 
Eea nyala mosali 
Le mosalt eo 

A sa mpehele 

A phehela nyatsi 
Lefiso la nyatst 
Le feta la Chele 
Puleng, Motsoane 
Selibeng ha a ee 
Ho ea malum’ae 
Ka nkho tse pels 
Ea nama le joala 
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Qu’on les taillait a grands coups 
Comme pour un jeune boeuf 
Et ce jeune beeuf 

M’a fait épouser une femme. 
Et cette femme 

Ne cuit pas pour moi, 

Elle cuit pour son amant. 
La cruche de l’amant 
Dépasse celle de Chélé 
Puleng, la brune, 

Ne va pas a la fontaine 

Il y va sa tante 

Avec deux cruches 

De viande et de biere. 
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Dans la société paienne, les scénes de ce genre étaient plutét la régle que 
l'exception. Elles montrent le peu d’estime qu’on avait pour le sexe féminin. 


15. Idées religieuses 


Si on consulte les chants secrets, on est étonné de n'y rencontrer aucune 
trace de culte religieux. Tandis que la tradition nous fait connaitre l’existence 
des sacrifices et dés priéres en l’honneur de la divinité et des manes des 
ancétres, les chants de l’initiation ne contiennent, semble-t-il, aucune allu- 
sion a un culte envers la divinité. Par contre, on y trouve un chant que nous 
allons citer, et que les Basutos regardent sans hésitation comme une sorte 
de louange en l’honneur du démon. 


Ralikokotoane 

Ra tsebe li chele 

Li chele ke hlaha 
Hlaha ea molola hlola 
Hlolo maripa 

kipa ka mpana 

Ka mpana tsoana 
Tsoana li tsoanang 
Li tsoana le khoale 
Le khoale le pela 
Pela tsa Ratsilo 
Mallo tsa reng ? 

Tsa ve: Khohlo, majoe 
Mayjoeng, thabeng. 

O thabena kholo — 
Kholo ke seate 

Seate malea 

Malea ronyate. 

Nyate hlaba mpshe 


Le vieux rabougri 
Le pere aux oreilles brilées 
Brilées par un feu de brousse 


Feu d’herbe appelée molalahlolo ou col de liévre 


Le liévre déchiré 

Déchiré sur le ventre, 

Son ventre noir. 

Les noirs qui se ressemblent 
Ils ressemblent a la perdrix 


A la perdrix et au lapin des rochers 


Les lapins de Ratsilo 

Grands dieux, que disent-ils ? 

Us disent : Les gorges, les pierres 
Les rochers, la montagne. 


I] fréquente la grande (gorge ou plaine ?) 


La grande c’est la mer 
la mer immense 
L’immensité. . . 

Buffalo perce l’autruche, 


O mo hlabele ng ? 


Alosanya koata 
Koata se mabala 
Mabala Jasone 
Ha ’Mamorere 
Matila ka tlaku 
Fuba se le teng 
Ba mo kirietsa 
Kirrt manong. 
_Manong masueu 
Holimo a jang ? 
A ja sererelu 
Sererelu pitsi 
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Pourquoi la perces-tu ? 

Surveille la multitude 

La multitude aux diverses couleurs 
Les couleurs de Jason 

Chez Mamoréré 

Ils trépignent du pied 

Les poitrines se font entendre 

Ils le huent 

Ils crient : Aux vautours. 

Les vautours blancs 

LLa-haut que mangent-ils ? 

Ils mangent les morceaux de choix 
Les morceaux de choix du zebre. 


Ce chant est surtout remarquable par la place qu'il occupe dans les 
loges d’initiation. Chaque fois que les initiés entrent ou sortent de la demeure, 
chaque fois qu’on leur apporte la nourriture, ils accompagnent leurs allées 
et venues ainsi que leurs repas en chantant Ralikokotoane. ; 

Le sens caché de cette poésie est inconnu des Basutos actuels qui récitent 
ces strophes’ machinalement sans en comprendre la signification. Grace a 
deux indigénes basutos doués d’un bon jugement, voici les explications du 
texte lui-méme et l’hypothése qui semble la plus probable : 

Le mot Ralikokotoane est le nom d’un arbrisseau au bois noueux et tordu, 
(Euclea coriacea des botanistes). C’est aussi par ce terme que les Basutos 
désignent le démon. 

Le feu qui lui a brilé les oreilles est produit par V’incendie d’une herbe 
appelée molalahlolo, c’est-a-dire le col du lievre (Danthonia disticha), dont 
Ja flamme, a l’occasion des incendies de prairies, produit une chaleur intense. 

Les vers qui suivent font allusion a diverses tribus, dont la premiere, 
symbolisée par le hlolo, ou liévre, est regardé¢e comme la plus ancienne des 
tribus basutos. Les gens de cette tribu, ainsi que de celles de la perdrix 
et du lapin des rochers, pratiquaient la circoncision. 

Celle des pela, ou lapins des rochers, avait élu domicile parmi les rochers 
sur le flanc des montagnes. Pourquoi ? Ce chant ne le dit pas, mais un autre 
chant secret, employant les memes termes que celui-ci, nous apprend que 
«les singes de Masite, armés de batons de fer, arrachaient du minerai de 
mokoetla sur le flanc des montagnes ». 

D’ou venaient ces chercheurs de minerai? C’était des gens qui fré- 
quentaient les grandes eaux, la mer immense (seate malea). 

Mais voici que le chant fait allusion a un événement important : 
Buffalo perce l’autruche. Est-ce Ratsilo ou Ralikokotoane qui commandent 
ce meurtre ? Le texte ne le dit pas, mais la parole (U mo hlabeleng ?) laisse 
entendre assez clairement que la victime est innocente. 
| Pour légitimer ce meurtre, on amasse une grande foule (alosanya 
koata). Parmi eux se trouvent les gens de Jason. 

Les gens qu’on a assembles et excités trépignent de rage (matila ka 
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tlaku). De leur poitrine (sefuba), ils font entendre des cris de mort (ba mo 
kirietsa). «Qu’on le donne aux vautours.» Ensuite, on voit sur la colline 
les vautours rassemblés qui se partagent les chairs d’un zébre (manong masueu 
a ja sererelu '. 

- Pourquoi, dans leurs écoles d’éducation paienne et dans leurs chants 
secrets, les Basutos ont-ils un souvenir spécial pour le démon, tandis qu’ils 
n’ont pas un mot pour la divinite ? . 

Un prétre indigéne nous en a donné la raison qu'il tenait lui-meme 
d’un paien authentique. « Dieu est si bon, disait celui-ci, qu'il est inutile 
et méme inconvenant de l’importuner par nos priéres. Par contre, il 
faut prier et honorer le démon, parce qu'il est méchant et qu'il peut 
nous faire beaucoup de mal. » 


16. Tradition sur les origines 


Le chant de Ratlali, qui est le plus important des chants de l’initia- 
tion, contient des allusions 4 certains événements concernant les origines 
des diverses tribus. 

A propos des Batloung, il est dit : 


Motlou moholo Le grand éléphant 

Motlou ka hoba De l’éléphant j’ai chanté 

Ka hobanya kobo En trainant la couverture 

Kobo ja kapeso La couverture qui couvre 

Kapesa balali Qui couvre les gens couchés (malades) 
Balali ba mose Les malades du cété opposé 


12 La mort de cet innocent ou tout un peuple est rassemblé pour le faire périr 
semble étre un écho de la mort du Christ. 

Cette hypothése laisserait supposer que les Basutos ont entendu autrefois un écho 
des principales vérités du christianisme, Or il existe parmi eux une fable bien connue 
ou sont dépeints les principaux traits de la vie du Christ. C’est la fable de l’en- 
fant Senkatane. 

On y raconte qu’un monstre appelé Kholumolumo avait dévoré. tous les 
hommes et tous les animaux. Seule échappa une femme qui con¢ut et enfanta un petit 
garcon qui grandit soudainement et demanda a sa mére ov étaient allés les humains. 
Celle-ci lui montra une masse énorme coincée entre deux collines. Voila, dit-elle, la 
béte qui a tout dévoré. Senkatane saisit ses armes et va attaquér le monstre qui, 
trop repu, se remue avec peine. I] le tue et des entrailles de la béte sortent tous les 
hommes et tous les animaux. 

En signe de reconnaissance Senkatane est proclamé roi. Mais bientét la jalousie 
tourne contre lui le coeur de ses sujets, qui essayent vainement de le faire périr. Souvent, 
il échappe a leurs embiches. Finalement, il se remet entre les mains de ses ennemis qui 
le font mourir. Mais aprés la mort, son coeur s’échappe et va habiter parmi les oiseaux. 

Les Basutos convertis voient tous dans cette fable une image, de Jésus-Christ 
naissant d’une Vierge, délivrant l’humanité des chaines du péché et se laissant mettre 
a mort par ses ennemis. De méme, ils reconnaissent dans Ralokokotoane le personnage 
sinistre que, selon la Bible, Dieu a jeté en enfer. 

Ces vestiges de la doctrine chrétienne montrent que les anciens Basutos ont da 
étre en contact avec le christianisme A une époque inconnue, mais trés ancienne. 
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Ba re ba sejoa Ils disent qu’on se moque d’eux 
Re sa sebe bona Nous ne nous moquons pas d’eux 
Re mpa re hlaka On se contentait de danser 

Re hlakela koma De célébrer les chants sacrés. 


Selon ELLENBERGER }, la tribu des Batloung, gens de l’éléphant, ou 
un groupe de cette tribu habitant au nord du Limpopo, se divisa en deux 
_ parties, dont l’une alla se fixer a Shoshong. D’aprés le chant qu’on vient 
de citer, un groupe qui habitait du cété opposé de la riviére proféra des 
injures a l’adresse de leurs voisins qui venaient de terminer une féte de cir- 
concision. Il est fort possible que ce fut l’occasion d’une brouille et d’une 
scission entre les Batloung et leurs voisins. 

Une autre partie des chants secrets nous apprend que certains clans 
basutos habitent au dela d’une riviére appelée Lépélolé, que les Basutos 
d’aujourd’hui pensent étre le Limpopo. Ils avaient comme voisins des gens 


x 


occupés a extraire du minerai de mokoetla. 


Tsoené tsa Masité Les singes de Masité 

Mélamu li tsoéré Ont saisi des batons, 

Li tsoéré ea tsépé Ils ont pris (des batons) de fer, 

Li chéka ka eona Ils s’en servent pour creuser 
Mayjoeng, thabeng Dans les rochers, dans la montagne, 
Léjoé la mokoétla De la pierre de mokoetla. 

Koétla ke mélimo Le koetla ce sont des dieux 

Mélimo bo Tsitoé Les dieux, la cigale (ou décembre) 
Tsitoé ka Lépéle La cigale et le chevreuil 

Ka lépélé luma Le chevreuil qui gronde 

Le luma le futsa Il gronde et imite 

Le futsa lérolé Il imite la poussieére 

Lérolé ka naka La poussiére de la corne 

Ka naka tsa khétla. La corne du rhinocéros (ou de l’oryx). 


Selon l’explication donnée par les Basutos, les singes de Masite étaient 
des gens qui ne pratiquaient pas la circoncision et se servaient d’instru- 
ments de fer pour extraire du flanc des montagnes du minerai de mokoetla 
qui était tres probablement du minerai d'or. 

On a découvert, en effet, dans la Rhodésie du sud, entre les deux 
grandes riviéres Limpopo et Zambéze, de nombreuses mines d’or abandonnées 
et qui furent exploitées méthodiquement on ne sait par qui ni a quelle époque. 

Ces mines étaient alors ouvertes de préférence sur le flanc des mon- 
tagnes parce que dans celles slau exploitait dans la plaine, l’eau des pluies 
et des sources ne tardait pas a les inonder et arrétait les travaux. 

Que signifie la remarque disant : Koetla ke melimo, le métal ce sont des 
dieux ? Est-ce une expression qui correspond au proberbe latin : Auri sacra 
fames? On ne peut faire que des suppositions, d’autant plus que la premiére 


18 ELLENBERGER, 0.¢., p. 113. 
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sentence est suivie par une autre en apparence contradictoire : Melimo bo 
Tsitoe, les dieux qu’on nomme Tsitoe ou Lépeélé. Peut-etre que ce nom était 
alors un terme de respect donné aux individus de race blanche. En 
Pannée 1154, l’écrivain arabe Iprisi faisait cette remarque: «Les Noirs ont 
au fond du ceeur un grand respect pour les Arabes. Pour cette raison, quand 
ils voient un Arabe, voyageur ou commercant, ils se prosternent devant lui. » 

Les versets qui suivent l’allusion aux dieux nous montrent Lépelé comme 
un personnage trés important, dont la puissance est comparable a celle de 
la corne du khetla (rhinocéros ou oryx ™). 

Or, il advint que les Basutos demeurant de l’autre cdté de la riviere 
Lépélolé entrérent en guerre avec leurs dangereux voisins. Dans cette cir- 
constance critique, ils firent appel a leurs parents, les Basutos du Transvaal. 

Un individu traversa la riviére a la nage en utilisant un paquet 
de roseaux. 


Motjoli matsana Nom d’un individu, aussi d’un oiseau fré- 
quentant les ruisseaux 

A hlapa a tsela I] nage et traverse 

Eare a le mose Arrivé de l’autre cété 

A khitlanya kolu Il fait résonner son larynx 

Kolu koo tetema Et le larynx vibre 

Ea utloahala hole On Ventend de loin 

Hole ke Tebang Loin, c’est-a-dire Tebang 

Tebang ha Napo Tebang chez Napo 

Ha Napo Mosito Napo fils de Mosito. 


Il semble que cet appel ne fut pas inutile. Ce fut sans doute aprés l’ar- 
rivée des secours qu’eut lieu le grand combat dépeint dans les vers suivants: 


Batho ba felile Les gens sont disparus 

Ba feletse makoa Disparus dans les eaux 
Makoa mafubelu Dans les eaux rouges 
Mafube letsatsi A l’aurore du jour 

Ha tsatsi le chaba Quand le soleil se léve 
Lichaba li futsa Les nations ressemblent 

Li futsa merole Ressemblent a la poussiére 
Merole ka naka La poussiére de la corne 
Ka naka tsa khetla De la corne de khetla. 


Cette bataille sanglante livrée a l’aurore du jour, et dans laquelle l'eau 
de la riviére fut rougie par le sang, fut livrée entre les Basutos habitant alors 
dans la Rhodésie du sud et les gens de Lépélé, qui étaient probablement des 
etrangers venus dans ce pays a cause des mines d’or, et dont la puissance 


X\ 


est comparée a celle des dieux et a celle du rhinocéros. 


te : : 
Dans la Bible et dans les monuments assyriens la corne de rhinocéros est 
toujours le symbole de la force et de la puissance. 


# 
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A quelle époque eurent lieu les incidents relatifs aux anciens Basutos 
et aux exploiteurs de mines d’or ? Selon ELLENBERGER, Napo, fils de Mosito, 
aurait vécu vers le milieu du XV¢ siécle 5, Lorsque les Portugais occupérent 
la cote orientale africaine, vers 1510, il y avait déja trés longtemps, un temps 
immeémorial, que les mines d’or de la Rhodésie n’étaient plus exploitées. Les 
indigénes qui apportaient l’or de l’intérieur du continent ne connaissaient 
pas d’autre moyen de l’obtenir qu’en lavant le sable des riviéres. Pour 
_mettre d’accord ces faits, et pour arriver 4 une époque ou les mines étaient 
encore exploitées méthodiquement, il faudrait reculer les dates de l’existence 
de Napo et Mosito d’au moins cent cinquante ou deux cents ans. 

Le chant de Ratlali nous raconte aussi la fin de ce barde célébre. D’aprés 
une tradition rapportée par ELLENBERGER!®, Ratlali n’était autre que 
Mokheseng, fils de Monaheng. I] habitait, vers la fin du XVII¢ siécle, sur 
la rive droite du Calédon, ot il exercait son métier de poéte, de chef de 
loge et de brigand pour attaquer les voisins sans défense et leur enlever 
leurs bestiaux. 

Un jour, il alla surprendre les Bafokeng de Masékoané, les mit en déroute, 
et, sans profiter du fruit de sa victoire, il s’empresse d’attaquer son_ cousin 
Lijo qui avait le tort de posséder une femme d’une beauté extraordinaire. 
Les gens de Lijo, pris a l’improviste, sont battus, leur chef est tué, leurs bes- 
tiaux saisis, de méme que la jolie femme. Mais voici que les Bafokeng, les 
Basia et les Makhoakhoa, revenus de leur surprise, se mettent a la pour- 
suite de l’agresseur, le mettent en déroute, le tuent et reprennent leurs bestiaux. 

Quand les parents de Ratlali vinrent pour enterrer son cadavre, ils 
furent chassés, si bien que le corps devint la proie des vautours. Le chant 
de Ratlali contient une courte allusion a cet épisode, afin de montrer aux 
générations futures qu'il n’est pas sans danger de s’emparer effrontément 
de la femme du prochain. 


Ratlali Majaje Ratlali Majajé 

Kotsoana phokeng La vache tachetée des Bafokeng 
Nondino li mo jtle Les vautours l’ont mangé 

Tsa siea mahlong Ils ont laissé le visage 
Bohobolokoana Aux orbites creuses. 


Telle est la lecon morale qui se dégage de ce passage des chants secrets. 
Mais le dernier mot fait supposer que les ennemis de Ratlali ont dépecé ses 
chairs pour en faire de la médecine. 

Les chants secrets font aussi allusion & une grande famine dont les 
Basutos furent délivrés par une nuée formidable de sauterelles. 


Khala ke sesiu— Le récipient est une corbeille 
Sesiu moolla ‘Corbeille pour contenir 
Moolla tsie Pour contenir des sauterelles 


15 ELLENBERGER, 0.¢., pp. 374 et 394. 
16 ELLENBERGER, 0.¢., pp. 80 SS. 
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Tsie mpafane Des sauterelles... 

E re ve e kolla Lorsqu’on les ramasse 

Ea re qalanela Elles s’échappent 

Ea tlala maota Elles remplissent les marmites 
Maota Lejake Les marmites de Lejake 

Jake leontena De Lejake a satiéteé. 


On ne sait pas a quelle époque cet événement eut lieu, mais la tradition 
nous apprend qu'il y eut en l’année 1803 une sécheresse sévére suivie d'une 
grande famine. La sécheresse dura une année entiére. La plus grande partie 
des bestiaux périrent, et les familles elles-mémes furent dispersées. Au com- 
mencement de l’année suivante, ume nuée immense de sauterelles s’abattit 
sur le pays. Les Basutos remplirent corbeilles et marmites de cette manne 
providentielle. Peu de temps aprés, la pluie tomba et la famine prit fin. 
Les mémes chants font aussi allusion 4 une grande peste ainsi qu’a des huttes 
construites par une race ancienne avec des cétes d’éléphants. 

Les extraits que nous venons de citer montrent suffisamment quels 
sont les enseignements et le contenu des chants secrets. Le genre de poésie 
usité dans les loges est une sorte de versification a sentences trés courtes, 
ou les allusions, les images, les antithéses, les comparaisons jouent le rdle 
principal, tandis que la répétition d’un méme mot ou jeu de-mots tient lieu 
de méthode mnémotechnique. 

Mais avant de quitter le sujet de la poésie indigéne, il est juste de faire 
remarquer qu’en dehors des chants ou poésies que les initiés doivent apprendre 
par coeur, chacun d’eux est obligé de composer lui-méme un chant qu'il réci- 
tera a la sortie du mophato, et dans lequel il célébrera ses propres exploits 
et ceux de ses ancétres. 

Des l’année 915, l’écrivain arabe Massoup!, parlant des Bantous de 
cette époque, qui ne cessaient de célébrer les exploits des ancétres, dit : On 
ne rencontre nulle part ailleurs des prédicateurs aussi assidus. I] aurait pu 
ajouter : Et nulle part ailleurs on ne rencontre de peuple ot tous les jeunes 
gens soient obligés par la loi de devenir poétes et orateurs. 


17. Fin de l’initiation 


Avant la sortie de la loge, les initiés se font couper les cheveux, sans 
doute pour faire peau neuve, afin de ne laisser en eux aucune trace 
de l’enfance. 

A un signal donné, les jeunes gens s’éloignent du mophato ov ils ont 
laissé les quelques objets qu’ils avaient en entrant, comme la couverture, 
le chapeau, le cache-sexe et le bAton. ELLENBERGER leur fait dire a ce 
moment : « Mensonge, reste ici, moi, je'm’en vais 17, » 

Tout a coup, les nouveaux initiés apercoivent la hutte qui flambe 
avec tout ce qu'elle contient. Chacun d’eux s’enfuit alors A toutes jambes, 


“ ELLENBERGER, 0.¢., p. 284. 


. 


Les rites de l’Initiation au Basutoland 251 


Sans regarder en arriére, pendant que les derniers vestiges de l’enfance 
deviennent la proie des flammes. 

Ils sont recus par des groupes d’hommes qui les encerclent et les cachent 
aux regards du public. Tout leur corps est frotté avec de la graisse mélée 
avec de l’ocre rouge. Autrefois, on y ajoutait de |’antimoine qu'on allait 
parfois chercher a de grandes distances et qu’on mélangeait 4 la chevelure. 

Le jeune homme recevait alors une couverture toute neuve ainsi qu'un 
bouclier taillé dans une peau de bceuf, une sagaie et un casse-téte. | 

Lorsqu’un fils de chef prenait part aux fétes d’initiation, le casse-téte 
devenait alors le Molamu oa Tsukulu ou corne de rhinocéros, parce que 
cet instrument était considéré comme le symbole du pouvoir. 

Le maitre de la loge présentait alors ses éléves au chef dont ils deve- 
naient maintenant les soldats et les serviteurs fidéles. 

La soirée qui suivait la sortie du mophato était employée aux réjouis- 
sances ordinaires, boire, manger, chants et danses owt les lois ordinaires de 
| la morale étaient relachées en l’honneur des circonstances. Les jeunes gens 
recevaient toutes sortes d’invitations : Viens, viens donc chez moi, que je te 
dise un petit secret. Mais ils ont: été avertis et ils sont prudents, d’autant 
plus que les derniers rites de l’initiation ne sont pas encore terminés. 

Dés l’aube du jour suivant, on prend un marteau dont le fer a été rougi 
au feu. Le marteau est jeté dans une cruche contenant du Jésépé, sorte de 
biére en préparation et non encore fermentée. 

Chacun des nouveaux initiés prend une gorgée de cette biére qu’il garde 
dans sa bouche sans l’avaler ; et lorsque les premiers rayons du soleil paraissent 
a Vhorizon, tous dirigent vers le soleil levant un mince filet de ce liquide. 

Quelle est la signification de cet hommage rendu 4 l’astre du jour ? 
Les Basutos ne le savent pas. Mais pour montrer que cet acte n’est pas un 
incident fortuit, il convient de faire remarquer qu’aux enterrements avait 
lieu autrefois un rite semblable en l’honneur du soleil. Aux premieres lueurs 
de l’aurore qui suivait l’enterrement, tous les gens du village se réunissaient 
prés de la tombe, tenant dans leur main droite un peu de mosoang, nourri- 
ture en partie digérée et tirée de l’estomac de l’animal offert en sacrifice. 
Aussitét que les rayons du soleil jaillissaient 4 l’horizon, les assistants jetaient 
le mosoang sur la tombe en disant: U re roballe, ce qui pouvait signifier : 
Dors en paix pour nous, ou bien: Laisse-nous dormir en paix. 

La cérémonie du Jétsépé étant achevée, chacun des initiés s’en va chez 
lui pour réciter les louanges qu’il a composées. Ses parents ont préparé de 
la nourriture pour lui et pour ceux des maitres de la loge et des initiés qui 
sont venus l’accompagner. A partir de ce jour, il reprend contact avec sa 
famille et avec les occupations ordinaires. 

Est-il vrai qu’il soit devenu soudainement un homme mar? On le lui 
dit et on le laisse assister aux réunions publiques. Parfois aussi le chef l’envoie 
porter des messages. Mais en réalité il reste soumis a l’autorité paternelle 


jusqu’a l’époque du mariage. 
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IV. Initiation des jeunes filles 


L’initiation des jeunes filles, qu'on appelle alors des bale, nest qu'une 
imitation de celle des garcons. C’est du moins l’opinion des Basutos a ce sujet. 

Le but général de cette institution est, dans l’un et l’autre cas, de pré- 
parer et de diriger le passage de l’enfance a lage mir. Le but particulier pour 
les. jeunes filles est avant tout une préparation au mariage. 

Les indigenes ont constaté une certaine ressemblance entre les diverses 
époques de la vie humaine et les phases de la lune. Aussi les jeunes filles 
basutos, lorsque l’époque est venue de prendre part aux cérémonies de 1’ini- 
tiation, ont soin de surveiller la nouvelle apparition de cet astre. Aussitot 
qu’elles apercoivent les premiéres traces de la nouvelle lune, elles se débar- 
rassent de la couverture qui leur sert d’habit, et les voila qui courent a 
toute vitesse vers une partie de la riviére désignée d’avance. Les matrones 
du village les suivent pour les rejoindre sur le bord du cours d’eau. On 
leur annonce la visite d’un gros serpent ; mais, en réalité, ce qui se pré- 
sente a leurs regards est une femme déguisée sous un masque hideux 
qu’on appelle Motanyane. La personne qui fait l’office de Motanyane est 
une femme qui n’a pas encore eu d’enfant. 

Chacune des jeunes filles entre dans l'eau, et pendant que des femmes 
la tiennent et font semblant de la noyer, une autre femme déchire le voile 
de l’hymen ou s’assure qu'il est déja déchiré. Avec un couteau, elle fait l’opé- 
ration de l’excision clitoridienne imitant plus ou moins la circoncision des 
garcons ; enfin, elle coupe le bout des petites lévres. Aprés cette série d’opé- 
rations, chaque jeune fille recoit sur un bras ou sur une autre partie du 
corps une marque distinctive spéciale pour chaque clan et qui sert pour ainsi 
dire de marque de fabrique. 

La série des opérations n'est pas toujours aussi compléte que la 
description que nous venons de faire, mais de facon générale elle corres- 
pond a la réalité. 

Quand les nouvelles initiées sortent de la riviére, l’eau a lavé la souillure 
de l’enfance ; elles sont devenues de grandes personnes. Elles ont perdu les 
habits de leur jeunesse pour se revétir de mabululo, c’est-a-dire des ceintures 
de feuilles. Dans cet accoutrement, les matrones les prennent sur leur dos 
comme de petits bébés et les apportent a la hutte qu’on leur a préparée, ou 
elles doivent pénétrer a reculons. 

Aprés avoir soigné la plaie, dont la guérison est assez rapide, on enduit 
le corps des jeunes filles d’une poudre noire appelée filo. Quelques jours plus 
tard, cette poudre noire est remplacée par de l’argile. blanche, ou péepa, qu’on 
trouve assez fréquemment dans les ravins. 

Le vétement des bale est plutdt bizarre, mais pas indécent comme 
celui des garcons. Elles portent une robe en peau tannée et assouplie qu’elles 
attachent autour des reins. Au-dessus de cette robe le milieu du corps est 
enserré dans une série de grosses cordes en paille tressée. Elles tiennent a 
la main une baguette longue et flexible. A leur cou est suspendu un voile en | 
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paille tressée appelé /ésiva. Ce voile’ est placé sur le visage pendant certains 
chants ou cérémonies. Tous les soirs, durant la période de J’initiation, une 
fille assise a la porte de la hutte fait résonner le tambourin qu'elle frappe 
alternativement avec les doigts et la paume des mains 38, 

Les jeunes initiées, ou bale, passent ordinairement la journée dans 
les champs pour aider ceux qui ont besoin de leurs services. Une autre 


BY 


partie du temps est employée a arréter les passants pour leur demander 
- quelque obole. 

' Les jeunes -filles, de méme que les garcons, subissent un traitement 
-trés pénible et sont battues frequemment pendant la journée, si bien que 
celles dont la: santé est délicate ne peuvent pas survivre a ces mauvais trai- 
-tements. Mais les cas de mort sont plus rares que chez les garcons. 

Parmi les tabous qu’on leur impose, on doit signaler celle de ne pas 
manger de viande vieillie (ayant plus de trois jours), celle de ne pas manger 
la viande ayant traversé une riviére, de ne pas manger des ceufs, de ne pas 
enjamber un fouet, une corde ou un baton (parce que ces objets sont le sym- 
bole du futur mari que l’on devra respecter), de ne pas prononcer le nom du 
beau-pére ainsi que celui du mari, etc. 

Les matrones qui dirigent l’initiation ne manquent pas de donner a 
leurs éléves des lecons de sexualité mélangées avec des chants et des con- 
versations dont la malpropreté dépasse encore, dit-on, ce qu’on entend dans 
les loges.des garcons. Lorsqu’une jeune fille a passé trois ou quatre mois dans 
une école d’initiation, ses parents ont hate de se débarrasser d’elle et de lui 
procurer un mari, parce que son cceur et son esprit sont dépravés par l’édu- 
cation qu'elle a recue. , 

“ De méme que pour les garcons, les larcins commis par les bale dans 
les champs de mais sont tolérés par la coutume. 

Durant la période d’initiation, il existe une cérémonie curieuse qui 
consiste pour les femmes a se disperser dans la plaine afin, disent-elles, 
d’aller cueillir des tourterelles. Un autre détail dont la signification est pareil- 
lement inconnue, est que les moutons offerts en sacrifice sont appelés bélabéla, 
nom donné aux tourterelles. 

Il est juste aussi de faire remarquer que dans les chants secrets les 
filles basutos, qui ont l’habitude de prendre des noms d’hommes, se donnent 
le nom de Ramaswahile, c’est-a-dire les péres des Swahili. Ce mot, d’origine 
arabe, qui veut dire gens de la céte, désigne les indigenes qui peuplent le 
littoral de l’océan indien, et qui, dit-on, sont issus de l’union des commercants 
arabes avec les femmes de race bantoue qui habitaient le centre de |’ Afrique. 

Cette tradition, qui semble établir une parenté étroite entre certains Basutos 
et les Swahili, nous fait remonter a une époque lointaine ot les Basutos étaient 
encore dans le pays des grands lacs et non loin des Swahili avec lesquels ils 


étaient en relations intimes. 


18 Pendant le temps de l’initiation, les bale sont choses sacrées : un dicton sesuto 
profére la menace suivante : Celui qui enjambe le baton des bale sera puni par la chute 
du fondement ; celui qui frappe une des bale engendrera un albinos. 
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S’il est vrai que les tribus bantoues, et par conséquent les Basutos, 
n’ont commencé a passer le Zambéze que vers l’an 800 de V’ére chrétienne, 
il conviendrait d’ajouter encore quelques siécles pour arriver a l’époque 
ot les ancétres des Basutos d’aujourd’hui se sont rencontrés avec les marchands 
arabes de la céte orientale et ont pu s’écrier : Nous sommes les péres (ou les 
méres) des Swahili. Ce détail des chants secrets semble s’accorder assez bien 
avec la remarque de LivincsToNE *, disant : « Certaines coutumes indigénes 
sont probablement les restes des rites secrets qui avaient cours parmi les 
Arabes avant l’avénement de Mahomet. Ces Arabes swahili semblent étre 
venus sur la cote avant la naissance du prophéte. » 

Pour la sortie de l’initiation, les bale sont reluisantes de graisse de la 
téte aux pieds. En outre, elles ont soin de se frotter le visage avec un reméede 
magique qui a la propriété de rendre les jeunes filles belles et agréables. Le 
principal ingrédient de ce reméde est le myosotis ordinaire. 

Les Bahlakoana, ou gens du roseau, qui vénérent aussi le crocodile, 
possédent un rite spécial pour J’initiation des filles. La nuit qui précéde 
la sortie se passe tout entiére a chanter et a danser, sans un moment 
de repos. 

Si les jeunes initiées avaient le malheur de s’asseoir ou de s’accroupir 
un seul instant, il leur faudrait recommencer le stage de J’initiation. Pour 
s’assurer qu’elles ont résisté a la fatigue, on leur a laissé sur la téte une touffe 
de cheveux enduite de graisse et d’antimoine. Les jointures des bras et des 
jambes ont été frottées avec de la graisse et de l’ocre rouge, de sorte que si 
la jeune fille venait a plier indiment les bras ou les jambes, l’ocre rouge 
devenait un témoignage accusateur au moment de l’examen final. Toutes - 
celles qui ont passé l’examen avec succés sont déclarées nubiles et prennent 
rang parmi les grandes personnes. 


V. Conclusion 


Pour juger convenablement de la valeur des loges d’initiation, il fau- 
drait se placer dans le milieu ot elles ont pris naissance. A ce point de 
vue il est probable qu’elles ont rendu des services A la société paienne 
en apprenant a la jeunesse l’obéissance au chef, le respect des anciens et 
Ventr’aide mutuelle. 

D’autre part, il est certain que les paroles obscénes et l’atmospheére 
lubrique de cette institution ont contribué fortement A la corruption des mceurs 
avec toutes ses conséquences comme les jalousies, les haines, les meurtres, 
les maladies vénériennes, etc. 

une Au lieu d’étre utiles 4 la société indigéne, qui désire s’instruire et se 
civiliser, les loges sont devenues le principal obstacle a la civilisation et au 
progres. Ce sont elles qui fomentent et entretiennent les superstitions et 
les remédes magiques, parmi lesquels on doit énumérer la chair humaine, 


° Hatt R.N., Pre-Historic Rhodesia. London and Leipsic 1909, p. 48. 
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cause des meurtres rituels. C’est dans les loges surtout que ces meurtres sont 


proposés et encouragés. En outre, cette institution enseigne le mépris de la 
femme et aussi la haine des blancs. 


Etant donné que le temps des guérillas et des combats fréquents est 
disparu pour les Noirs, la formation des jeunes gens comme guerriers est 
une pure anomalie et un anachronisme. 
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Analecta et Additamenta 


The Original Wedding Ritual of the Bhil. — In an article entitled “Wedding 
Rites among the Bhil of Northwestern India” (Anthropos 46. 1951, pp. 113-139), W. Kop- 
PERS and L. JuNGBLuT describe the nuptial rites of the Bhil in Jhabua State. These 
people, living as they do in greater isolation than the other Bhil of western India, 
have preserved more elements of their original culture than their fellow tribesmen. 
Even a superficial analysis of the article reveals, however, that their wedding rites 
are an exception to this. A-comparison of their wedding ritual with that of any low 
Hindu caste! will show that it follows the standard forms of the Hindu castes, with 
few special features of its own. Essential rites such as the building of the wedding 
booth, the erection of the marriage pole, the anointing of the bride and groom and 
the sprinkling of turmeric on their nuptial garments, the payment of the bride price 
and the giving of certain gifts to the family of the groom, the ritual walking around 
the marriage pole, the knotting of the garments of bride and groom, certain rites 
expressing the transfer of the bride to the clan of the bridegroom, and many others 
are doubtlessly of Hindu origin. 

This almost complete conformity of the Bhil ritual with the Hindu wedding 
forms demands some explanation. One would expect to find at least the most essential 
rites of some ancient Bhil wedding ceremonial retained in the ritual later adopted from 
the surrounding Hindu castes. But there are no traces of any such original nuptial 
rites. In my opinion, the explanation is that the Bhil, previous to their acquaintance 
with the Hindu, had almost no wedding rites at all. 

This opinion is confirmed by the fact that among another group of Bhil a form 
of marriage is still in vogue which, though it dispenses with almost all formalities other- 
wise considered essential’ for a proper marriage, is nevertheless perfectly legal. I refer 
to marriage by elopement. In: Man in India, vol. 22. 1942. p. 138 f., I described this 
form of marriage, as practiced by the least Hinduized Bhil group, the Rathia of Nimar 
District in Holkar State. 

It is noteworthy that marriage by elopement is also accepted among other jungle 
tribes of the Nimar District. It is the rule among the Bhilala. Among the more 
Hinduized jungle tribes in the adjoining districts, the Korku, Nahal, Gond, Baiga, 
and among low Hindu castes like the Balahi, Chamar, etc., a maiden must enter into 
her first marriage with proper Hindu rites, but for a widow or a divorcee marriage by 
elopement is considered legal and is still widely practiced. 

It would be interesting to compare the wedding rites of the jungle tribes of 
Central India with the Hindu marriage ritual, and to note the rites which are common 
to both, as well as all special features in which they differ. 


STEPHEN Fucus. 


1 Cf. v.g. St. Fucus: The Children of Hari. Vienna 1950. pp. 125-136 ; or: 
St. Fucus: Die Hochzeitsgebrauche der Balahis. Anthropos vol. 32. 1937. pp. 885-904; 
also: R.V. Russert and HiraLaL: The Tribes and Castes of the Central Provinces 
of India, London 1916. vols. II-IV, passim. 
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Vorbericht itber P. Schebestas fiinfte Pygmaen-Expedition. —- Nach gliick- 
licher Beendigung meiner letzten Forschungsreise im Iturigebiet in Belgisch - Kongo 
(sechsmonatige Dauer 1949/50), die dem Studium der Iturisprachen gewidmet war, 
bin ich in der Lage, einen Uberblick tiber Arbeiten und Erfolge meiner fiinf Pygmaen- 
Expeditionen: zu geben. Zwei Expeditionen waren den Negritostammen Ost-Asiens 
gewidmet und zwar den Semang (und ihren Nachbarstammen) von Malaya und den 
Aeta (und ihren Nachbarn) auf den Philippinen. Die geplante Reise zu den Andamanern 
als dem dritten Glied in der Reihe der asiatischen Negrito wurde durch den Ausbruch 
_des zweiten Weltkrieges vereitelt. Da das Forschungsmaterial meiner Negrito-Reisen 
widriger Umstande halber noch nicht publiziert werden konnte (ein Teil ist im Jahr 1943 
in Stuttgart ausgebombt), beschranke ich mich im folgenden auf Hinweise auf die 
-Forschungsreisen zu den afrikanischen Pygmaen oder Bambutiden. 


4. Die zwei ersten Forschungsreisen 1929/30 und 1934/35 


Die beiden Reisen erganzten einander. Die erste und langere Reise ftihrte ich 
allein durch. Diese Expedition fiel in jene gliickliche Zeit, da noch keine AutostraBen 
‘den Urwald durchquerten, der Forscher also auf Karawanenpfaden den Wald nach 
allen Richtungen hin durchqueren mute, um den Bambuti nachzuspiiren. Diese 
Expedition war gezwungenermaBen eine Flachenforschung. Es galt zundchst, einen 
Uberblick tiber alle afrikanischen Pygmaen in Belgisch-Kongo und ihr Zueinander zu 
gewinnen. Ein Jahr verbrachte ich damit, im Ituriwald die rassischen und kulturellen 
Eigenheiten der Pygm&en und ihrer Wirtsherren zu studieren, was von gutem Erfolg 
gekront war. Ein einmonatiger Aufenthalt in Ruanda und ein zweimonatiger in der 
Equateur-Provinz diente dazu, Vergleichsmaterial zu den Ituri-Bambuti zu gewinnen 
und ihre Zugehérigkeit zu den Bambutiden zu priifen. Ich gewann die Uberzeugung, 
daB alle Pygmiden Afrikas zueinander gehérten, da8 sie auch geographisch miteinander 
in Verbindung stehen, da8 aber sowohl die Batwa von Ruanda (die SCHUMACHER 
neuestens Twiden nennt) wie die Bacwa vom Equateur von den Bambutiden in mehr- 
facher Hinsicht abweichen, woftir teils die Umwelt (Berglandschaft), teils die Mischung 
mit umwohnenden GrofSwiichsigen (schon aus friiherer Zeit) maBgebend sind. In jedem 
Fall war ich von der rassischen und kulturellen Urwiichsigkeit der Ituri-Bambuti so 
sehr iiberzeugt, daB ich mich zu einer zweiten Reise in das Iturigebiet entschlo8, um 
durch eine intensive Tiefenforschung die KXultur der Bambuti zu ergrtinden und ihr 
den geziemenden Platz unter den Waldvolkern Inner-Afrikas einzurd4umen. In gleicher 
Weise sollte auch das Rassenbild der Bambuti tiefer und allseitiger als ich es auf der 
ersten Reise tun konnte, erforscht werden. Zu dieser Arbeit haben wir drei Forscher 
uns zusammengefunden : M. GusinpE widmete sich den anthropologischen Unter- 
suchungen, J. JADIN als Arzt hatte serologische Studien im Auge, und ich widmete 
mich hauptsachlich der Erforschung der Pygmaenkultur und Sprache. Diese Reise 
zeitigte allseitig ausgezeichnete Ergebnisse, die in verschiedenen Publikationen aller 
drei Forscher der Offentlichkeit vorgelegt werden konnten. Von mir erschien neben 
drei Reisewerken : Bambuti, die Zwerge vom Kongo (Leipzig 1932), Vollblutneger und 
Halbzwerge (Salzburg 1934) und Der Urwald ruft wieder (Salzburg 1936), die wissen- 
schaftliche Publikation: Die Bambuti-Pygméen vom Ituri, 2 Bande (der 2. Band in 
3 Teilen), Briissel 1938-1950. Der 1. Band behandelt die Demographie und Anthropo- 
logie der Bambuti, der 2. Band befaBt sich im 1. Teil mit der Wirtschaft, nie 2wleil 
mit dem Gesellungsleben, im 3. Teil mit der Religion der Bambuti. pew: 

Inzwischen erschien in Paris ein gemeinverstandliches Werk, das die afrikanischen 
und asiatischen Pygmaen behandelt : Les Pygmées, Paris 1940. 


2. Die 3. Kongo-Pygmaenreise Oktober 1949- April 1950 


r Immer zahlreicher und dringlicher wurden die Anfragen, meine Stellungnahme 
zum Problem der Pygmaensprache kundzutun. Man sagte mir nach, daB ich die Existenz 
einer oder mehrerer Pygmaen-Sprachen behauptete. Das war keineswegs der Fall. Ich 
verteidigte immer nur den Standpunkt, daS die Bambuti eine eigene Sprache gehabt 


17 
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haben miissen, wie sie auch eine eigene Rasse sind (keine Degenerationserscheinung) 
und eine eigene Kultur haben, die sich von jener der Urwaldneger abhebt. = aber 
das von mir gesammelte linguistische Material nicht ausreichend war, um das pygmaische 
Sprachenproblem erfolgreich anzugehen, entschlo8 ich mich zu emer neuerlichen Expe- 
dition in den Kongo, um mich vornehmlich dem Studium der Ituri-Sprachen zu widmen. 
Der Plan konnte in die Tat umgesetzt werden, als das Institut Royal Colonial Belge 
mein Vorhaben mit Verstandnis aufgriff und warmstens unterstiitzte. Die Finanzierung 
der Expedition tibernahm in hochherziger Weise das Institut pour la recherche scienti- 
fique de l’Afrique Centrale (IRSAC). Ich méchte auch an dieser Stelle dem IRSAC 
sowohl als dem Belg. Kolonial Institut, vor allem seinem inzwischen verstorbenen 
General-Sekretar Prof. Dr. E. pE JONGHE meinen herzlichsten Dank fiir alle mir 
gewahrten Unterstiitzungen aussprechen. Prof. Dr. DE JONGHE hat stets allen meinen 
afrikanischen Pygmaenexpeditionen das gréBte Interesse entgegengebracht. Weitere 
Beihilfen kleineren AusmaBes verdanke ich dem Anthropos-Institut, Posieux-Freiburg, 
ferner der Hochschule fiir Welthandel in Wien sowie der Wiener Akademie der Wissen- 
schaften, denen ich hier ebenfalls meinen Dank ausspreche. 


3. Bericht tiber den Verlauf der 3. Kongo-Expedition 


Ich landete mit dem Flugzeug am 7. Oktober 1949 in Irumu am Urwaldrand 
und hatte bereits am 10. Oktober in der ersten Etappe unter den Wald-Babira und 
deren Bambuti (bei Kokonyange) mit meiner Arbeit begonnen, wo ich die Sprache der 
Wald-Babira und das Kimbuti aufnahm. 

Die Arbeit ging jeweils so vor sich, daB ich mir geeignete Interpreten, Neger 
wie auch Pygmaen, aussuchte und mit ihrer Hilfe die Sprachen aufnahm und geeignete 
Texte fixierte. Dabei machte ich die Erfahrung, wie auf meinen friiheren Expeditionen 
auch, wie schwer es ist, besonders mit den Bambuti Sprachstudien anzustellen, da sie 
keine Ausdauer haben und kaum dazu zu bringen sind, langsam, Satz fiir Satz, zu sprechen, 
um es so méglich zu machen, Texte zu fixieren. So ausgezeichnete Erzahler sie an sich 
sind, so wenig brauchbar sind sie fiir Diktate. Neger, die schon eine Missionsschule 
durchgemacht haben (es handelt sich um solche Neger, die als Lehrer arbeiten), waren 
in der Regel bessere Interpreten, deren ich mich fiir einige Sprachen bediente. Als 
Mittelssprache gebrauchte ich jeweils das Kingwana, das von den Negern iiberall, von 
den Bambuti teilweise verstanden und gesprochen wird. 

Ein widriger Umstand, der mich in meiner Arbeit behinderte, war der, daB ich 
meinen Standort nicht geniigend rasch und leicht wechseln konnte, weil ich kein eigenes 
Transportmittel besaB. Ich war auf Gelegenheitsfahrten bzw. auf den Postverkehr 
angewiesen. Dadurch blieb es mir leider versagt, Gegenden zu erreichen, die sprachlich 
bedeutsam sind, wie das Gebiet von Okaiko (mir von friiher bekannt), ferner jenes 
der Babeke und einige Gebiete am Ngayu fluB. 

Im Gegensatz zu meinen friiheren Forschungsreisen, auf denen ich meine Hiitte 
‘stets in den Pygmaenlagern aufschlug, nahm ich diesmal jeweils Wohnung in den Neger- 


dérfern, meistens in den gifts (Rasthiitten) oder in Eingeborenenhiitten. Von da aus | 


besuchte ich die Bambutilager und suchte mir geeignete Interpreten aus. 

In Kokonyange, Weg Mambasa-Irumu, wohin mich der Missionar P. Mayens 
von Badiya brachte (es sei hier vermerkt, da8 ich vor allem den Missionaren fiir ihre 
verstandnisvolle Hilfe, besonders durch Beistellung von Verkehrsmitteln, zu speziellem 
Dank verpflichtet bin), blieb ich bis zum 11. November. Von dort verlegte ich mein 
Lager ostwarts nach dem Dorf Pauwanzas unter den Balese, wo ich in 14tagiger Arbeit 
die Sprache der Siid-Balese sowie das Siid-Efé aufnahm, bzw. meine friiheren Aufnahmen 


dieser Idiome kontrollierte und erganzte. Diese Sprachen hatte ich auf meinen friiheren. 


Reisen am Rodjo, Maseda und Oruendu bzw. bei den nachbarlichen Negern aufgenommen. 
Von Pauwanza reiste ich Ende November zu den Bvuba im Dorf Kalume, wo ich 
die Bvuba-Sprache und die Efé-Sprache aufnahm. Dort hatte ich auch Gelegenheit, bei 
in dieser Gegend arbeitenden Holzsdgern die Watalinga-(Wawoyse-)Sprache aufzunehmen. 
Am 21. Dezember unterbrach ich. die Arbeit und begab mich nach Beni, von 
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dort tiber die Mission Nyundo nach Astrida, wo ich Dr. JApIN, meinen Begleiter auf 
der Pygmiéenexpedition 1934 einen Besuch abstattete und mich gleichzeitig einer 
Malariakur unterzog. 

Am 7. Janner 1950 setzte ich die Arbeit am Nduye fort, wo ich bis zum 7, Februar 
verblieb. AuBer dem Studium der Nord-Balese-Dialekte jener Gegend und der Sprache 
| der dortigen Efé nahm ich mit in der Gegend stationierten Lehrern der katholischen 
Mission die Balika-.und Babudu-Sprache und mit Interpreten aus der Schar der am 
Nduye-Briickenbau beschaftigten Gefangenen die Mamvu-Sprache auf. 

Auf meinen friiheren Expeditionen hatte ich jeweils am Nduye Aufenthalt ge- 
nommen und war stets in enge Fiihlung mit den Pygmaen getreten, die immer zahl- 
reich anzutreffen waren. Diesmal kamen sie nur sparlich zum Posten und es war nicht 
leicht, sie zu bewegen, sich fiir meine Sprachstudien zur Verfiigung zu stellen. Erst in 
der letzten Woche meines dortigen Aufenthaltes gelang es mir, einige Individuen standig 
} um mich zu scharen. Es scheint, da® die Gegenwart der vielen Gefangenen am Nduye 
die Bambuti verscheuchte. . 

Ich verlie8 Nduye und wandte mich zu den Stammen der Avakubi-Bafwasende- 

Gegend, wo ich 1929 die Pygmaenforschungen begonnen hatte. Ich lie8 mich zundchst 
) fiir. zwei Wochen in der Mission Avakubi nieder, wo ich ginstige Gelegenheit hatte, 
die Sprache der Babali, Bandaka und Bombo aufzunehmen. Die Babeke-Sprache konnte 
ich leider nur oberfldchlich mit einer Frau aufnehmen, da andere Gew4hrsleute nicht 
aufzutreiben waren. 

Am Aparefiu8, Weg Bafwasende-Bomili, studierte ich zehn Tage lang die fast 
vergessene Sprache der Dorf-Basua, von der nur Bruchstiicke zustande gebracht wer- 
den konnten, ferner die Sprache der dortigen Bakango-Bambuti. 

Am 4. Marz reiste ich nach Stanleyville, um mit dem Gouverneur det Ost-Provinz 
M. Bock itiber das Pygmaenproblem Riicksprache zu halten. Der Gouverneur hatte gele- 
gentlich einer Reise nach Irumu bei mir in Kokonyange vorgesprochen und mich eingeladen, 
jihn in Stanleyville zu besuchen und ihm tiber meine Pygmaenstudien zu berichten bzw. 
mit ihm Mittel und Wege zu besprechen, wie man den Pygmaen helfen kénnte. Er, wie 
auch viele andere WeiBe, Kolonialbeamte und Missionare, sind gleich mir der Ansicht, daB 

seitens der Kolonialregierung zum Wohl der Pygmaen etwas geschehen miisse. Ich fand 
} Gelegenheit, den Gouverneur die Dringlichkeit der Pygmaenfrage auseinanderzusetzen. 

Am 14. Marz war ich wieder in der Irumu-Gety-Gegend, im Dorf Chabis am 
Urwaldrand, wo ich die Sprache der Bovanuma (Sitid-Banyali) in 14tagiger Arbeit auf- 
nahm und die linguistische Stellung der dortigen Bambuti prtifte. Am 28. Marz liqui- 
dierte ich die Expedition und flog am 5. April von Irumu nach Rom ab. 

Aus meinen Darlegungen ist ersichtlich, daB 18 Sprachen.des Ituriwaldes erforscht 
wurden, davon vier Pygmden-Idiome. Soweit mdglich und die Interpreten es erlaubten, 
wurde jeweils das Gerippe einer Grammatik und ein Vokabular aufgenommen, wobei 
den Ténen besondere Aufmerksamkeit geschenkt wurde. Ferner trachtete ich, viele 
Texte, meistens Mythen und Sagen, zu Papier zu bringen. 

Selbstredend war ich auch bemiiht, zusatzliche ethnographische Studien anzu- 
stellen, was mir besonders bei den Wald-Babira und deren Bambuti sowie bei den Bova- 
numa und Bvuba gelang. 

Wie friiher schon erwahnt, war ich in meinen Studien durch die Verkehrsverhalt- 
nisse sehr gehemmt. Meistens beniitzte ich Fahrzeuge der Missionare, die mir dies- 
beziiglich nach Méglichkeit entgegenkamen. Ferner bediente ich mich wiederholt der 
Postwagen, wobei sich jedoch Verzégerungen in der Gepackbeforderung ergaben. Am 
meisten bedauere ich, daB ich infolge der Verkehrsbehinderung einige fiir die Sprach- 
forschung wichtige Gegenden nicht aufsuchen konnte. 

Die Ergebnisse meiner Forschung sind durchwegs zufriedenstellend. Ich be- 
schrankte mich auf die Aufnahme solcher Urwaldsprachen, die bislang von niemandem 
erforscht und fixiert wurden und die in irgend einem Zusammenhang mit Pygmaen- 
Idiomen am Ituri stehen. Von anderen Sprachaufnahmen habe ich absichtlich Abstand 


genommen. PAUL SCHEBESTA, S. V. D. 
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Die Entzifferung der hethitischen Hieroglyphen. — Als im letzten Jahrhundert — 


nach der Entzifferung der agyptischen Bilderschrift und der assyrisch-babylonischen 


Keilschrift die Erforschung des Alten Orients immer groBere Fortschritte machte, — 
lenkten eigenartige Reliefdarstellungen, die seit etwa 1870 in immer gréBerer Zahl in 


Syrien und Kleinasien gefunden wurden, die Aufmerksamkeit auf sich. Hauptfundplatz 
dafiir war der Ruinenhiigel der ehemaligen Stadt Karkemisch am ober Euphrat, und 
in neuerer Zeit zeigte sich vor allem der Boden des siidéstlichen Kleinasien recht ergiebig. 
Diese Kunstdenkmaler waren in vielen Fallen von einer bis dahin unbekannten Bilder- 
schrift begleitet. Im Jahre 1874 stellte der Englander W. WRIGHT, Missionar in Damaskus, 
die Behauptung auf, diese Plastiken und die sie begleitenden Inschriften seien vom 
altorientalischen Volk der Hethiter geschaffen worden. Aber die Kenntnisse tiber dieses 
Volk waren damals noch so gering und unbestimmt, daB diese Theorie lediglich einer 
Verbindung zweier ungeléster Ratsel oder der Umwandlung zweier Gleichungen mit je 
einer Unbekannten in eine einzige Gleichung mit zwei Unbekannten gleichkam. Die 
Bezeichnung dieser Bilderschrift als hethitische Hieroglyphen ist seither jedoch allge- 
mein iiblich. 

Als Schreibmaterial diente offenbar in erster Linie der Stein, sowohl extra zu- 
bereitete, transportable Blécke (Orthostaten und Stelen) als auch der nattirliche Fels 
selbst, so daB die Originale mancher, meist der Entstehungszeit nach Aalterer Inschriften 
noch heute an ihrem urspriinglichen Standort studiert werden miissen. Auf Ton kommen 
— von ganz vereinzelten Ausnahmen abgesehen — hethitische Hieroglyphen nur in 
Siegelabdriicken vor, sowohl von Stempelsiegeln als auch — doch viel seltener — von 
Rollsiegeln (Siegelzylinder). SchlieBlich sind bei Ausgrabungen in der ehemaligen Stadt 
Assur kleine zusammengerollte Bleistreifen gefunden worden, die mit hethitischen Hiero- 
glyphen beschrieben sind. Wahrscheinlich handelt es sich dabei um Briefe. 

Eine Anzahl der Schriftzeichen besteht in Darstellungen von Menschen- oder 
Tierképfen. Schon 1877 machte der englische Gelehrte Saycre die Beobachtung, daB 


innerhalb ein und derselben Zeile alle diese Kopfe in der gleichen Richtung blicken, © 


also alle entweder gegen das linke oder das rechte Zeilenende gerichtet sind, und daf 
diese Blickrichtung von Zeile zu Zeile wechselt. Er schlo8 daraus, daB auch die Schrift- 
richtung von Zeile zu Zeile wechsle, daB also, wenn etwa die erste Zeile von links nach 
rechts zu lesen ware, die folgende von rechts nach links gelesen werden miisse, die dritte 
wieder von links nach rechts und so fort. Dieses Schriftverfahren (Sovotpomndév) ist 
auch aus altgriechischen Inschriften bekannt. Da zu Beginn der Inschrift als erstes 
Zeichen sehr oft eine auf sich selbst zeigende Person vorkommt — meistens in besonders 
sorgfaltiger Ausfiihrung — und da die letzte Zeile der Inschrift in vielen Fallen nicht 
ganz ausgefiillt ist, verfiigte man auch iiber einen Hinweis auf die Schriftrichtung, und 
man erkannte, da diese Menschen- bzw. Tierképfe unter den Schriftzeichen jeweils 
nach dem Zeilenanfang blicken. 

SaycE beobachtete ferner, da8 alle Beischriften zu Gottheitsdarstellungen mit 
dem Zeichen @p) beginnen, und er deutete es als ,,Gott‘’. Dieses Zeichen reprasentiert 
somit keinen Laut und keine Silbe, sondern einen bestimmten Begriff ; es ist ein Sinn- 
zeichen oder Ideogramm, wie man sie auch bei der Keilschrift kennt. In Ahnlicher 
Weise lieB sich fiir das schmale, gleichschenklige Dreieck mit der eingezeichneten Héhe 
A die Bedeutung ,,Kénig“ ermitteln. 


In einem haufig wiederkehrenden kleinen Zeichen, bestehend aus einem senk- 
rechten Strich und einem danebenstehenden Halbkreis, erkannte man den Worttrenner. 

An Versuchen, diese Schrift zu entziffern, fehlte es nicht. Aber bis zum Jahre 1930 
kam man iiber ein erfolgloses Ratselraten, welche Sprache sich wohl hinter diesen 
geheimnisvollen Zeichen verberge, nicht hinaus. Der folgenreichste — wenn auch 
leider wenig erfolgreiche — Entzifferungsversuch war derjenige von JENSEN. Beson- 
ders verhangnisvoll fiir die weitere Forschung wurde seine an sich héchst geniale Gleich- 


setzung der Zeichengruppe afa oO oa ajo OX von einer Inschrift aus Bor | 


im. Taurusgebirge, die offensichtlich den Namen eines K6nigs enthielt, mit Yvévveate, 
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dem aus HERopot bekannten Namen der kilikischen K6nige in der Zeit vor und nach 
den Perserkriegen. Die Lesung si é ne st —— s wirkte wegen des zweimali- 
gen sz sehr tiberzeugend. 

JENSEN hielt.das Altarmenische fiir die Sprache dieser Denkmaler, obwohl die 
Armenier erst um das Jahr 600 v. Chr. nach Kleinasien eingewandert sind, wahrend die 
kunstgeschichtliche Analyse der Bildwerke und die Beriicksichtigung der Begleitfunde 
darauf schlieBen lieBen, daB die hethitischen Hieroglyphentexte vor dem Jahre 700 v. Chr. 
entstanden sein muBten. Zudem stammen die Altesten uns bekannten Texte in arme- 
_nischer Sprache aus nachchristlicher Zeit, so da® in Armenien nach dem Hieroglyphen- 

zeitalter die Kenntnis der Schrift fiir rund ein Jahrtausend verschwunden gewesen ware, 

Die nachstlegende Auffassung war natiirlich, daB die Sprache der hethitischen 

_Hieroglyphen ganz einfach das ,,Hethitische sein miisse; nur kam man damit vor- 
laufig nicht weiter, da man die hethitische Sprache selbst auch nicht kannte. Das erfreu- 
lichste Ergebnis aus dieser Epoche erfolglosen Suchens ist die Sammlung aller damals 
zuganglichen Inschriften in hethitischen Hieroglyphen und ihre Herausgabe im ,,Corpus 
Inscriptionum Hethiticarum™ durch den Assyriologen L. MesserSCHMIDT. 

Nach der Entratselung der hethitischen Sprache, wie sie auf Keilschrift-Ton- 
tafeln — also in einer bereits bekannten Schriftart — aus der ehemaligen Hauptstadt 
des Hethiterreiches beim heutigen tiirkischen Dorf Boghazkéi zutage getreten war, 
d. h. seit 1915, wandte sich die Forschung in erster Linie diesem Keilschrift-Hethitischen 
zu, das sich tiberraschenderweise als indogermanische Sprache erwies, wahrend das 
Interesse an den hethitischen Hieroglyphen, die ihre Geheimnisse nun einmal nicht 
preisgeben zu wollen schienen, eher abnahm. Erst seit 1930 kann wieder von ernst- 
hafter Beschaftigung mit den hethitischen Hieroglyphen die Rede sein. Es sind ftinf 
Forscher zu nennen, denen das Verdienst zukommt, das Studium dieser Materie auf 
eine neue und solide Grundlage gestellt zu haben, namlich der damals in erster Linie 
als Kunsthistoriker und Archaologe bekannte H. TH. Bossrerr in Istanbul, der vor 
dem Krieg in Berlin wirkende Schweizer Forrrr, der Assyriologe GELB in Chikago, 
der bereits fiir die Deutung des Keilschrift-Hethitischen beriihmte Hrozny in Prag 
und schlieBlich der Indogermanist Meriaa1, der heute in Pavia tatig ist. In allerjiingster 
Zeit sind zu diesem Team noch drei weitere Gelehrte gestoBen, namlich der bekannte 
Hethitologe GiirerBock, heute in Chikago tatig, der Tiirke Separ Arp und STEIN-. 
HERR in Istanbul, ein Schiiler von BossErr. 

Den entscheidenden Schritt gegentiber den erfolglosen Vorgangern (JENSEN usw.) 
tat Bossert in dem 1932 erschienenen Buche ,,Santa’ und Kupapa, neue Beitrage zur 
Entzifferung der kretischen und hethitischen Bilderschrift”. Santa¥ und Kupapa sind 
die Namen von Gédttern, die der Verfasser in kretischen und hieroglyphen-hethitischen 
Texten nachweisen wollte. BossertT lieB endlich die unheilvolle Lesung Lvéweots 
JENSENS beiseite und schlug als Lesung des K6nigsnamens Wa +r — pa —- la — wa — 5 
Astatt : Si — e— ne — si—-s, siehe oben) vor, den er mit dem in assyrischen I[xeil- 
schrifttexten belegten Konig ,,Urballu‘’ von Tyana gleichsetzte. Den in der selben 
Inschrift vorkommenden Stadtnamen las er 

I ole WY alo 
Tu wa na wa (bisher : Tu—si—an—si), 
was der in Keilschrift iiberlieferten Namensform ,,fuwanuwa‘ denkbar nahe kommt 
und eine Bestatigung fiir die Lesung des Zeichens wa bildet. Dem kleinen schragen 
Strich am ersten Zeichen des K6énigsnamens, dem sogenannten Dorn, muBte somit 
der Lautwert y zukommen, was sich in der Folge bestatigte, da dieser Dorn auch an 
andere Zeichen angefiigt werden kann. 

Als der zweite Weltkrieg ausbrach, war die Erforschung der hethitischen Hiero- 
glyphen soweit gediehen, da sich ein einigermaBen klares Bild tiber das Schriftsystem 
machen lieB: Die Zeichen zerfallen (wie in der Keilschrift) in drei Gruppen, namlich 
Silbenzeichen, Ideogramme und Determinative. Die rund 60 Silbenzeichen reprasen- 
tieren zur Hauptsache entweder eine offene Silbe mit einfachem konsonantischem An- 
laut (z.B. wa, pa, la, tu) oder einfach einen Vokal, Durch Kombination von Eigen- 
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namen — die Namen von Gottheiten oder Kénigen waren ja an den schon von SAYCE 
gedeuteten Zeichen (siehe oben p. 260) leicht erkenntlich — lieB sich der Lautwert 
von sehr vielen Silbenzeichen ermitteln. Die groBe Schwierigkeit fiir die Entzifferung 
boten und bieten immer noch die sehr zahlreichen Ideogramme, die keinen Lautwert, 
sondern nur einen Begriff wiedergeben (wie in unserer modernen Schrift die Ziffern).; 
denn trotz des ,,Bilder-Charakters der Schrift sagen die wenigsten Zeichen etwas aus 
iiber den Begriff den sie reprasentieren. Die Divergenzen der in den DreiBigerjahren 
erschienenen Ubersetzungsversuche von Hrozny und Mericel erklaren sich in erster 
Linie aus der Unmdglichkeit, den Sinn der Ideogramme zu ermitteln. Die dritte Gruppe 
von Zeichen, die Determinative oder Deutezeichen, sind bloBe Hilfszeichen fiir die 
Schrift ; sie zeigen z.B. an, daB die davor stehende oder die nachfolgende Zeichen- 
gruppe einen Personennamen oder den Namen einer Stadt bedeute. Es ist klar, daB 
manche Zeichen sowohl als Ideogramme wie als Determinative gebraucht werden konnen 
(so die schon mehrfach erwahnten Zeichen fiir Gott und ,,K6énig“), bzw. daB wir 
nicht immer feststellen kénnen, ob ein Zeichen als Ideogramm oder bloB als Deter- 
minativ zu verstehen ist. SchlieBlich kann wie in der Keilschrift ein und dasselbe 
Zeichen sowohl Silbenzeichen als auch Ideogramm sein. 

Heute besteht alle Hoffnung, daB in kurzer Zeit das Problem der hethitischen 
Hieroglyphen soweit gelést sein wird, daB sich an den Aufbau einer Philologie des 
Hieroglyphen-Hethitischen auf einer ebenso soliden Grundlage denken l4Bt, wie das 
fiir das Keilschrift-Hethitische der Fall ist. Auf dem Hiigel Karatepe in Kilikien, rund 


IB ater 
Kartenskizze von Kilikien mit 
einigen historisch oder archaolo- 

gisch wichtigen Platzen. 


» Tell Acana 


100 km nordéstlich von Adana, auf dem rechten Ufer des Flusses Ceyhan (dem antiken 
Pyramus) wird seit einigen Jahren vom Institut fiir die Erforschung Altorientalischer 
Kulturen der Universitat Istanbul unter der Leitung von Prof. H. Tx. BossEeRT eine 
spathethitische Festungsanlage ausgegraben. Dieselbe muB ungefahr um das Jahr 730 
v. Chr. vom Fiirsten Asitawanda (aus noch nicht klaren Griinden nennt er sich in den 
gleich zu erwahnenden Inschriften selbst nicht Kénig), dem Herrscher iiber das Volk 
der Danuna, erbaut worden sein. Das Danuna-Reich, das im Wesentlichen wohl nur 
aus den Stadten Pachri (heute unbekannt) und Adana und deren weiterer Umgebung 
bestand, ist mit dem aus assyrischen Quellen bekannten Reich Qué identisch, das auch 
dem K6nigreich Israel nicht unbekannt war (1. Kén. X 28 = 2. Chron. I 16). Das 
Bollwerk auf dem Karatepe sollte wohl vor einem Einbruch der damals immer weiter 
nach Westen vorriickenden Assyrerheere schiitzen, hat aber seinen Zweck nicht erfiillt ; 
denn schon unter Sargon II. (721-705 v. Chr.) ist Qué assyrische Provinz geworden. 

Auf den machtigen Orthostaten an den beiden Festungstoren sowie auf dem 
Rumpf einer zerstérten Kénigsstatue fanden sich Inschriften, zum Teil in altphéni- 
kischer Sprache und Buchstabenschrift, zum Teil in hethitischen Hieroglyphen. Dabei 
zeigte es sich, da®B der altphénikische Text in dreifacher, leicht voneinander abweichender 
Fassung vorliegt (eine Fassung vom ,,obern“ Tor, eine zweite vom ,,untern“ Tor und 
die dritte auf dem Statuen-Rumpf), dem zwei Fassungen des hieroglyphen-hethitischen 
Textes gegeniiberstehen (an den beiden Toranlagen). Der altphénikische Teil, iibrigens 
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die langste bis jetzt bekannte Inschrift in alten nordwest-semitischen Buchstaben, ist 
schon seit langerer Zeit publiziert und hat bereits eingehende Bearbeitungen cHabren 
Ein Vergleich mit dem hieroglyphischen Teil (Beobachtung regelmaBig wiederkehrender 
Eigennamen und andere Kombinationen) hat gezeigt, daB wir es tatsdchlich mit einer 
Bilinguis, d. h. mit einer zweisprachigen Redaktion ein und desselben Inhalts zu tun 
haben. Durch diesen (von einigen Siegelabdriicken abgesehen) erstmaligen Fund eines 


KARATEPE 4, 
Z"unteres" 
Tor 


Bigs 2% 

Planskizze der Festung auf dem Karatepe. 
Auf dem Hiigel Domuztepe auf der andern 
Seite des Flusses Ceyhan fanden sich ebenfalls 
Spuren einer spathethitischen Festungsanlage. 
Daselbst wurden auf einem Statuensockel In- 
schriften-Fragmente in hethitischen Hierogly- 
phen bemerkt. Wahrend aber bei den Kara- 
tepe-Inschriften die Zeichen vertieft in den 
Stein eingemeiBelt sind, treten sie bei den 
Domuztepe-Fragmenten erhaben auf. Gehdorte 
die Anlage auf dem Domuztepe noch zum Reich 
Qué oder bereits zum Nachbarreich ~Samaal 
(Zincirli) ? Im letzteren Falle hatte also der 

Ceyhan die Grenze gebildet. 


“oberes' 
Tor 


Begleittextes in bekannter Schrift und Sprache zu einer Inschrift in hethitischen Hiero- 
glyphen wird deren Entzifferung auf eine ganz neue Grundlage gestellt, wie der Stein 
von Rosette vor 130 Jahren die Entzifferung der 4gyptischen Hieroglyphen ermoglicht 
hatte dank des griechischen Paralleltextes. Der Zustand der hieroglyphischen In- 
schriften vom Karatepe verbietet eine iiberstiirzte Publikation, so daf bis jetzt erst 
knapp die Halfte des hieroglyphischen Teils ganz provisorisch veroffentlicht ist (vgl. 
Bibliographie). Einige Ergebnisse lassen sich aber doch schon zusammenfassen. 

Die bisherigen Deutungen der Silbenzeichen haben sich im grofen und ganzen 
bestatigt. Eigenartigerweise scheinen viele a-haltige Zeichen gelegentlich auch mit den 
Vokalen e oder i oder gar ohne Vokal, als Konsonant, gelesen werden zu miissen, eine 
Erscheinung, die an das System der altpersischen Keilschrift erinnert. Es zeigt sich 
ferner, da®B verschiedene Zeichen fiir den gleichen Lautwert vorhanden sind, z. B. mehrere 
Zeichen fiir ta. Die Hieroglyphen gestatten, einen Unterschied zwischen stimmhaften 
und stimmlosen VerschluBlauten (tenues und mediae) zu machen sowie zwischen kurzen 
und langen Vokalen. Eine der groBten Uberraschungen bringen die Karatepe-Inschriften 
insofern, als sich fiir den sogenannten ,,Dorn neben dem Wert 7 auch der Wert #(a) 
bzw. d(a) oder s(a) ergibt. 

Die Sprache der Inschriften mit hethitischen Hieroglyphen ist — soweit sich das 
heute beurteilen 14Gt — ein dem Luwischen nahestehender Dialekt. Mie luwische Sprache 
,kennt‘’ man aus einigen Keilschrift-Tontafeln von Boghazkéi. Sie ist mit dem Keil- 
schrifthethitischen naher verwandt und wurde im Kult fiir gewisse Gétter des hethi- 
tischen Pantheons gebraucht. Somit erweist sich das Hieroglyphen-Hethitische als indo- 
germanisch, wenn es auch wie das Keilschrift-Hethitische der landlaufigen Vorstellung, 
wie eine indogermanische Sprache auszusehen habe, wenig entgegenkommt. Es muB 
schon zur Zeit des hethitischen GroBreiches im zweiten Jahrtausend v. Chr. gesprochen 
worden sein; denn seit dieser Zeit sind die hethitischen Hieroglyphen in Gebrauch. 
(Der englische Missionar WricuT hat somit Recht behalten !) Die Mehrzahl der erhal- 
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tenen Inschriften stammt jedoch erst aus der Zeit nach dem Untergang des hethitischen 
GroBreiches um 1200 v. Chr. Man hat geradezu den Eindruck, daB die Stadtfiirsten- 
Dynastien in Nordsyrien und im siidéstlichen Kleinasien, die ehemals Vasallen des 
hethitischen GroBkonigs gewesen waren, nun, da sie selbstandig geworden waren, es 
als eine ihrer nationalen Aufgaben betrachteten, ihr Hethitertum erst recht zu betonen 
_. wohl in betontem Gegensatz zu Assyrien, das ihre Unabhangigkeit je langer je mehr 
bedrohte — und daB sie deshalb an Stelle der sonst im Orient in solchen Fallen tiblichen 
Keilschrift oder der damals sich verbreitenden phénikischen Buchstabenschrift die 
hethitische Hieroglyphenschrift pflegten, worin sie so etwas wie ihren ,,Heimatstil“ 
sahen. Um 700 v. Chr. kommen diese Hieroglyphen auBer Gebrauch. 

Im folgenden sei der Versuch gemacht, einige Einzelheiten dieser neu entdeckten 
indogermanischen Sprache zusammenzustellen. Die Darstellung beschrankt sich, von 
einigen Erganzungen abgesehen, auf die Karatepe-Inschriften ; die friiher aus andern 
Inschriften gewonnenen grammatikalischen Ergebnisse bediirfen selbstverstandlich einer 
erneuten Nachprifung. 


1. Zur Lautlehre 


Ein fiir Kleinasien charakteristischer Lautwandel ist auch im Hieroglyphen- 
Hethitischen zu beobachten. Im Wortinnern und im Sandhi (d.h. innerhalb eines 
Satzes tiber das Wortende hinweg) schwindet das » vor Dentalen, z. B. ada ,in“ = 
keilschr.-heth. anda, (Oft werden auch im Keilschr.-Heth. Nasale vor VerschluBlaut 
nicht geschrieben.) Die Verbindung -+Dental schwindet vor Zischlaut unter Ersatz- 


Diphthongisierung ; vgl. die Deklination des Gottesnamens Tarhund- : 


nom. Tarhuis (entstanden aus *Tarhund-s) 

acc, Tarhuin analogisch nach dem nom. wie griech. 
acc. sing. gow zum Stamm p.d8- (aber 
nom. sing. &otc) 

gen. Tarhu'das 

abl. TLarhu™data. 


Der im Keilschr.-Heth, erhaltene anlautende Labiovelar (indogermanisch gu) 
erscheint im Hierogl.-Heth. als w-, z.B. wa- = Stamm des Relativpronomens, oder 
wadan ,,wo = keilschr.-heth. Ruwattan ,,wohin“. 

In manchen Fallen entspricht einem (wahrscheinlich aus urspr. ¢ vor i oder é 
entstandenen) keilschr.-heth. z im Hierogl.-Heth. ein Dental, z. B. Endung des abl. 
sing. der a-Stamme -ata (keilschr.-heth. -az) oder die Reflexivpartikel -da (keilschr.- 
heth. -za). Auch das Luwische hat in solchen Fallen den urspriinglichen Dental bewahrt. 

Noch sehr undurchsichtig ist ein gelegentlicher Wandel von idg. » zu hierogl.- 
heth. Dental, z. B. in tapas- ,, Himmel“ (aus idg. *»ebhes- entstanden ; vgl. aber litauisch 
debesis ,,Wolke‘‘) oder in adaman- ,,Name‘ neben griech. évoug. 

Der Lautwert o scheint durch die Verbindung u+a bezeichnet zu werden. 


2. Zur Formenlehre 


_Beim Nomen lassen sich vokalische und konsonantische Stimme unterscheiden, 
wobei die a-Stamme, wie die entsprechende Klasse des Keilschrift-Hethitischen, die 


indogermanische o-Deklination reprasentieren. Folgende Kasus-Endungen diirfen (fiir 
die a-Stémme) als gesichert gelten : 


sing. nom. comm. -as___(keilschr.-heth. : -a¥) 
acc. comm, -an ( fi > -an) 
nom./acc. neutr. -a ( & : -an) 
dat. -a ( i : -2) 
abl. -ata ( = > -az) 
plur. nom./acc. -at ( -f : -e§, bzw. -u§) 
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(comm. = masc. und fem.; wie das Keilschr.-Heth. scheint auch das Hierogl.-Heth, 
keinen Unterschied zwischen masc. und fem. zu kennen, sondern nur einen solchen 
zwischen ,,belebt‘’ und ,unbelebt*‘.) 

Eine Dualform (das Keilschr.-Heth. hat keinen Dual !) liegt vor im dat. padain, 
das sowohl bedeutungsmaBig als auch in morphologischer Hinsicht mit griech. roSoty’ 
identifiziert werden darf. 

Wie das Keilschr.-Heth. hat auch die Hieroglyphen-Sprache enklitische Personal- 
und Possessivpronomina. Daneben ist aber noch ein nicht enklitischer Possessiv prono- 
_minalstamm ama- vorhanden, der an _ griechisch éudg etc. sowie an’ lykisches und 
lydisches @mi- ,,mein“ erinnert. 

Der keilschr.-heth. Reflexivpartikel -za entspricht ein hierogl.-heth. -da. 

Beim Verbum zeigen sich folgende, schon friiher erkannte Personalendungen fiir 
das Prateritum : 


I. sing. -ha, z. B. aiaha ,,ich machte“‘ 
Ill. sing. -da, z.B. atada ,,er machte“ 
Ill. plur. -dda, z. B. asada ,,sie waren“ (fiir *asanda) 


‘(Aus dem Keilschr.-Heth. kann lediglich die Endung -fa fiir die II}. sing. zum Vergleich 
herangezogen werden, und die Endung -ha fiir die I. sing. ist aus der sog. Glossenkeil- 
sprache bekannt. Dafiir entsprechen diese hierogl.-heth. Personalendungen genau den 
Praterital-Formen des Lykischen: I. sing. -ya 

III. sing. -de und -te 

III. plur. -dte). 


In der verbalen Stammbildung ist die Kategorie der mu-Verben ganz deutlich, 
die wie im Keilschr.-Heth. kausative Funktion haben, z. B. as-nu- ,,sich setzen lassen“. 
3. Zur Wortbildung und zum Lexikon 


Ethnika zu Ortsnamen werden mit dem Suffix -wana- gebildet, z. B. 


Adanawana- = _ ,,zu Adana gehorig, aus Adana stammend* 
Pahriwana- = ,zu Pahri gehdérig“ 
Tuwanawana- = _ ,,zu Tyana gehorig“ 


Wie im Keilschr.-Heth. sind auch in der Hierogl.-Sprache viele Nominal- und 
Verbalstamme unbekannt, weil die betreffenden Wo6rter mit Ideogrammen geschrieben 
und nur zur Kennzeichnung des Kasus oder der Verbalform mit einigen Supplement- 
Silbenzeichen versehen werden. Als Proben aus dem hierogl.-heth. Lexikon seien geboten : 


14. Nomina 


data- Water“, luwisch tata-, aber keilschr.-heth. atta- 

nata- Mutter“, aber keilschr.-heth. anna- 

huha- ,GroBvater", keilschr.-heth. huhha- und lykisch yuga- 
savawana-_ ,,Fiirst“ 

aswa- (so lesen BosserT und GELB) oder aq"wa- ,,Pferd™ 


Ob das in diesem Wort vorkommende Zeichen s oder g“ zu lesen 
ist, bedarf noch einer eingehenden Untersuchung. Die Lesung aswa- 
braucht aber kein Indiz fir den Satem-Charakter des Hierogl.-Heth. 
zu sein; das Wort kénnte auch aus dem Altindischen der Mitanni- 


Herren entlehnt sein, vgl. sanskr. asva-. 


pada- » rub“ / 
tapas- Himmel‘, vel. litauisch debesis ,,Wolke“ und lettisch debess ,, Himmel“ 
2.-Verba 
- as- sein“, keilschr.-heth. es-/as- (Ablaut) 
aia- machen‘, luwisch aya-, keilschr.-heth. iya- 
dama- ,erbauen“ 


tuwa- oder tu- ,,setzen, stellen, legen". 
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4. Syntaktisches 


Als Verneinung dient neben kiirzerem na das dem keilschr.-heth. natia ent- 
sprechende nada. Schon lange bekannt ist der Ausdruck fiir ,,und“, namlich das enkli- 
tische -ha, das seine funktionelle, aber nicht lautliche Entsprechung ce keilschr.-heth. 
-(y)a und im lateinischen -que besitzt. Eine genaue Parallele im Keilschr.-Heth. hat 


die enklitische Partikel -wa, die einen Satz als zu einer direkten Rede gehorig kennzeichnet. 


AuBerungen iiber den Grad der Verwandtschaft mit den ibrigen indogerma- 
nischen Sprachen verlangen beim gegenwartigen Stand unseres Wissens noch alle 
Zuriickhaltung. Als nachste Verwandte des Hieroglyphen-Hethitischen haben das leider 
noch zu wenig erforschte Luwische und die sogenannte Glossenkeil-Sprache (eine 
Art Dialektausdriicke innerhalb keilschr.-heth. Texte) zu gelten, wenn letztere nicht 
iiberhaupt mit dem Hierogl.-Heth. identifiziert werden darf. An zweiter Stelle ware 
natiirlich das Keilschrift-Hethitische zu nennen, dessen nahe Beziehung zum Hierogl.- 
Heth. schon aus historischen und geographischen Uberlegungen zu vermuten war und 
die jedem Kenner ohne weiteres in die Augen springt. Einige Besonderheiten, worin 
sich das Hieroglyphen-Hethitische deutlich gegen das Keilschrift-Hethitische abhebt, 
setzen jenes dafiir in nahere Beziehung zum Altgriechischen. Erwahnt seien : 


4. der nom./acc. plur. der a-Stémme auf -ai neben griech. nom. plur. der o-Staémme 
auf -ot (Adyou etc.) 

2. der dat. dual. padain = griech. rodotv 

nicht enklitische Personalpronomen ama- ,,mein“ neben griech. éud¢ etc. 

4, der Verbalstamm dama- ,,erbauen” neben griech. déuw ,,ich erbaue™. 


ive) 
Qu 
iP 
n 


Ob die Gleichung hierogl.-heth.. tapas- ,,Himmel‘‘ = litauisch debesis ,,Wolke“ 
und lettisch debess ,,Himmel“ mehr ist als ein Zufall, wird die Zukunft zeigen. Hin- 
gegen darf man vom Hieroglyphen-Hethitischen her auf ein besseres Verstandnis der 
immer noch sehr undurchsichtigen — aber im Grunde zweifellos indogermanischen — 
Sprachen Lydisch und Lykisch hoffen, so daB sich nun doch langsam ein etwas deut- 
licheres Bild von den sprachlichen Verhaltnissen und Verwandtschaftsbeziehungen im 
vorgriechischen Kleinasien abzuzeichnen beginnt. 

Neben dem Indogermanisten hat der Historiker den gré8ten Gewinn von der 
endgiiltigen Entzifferung der hethitischen Hieroglyphen zu erwarten; denn diese In- 
schriften diirften Licht auf eine noch sehr wenig bekannte Epoche der kleinasiatischen 
Geschichte werfen, namlich auf die Zeit nach dem Untergang des hethitischen GroB- 
reiches, d.h. auf die Zeit unmittelbar nach 1200 v. Chr. Hoffentlich geben diese neu 
erschlossenen Quellen nicht nur Anla8 zu phantasievollen Spekulationen, sondern 
tragen sie auch zur Klarung mancher Fragen bei, deren zwei mit den Stichworten 
,seevolker“ und ,,Hethiter und Achder“ wenigstens angedeutet sein sollen. 

Die bisherigen Ausfiihrungen hatten als stillschweigende Voraussetzung, daB die 
Inschriften in hethitischen Hieroglyphen alle in ein und derselben Sprache abgefaBt 
seien. Von vornherein durfte man nicht mit einem solchen Ergebnis rechnen ; denn 
das Beispiel der Keilschrift oder des lateinischen Alphabets zeigt, daB dieselbe Schriftart 
sehr wohl fiir ganz verschiedene Sprachen gebraucht werden kann. Die bisherigen 
Untersuchungen sprechen aber dafiir, da® die Texte in hethitischen Hieroglyphen in 
einer einheitlichen Sprache abgefat sind, abgesehen von méglichen, durch zeitliche 
oder raumliche Distanz bedingten Differenzen innerhalb des Hieroglyphen-Hethitischen 
selbst. Es ist freilich nicht ausgeschlossen, da sich eines Tages gewisse ,,hethitische“ 
Hieroglyphen-Inschriften als churritisch oder phrygisch entpuppen, doch waren das auf 
jeden Fall Ausnahmen. 

Uber Entstehung und Herkunft der hethitischen Hieroglyphen la8t sich heute 
noch nichts Bestimmtes sagen. Einige Zeichen haben eine sehr auffallende Ahnlichkeit 
mit solchen aus den minoischen Schriftsystemen, so da8 wahrscheinlich nach der voll- 
standigen Entzifferung der hethitischen Hieroglyphen auch die Probleme der minoischen 
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Schriften und Sprachen mit gréBerem Erfolg als bisher angepackt werden kénnen. 
Wahrend diese Beziehungen zu den altkretischen Schriften in die Entstehungszeit der 
hethitischen Hieroglyphen zuriickweisen, gehért die weiter oben angedeutete Beziehung 
zur altpersischen Keilschrift ans Ende ihrer Geschichte. Die immer noch nicht ein- 
deutig beantwortete Frage, nach welchem Vorbild die altpersische Keilschrift (die in 
ihrem Charakter auffallend von der sumerisch-akkadischen Schriftart abweicht) ge- 
schaffen wurde, kann vielleicht von den hethitischen Hieroglyphen her geklart werden. 


Bibliographie in Auswahl 


Abkirzungen: 

AfOF = Archiv fiir Orientforschung (Berlin 1926 ff.). 

ATA = American Journal of Archaeology (Baltimore 1885 ff.). 

ArchOr = Archiv Orientdlnf (Prag 1929 ff.). 

MAOG = Mitteilungen der Altorientalischen Gesellschaft (Leipzig 1925 ff.). 

MVAeG = Mitteilungen der Vorderasiatisch-Agyptischen Gesellschaft (Berlin bzw. 
Leipzig 1896 ff.). 

OIP = Oriental Institute Publications (Chicago University, the Oriental Insti- 
tute 1924 ff.). 

RHA = Revue Hittite et Asianique (Paris 1930 ff.). 

SAOC = Studies in Ancient Oriental Civilisations (Chicago University, the Orien- 

tal Institute 1931 ff.). ; 

TSBA = Transactions of the Society of Biblical Archaeology (London 1872-93). 


Die Geschichte der Entzifferung bis zum Ausbruch des zweiten Weltkriegs ist aus- 
gezeichnet dargestellt in: 


JOHANNES FRIEDRICH: Entzifferungsgeschichte der hethitischen Hieroglyphenschrift. 
Stuttgart 1939. (Die Welt als Geschichte, Sonderheft 3.) 


Altere Entzifferungsversuche: 


A. H. Sayce: On the Hamathite Inscriptions. TSBA Band V (1877), p. 32 ff. 
P. JENSEN: Hittiter und Armenier. StraBburg 1898. 


Neuere Beitrage zur Entzifferung: 


H. Tu. Bossert: Santa$ und Kupapa, neue Beitrage zur Entzifferung der kretischen 
und hethitischen Bilderschrift. Leipzig 1932. (MAOG Band VI, Heft 3.) 

E. Forrer: Die hethitische Bilderschrift. Chicago 1932. (SAOC No. 4.) 

I, J. Gers: Hittite Hieroglyphs I, II u. III. Chicago 1931, 1935 u. 1942. (SAOC No. 2, 
Ae se 2 12) 

| B. Hrozny: Les inscriptions Hittites Hiéroglyphiques, 3 Lieferungen. Prag 1933, 
1934 u. 1937. 

Piero MEriGGI! : Die langsten Bauinschriften in hethitischen Hieroglyphen. Leipzig 1934. 
(MVAeG Band XXXIX, Heft 1.) 

Pirro Mericci: Listes des Hiéroglyphes Hittites. RHA vol. IV, fasc. 27 (1937). 


] Ein Sonderkapitel innerhalb der hethitischen Hieroglyphen behandelt : 
H. G. GiiterBock : Siegel aus Boghazk6i, erster und zweiter Teil. Berlin 1940 u. 1942. 
(AfOF Beihefte 5 u. 7.) 


Inschriften-Publikationen: 


L. Messerscumipt: ,,Corpus Inscriptionum Hettiticarum", inkl. zwei Nachtrage. 
Berlin 1900, 1902 u. 1906. (MVAeG Band V, Hefte 4 u. 5: Band VII, Heft 3; 
Band XI, Heft 5.) 

D. G. Hocartu und L. C. Woottey: Carchemish I u. II. London 1914 u. 1921, 

. J. Gers: Hittite Hieroglyphic Monuments. Chicago 1939. (OIP vol. XLV.) 
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Uber die Karatepe-Ausgrabung orientiert allgemein : 
Bossert, ALKIM, CAMBEL u. a. : Die Ausgrabungen auf dem Karatepe, erster Vorbericht. 


Ankara 1950. (Tiirk Tarih Kurumu Yayinlarindan V. seri, no. 9.) 


Uber die Hieroglyphen-Inschriften vom Karatepe liegt bis jetzt vor: . 

H. Tu. BosserT: Die phénizisch-hethitischen Bilinguen vom Karatepe. In: Oriens 
Band I, p. 163-192 (Leiden 1948) ; Oriens Band II, p. 72-120 (1949) ; ArchOr 
Band XVIII, Heft 3-4, p. 1-33 (1950). 

Weitere Aufsatze von BosseERt tiber die Bilinguen vom Karatepe werden im ,, Jahrbuch 

fiir Kleinasiatische Forschung (Heidelberg 1950 ff.) erscheinen. 


Uber den gegenwartigen Stand der Forschung auf dem Gebiet der minoischen Schrift- 
systeme orientiert : 
A. E. Koser: The Minoan Scripts, Fact and Theory. AJA Band LII, p. 82-103 (1948). 


Erst wahrend des Satzes wurde mir der gehaltvolle Artikel von H. G. GUTERBOCK 
Die Bedeutung der Bilinguis vom Karatepe fiir die Entzifferung der hethitischen 


Hieroglyphen“ in der (schwedischen) Zeitschrift ,,Eranos*, Band XLVII, 93-115- 


(1949) zuganglich. RUDOLF WERNER. 


Die Géttin Brigit ! 
1. Die heilige Brigit 

Die hl. Brigit (engl. : Bridget, neuirisch: Brighid, sprich brid) gehdrt unter die 
drei Schutzheiligen Irlands: Patric, Brigit und Colomb Cille. Geboren 452 in der 
jetzigen Grafschaft Lugmag (Louth), wahlte die von Freiern viel Umworbene den 
Ordensstand und stiftete unter der Eiche von Cill Dara (engl.: Kildare, Eichkirche) 
ein Frauen- und Mannerkloster. Hier waltete sie als Abtissin segensreich fiir Erziehung 
und Ordensleben. Sie griindete eine Kunstschule ; darum wurde sie spater als Schutz- 
heilige der Schitiler tiberhaupt verehrt. Die hl. Brigit starb 523 und wurde nachtraglich 
zusammen mit Patric und Colomb Cille im Dun (= Festung, engl. Downpatric) 
begraben. Ihr zu Ehren brannte in der Klosterkirche von Cill Dara Tag und Nacht 
ein Feuer bis zur Aufhebung des Klosters unter Heinrich VIII. Kein Geschichtsforscher 
zweifelt an Brigits Geschichtlichkeit und Bedeutung, obgleich niemand die auf sie 
gehauften Wundererzahlungen im einzelnen ernst nimmt ?. 


2. Die Géttin Brigit 


Die irische Uberlieferung war sich nie im unklaren dariiber, daB es vor der Heiligen 
eine Gottin Brigit gab. Diese Gdttin Brigit wird fiir das keltische Ausland durch CAESAR 
bestatigt ; er schreibt iiber die Gallier: (habent opinionem) ,,Minervam operum atque 
artificiorum initia tradere“.. Von den Britanniern sagt SoLinus im dritten Jahrhundert, 
da® sie Minerva verehrten und bestandig Feuer in ihrem.Tempel brennen*, Mit 
Minerva meinten diese rémischen Schriftsteller aber die keltische Géttin Brigit. 

Die Géttin Brigindo wird nur in einer der gallischen Inschriften genannt. Aber 
in Nordengland finden sich unter den Brigantes, deren Ursitz in Bregenz, im alten 
Keltenland war, vier lateinische Inschriften, die der ,,Deae Brigantiae“ geweiht sind. 
Von diesen Briganten lebte aber ein Teil um Port Lairge (Waterford) im siidéstlichen 
Irland ; hinzu kommt die Behauptung der irischen Geschichtsschreiber, daB die Séhne 
des Mil, die letzten keltischen Eroberer Irlands, aus Brigantia kamen. Da8 Brigindo, 


* Die Namen sind im allgemeinen in altirischer Form moglichst lesbar geschrieben, 
Betonung vorne. ’ = Lange. ch wie in ,,ach“. 


hae el THURSTON, S. J., Lives of the Saints 1. Februar. London 1926: F, Dove, 
Heilige und Selige I, p. 148 f. 


8 J. ZwicKER, Fontes Historiae Celticae. Berlin 1934, p. 90. 
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Brigantia und Brigit Formen des gleichen Namens sind, bezweifelt niemand. Das 
Urirische fiir Brigit ware Briginti, die Hohe ‘. 

Auf irischem Boden begegnen wir der Géttin bei Bischof CorMMAcc im 9. Jahr- 
hundert. Er schrieb in altirischer Sprache ,,Sanas Cormaicc", vielfach mit lateinischen 
Satzen oder Ausdriicken durchsetzt ; es ist ein Werk, das die Erklarung meist veralteter 
oder sonst schwer verstandlicher Worte zum Gegenstand hat. Darin hei®t es nun: 
, Brigit, d.i. die Dichterin, Tochter des (héchsten Gottes) Dagda. Sie ist die Dicht- 
kunstfrau, welche die Dichter anbeten ; denn AuRerst glanzend war ihre Fiirsorge. Ihre 
_ Schwestern waren Brigit, die Heilkunstfrau und Brigit, die Schmiedekunstfrau, Téchter 
des Dagda. Weil dieser géttliche Namen fiihrte, wurde auch Brigit von allen Iren 
Gottin genannt.‘’® Was hier iiber Brigit gesagt wird, stimmt iiberein mit dem, was 
oben CAESAR tiber Minerva sagte. Dabei entfaltet sich die Gdttin hier in drei: das erinnert 
nicht nur an die drei bis in die Neuzeit in der Grafschaft Luimnech (Limerick) ver- 
ehrten Muttergéttinnen, Ane, Clidna und Ojibill*®, sondern vor allem an die auf alt- 
keltischen Weihealtaren sitzenden Matres (lat.) oder Matronae (keltisch, erstbetont), die 
so zahlreich auf dem linken Rheinufer gefunden wurden’. Die Dreiheit mag sich auf 
-die drei sichtbaren Mondgestalten beziehen ; so erklaren wenigstens die Griechen die 
Dreigestalt ihrer Erd- und Mondgéttin Hekate *. Haufig haben die Matres Friichte oder 
Kinder auf dem SchoB. 


3. Kinder, Friichte und Mond 


Um Brigit zu verstehen, wollen wir uns diese Ziige der alten Muttergéttin ins 
Gedachtnis zuriickrufen. 

Eine Muttergéttin war fast eine Selbstverstandlichkeit im Kreise der niederen 
Bodenbauer, da Miitter den Boden besaBen und bebauten. Die Erdgéttin war selbst- 
verstandlich G6ttin aller Fruchtbarkeit und Frucht. Zugleich war sie Mondgéottin. 
Nicht nur schien der monatliche Wechsel des Mondes Beziehung zum Leben des Weibes 
zu verraten, der Mond war auch das Gegenbild der Erde : gleich ihr eine unebene Scheibe 
und, wie sie, Schauern und Fluten unterworfen. Der Mond war dazu ein Bild des 
Wachstums ; er wurde als Quelle des Nachttaus und aller Feuchtigkeit betrachtet und 
damit als Quelle des Wachstums und der Fruchtbarkeit tiberhaupt. Weil aber das 
Wachstum der Pflanzen offenbar auch von Jahr und Sonne abhangig ist, konnte es 
nicht ausbleiben, daB sich in einer solchen Deutung Ziige der Sonne mit denen des 
Mondlichtes mischten ®. Mit dem Ubergang zur Schweinezucht, besonders aber als an 
der Grenze Asiens und Afrikas das echte Bauerntum mit dem Pflugbau entstanden 
war, muBte die Mutter-Gottheit auch die Bemutterung des Viehs tibernehmen. Ohnehin 
gaben die gerundeten Sto®zahne des Ebers und die Rinderhérner Ankniipfungspunkte 
fiir die Mondgéttin. Sorge um das Feuer muB der géttlichen Hausmutter langst nahe 
gelegen haben 
. Bei einem Volke hdherer Bildung, wie es die Kelten waren, kam die miitterliche 
Betreuung der Kiinste und Wissenschaften, der Schulen und der Schiiler hinzu, wie 
CAESAR und CorMMACC genugsam andeuten. Die Erhebung der hl. Brigit zur Schutz- 
heiligen der Schiiler muBte so gefordert werden. 

Auf alte Vorstellungen mag auch das immerwahrende Feuer von Cill Dara zuriick- 
gehen und der Umstand, da neben Christus nur der Name der hl. Brigit genannt 


4 E. Winpiscu, Das keltische Britannien bis zu Kaiser Arthur. Leipzig 1912, 
pp. 96f., 101 f.; G. Dortin, Antiquité Celtique. Paris 1906, p. 80, 334 ff. Revue Cel- 
tique (Paris) L., p. 288 ff. 

5 Sanas Cormaic, hrsg. von Kuno Meyer, Anecdota from Irish Manuscripts. 
Halle 1912, Nr. 150. ‘a 

6 ELEoNOoR Hutt, Folklore of the British Isles. London 1928. ; 

7 K. Primm, S. J., Religionsgeschichtl., Handbuch fiir den Raum der altchrist- 
lichen Umwelt. Freiburg 1943, pp. 756-764. 1 

8 Einen altindischen dreiképfigen Mondgott erwahnt Max Mutter. Mytho- 
logie, 1898/99. ; : 

9 Die inschriftlich bezeugte Dea Sulis Minerva im keltischen Britannien war, 
dem Namen nach, anscheinend Sonnengéttin. Vgl. oben Nr. 4, pp. 96 und 97. 
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wird, wenn abends das Hausfeuer unter der Asche geborgen wird 10s Schon in einem 
Bienen Leben der Heiligen (Vita Brigitae, Irish Texts 1) wird zweimal berichtet, 
wie aus dem Haus, in dem die junge Brigit weilte, eine geheimnisvolle Feuerflamme 
schlug oder das ganze Haus erfiillte. 

Eine heilige Irin Mathir-Ap (Abtissin) aus der Bekehrungszeit war von vorne- 
herein geeignet, Ziige der Muttergottheit zu ubernehmen. Bemerkenswert ist in diesem 
Zusammenhang die groBe Zahl landwirtschaftlicher und hausmiitterlicher Wunder, die 
der hl. Brigit zugeschrieben werden: Erstens Verwandlung von Wasser in Bier oder 
Milch. Zweitens Ersatzvermehrungen, z. B. wird die von ihr gehitete Herde Schweine, 
obwohl zwei Eber gestohlen sind, wieder auf den alten Stand gebracht ; dieselbe Menge 
Butter ist vorhanden, obwohi Brigit den gréBten Teil den Armen gegeben hatte ; ein 
verlorenes Kalb wird wiederbeschafft, ein zerbrochenes Gefa8 wird wiederhergestellt. 
Drittens erfolgreiche Verfluchung und Segnung von Apfelbaumen, Speisevermehrung, 
Metvermehrung, Vermehrung der Gerste ; eine Quelle wird gedffinet. Viertens Férderung 
der Ehe und Mutterschaft : z.B. besorgte Brigit einem ihrer eigenen Freier eine Frau 
und bewitkte durch gesegnetes Wasser, daB ein Ehemann, dessen Liebe erkaltet war, 
sich wieder seiner Frau zuwandte ??. 

In der heutigen Volkssage tritt die Heilige als Besitzerin und Hirtin einer Kuh- 
herde und als die Besitzerin der Wunderkuh auf, die in die alte Gdttersage gehért. Ich 
tibersetze aus dem Irischen eine VolkserzAhlung der Gegenwart: ,,Alle Leute wollten 
die heilige Brigit mit ihrer Kuh aus dem Ort vertreiben. Brigit verlangte nur soviel 
Platz. fiir die Kuh, wie ihr eigener Mantel bedecken wiirde. Ein vornehmer Mann, der 
zugegen war, sagte, soviel miisse sie bekommen. Sie breitete nun ihren Mantel aus ; 
der Mantel aber wurde immer breiter, bis er fast eine ganze Grafschaft bedeckt hatte. 
Da kam eine verfluchte (bése Frau) und sagte, ganz Irland werde Brigit gehéren, wenn 
man den Mantel nicht anhielte. Da hielt der Mantel an und ging nicht weiter. Brigit 
hatte eine Kuh, die hatte so viel Milch, daB sie jedes GefaB fiillte, das unter sie kam. 
Eine verfluchte, bése Frau sagte, sie werde ein Gefa8 unter sie bringen, das sie nicht 
fiillen werde. Das GefaB, das sie unter sie brachte, war dieser Art: ein Sieb: es fiel kein 
Tropfen Milch in das Sieb, der nicht hindurchfiel. Da blickte die Kuh an sich entlang ; 
als sie die Milch in Strémen auf die Erde flieBen sah, starb sie. Fiir den Boden, den 
der Mantel bedeckte, braucht man keinen Penny Pacht zu zahlen.“ }? 

Auf die Beziehungen dieser Wundergeschichten zu Fruchtbarkeit und Mond will 
ich hier nicht eingehen. Bemerkenswert ist noch eine Wundererzahlung, die sich nur 
in den altesten Berichten, nicht aber in der bisher benutzten ,, Vita“ findet : Brigit befreit 
durch ihren Segen eine durch einen Fehltritt schwanger gewordene Nonne von ihrer 
Frucht ; das Schwellen und Abnehmen des Mondes mu8 wohl den AnlaB zu der 
Erzahlung von dieser frommen Abtreibung gegeben haben !*. Eine andere Erzdhlung, 
die anscheinend erst nach Abfassung der ,,Vita“ mit Brigits Leben verkniipft worden 
ist, berichtet, da8 Gott auf ihr Gebet hin ihr eines ihrer beiden Augen genommen habe, 
um sie vor ihren Freiern zu schiitzen; nach ihrer Einkleidung als Nonne aber habe 
Gott ihr das Augenlicht zuriickgegeben 4. Auch dieser Wunderbericht erinnert an 
lunare Ziige, womit jedoch den Berichten iiber Brigit ein wahrer Kern nicht abgesprochen 
werden soll. Aber als Ganzes sind diese Erzahlungen auffallend. 

WINDIsCii, der ein dem 8. Jahrhundert angehérendes Lobgedicht auf die Heilige 
herausgab, kannte offenbar die auf die Géttin Brigit beztiglichen Stellen noch nicht, 
Er wies darauf hin, da® hier, im Gegensatz zu einem gleichartigen Gedicht auf Patric, 
eher Gdttersage als Heiligenleben vorzuliegen scheine. Nicht blo&8 die Auswahl der 
Wunder, sondern besonders der Ausdruck: In Mathir Isu, die Mutter Jesu, fiel ihm 


0 La le Brighde san mBéaloides:: ar Aghaidh, Galway, Februar 1943 (BECKER). 
i Vita Brigitae (altirisch) hrsg. von PLUMMER, J. FRASER und P. GROSJEAN, S. J. 
Irish Texts I, pp. 2-9. 


von ue Copegus. The Journal of the Folklore of Ireland Society, Dabling seit 1929- 
» Pp. ft. 


18 E. Winpiscu, Irische Texte I, Leipzig 1880, p. 26 ff. (Brocans Hymnus). 
** Breviarum Romanum, Proprium Sanctorum Hiberniae : 1, Februar. 
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auf. Ahnlich wirkt in diesem Zusammenhang die ebenfalls sehr alte, aber noch heute 
gebrauchte Bezeichnung Brigits als Mave oder Mure nan Goidel, d. h. Maria der Iren 35, 
Besonders die schottisch-galische Uberlieferung — katholische wie protestantische — 
betrachtet die hl. Brigit als Geburtshelferin, die das Neugeborene der heiligen Dreifaltig- 
| keit darbietet. Schon in Bethlehem soll sie ihres Amtes gewaltet haben 28, 

An diese Ziige der Miitterlichkeit schlieBt sich in Irland der folgende ; den HENRY 
; Morris berichtet 1”: Bei Athlone (West-Meath) ist eine Brigitquelle, die wegen der 
Heilung unfruchtbarer Frauen groBen Ruf besaB. O. LAVERTY 38 erzahlt eine Geschichte 
|. von Sir Randall Mac Donell und seiner kinderlosen Gattin, die eine Pilgerfahrt zu dieser 
| Quelle machten und mit reichem Kindersegen belohnt wurden. Indes miissen solche 
} Quellen selten gewesen sein, wenn diese Pilger keine andere finden konnten als die von 
| ihrem Wohnort in Nordantrim weit entfernte in Athlone. Auffallend ist, daB diese 
} Quelle von seltener Heilkraft, die von weither besucht wurde, gerade eine Brigit-Quelle 
{ war. Sollte sie urspriinglich der Muttergéttin Brigit angehért haben ? 

| Auf Miitterlichkeit scheint in der Geschichte der Géttin selber folgendes zu deuten : 
| Wir lesen in der alten ,,Agallam in Da Thuarad“, Unterredung zweier Weisen: ,,Na 
| tri dé Déna, tri micc Brigidde banfhile, d.h. die drei Danu-Gétter, die Sohne Brigits, 
| der Dichterin“ *. Statt Ddna des Gedichtes, das hier im Zusammenhang mit banfhile 
| steht, heiBt es fast immer dé Danann, d.h. Gétter oder gottliche Sdéhne des Danu. 
Auch hier kann Dana als: der Dana, einer Nebenform von Danu aufgefaBt werden ; 
das Fehlen eines Langezeichens ist nicht entscheidend. Danu oder Anu ist aber Gétter- 
mutter oder Muttergottin. ,,Anu, Mutter der irischen Gétter. Gut nahrte sie die Gétter“, 
sagt CormMmacc. Nach ihr heiBen zwei Berge in Ciarrige (Kerry) Dé Chich n-Anann 
oder Da Chich Daninne, d.h. die zwei Briiste der Anu oder Danu ”°. 

Nicht ohne Grund wird es sein, daB der Tag der hl. Brigit auf den ersten Februar 
falit. Es ist der erste Tag einer der vier Jahreszeiten. Die drei anderen sind: Beltine 
} am ersten Mai, Lugnasa, das Fest des Sonnengottes Lug am ersten August, und Samin 
} am ersten November ; alles altheidnische Jahresfeste, die jetzt durch Uberlieferung und 

Brauch geheiligt sind ?!. 
Ld féle Brigdde, friiher auch Oimelg (erstes) Schafmelken, und Fmbolg genannt, 
jist der Friihlingsanfang ; dann beginnt, wie man sagt, das schéne Wetter, die Land- 
fj arbeit und der Fischfang. Im galischen Schottland werden die Fischbanke verlost ; 
} dort heiBt es, an diesem Tage komme die Schlange aus ihrer Hohle hervor ; die Schlange 
aber — das sei nur erwahnt —- gilt in der Mythologie als Mondtier ”*. 


14, Stier, Widder und Eber 


Bedeutsamer scheinen mir die beiden Ochsen, der Eber und der Widder der 
4 Gottin Brigit in Lebor Gabala**. Dies ,,Buch der Landnahmen“ enthalt alte Uber- 
lieferungen, wenn auch entstellt durch friihmittelalterliche Geschichtsklitterung, wobei 
die Gétter, im Gegensatz zu Cormmacc’s Werk, als Menschen aufgefaBt werden. Da 
vig damride i da dam dile : zwei Konige der Ochsenschar, zwei dile = ,,Ochsen‘ gehoren 
ihr hier. Dam dile erinnert an das haufig gebrauchte : dam dilenn = Uberschwemmungs- 
oder Flutochse, worunter man riesenhaft GroBes versteht. Der franziskanische Dichter 
4 Puit1e Bocut = (arm) nennt im 15. Jahrhundert Christus dam dilenn ar ndamride : 


15 Oben Nr. 13. 

16 Oben Nr. 6. 

17 Béaloideas VII, II, p. 174. 

18 Down and Connor, p. 36. 

19 Revue Celtique, Paris XXVI, p. 36. 


20 Oben Nr. 5. 
21 e W. joxem A Social History of Ireland. London 1903, p. 261, cf. unten 
Nr. 22, p. 152. 


22°Cf. oben Nr.6 und A. u. J. CARMICHAEL, Carmina Galedica (Sammlung 


| isch-galischer Volksdichtungen), Edinburgh 1900, 1928. 
Se as, iter Gabala Eirenn, Irish Texts Society 41, Dublin 1941, p. 170. Hrsg. von 
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Flutochse unserer Ochsenschar, was wie eine Anspielung auf unsere Stelle aussieht #4. 
Neben dilu — Flut kam ein altes dile vor, was einen Wessenfall dile vermuten 1aBt. 
Kommt das Wort von diluvium, so ist déle ohnehin eher zu erwarten als dilenn. Auch 
kann dile, das einer lateinischen Herkunft verdachtig ist, in seiner urspriinglichen Form 
tuile (die Flut) geheiBen haben ; es kann dann aus dam tuile die Anreimform dam dile, 
dam dilenn geworden sein. Dile wird also gleich dilenn = die Flut sein. (Was tiber eine 
Dil und deren Ochsen in einem namenerklarenden Werk des spateren Mittelalters, 
dem Rennes Dinnsenchus, an Erklarungen gegeben wird, die sich einander wider- 
sprechen, diirfte auf MiBverstandnissen beruhen.) Jedenfalls bedeutet das oft gebrauchte 
dam dilenn Flutochse. Es ist bekannt, daB Rind bzw. Rinderhorn ein altes Mondsinn- 
bild ist und daB der Dunkelmond als Uberschwemmung angesehen wird. Wir diirfen 
den Wasserstier der galischen Volkssage damit in Verbindung bringen und auch den 
gottlichen Stier mit den drei Kranichen (Tarvos Trigaranus) auf dem Altar in Paris, 
der von gallischen Schiffern errichtet wurde ; das Bild dieses Stieres findet sich auch 
in Trier 25, Wir kennen aber auch den Ausdruck dam vé = Mondochse, mit der gleichen 
Anwendung wie dam dilenn, so bei den Dichtern Gorrip Finn O Datic, f 1387 und 
SETHRUN C&TINN, + nach 1646 28. Auch die Riesenstiere der alten Heldensage ,,Tain 
Bo Cualngge“ entstammen dem Wasser. Cirb Ri Moltrige, Konig der Widderschar, hat 
wohl die gleiche Bedeutung. 

Der Eber Triath Ri Torcride, Fiirst der Eberschar, weist ebenfalls auf den Mond 
hin, und zwar durch seine sichelf6rmigen StoBzahne und seine GefraBigkeit. 


5. Das Spinnrad 


Eine fernere Beziehung zu den Himmelskérpern steht gewiS hinter dem selt- 
samen Brauche, daB am ersten Februar kein Rad gedreht werden durfte, besonders 
kein Spinnrad 2”. Aus Deutschland wird das gleiche fiir die Fastnacht, aus Skandinavien 
fiir die Weihnachtszeit berichtet. In die Zeit der Wintersonnenwende gehdért es wohl 
urspriinglich ; dann scheint ja das Sonnenrad nicht zu rollen. Jedenfalls ist das Rad 
ein Sonnenzeichen ; nach dem Alvismal der Edda nennen die Alfen die Sonne Schénrad *8. 

Andererseits scheint das Spinnrad wie das Spinnen Beziehung zum Monde zu 
haben. Nicht nur fiir die Inselwelt Ostasiens und Ozeaniens l4Bt sich eine hierher 
gehoérende Gedankenverbindung feststellen, auch nach deutscher Sage sitzt eine Spin- 
nerin im Monde. Wir werden horen, wie Brigit am ersten Februar umgeht. Ahnlich 
geht die deutsche Géttin Holda in den Weihnachtstagen um. Sie ist, wie der alte Volks- 
kundler HENNE AM Ruyn (Deutsche Volkskunde) richtig bemerkt, Sonnengéttin und 
Spinnerin, liebt Flachs, Hanf und Arbeit ; sie belohnt.die fleiBigen Spinnerinnen und 
straft die faulen. 


6. Das Kreuz der Brigit 


Zur Sonne steht das Kreuz der Brigit in Beziehung. Dies’ wird meist Anfang 
Februar aus Stroh oder Binsen hergestellt. Man stelle sich ein Viereck vor, und zwar 
so, da jede der vier Seiten in ein schmales Dreieck auslauft (s. Abbildung). 

Bei seiner Herstellung darf kein Eisen gebraucht werden. Wahrscheinlich stammt 
das Brigitenkreuz aus der Zeit vor Einfiithrung des Eisens. Ahnlich wie das ihm gewiB 
verwandte Hakenkreuz macht es den Eindruck einer Radbewegung im Sinne des tagli- 


4 Philip Bocht O Huiginn, hrsg. von L. Mac Kenna, S. J., Dublin 1931 
pp. 14 und 209, 
_ 7° W. Krause, Religion der Kelten: Bilderatlas der Religionsgeschichte 17. 
Leipzig 1933, p. X. Vgl. oben Nr. 7 und Revue Celtique XLIII, p. 253 ff. ; XLVII, p.4: 
_. 6 L. Mac Cronnaitu, S. J. (= 24) Dioghlaim Dana, Baile Atha Cliath (Dublin) 
1938, p. 300, Vers 47 und p. 388, Vers 11, Seathrin Céitinn, Danta Ambrdin is Caointe, 
hrsg. von J. M. Mac Ertgan, S. J., Dublin 1900. 
= oe St Res: Seanchaidhe Muinmheach, p. 321. 
a Saemundar hins Fréda, hrsg. von TH. Mostus, p. 46 Zeile 4 ipzi 
dass. Finnur Jénsson, Kopenhagen 1926. ich pitched aa 
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chen Sonnenlaufes, 


(Auch das Dreibein oder Triskele kommt als Brigitenkreuz in 
Anwendung.) 


Verfertigung und Anbringen des Kreuzes im Frtihlingsanfang bedeutet 
Steigen der Sonne und Zunahme von Licht und Warme. Auf Maninn (Man) macht 
man am ersten Mai (Sommeranfang) ein gleiches Kreuz aus den Zweigen des als 
Zauberbaum geltenden Vogelkirschbaums, ohne da®B man es 
mit dem auch dort hochwichtigen Laa’l Breeshey in Verbin- 
dung brachte **. Es gibt iibrigens in Irland auch ein Patrick- 
kreuz (27. Marz). Das mahnt an eine Zeit, da die Verbin- 
-dung der Muttergottheit mit der Sonne noch weniger eng war. 
Vielfach macht man die Kreuzé aus der zu Ehren 
Brigits aufbewahrten letzten Garbe der letzten Erte. In 
Liathrom (Lettrim), wo das zur Herstellung der Kreuze be- 
niitzte Stroh sidedca (Elfen) hieB, bespritzte man den sie 
Verfertigenden mit Wasser, in dem Gemiise und Kartoffeln 
gewaschen waren (Regenzauber ?). 


In Muigéo (Mayo) nannte man die benutzten Strohwische Callech Fogmir == Alte 
der Ernte, was sich eigentlich auf die letzte Garbe bezog. In der Mitte des Landes 
Machte man die Kreuze, noch auf dem Felde selbst, aus der letzten Garbe, brachte 
sie nach Hause und bewahrte sie bis zum ersten Februar. In Ui Failge (Offaly) machte 
man Geflechte aus Stroh und dann aus diesen die Kreuze, wobei die Kérner im Stroh 
bleiben muBten. Im ndchsten Herbst wurden diese ins Saatkorn gemischt. Man hangt 
die Kreuze iiber das Bett, an die Haustiir, in den Kuh- und Schafstall ; die alten Kreuze 
la8t man gewdéhnlich hadngen, sonst verbrennt man sie. Von den Kreuzen erwartet 
man Gottes Schutz vor dem Feuer. Der Brauch ist langst durchaus christlich geworden. 
So segnet man auf den Ara-Inseln in Gallim (Galway) das Brigittenkreuz mit Weih- 
wasser : ,,Es segne der Vater, der Sohn und der Heilige Geist dies Kreuz und den Ort, 
wo es ist, und die Leute, die es anschauen.‘ 

Am Vorabend des Festes wird vielfach eine Weizengarbe, mit Brot oder Kuchen 
darauf, auf die Tiirschwelle gelegt, um die Fruchtbarkeit des Jahres zu sichern. 


7. Der Umzug 


Ein hiibscher Brauch ist der Umzug der Brigddeoc (= kleine Brigit) am 1. Februar. 
Noch ist er in Irland, Man und Schottland nicht ausgestorben. Im zentralen Irland 
werden vielfach die aus der letzten Garbe gemachten Kreuze von Haus zu Haus getragen. 
In Din na ngal (Donegal) geht die alteste Tochter des Hauses mit einer Strohgarbe 
durch die Hintertiir hinaus und ruft den Hausbewohnern zu, sie méchten niederknien 
und die hl. Brigit einlassen. Die Garbe wird als Brigit begriiBt und auf den Herdstein 
gelegt. Dann macht man Kreuze daraus. AuBer einer Strohgarbe nimmt man zur 
Brigddeoc gerne einen Butterst6Ber oder ein Paar Lumpen, in Maninn und Schottland 
eine kleine Hafergarbe. Wo die Brigddeoc noch gehalten wird, sind die Trager und 
Begleiter junges Volk, meist beiderlei Geschlechts, in Conamara (in Gallim) Kinder, 
in Laigis (= Leix) junge Manner in Frauenkleidern und mit Masken, wie sie sonst am 
Stephanstage itiblich sind *. 

Lassen wir zundchst einem irischen Sprecher aus Ciarrige (Kerry) das Wort. 
in meiner Jugendzeit war es beim Volke des Ortes weit im Umkreis Sitte, mit einer 
Brigddeoc umzuziehen, wobei man von Haus zu Haus ging. Madchen und Junge folgten 
ihr; die Brigddeoc hatten sie aus kleinen Tuchlappen gemacht. Sie trug ein weiBes 
Kleid und lag wie ein Kleinkind im Arme eines Madchens. Etwa 12 Burschen waren 
so versammelt, und drei oder vier davon aufgeputzt und im Gesicht mit RuB geschwarzt ; 
sie waren mit Haferstroh behangen und trugen hohe Strohkappen. Sie '‘feierten die 
Festnacht und machten eine Tanzrunde in jedem Haus, in das sie gingen, aber sie 
suchten weder Geld noch Trunk, sondern Zeitvertreib. Sie erhielten ein Hiihnerei in 


29 W. RapcuiFFe, The Isle of Man, 1925 u. H. Carn, The little Island, 1894. 
30 Siehe oben Nr. 10. 
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enn die Hausfrau die Brigddeoc zu sich hereinkommen 


: ayes 3 
jedem Haus, in das sie gingen. W — 


sah, stand sie auf und steckte eine Stecknadel in den Busen der Brigit. 

Besonders hiibsch ist der Brauch auf den schottischen Inseln. Jedes im Hause 
schenkt hier der Brigddeoc eine Stecknadel oder eine Muschel, einen ————= Stein 
oder eine der Blumen, die sich dort bis Ende F ebruar halten, als Schmuck fiir ihr Kleid. 


Die Hausfrau gibt den Tragerinnen — es sind immer Madchen — Pfannkuchen und 
andere Festspeisen. Sie tragen weiBe Kleider, ihr Haar ist aufgeldst. Sie singen : Bride 
bhoidheach (voojach = schén), oigh (007) na mile beus (bdés) = schone Bride, Jungfrau 


der tausend Sitten. Endlich gehen sie in das Gesellschafts- oder Tanzhaus, schlieBen 
Tiir und Fenster und setzen die Brigddeoc an einen erhéhten Ort. Die Jungen kommen 
und begehren EinlaB. Nach langerer scherzhafter Weigerung diirfen sie eintreten und 
miissen zuerst der Brigddeoc huldigen. Dann tanzt man bis zum Morgen. Endlich 
wird ein Kreis gebildet und gesungen : Bride bhoidheach, buime chorry Chriosta (Christa), 
d.h. Sch6n Bride, erhabene Nahrmutter Christi.‘ Dann verteilt man die Uberbleibsel 
der in den Hausern erhaltenen Speisen, in Wirklichkeit alles dort Bekommene, an 
die armen Frauen des Ortes. 

Indes haben sich die Hausfrauen daheim ihre Brigddeoc (aus einer Hafergarbe 
in Frauenkleidern) gemacht. Sie wird in einen groBen Korb, ,,Brigits Bett“ gelegt. 
Dann ruft alles dreimal: ,,Brigit ist gekommen, Brigit ist willkommen.” Man neigt 
sich vor der Brigddeoc und gibt ihr einen Herrscherstab. Am Morgen wird zugesehen, 
ob sich eine Spur der FiiBe oder des Stabes der Heiligen in der Asche findet *. 

Wir diirfen die sich auf die letzten Garben beziehenden, als solche weit in Europa 
verbreiteten Brauche nicht itibersehen. Wie in Deutschland heiB®t sie die Alte, in Challech. 
Zu Ehren Brigits bewahrt man sie den Winter tiber; als Brigit wird eine Garbe herein- 
gerufen und begriiBt, aus der letzten Garbe macht man Kreuze. Die in solchen Kreuzen 
gebliebenen Korner mischt man in die Saat. Eine Garbe legt in der Fastnacht auf 
der Schwelle. Zweifellos liegt iiberall die letzte Garbe zu Grunde. 

Irlands Bekehrer haben verchristlicht, nicht zerst6ért. Schon von Colomb Cille 
wissen wir, daB er im Piktenland einen den Heiden heiligen Brunnen dem wahren Gott 
weihte. Ein kraftiger Christenglaube war der Erfolg, der sich in schwerer Zeit bewahrte °°, 


Gustav LEHMACHER, S. J., K6ln. 


31 Béaloideas 1829, p. 195. 
82 Siehe oben Nr. 22. 
33 Siehe zum Ganzen: G. LEHMACHER, S. J., Brighid Bainfhile, in: an Iodh 
Morain (Jahrbuch), Dublin 1946, p. 52 ff.; Baindia mhér agus a dha damh: ar Aghaidh, 
Gaillimh (Galway) Juni 1945, p. 5 (neben anderen Beitragen in derselben Zeitschrift). 
I. A. Mac Cuttocu, Celts, in Encyclopedia of Religion and Ethics, edited by 
J. Hastines, Edinburgh, New York (1910) III, p. 277 (meben anderen Beitragen ebd.) ; 
the Religion of the Ancient Celts, Edinbourgh 1911; Celtic Mythology, Boston 1948. 
Uber die Verehrung der hl. Brigit auf dem Festlande — Tirol, Pfalz, Rheinland, 
Holland, Metz, Frankreich, Wallonei, Portugal — und ihre oft urwiichsigen Brauche, 
die sich besonders auf die Rinder beziehen, kénnen wir an dieser Stelle nur sagen : 
Auch hier ist eine vorchristliche, von der irischen unabhangige Wurzel wahrschein- 
lich. In der Gegend von Autun, wo die Inschrift von der Géttin Brigindo gefunden 
wurde, kennt GREGOR von Tours noch im 6. Jahrhundert eine Géttin Berecynthia, — 
deren Bild zum Zweck der Fruchtbarkeit durch die Felder getragen wird. (De gloria 
confessorum c. 77, s. Mac CuLtocu in: CHANTEPIE DE LA SAUSSAYE, Lehrbuch der 
Religionsgeschichte, 4. Aufl. II, Tiibingen 1925, p. 610 f. 
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Miscellanea 


Generalia et Europa 


Customary Law : A Confusing Fiction (J. P. B. pr JossELin DE JONG). — Codes, 
courts, organized sanctions are among the obvious characteristics of modern law. 
C. VAN VOLLENHOVEN, in the first volume of his “Het adatrecht van Nederlandsch- 
Indie”, defined customary law as a body of uncodified rules of conduct enforced by 
sanctions. B. MALinowsk1!, however, in his “Crime and Custom in Savage Society” 
(1926) went so far as to reject the importance of all formal characteristics, especially 
of organized sanctions. He identified primitive law with a system of social mechanisms 
built up round the principle of reciprocity, Yet he insisted that the rules of law form 
one well-defined category within the body of custom. MaLinowski’s distinction ‘be- 
tween law and custom is based on content; but law knows no subject matter of its 
own. The confusing fiction of customary law introduced by MaLinowsk1i was taken 
over by VOLLENHOVEN in the second volume of his “Adatrecht”, by R. THURNWALD 
in his “Die menschliche Gesellschaft” and by various other authors. (Koninklijke Ver- 
eeniging Indisch Instituut. Mededeling No. LXXX. Afd. Volkenkunde No. 29. 7 pp. 
in 8°, Anisterdam 1948.) 


Neuere Methoden phonetischer Forschung (WALTER RutH). — Im Gegensatz zur 
Experimentalphonetik wird in der gegenwartigen phonetischen Forschung immer mehr 
dahin gestrebt, das menschliche Ohr als das unmittelbarste Forschungsmittel wieder 
in seine Rechte einzusetzen. Aber es ist nicht zu leugnen, daB das Ohr vielfach unzu- 
verlassig und leistungsbegrenzt ist. Anderseits kann gegen die objektive Schallauf- 
zeichnung durch Instrumente gesagt werden, da vom Ohr diese objektiven Schall- 
reize in abweichender Weise aufgenommen und verarbeitet werden. Heutzutage ermég- 
lichen aber die naturwissenschaftlichen Methoden, gestiitzt auf die Kenntnis der Eigen- 
art des menschlichen Gehors, Gehorstichtigkeit bei MeBresultaten. In Zukunft ist dar- 
um eine Synthese von Ohr- und Instrumentalphonetik anzustreben. (Sitzungsberichte 
der Osterreichischen Akademie der Wissenschaften. Philosophisch-historische Klasse. 
Bd. 226. 77. Mitteilung der Phonogrammarchivs-Kommission. 57 pp. in 8°, Wien 1949.) 


Contributions to a Study in Irish Folklore (KATE MULLER-Lisowsk1). — Kuno 
MeEveEr’s study of the literary sources of the eighth and tenth centuries, suggested the 
idea of collecting modern Irish oral traditions about a god called Donn. Donn is still 
a reality to the people. The new material is of great extent and variety. Many local 
cult centres must have been distributed all over Ireland. Donn was perhaps known 
under several names and epithets. He also exercised various functions, Nevertheless all 
his aspects and activities would fall within the range of the life-giving and life-taking 
principle. (Béaloideas, The Journal of the Folklore of Ireland Society 1948. 142-199.) 


Die Sagen von den litauischen Feen (Jonas Barys). —- Laumes oder mit dem 
— wahrscheinlich Alteren — Namen Deivés sind schone Frauengestalten, mit blauen 
Augen, blonden langen Haaren, die den Kérper so bedecken, daB sie die Kleider einiger- 
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maBen ersetzen ; mit ibergroBen Bristen, die ihre oft hervorgehobene Miitterlichkeit 
kennzeichnen. Es sind kluge Wesen, die die Kinder unterrichten. Liistern nach der 
Liebe junger Manner, werden sie treue Gattinnen, vorziigliche Hausfrauen und sorg- 
faltige Miuitter. Aber das Gliick dauert gewodhnlich nicht lange : irgendein coe 
zwingt sie zur Riickkehr ins Feenreich. Welches Leben sie dort miteinander fiihren, 
dariiber ist in Litauen wenig bekannt. Dariiber aber wei® die keltische und besonders 
die irische Feensage manches, wie sie auch im Gegensatz zur litauischen die Musik-, 
Sanges- und Tanzfreude der Feen ruhmt. Auffallenderweise dort, bei den Iren, sind 
viele Parallelen, und nicht bei den deutschen und slavischen Nachbarn, die sich vor 
den alten haGBlichen Hexen fiirchten, von denen die Laumés sich schon durch ihre 
soziale Art deutlich untersche'den. 27 litauische Sagen illustrieren das Gesagte und 
weitere acht Sagen, die zwar nicht Lawmes nennen, wohl aber andere geisterhafte 
Wesen, und deren Motive sich auch in der keltisch-irischen Uberlieferung finden. 
(Die Nachbarn. Jahrbuch fiir vergleichende Volkskunde [Gottingen] 1. 1948. 37-71.) 


Woher kamen die Vorfahren der Etrusker ? (Hans L. STOLTENBERG). — Nach 
PauL KreETSCHMER stammen sowohl die Trager der italisch-ratischen Sprachgruppe, 
zu der das Etruskische gehért, wie auch die der Agdaisch-tyrrhenischen aus dem 
donaulandischen Raum, wo im 3. Jahrtausend vor Christus die bandkeramische Kul- 
tur herrschte. STOLTENBERG fiihrt diese Ansicht weiter und kommt zum Ergebnis, 
daB die Vorfahren der beiden Gruppen urspriinglich uralische Hirtenkrieger waren, 
die im 3. Jahrtausend durch den Donauraum nach Siiden und Westen vorstieBen. 
Dazu stimmt auch der sprachliche Befund ; das Etruskische erinnert in vielen Einzel- 
heiten an die uralischen Sprachen, und seine indogermanisch anmutenden Ziige sind 
erst spdter, zum Teil erst in Italien, entstanden. (Forschungen und Fortschritte 
(sis buat] AQ We ei0), (375) 


Zur Abstammung des Hausrindes (WoLFGaNG LA Baume). — Wéahrend eine 
groBe Zahl der alteren Hausrinder dem Bos primigenius sehr ahnlich sind, weicht eine 
andere mit kleineren Hoérnern (Brachyceros-Rasse) in GréBe und Schadelbau stark 
davon ab; von den heute lebenden Wildrindarten kommt fiir die Brachyceros-Rasse 
keine als Stammform in Frage. Lassen sich nun fossile Funde von einem ehemaligen 
Brachyceros-Wildrind nachweisen ? — Samtliche als diluvial oder Alter beschriebene 
Brachyceros-Funde. sind alluvialen Charakters, darum keine Wildrinder. Es bestehen 
auch keine morphologischen Griinde, die Funde als Wildrinder zu deuten. Eine friihere 
Existenz des Brachyceros-Wildrindes ist darum unwahrscheinlich. — Dann muB das- 
Bos primigenius Stammform auch fiir die Brachyceros-Rinderrasse sein, was méglich 
ist, wenn die Variationsbreite des Bos primigenius bedeutend gréBer ist, als man bisher 
zumeist annahm. Diese groBe Variationsbreite zeigen Untersuchungen iiber den Schadel 
dieses Wildrindes ; dem muB8 eine gréBere Variationsbreite aller Skeletteile entsprechen. 
Die untere Grenze in den weiblichen Werten ist so nahe an die obere Grenze des Haus- 
rindskelettes herangeriickt, da& zwischen beiden keine so groBe Liicke mehr besteht. — 
Das Primigenius- und Brachyceros-Hausrind waren schon im Neolithikum vorhanden, 
vielfach auch im 6rtlichen Nebeneinander. Was man bisher als Form von Kreuzungen ~ 
zwischen beiden angesehen hat, sind das Ausgangsmaterial fiir beide Formen,. Die 
Mannigfaltigkeit gleichalter Urschadel aus dem gleichen Fundraum laBt die Moéglichkeit 
denkbar erscheinen, daB sich am gleichen Ort zur Ahnlichen Zeit auch verschiedene 
Nausrinder entwickelten. (Forschungen und Fortschritte [Berlin] 26. 1950. 43-45.) 


Asia 


Mohammed im Volksepos (ENNo Littmann), — In der semitischen Poesie ist die 
epische (erzahlende) Gattung verhaltnismaBig schwach vertreten, auBGer in. Ugarit und 
bei den Babyloniern (bei den letzteren hat aber wahrscheinlich nichtsemitischer Einflu8 
bei der Entstehung von Epen mitgewirkt) ; auBerdem gibt es in der arabischen Volks- 
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literatur eine Anzahl von Liedern erzahlenden Charakters. LrrrMann hat seit 1899 diesen 
Liedern seine Aufmerksamkeit gewidmet und veréffentlicht hier wieder ein solches 
(im arabischen Text mit Ubersetzung), das er im Jahre 1938 in Kairo aufgezeichnet hat. 
Es behandelt die Geschichte der Vermahlung Mohammeds mit Hadija und einer Handels- 
reise nach Syrien, die er fiir sie unternahm. Typisch fiir die Gedankenwelt des popularen 
Islams sind u. a. die schmiickenden Beiworter fiir Mohammed, die zahlreichen Wunder, 
die als von ihm gewirkt berichtet werden, und der haufige Hinweis auf seine Fiirbitte 
am Gerichtstage. (Det Kgl. Danske Videnskabernes Selskab. Historisk-Filologiske Med- 
_dedelser, Bind XXXII, Nr. 3. 93 pp. in 8°. Kobenhavn 1950. Eynar MUNKSGAARD.) 


Die Leviratsehe in den altorientalischen Gesetzen (A. F. PuukKo). — Beziiglich 
der Levirats- oder Schwagerehe stimmen die israelitischen Gesetze, der Kodex Ham- 
murapi, die altassyrischen und die hethitischen Gesetze in den Grundziigen itiberein. 
In den Einzelheiten bestehen aber Abweichungen ; so erweitert das hethitische Gesetz 
das Schwagerrecht : nicht nur der Bruder, sondern auch der Vater des verstorbenen 
Mannes kann die Witwe heiraten. Im assyrischen Gesetz kann man von einer ,,zwei- 
seitigen“ Schwagerehe sprechen: wie die Witwe eines Bruders die Frau des anderen 
Bruders wird, so kann auch der Mann die Schwester seiner verstorbenen Frau zur 
Gattin verlangen. Die strengste Form der Leviratsehe begegnet uns im Alten Testa- 
ment: die Witwe kann tiberhaupt nicht auswarts verheiratet werden. Darin spiegelt 
sich ein fiir die Semiten charakteristischer starker Familiensinn, vielleicht ein Rest 
des alten StammesbewuBtseins. (Archiv Orientalni [Praha] 17. 1949. No. 2. 296-299.) 


Le nom divin E/ (JEAN STARcKy). — Se basant sur une étymologie proposée 
déja par TH. NOLDEKE, STARCKyY explique le mot é/ comme désignant la tribu et le 
chef de la tribu. Les anciens Sémites nomades concevaient la divinité comme une puis- 
sance tutélaire qui prenait soin de chacun, comme le faisaient aussi la tribu et leur 
chef, le cheikh. L’emploi du mot é pour désigner la divinité indique que chaque tribu 
n’adorait alors qu’un seul dieu. (Archiv Orientalnf [Praha] 17. 1949. No. 2. 383-386.) 


Les dieux et le destin en Babylonie (M. Davin). — La notion de destin occupe 
une place centrale dans la religion babylonienne. Pour en déterminer plus exactement 
le sens, l’auteur base ses recherches sur des textes de l’époque de Hammourabi (premiére 
moitié du XVIII@ siécle avant J.-C. d’aprés la chronologie « courte »), période sur 
laquelle nous sommes relativement bien documenteés. 

Les conclusions de ces recherches sont les suivantes : le destin n’est pas a pro- 
prement parler une loi régissant le cours total de l’univers par une nécessité physique, 
mais il est la volonté des grands dieux, qui forment une unité organisée hiérarchique- 
ment. Ceux-ci indiquent 4 chaque homme la loi de sa vie individuelle, le plus souvent 
par l’entremise de leurs délégués sur la terre, les rois. Les hommes sont ainsi soumis 
d’une part aux décisions des dieux, d’autre part ils sont appelés a coopérer a l’exécution 
de celles-ci, jusqu’a ce que la mort, dont les dieux fixeront la date, mette un terme 
a cette possibilité. 1] reste ainsi a l'homme, malgré le pouvoir discrétionnaire des dieux, 
une place relativement large pour son initiative et sa responsabilité. La religion baby- 
lonienne ne connait pas un fatalisme complet et encore moins un déterminisme au 
sens moderne du terme. (Collection « Mythes et Religions », vol. 23. Avec un avant- 
propos de Bepkicw Hrozny. VIII + 120 pp. in 8°. Paris 1949. Presses Universi- 
taires de France.) i 


Sumerian Mythology (S. N. Kramrr). — Of the quarter of a million Sumerian 
tablets with cuneiform’ inscriptions that have so far been excavaved, more than 95 % 
are economic in character. Only about 3000 are “literary”. The remainder fall into 
various other categories. Over two thirds of the literary texts, which were written down 
at approximately 2000 B.C., were discovered in the course of the four excavations 
carried out at Nippur by the University of Pennsylvania in the years 1889-1900. 
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Most of them are to be found in Philadelphia and in Istanbul. In order to fully 
utilize this material, the author envisages a seven-volume series, of which the present 
Memoir is the first. It is largely introductory in character but also contains selections 
from various myths especially those dealing with creation and the earliest ages. The 
five subsequent volumes are to contain the full texts (2) Epics ; (3) Myths ; (4) Hymns ; 
(5) Lamentations ; (6) Wisdom. In a seventh and last volume the author intends bac 
formulate the results and conclusions in a “comparative Study of Sumerian Religion”. 
(Memoirs of the American Philosophical Society, Vol. XXI. XIV 41294125") pps. 8e 
With 20 plates, 2 text figures and 1 map. Philadelphia 1947.) 


Der ‘‘Kaiserschnitt’’ nach indischen Uberlieferungen (REINHOLD F. G. MULLER). 
— Zu Beginn des ersten Jahrtausends n. C. war der Kaiserschnitt an der toten Mutter 
nicht unbekannt. Das Bestattungsritual forderte ihn. Starb dabei das Kind durch 
Auftreffen des Messers, so verlor der Arzt seine Kastenzugehérigkeit. Ein Kommentar 
des 12. Jahrhunderts begrenzt die Zeit ftir einen erfolgreichen Eingriff auf dreiviertei 
Stunden nach dem Tod der Mutter. —- Kein Fall von Kaiserschnitt an der lebenden 
KreiBenden ist aus der Uberlieferung bekannt. — In der Mythologie findet sich eine 
Vorstellung, die an diese Operation erinnern kénnte : Indra will nicht auf gewdhnliche 
Weise geboren werden: ,,Quer durch die Seite will ich gehen.“ (Grenzgebiete der 
Medizin [Miinchen] 1. 1948. 60-62.) 


The Meaning of ‘‘Ural-Altaic’’ (THomas A. SEBEOK). — The term “Uralic” is 
used to designate a linguistic family, the existence of which has been firmly established 
by the comparative method (125). No common ancestor-language has, however, yet 
been established for the “Altaic” languages (126). As long as the internal relationship of 
the Altaic languages is not cleared up, a genetic relationship between Uralic and Altaic 
cannot be proved (135). However, the Uralic and the Altaic languages show certain 
resemblances, and have a (relatively small) number of stems and affixes in common (135). 
As COLLINDER has shown, these resemblances cannot be due to mere chance (136). 
Neither are they due to “affinité élémentaire” or to borrowing (136). But they could 
be explained, if the expression “Ural-Altaic” were taken in the sense of a generalized 
linguistic type characteristic of a certain geographical area on the subcontinent of 
Eurasia (137). This notion of a typological relationship within a linguistic area does 
not contradict the notion of a language family, but is superimposed upon it (137). 
(Lingua [Haarlem] 2. 1950. 124-139.) 


Alt-tiirkisches Schrifttum (ANNEMARIE VON GaBAIN). — Quellen fiir das zentral- 
asiatische tiirkische Schrifttum aus der vorislamischen Zeit bis ca. 1350, das schon 
dialektische Unterschiede zeigt, sind die Inschriften aus Talas, vom oberen Jenissei 
und vom Orchongebiet sowie die zahllosen Handschriften aus der Turfan-Oase, aus 
dem Tarimgebiet und der Proving Kansu. — Das Papier stammt zum Teil aus dem 
Westen, zum gréBeren Teil aus China. — Unter dem Schrifttum findet sich die 
beschriebene Schriftrolle, das chinesische Faltbuch, die Form der indischen Palmblatt- 
Handschriften und das vom Westen stammende Buch. — Die iiblichste Schriftart war 
die ,,uigurische", die schon vor 850 angewendet wurde. Die »soghdische“ Schrift wurde 
von Buddhisten gebraucht, die manichdische von Manichdern: die einzelnen k6ék- 
tiirkischen ,,Runen‘‘ stammen zumeist vom iranischen Kulturgebiet her. — Die Grab- 
inschriften sind aus schamanistischer Zeit, die Handschriftén meist buddhistische 
(Mahayana) Ubersetzungen aus dem Tochri, Kiisin, Tocharisch B, aus dem Chinesischen, 
Soghdischen oder Tibetischen. Das alles und die vielen auf die Schreibkultur beziig- 
lichen Lehnworter im Alt-Tiirkischen sind Zeugen und Beispiel, wie die Kultur der 
‘it-Tiirken Einfliissen von allen Richtungen her ausgesetzt war. (Sitzungsberichte der 
Deutschen Akademie der Wissenschaften zu Berlin. Philosophisch-historische Klasse, 
1948. No. III. 24 pp. in 8° Berlin 1950. Akademieverlag.) 
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4 Pharmakologische Betrachtungen tiber Panax Ginseng (HEINRICH HOFMANN). — 
Sam Ginseng, eine Araliacee, die in Korea beheimatet ist, zahlt zu den wenigen Heil- 
Pflanzen, die von einem beachtlichen Teil der Menschheit geschatzt werden. Die meisten 
dieser Pflanzen enthalten therapeutisch hochwirksame Stoffe, wie die Chinarinde 
Rizinussamen und Meerzwiebel. — Neuere Untersuchungen dagegen haben fiir dis 
Wunderdroge von mehr als 400 Millionen Ostasiaten ein sehr mageres Ergebnis erbracht. 
Die Pflanze enthalt nicht einmal Stoffe, die eine starkere erregende Wirkung besitzen. 
Abgesehen von dem geringen Gehalt an Vitamin B, und B, und einigen dstrogenen 
5 Wirkstoffen finden sich fiir Ginseng keinerlei pharmakologisch exakt faBbare Wirkstoffe. 
Die Heilwirkung dieser Wunderwurzel ist also psychogen zu erklaren. Hierfiir spricht 
auch die Tatsache, da8 die Heilkraft der Wurzel dann auffallig gro sein soll, wenn die 
Form der Wurzelknollen Menschenahnlichkeit hat, ahnlich wie die mittelalterliche 
Alraune. (Forschungen und Fortschritte [Berlin] 26. 1950. 128-130.) 


a New Discovery of a Ch’i Chia Culture Cemetery (SHIAH Nar). — The first Chi 
Chia cemetery was found in Kansu Province. In the undisturbed filling-earth of one 
of the burial places sherds of painted pottery of the Yang-shao type were discovered. 
As against the old hypothesis still held by Prof. J.G. ANDERssSoN, this find affords 
stratigraphical evidence that the Yang-shao culture is older than the Ch’i Chia culture. 
The Ch’i Chia cannot be much earlier than 2000 B.C. (The Journal of the Royal 
Anthropological Institute of Great Britain and Ireland [London] 76. 1946. 169-175.) 


Africa 


China’s Discovery of Africa (J. J. L. DuyvenpAk). —The earliest knowledge of 
the Western world reached China during the Second Millennium B. C. It is, however, 
only in the T’ang period (618-907 A.D.) that the first definite information appears 
in Chinese sources. The scholar CH’£NG-SHIH, who died in 863 writes of a country called 
Popali (Berbera ?) in the South-Western sea, about which he derived information from 
priests of Fu-lin. In the following centuries traders brought further accounts of lands 
inhabited by blacks (Madagascar ?) and of slave markets. It was, however, only 
during the Ming period that Africa — only the North is meant in this connection — 
was really discovered by the Chinese themselves. In the fifteenth century the Moham- 
medan eunuch Chéng Ho undertook several important expeditions by order of the 
third emperor of the Ming Dynasty, and he also came to Africa with his fleet. Frag- 
mentary accounts by some of Chéng Ho’s companions have come down to us. They 
can be supplemented and accurately dated with the aid of a stone inscription which 
was found in Ch’ang-lo some years ago. (Lectures given at the University of London on 
January 22 and 23, 1947. 35 pp. in 8°. With 5 plates. London 1949. ARTHUR PROBSTHAIN.) 


Indications of Foreign Influences on Egypt during the Third Milennium B. C. 
(I. Burton-Brown). — The influence of occasional visitors from Western Asia may 
be traced in Egyptian culture even before the time of the First Dynasty. These visitors 
were the forerunners of others who came in numbers, with a high civilisation at the 
time of the establishment of the First Dynasty. The latter folk included relatives of 
peoples who spread also to Cyprus and the Aegean. Under the Third, Fourth and Sixth 
Dynasties bands of foreign people came to Egypt and influenced its culture. The last 
of these groups was related (at least indirectly) to a folk living at Kish in Mesopotamia. 
Cultural changes seem to have followed one another on a very considerable scale and 
rapidly throughout the Third Millennium in Egypt. Some of these may have been due 
to purely local conditions or to native invention ; others were undoubtedly due to the 
arrival of foreigners. (In: Studies in Third Millennium History. [London 1946. 
Luzac & Co. 120 pp. in 8°. With 3 plates and 9 figures.| pp. 69-94.) 
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Le culte du bélier en Afrique du Nord (GABRIEL GERMAIN). — I] résulte d’une 
étude des gravures rupestres sahariennes (d’age néolithique, au moins 5000 a 6000 ans 
avant J.-C.) que le culte du bélier doit étre a peu prés aussi ancien en Berbérie qu’en 
Egypte, ot la civilisation de Badari fournit les premieres traces d’honneurs religieux 
rendus au bélier, et que le bélier rupestre saharien ne doit rien au dieu thébain Amon, 
qui était encore inconnu a cette époque reculée. Depuis 3000 ans avant notre ére, il y 
a des documents historiques sur le culte du bélier en Egypte et en Berbérie ; il semble 
étre basé sur des conceptions communes. Nulle part ailleurs sur les bords du bassin 
méditerranéen ou dans l’Orient classique, on ne tetrouve de traces décisives d’un tel 
culte. En Egypte, ila disparu avec le triomphe du christianisme ; dans les régions de 
VAtlas saharien, du Fezzan jusqu’au Maroc, on a découvert des traces de ce culte 
jusqu’& nos jours. Le bélier des gravures rupestres avait un lien tres probable avec 
la pluie (le disque qui entoure ou surmonte souvent sa téte ne signifie pas le soleil, 
mais il est un signe, astral qui désigne le ciel) et dans les coutumes actuelles, quelques 
indices permettent de confirmer cette relation. Par contre, une explication totémique 
de ces figurations animales n’est pas fondée. (Hespéris [Paris] 35. 1948. 93-124.) 


Chronologie et migration des Imanghasaten (J. Dusrer). —- La tribu des Iman- 
ghasaten est une tribu: noble du groupe des Kel-Ajjer, nomades qui vivent dans la 
partie nord-orientale du territoire touareg, 4 l’intérieur d’une zone s’étendant du Djebel 
Nefousa a l’Ouadi el Agial, d’une part ; de l’ouest a l’est de la Hamada el Homra, d’autre 
part ; cette région s’étend sur cinq cents kilométres de long et trois cents de large. De 
vieux informateurs nous apprennent qu’au cours de ces cinquante derniéres années, 
un glissement de la nomadisation s’est produit en direction du nord du Sahara ; cette 
migration augmente les contacts entre les Imanghasaten et les nomades arabes de la 
Ghibla et tend a arabiser cette tribu touarégue. On voit la tente touarégue remplacée 
dans les campements par la tente arabe. (Ibla [Tunis] 13. 1950. 23-35.) 


Formes de ressentiment et de suspicion dans une société noire (DENISE PAULME). — 
C’est sous le manteau du sourire, de la patience et d’une dignité hospitaliére que les 
Kissi des cercles de Kissidougou et de Guédékou, en Haute-Guinée francaise, cachent 
leurs tensions sociales. Il y a pourtant une exception dans le dana, la malédiction qu’un 
pére délaissé jette soit en secret, soit publiquement, sur son fils ingrat; dans le séo, 
forme plus sévére d’imprécation, accompagnée de libations et de sacrifices a l’autel des 
ancétres, ou dans le mena, l’exécration par le prétre du Jumbye. En fait, le moyen le 
plus employé pour satisfaire un fort ressentiment, c’est l’actiohn magique proprement 
dite, causant, selon la croyance des Kissi, un tort grave, méme la mort, a l’ennemi par 
la simple intention ou au moyen d’une amulette. C’est pourquoi les Kissi vivent dans 
une méfiance de chaque instant a l’égard de tout leur entourage. L’auteur voit dans 
cette croyance non seulement son aspect antisocial, mais aussi son réle positif comme 
prévention et sanction des crimes. (Journal de Psychologie [Paris] 42. 1949. 467-480.) 


Le consentement au mariage et son évolution chez les Betammadibe (P. MERCIER). 
— lly a trois formes traditionnelles de mariage chez les Betammadibe de Natitingou au 
Dahomey, population connue administrativement sous le nom de « Somba »: a) mupopamu, 
le mariage légal par excellence, préparé par l’entente des familles ; le consentement de 
la jeune fille, qui jouit d’une liberté sexuelle extraordinaire, est secondaire ; b) kupokoku, 
mariage de libre choix, quand les préparatifs de la part des familles ont été omis ; le 
consentement des familles est obtenu ensuite ; c) kupotyua, mariage par enlévement 
consenti, entre individus de clans différents ; la légalisation offre d’assez grandes 
dificultés. Qn accorde aujourd’hui plus de valeur au consentement individuel, sur- 
tout sous la forme de l’enlévement consenti qui tend a devenir une institution, et 


Von tend a une restriction de la liberté sexuelle prémaritale de la femme. (Africa 
[London] 30. 1950. 219-227.) 
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Les limons et graviers de l’Angola du Nord-Est et leur contenu archéologique 
(HENRI BREUIL et JEAN JANMART). — On a constaté des traces précises d’une action 
glaciaire pré-quaternaire. Dans des graviers quaternaires et les sables et argiles qui les 
recouvraient, on a trouvé, en partie in situ, une série d’industries de Vage de la pierre 
qui correspondent aux périodes pré-abbevillienne, abbevillienne, acheuléenne, sangoenne 
et lupembienne. (Companhia de Diamantes de Angola. Publicagdes Culturais, No. 5. 
57 pp. in 4°, Lisboa 1950.) 


3 New Studies on Rhodesian Man (J. D. Clark, K. P. Oakey, L. H. WELLS and 
PrcA; -C)\Me*}Crerzann): == The spectrographic analysis of the human and animal 
remains and of the matrix adhering to certain of the artifacts shows that at least all 
the human bones recovered from the cave in 1921-2 form a contemporary group. It 
also confirms the inseparable nature of the human artifacts and the fauna, and strongly 
Suggests the association of the human skeletal remains with them. The human arti- 
facts were ré-examined in the light of these spectrographic tests and it was shown that 
Rhodesian Man lived with a Gamblian (late Pleistocene) fauna and that culturally 
he belonged to an early phase of the “Middle Stone Age”, the associated industry being 
Levalloisoid or Proto-Stillbay. (The Journal of the Royal Anthropological Institute 
of Great Britain and Ireland [London] 77. 1947. 7-32.) 


America 


Ostasien - Amerika. Bemerkungen eines Amerikanisten zu zwei Bichern Carl 
Hentzes (W. KRICKEBERG). —- Die Methode, die Cart Hentze bei Aufhellung der 
chinesisch-amerikanischen Kulturbeziehungen verfolgt, besteht in der Untersuchung des 
organischen Zusammenhanges bestimmter gleichartiger Komplexe, besonders in Ritus, 
Mythus und Ikonographie. Dadurch schlieBt er die Konvergenz aus, welche man gerne 
bei isolierter Ubereinstimmung von Elementen annimmt. Die beiderseitige weltan- 
schauliche Grundidee ist der ewige Kampf und das Wechselspiel zwischen Licht und 
Dunkel, Werden und Vergehen. Sie findet ihren Ausdruck in der Kultsymbolik durch 
den oft aus verschiedenen Tierteilen bestehenden Damon (T’ao-t’ieh), welcher Licht und 
Leben (Menschen) verschlingt und wieder entlaBt. Ikonographisch wirken mit ihm 
zusammen Drache, Tiger, Schlange, Menschenfigur, Sonnenvogel, Mondhase, Nutz- 
pflanze usw. — Diese Auffassungen und Darstellungen kann die Amerikanistik ver- 
mehren und im gleichen Sinne weiterdeuten, ohne jedoch nebensachliche Konvergenzen 
(z. B. Fisch-Dreieck) abzuleugnen. HENTzE nimmt ein gemeinsames Ursprungszentrum 
in Nordostasien an, von wo China und Amerika jedes fiir sich diese Kulturformen er- 
halten hatte. Doch lassen sich direkte Beziehungen nicht abstreiten. Wahrscheinlich 
folgten die Trager dieser Formen dem Kuro-shiwo-Strom an die Nordwestkiiste Amerikas 
und von dort dem kalifornischen Strom an die mexikanische Kiiste ; und das erst in 
einer Zeit, als dort die materiellen und geistigen’ Voraussetzungen fiir eine so kompli- 
zierte Weltanschauung herangereift waren. (Sinologica [Basel] 2. 1950. 195-233.) 


Some Present-Day Acculturative Innovations in a Nonliterate Society (ALBERT 
HEINRICH). — On Little Diomede Island in the middle of the Bering Straits there are 
about one hundred Eskimos. Twenty-five men are engaged in ivory-carving carried 
on for sale to the tourists on the mainland. The raw material is obtained each spring 
when the walrus herds pass through the Straits. The main objects are: figurines espe- 
cially a stylized seated Eskimo, letter openers, bracelets, and necklaces. The present 
industry is radically different and much more highly developed than the ivory carving 
that was carried out there twenty-five years ago. But no really new type of art object 
has been developed. On the other hand, no type of ivory carving carried on before the 
coming of the white man has been incorporated without changes into the modern carving 
industry. All alterations have resulted from the impact of recent borrowing on long 
established patterns of Eskimo art. For each innovation there was a demand. Each 
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innovation was accepted not because of its intrinsic value but because it met with 
public approval. New forms were adopted because they proved salable. (American 
Anthropologist [Menasha, Wisc.] 52. 1950. 235-242.) 


Pre-Columbian Trade between North and South America (CHESTER S. CHARD). — 
Excluding circum-Caribbean trade (which is of a local nature, and has not served to 
connect North and South America) we find two probable routes by which trade may 
have passed from North to South America. One was overland through Central America, 
down the Atlantic coast of Panama, and through Colombia to the Inca Empire. The 
other was by sea direct from Oaxaca to Ecuador. In general, we can say that this trade 
seems to have set in very late in time and to have been rather one-sided inasmuch as 
the South Americans received nothing in exchange. The number of trade pieces or 
trade-influenced pieces is insignificant ; the same might be said of the instances of 
trade recorded in the extensive historical literature. Hence trade cannot have been 
a very significant factor in New World culture history. (Kroeber Anthropological Society 
Papers [Berkeley] 1950. No. 1. 1-16.) 


Histoire de 1’Anthropologie au Mexique (Juan Comas). — Si l’on prend le mot 
anthropologie dans son sens le plus large et que l’on admet que cette science englobe 
Varchéologie, l’ethnographie, la linguistique, le folklore et la morphologie (physique), 
on peut dire que les études anthropologiques ont commencé au Mexique sitdt aprés la 
conquéte. Les monuments des civilisations précolombiennes, d’une part, et les besoins 
pratiques de la Mission, d’autre part, contribuerent a cet essor. Fray BERNARDINO DE 
SaHaGUn fut l’auteur le plus important de cette époque ; il faut mentionner également 
de nombreux missionnaires et chroniqueurs du XVI¢ et du XVIIE¢ siecle dont les ceuvres 
sont des sources précieuses de l’anthropologie mexicaine. Cependant ce n’est qu’au 
début du XIX® siécle que ces études prirent une forme plus systématique. Il y a 
aujourd’hui au Mexique de nombreuses institutions qui s’occupent ex professo de telles 
investigations ; l’auteur les énumere_en détail avec leurs publications périodiques et 
ajoute une bibliographie assez riche pour chaque époque ; il mentionne aussi les instituts 
scientifiques aux Etats-Unis qui s’adonnent a l’étude de l’anthropologie mexicaine. 
(La Antropologia en México. Revista do Museu Paulista [Sao Paulo]. Nova serie 2. 
1948. 243-270. — Bosquejo histérico de la antropologia en México. Revista Mexicana 
de Estudios Antropologicos [México] 11. 1950. 97-192.) 


Appareils servant a la déformation cranienne représentés dans des terracottes 
anthropomorphes du Venezuela (ANTONINO REQUENA). — La déformation articicielle du 
crane qui est connue par des récits d’Européens depuis les premiers temps de la con- 
quéte et par les squelettes de l’époque précolombienne peut étre illustrée aussi par la 
céramique. M. Reguena décrit ici cing figurines en terracotte qui montrent des appareils 
de déformation (du type « oblique ») appliqués aux tétes d’enfants et qui prouvent que 
cette méthode était en usage chez les habitants précolombiens des vallées de Aragua et de 
Caracas. (Figuracién en alfarerfa antropomorfa precolombina venezolana de aparatos de 


deformacién craneana artificial e intencional. Acta Venezolana [Caracas] 2. 1946-47. 24-35.) — 


L’écriture indigéne andine (Dick EpGar IBARRA Grasso). —- On avait cru pendant 
longtemps qu’il n’avait jamais existé d’écriture indigéne dans la région des Andes 
comprenant l’ancien territoire de l’empire des Incas. Dés le milieu du XIX€ siécle, on 
fit des découvertes qui ébranlérent cette opinion ; mais elles ne rencontrérent pas 
attention méritée. En 1948, M. [BARRA GRasso constata qu’une écriture hiérogly- 
phique était encore employée en Bolivie sur une assez large échelle, chez des indigénes 


de langues quecha et aymara. Elle comprend quelques centaines de caractéres, mais, a_ 


la suite de variations locales, le nombre total de caractéres trouvés dans les documents 
S éleve a quelques milliers. Ces signes peuvent étre divisés en trois classes : 1° idéo- 
graphiques: (pictographiques mais schématisés) ; 2° symboliques ; 3° phonétiques. Ces 
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trois classes de signes se retrouvent dans tous les textes, mais en proportion différente. 
Cette écriture andine est certainement apparentée a l’écriture des Cunas de Panama, 
découverte par M. NORDENSKIOLD, en 1925, et 4 d’autres écritures indiennes qu’on 
désigne, un peu a tort, comme pictographiques. Elle doit étre précolombienne, mais ne 
fut pas employée par les Incas ; il semble cependant que les guipus péruviens ont quelque 


Tapport avec cette écriture. (La escritura indigena Andina. Annali Lateranensi [Citta 
del Vaticano] 12. 1948. 9-124.) 


x 


L’Islam noir 4 Bahia, d’aprés les travaux de 1’école ethnologique brésilienne 
(RoBERT Ricarp). — Les Noirs du Brésil peuvent étre répartis en trois catégories, dont 
les deux premiéres dominent a Bahia : 1° Dahoméens et Yoroubas ; 2° Noirs du Soudan 
occidental (Mandingues, Peuls, Haoussas, etc.) ; 3° Négres bantous. Quand ils arrivérent 
au Brésil, les Noirs des deux premiers groupes étaient islamisés. La communauté négro- 
musulmane de Bahia a été étudiée par des ethnologues brésiliens dont le premier fut 
Ratmunpbo Nina RopriGueEs (1862-1906). Ces négro-musulmans, couramment désignés 
par le nom de Majlés (dont lorigine est obscure) pratiquaient le jedne annuel, mais d’apreés 
le calendrier chrétien, en commengant dans la semaine de Pentecéte. Is n’avaient pas de 
mosquées, mais la priére commune les réunissait le vendredi dans Vhabitation de 
Vemdm, chef de la communauté ; on disait aussi en privé, en principe cing fois par jour, 
des priéres accompagnées des ablutions prescrites. Dans la cérémonie de mariage, on 
tetrouve des influences chrétiennes. La connaissance de l’arabe semble avoir été faible. 
Aprés l’émancipation des esclaves en 1888, l’Islam négro-brésilien a peu a peu disparu ; 
il s’était encombré de pratiques hétérodoxes et de superstitions ; d’autre part, il a influencé 
les croyances et les pratiques des autres Noirs brésiliens. (Hespéris [Paris] 35. 1948. 
57-71. Avec un appendice: Observations sur l’arabe contenu dans l’article de M. R. 
Ricarpb, par Louts pr Gracomo.) 


Die Webstiihle der Provinz Cérdoba (Argentinien) und ihre kulturgeschichtliche 
Stellung (ALFRED DorRNHEIM), — Das vorkolumbische Siidamerika kannte zwei Typen 
von Webstihlen, einen einfachen Handwebstuhl und den fortgeschritteneren andinen 
Webstuhl ; beide kamen in horizontaler und vertikaler Form vor. Der andine Webstuhl 
hat sich in der Kolonialzeit weiter nach Osten ausgebreitet, u. a. bei den Mocobies des 
Chaco, wo ihn der Jesuitenmissionar P. Florian Baucke einfihrte. In der Provinz 
Cérdoba findet sich neben diesem Typ auch heute noch eine einfache Form des 
spanischen Trittwebstuhles, die inzwischen in der Heimat mit dem Fortschritt der 
Technik bedeutende Veranderungen erfahren hat. (Posicién ergolégica de los telares 
cordobeses en la América del Sud. Revista del Instituto Nacional de la Tradicién 
[Buenos Aires] 1. 1948. 7-29.) 


Oceania 


Untersuchung iiber die Entstehung klassifikatorischer Prafixe (HANS KAHLER). — 
Bei Namen fiir Baume; Pflanzen, Tiere und seltener auch fiir andere Konkreta finden 
wir in indonesischen Sprachen einsilbige Prafixe, die urspriinglich zweisilbige Vollwér- 
ter gewesen sein diirften und heute als erstarrte Vorsilben klassifikatorischen Charakter 
haben. Es lassen sich vier Arten der Klassifizierung feststellen, und zwar solche mit 
Hilfe : 1. verkiirzter Nomina generica, 2. verkiirzter Qualitativa, 3. personifizierender 
Artikel und 4. lokativer Prapositionen. Daneben finden sich noch Vorstellungs-Kate- 
gorien mit meist zweisilbigen formativen Prafixen, die zum groGeren Teil erstarrte F ormen 
sind. Sie hatten urspriinglich wohl keine selbstandige Bedeutung. In den zum Teil 
Jautlich sehr stark abgeschliffenen melanesischen und polynesischen Sprachen erscheinen 
die klassifikatorischen Prafixe zumeist nur noch als erstarrte Wortreste. ,,Die Tatsache, 
da8 sowohl grammatische Formantien als auch klassifikatorische Prafixe, die in Indo- 
nesien noch Allgemeingut der einzelnen Sprachen sind, in Melanesien und Polynesien, 
obgleich gréBtenteils erstarrt, ebenfalls noch vorkommen, ist ein weiterer Beweis dafiir, 
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daB die Melanesier und die Polynesier, wenn auch auf verschiedenen Wegen und zu 
verschiedenen Zeiten, von Indonesien aus ihre Wanderungen nach dem Osten angetreten 
haben.“ (Zeitschrift fiir Eingeborenen-Sprachen [Berlin] 35. 1950. 162-191.) 


Outline Review of Philippine Archaeology by Islands and Provinces (H. OTLEY 
Bryer). — In this review of what has so far been accomplished the areas discussed 
are arranged geographically from North to South. The southern islands have received 
a fuller treatment ; special papers on the Luzon areas will be published later. The oldest 
artifacts are Mid-Pleistocene (250 000 years old) ; the richest documentation has been 
found for Chinese porcelain ; the most recent data are from the Spanish period. This 
list of finds makes possible studies and maps of distribution and migration. A biblio- 
graphy is in preparation. (The Philippine Journal of Science [Manila] 77. 1947. 205-353.) 


Preliminary Report on Field Work on the Islands of Mindoro and Palawan, 
Philippines (HAROLD C. ConKLIN). — Apart from the coastal fringe of Christian Tagalog 
and Bisayan communities, nine main tribal groups were located, each speaking a dis- 
tinct language unintelligible to other Mindoro peoples. Important differences marked 
each of these groups as culturally distinct from all the others. The old term Mangyan 
has, therefore, no scientific value. Two of these nine pagan tribes (the Buid numbering 
3500 and the Hanunéo numbering 6000) are still acquainted with a form of pre- 
Spanish writing of Indic origin. In some communities, literacy in their own script is as 
high as 60 °4 among adults and this without formal instruction. Writing is done with 
a knife either on bamboo or on wood. The most common use of the script is for recording 
metaphorical love songs. — Among the Tagbanuwa on Palawan, another form of Indian 
writing is still in use, but as a result of schools and missions it has been crowded into a 
relatively insignificant place. (American Anthropologist [Menasha, Wisc. | 51.1949. 268-273.) 


Tierstimmen im Folklore der Manggarai, Flores (J. VERHEIJEN). — Der Stimme 
der Tiere kommt in der Gedankenwelt der Manggaraier eine groBe Bedeutung zu. 
In Mythen und Erzahlungen, in Gedicht und Lied, im Spiel der Kinder und schlieB- 
lich auch im praktischen Leben wird immer wieder die Stimme der Tiere mit der 
Menschen- und Geisterwelt in Verbindung gebracht. (J. VERHEIJEN, De stem der 
dieren in de Manggaraise folklore. Bijdragen tot de Taal-, Land- een Volkenkunde 
(’s-Gravenhage] 106. 1950. 55-78.) 


Economics and Ritual in Sago Extraction in Tikopia (RAYMOND FrrtTH). — 
In Tikopia (Polynesia) sago is an important economic resource. The population looks 
to the sago palm for one of its staple foods as well as for by-products. There are 
various methods of preparing and preserving raw sago. This cereal is also the object 
of certain ritual procedures. At the beginning of the harvest season certain chiefs are 
called upon to carry out old religious rites before a sago palm. The ritual associated 
with the production of sago cannot be said then to emerge directly out of the sago 
situation itself. It is dependent on a wider system of ideas and performances, partly 
of an economic and partly of a religious order. Some of the ritual is of a generalized 
order, the occasion being used for appeals to the gods for general welfare and for 
specific purposes other than the increase of the yield of sago. In the ritual specifically 
associated with the sago itself the explicit aim is not to produce more sago, or to pro- 
duce the given quantity more efficiently. It is to conserve the supplies and to keep 


the sago production in equilibrium in relation to the general economic system. (Mankind 
[Sydney] 4. 1950. 134-142.) 


Yabim Drums in the Biré Collection (Trsor Boproa1). — The Hungarian scientist 
Louis Biro spent seven years (1895-1902) on field-work in Melanesia. His ethno- 
graphical collection is in the Ethnographical Museum in Budapest. Only a part has 
so far been examined and published. The present study deals with the drums in the — 
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Brro collection that come from the coastal regions round the Gulf of Huon. They 
show a marked contrast to those from Papua in the East as well as to those from 
Astrolabe Bay and the Sepik-Ramu section in the West. The study contains illustrations 
and descriptions of twenty-one drums. They are called Yabim drums because Yabim 
is the centre of manufacture from which most of these drums come, because the ele- 
ments of the patterns used in decorating them are mostly Yabim elements and because 
all have the characteristic Yabim handle i. e. a simple design which is seldom formed 
to represent a human being or an animal. Starting from an examination of the drums 
-themselves as well as a study of Brr6’s detailed field-notes, the author describes the 
| instruments, the raw material used, the procedure of making the drums, and especially 
the decoration motifs. (Folia Ethnographica [Budapest] 1. 1949. 205-222.) 


Palaeolithic Kodj Axe of the Aborigines and its Distribution in Australia 
(N. B. TrypaLe). — The kodj, as used by the natives of Western Australia at the time 
| of early contact with Europeans, is a wooden-handled stone axe. It is composed of 
two chipped discoidal stones mounted on a ball of gum with a stick as handle. Archaeo- 
|) logical kod; stones have been found in other parts of Australia. This type is said to 
be. palaeolithic. In terms of cultural stratification the kod] axe represents the most 
primitive type of hafted Australian axe, overlaid by several other axe strata, including 
the edge-ground pebble axes, edge-ground flake axes, and hammer-dressed ground-edge 
axes. The two last-named of these may represent respectively Epipalaeolithic and 
early Neolithic stages, whereas re-examination of Upper Palaeolithic implements collec- 
tions with the gum-hafted kodj in mind may yield new evidence for the existence of 
gum-hafted implements as early as Upper Mousterian times. (Records of the South 
Australian Museum [Adelaide] 9. 1950. 257-273.) 


The Origin and Interpretation of Petroglyphs in South-East Australia (A. P. ELk1n). 
— It has been suggested by some authors that the rock-carvings of this region were 
not made by the aborigines but by visitors of a higher type: Peruvian Spaniards and 
their Peruvian slaves, Asiatics voyaging down the coast, convicts. According to ELKIN 
a more careful examination of these petroglyphs points to an aboriginal origin. The 
main arguments are: the workmanship displayed is well within aboriginal powers ; 
the subjects belong to the aboriginal world ; some of the petroglyphs reflect everyday 
social and economic life, but in very many cases the position of the “galleries” or “high 
places”, the obvious relationship of the various groups of such engravings, the “dancing” 
attitude, the left-handed boomerang-man (an important mythical theme), suggest that 
these carvings marked sacred sites associated with ritual life; finally interpretations 
were received from a few native informants. (Oceania [Sydney] 20. 1949. 119-157.) 
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Bachofen Johann Jakob. Gesammelte Werke. Mit Beniitzung des Nach- 
lasses unter Mitwirkung von MAx BURCKHARDT, HARALD FUCHS, 
MATTHIAS GELZER, ERNST HowaALp, EMMANUEL KIENZLE, GUSTAV 
MEYER, Kart SCHEFOLD, AUGUST SIMONIUS, PETER VON DER MUHLL, 
herausgegeben von Kart Mevuti. Zweiter und dritter Band: Das 
Mutterrecht. Mit Unterstiitzung von HARALD Fucus, GusTAvV MEYER 
und Kart SCHEFOLD herausgegeben von Kart MEuLI. 1177 pp. in 8°. 
Erste Halfte (= II. Band): p. 1-529. Mit einer Tafel (Handschriftprobe). 
Zweite Halfte (= III. Band): p. 531-1177. Mit 9 Tafeln. Basel 1948. 
Verlag BENNO ScHWABE & Co. Preis der beiden Bande: in Leinen 
gep. oer 0U0r— 


Die 1943 begonnene BACHOFEN-Gesamtausgabe (vgl. die Besprechung des I. Bandes 
Anthropos XXXVII-XL [1942/45], S. 1016 f.) konnte erst nach einem Zwischenraum 
von 5 Jahren fortgesetzt werden. Herausgeber und Verlag entschuldigen sich wegen 
dieser langen Unterbrechung, die aber in Anbetracht der Kriegs- und Nachkriegs- 
verhaltnisse nur allzu verstandlich ist. Als Entschadigung dafiir erhalten wir erfreu- 
licherweise nun gleich zwei Bande auf einmal, und zwar dasjenige Werk, dem BACHOFEN 
eigentlich seine Beriihmtheit verdankt, das ,,Mutterrecht“. 

Auch hier ist von den Herausgebern wieder eine miihsame, AuBerst schatzens- 
werte Kleinarbeit geleistet worden. Einen gewissen Eindruck davon vermittelt schon 
der III. Teil des Nachwortes ,,Textgeschichte und Textgestaltung“ (S. 1117-1128), wo 
liber die durchgefiihrten formellen Verbesserungen und die dabei befolgten Grundsatze 
Bericht erstattet wird (es ist zu empfehlen, die Lektiire der beiden Bande mit dem 
,Nachwort“ zu beginnen, das wohl nur aus Bescheidenheit an diese Stelle gesetzt wurde, 


denn es kénnte ebensogut ein ,,Vorwort“ sein) ; einen weit nachhaltigeren Eindruck ~ 


erhalt man aber bei der Durcharbeitung des ganzen Werkes und der Vergleichung mit 
den friiheren Ausgaben. Das ,,Mutterrecht“ erschien in 1. Auflage 1861, in 2. Auflage 1897. 
Bisher war die 2. Auflage immer fiir eine genaue Kopie der ersten gehalten und, da sie 
weiter verbreitet und leichter zuganglich war, auch den modernen Auswahl-Ausgaben 
zugrundegelegt worden. Diese Annahme hat sich aber jetzt als Irrtum herausgestellt ; 
die Ausgabe von 1897 ist nicht mechanisch reproduziert, sondern neu gesetzt und durch 
eine groBe Zahl von Druckfehlern, zum Teil sogar sehr schlimmen, entstellt, So muBte 
auf die Ausgabe von 1861 zuriickgegriffen und an vielen Stellen der Text berichtigf 
werden (vgl. S. 1120-1123 ; die Handschrift ist, auBer einem ganz unbedeutenden Rest, 
nicht erhalten, siehe S. 4117 f.). Ferner wurden die beim Lesen so stérenden Belege 
und Exkurse aus dem Text herausgenommen und in Fu8noten gesetzt, der Text iiber- 
sichtlicher gegliedert, die Hauptiiberschrift jedes groBen Abschnittes als Kolumnentitel 
durch den ganzen Abschnitt hindurch auf jeder linken Seite wiederholt und iiberdies auf 
jeder rechten Seite der Inhalt durch eine Titeliiberschrift charakterisiert (S. 1118-1120) 
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das alles bedeutet schon eine betrachtliche Erleichterung fiir den Leser. Dariiber hinaus 
wurden aber auch offenkundige Schreibfehler verbessert, unvollstandige Angaben in 
den Belegen und Querverweisungen erganzt (iiber die dabei befolgten Grundsatze siehe 
S. 1123-1127). Besonders wertvoll ist die Neubearbeitung des Sachregisters (S. 1129- 
1164; vgl. dazu S.1127). Die durch eckige Klammern kenntlich gemachten Zu- 
sditze der Herausgeber (in den Anmerkungen) gehen in-die Tausende, und so kurz die 
einzelnen Zusatze auch meist sind, so gewaltig ist die Arbeit, die dahinter verborgen 
ist. ,,Grunds&atzlich enthalten sich die Zusatze jeglicher Kritik. Uberall aber haben 
-wir uns méglichste Deutlichkeit und Genauigkeit zur Pflicht gemacht. Die Gunst des 
Augenblicks, die eine Neuausgabe des umfangreichen und schwierigen Werkes ermog- 
| lichte, wird nicht so bald wiederkehren und muBte pflichtgem4® ausgenutzt werden. 

So wollten wir uns lieber umstandliche Pedanten als nachldssige und schnellfertige 
Pfuscher schelten lassen“ (S. 1126 f.). / 

Freilich ist die Lektiire des ,,Mutterrechtes‘’ auch jetzt noch vielfach eine miih- 

same Arbeit, aber die verbleibenden Schwierigkeiten sind so sehr mit der Eigenart von 
BacHOFEN’s Darstellung und Stil verbunden, da& sie nicht beseitigt werden konnten, 
ohne dem Charakter des Werkes zu nahe zu treten ; ,, wir hatten ja nicht eine Bearbeitung 
zu bieten, sondern das originale Werk, wie es nun einmal ist, und durften Schénheits- 
fehler nicht vertuschen“ (S. 1120). Aber dank der Arbeit der Herausgeber sind alle 
unnotigen Hindernisse beseitigt, es ist ,,Licht in das Dickicht gekommen“ (S. 1420), 
und der Leser kann nun BACHOFEN’s Werk in seiner ganzen Gro8e auf sich wirken 
lassen. DaS Anerkennung seiner Pionierarbeit kein sklavisches und kritikloses Hin- 
nehmen seiner Thesen bedeutet, kommt deutlich genug zum Ausdruck in dem ,,Nach- 
wort von Kart MeEuti (S. 1011-1128), das den Wert der vorliegenden Ausgabe noch 
um ein Betrachtliches erhoht. 
Das ,,Nachwort“ besteht aus drei Teilen : I. BACHOFEN’s Leben (S. 1012-1079) ; 
II. Entstehung, Wesen und Nachwirkung des ,,Mutterrechts“ (S, 1079-1117) ; IIT. Text- 
geschichte und Textgestaltung (S. 1117-1128). Die Biographie, bescheiden als ,,Skizze" 
bezeichnet (S. 1011), verwertet neben abgelegenem und schwer zuganglichen gedruckten 
auch viel ungedrucktes Material und iibertrifft jedenfalls an. kritischer Genauigkeit 
alles, was es bisher an Biographischem iiber BACHOFEN gab; freilich wird eine ab- 
schlieBende Biographie erst nach Durcharbeitung seines ganzen Nachlasses und der 
Vollendung der Gesamtausgabe geschrieben werden kénnen (S. 1011). Nachdem iiber 
den III. Teil des Nachwortes aus formellen Griinden schon weiter oben gesprochen 
wurde, bleibt noch einiges iiber den II. Teil zu sagen, der fiir den Ethnologen bei weitem 
der interessanteste ist. Dieser Abschnitt, mit dem inhaltlich auch einige Stellen in der 
Biographie enger zusammenhangen, verkniipft in der gliicklichsten Weise die Dar- 
stellung des historischen Ablaufes mit grundsatzlicher Stellungnahme und ist in seiner 
inhaltreichen Knappheit ein kleines Meisterwerk. Einige besonders wichtige Einzel- 
heiten seien im folgenden hervorgehoben. 

Bei den Zeitgenossen, vor allem den klassischen Philologen, fand das _ ,,Mutter- 
recht“ zundchst wenig Verstandnis; ,,... das schwer befrachtete, scheinbar formlose 
und in seiner ungliicklichen 4uBeren Gestalt fast unleserliche Riesenwerk ... begegnete, 
wenn es iiberhaupt gelesen wurde, nur schweigender, bestenfalls bedauernder Ver- 
standnislosigkeit. Da® hier eine groBe und folgenschwere Entdeckung gegliickt war, 
das mute man, wenn auch spat und zdgernd, den Ethnologen zugeben ; aber diese 
Entdeckung schien mehr ein zufalliger Gliicksfund als ein ehrlich errungenes Verdienst 
zu sein.“ (S. 1067) ,,... Nun war die zeitgendssische Kritik zweifellos weitgehend voll- 
kommen im Recht ; ebenso zweifellos aber hat sie BACHOFEN in entscheidenden Fragen 
Unrecht getan“ (S. 1071). Das wird dann am Beispiel seiner symbolischen Deutung 
des Graberschmuckes weiter ausgefiihrt (S. 1071 f.). ,,Hat also BACHOFEN im Grund- 
sitzlichen weiter und richtiger gesehen als seine Verachter, so wird ihn doch selbst der 
unbedingteste Verehrer von Ubertreibungen seines Prinzips und von MiBgriffen im 
Einzelnen nicht freisprechen kénnen“ (S. 1072). ,,... BACHOFEN’s Etymologien sind 
wirklich schauderhaft und geben den verwegensten Behauptungen antiker Etymologen 
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nichts nach ... LIEBRECHT 4uBerte mit Recht und ganz offen, BACHOFEN hatte besser 
eetan, sich von diesem Gebiet so oft als moglich ganz ferne zu halten“ (S. 1099). »Wei- 
caren AnstoB boten BACHOFEN’s Symbol- und Mythendeutungen .. ; Da8 er mit seiner 
Symbolik im Grundsatzlichen und in vielen Einzelheiten gegen seine Zeitgenossen im 
Recht war, das wissen wir nun; daB Symbolik und Mythologie seine bedeutendsten 
Leistungen seien, wie heute behauptet wird, miissen wir entschieden bestreiten - 
wissenschaftlich sind seine Mythenerklarungen nicht zu halten. BACHOFEN sieht im 
Mythus vor allem eine Geschichtsquelle fiir die alteste Zeit ... Aber BACHOFEN’S Ent- 
wicklungsstufen sind ein im ganzen spekulatives System, das durch die Forschungen 
der historischen Ethnologie in entscheidenden Punkten widerlegt worden ist. Die 
jhetarische’ Grundstufe zum Beispiel, ein Zustand, der nur regellose Geschlechter- 
mischung und keine Familie gekannt haben soll, ist aus der Geschichte der Menschheit 
zu streichen, und damit fallt eine groBe Zahl von BACHOFEN’s Erklarungen dahin ; eine 
Erinnerung an nie gewesene Zusténde kann der Mythus nicht enthalten™ (S. 1099 f.). 
Sind BacHOoFEN’s Zeitgenossen gegeniiber Wesentlichem kurzsichtig, ja blind gewesen, 
so miissen doch auch wir ihnen in vielem Recht geben. Was bleibt, ist die Entdeckung 
des Mutterrechts. In der Geschichte: der Erforschung menschlicher Gesellschaftsformen 
hat das Buch Epoche gemacht wie wenige; ... mit ihm beginnt die wissenschaftliche 
Geschichte der Familie als einer sozialen Institution“ (S. 1101). (Da8 wirklich Bacu- 
OFEN der Entdecker des Mutterrechtes, d. h. einer ein organisches Ganze darstellenden 
mutterrechtlichen Kultur, ist, obwohl schon J. F. Laritau die diesbeziiglichen antiken 
Nachrichten mit den Zustanden der Irokesen vergleicht, wird dann des naheren aus- 
gefiihrt, S. 1102-1107). 

Zu der wichtigen Frage, welchen Platz das Mutterrecht nun wirklich in der 
Menschheitsgeschichte einnimmt, wird am Schlu8 des ganzen Abschnittes (S. 1110-1117) 
in meisterhafter Ktirze und Klarheit Stellung genommen. ,,Die von BACHOFEN gezeich- 
nete Entwicklung ist einmal nicht universal. Die Indogermanen z.B. kannten, wie 
zahlreiche andere Volker, niemals ein Mutterrecht. Uberhaupt ist die Ansicht von einer 
wesentlich gleichartigen Entwicklung des ganzen Menschengeschlechtes, wie sie von 
den alteren Ethnologen bald so, bald anders konstruiert worden ist, preiszugeben ; die 


Entwicklung verlief mehrstrangig, nicht in der gleichen Bahn fiir alle... Ferner: 
eine Kulturstufe allgemeiner Promiskuitat, ein Zeitalter des ,chthonischen Hetarismus‘ 
hat es nie gegeben. Die Tatsachen, aus denen BACHOFEN darauf schloB ... sind samt- 


lich anders zu erklaren“ (S. 1110). ,,Den starksten Gegenbeweis hat iiberhaupt die 
historische Ethnologie gefiihrt ; die Vélker, die sie als altertiimlich erwiesen hat, kennen 
alle durchaus keine Promiskuitat, sondern im wesentlichen nur Monogamie“ (S. 11411). 
»Die Entdeckung der mutterrechtlichen Kultur als eines Ganzen hat sich dagegen 
bew4hrt, Da8 sie im Ganzen und im Einzelnen vielfach modifiziert und differenziert 
werden muBte, ist eine Selbstverstandlichkeit ... Es hat sich auch gezeigt, daB diese 
bei BacHoren einheitliche Kultur sehr verschiedenartige Aspekte hat... Dagegen 


_ haben sich zahlreiche Beobachtungen und Feststellungen BacHOFEN’s als richtig er- — 


wiesen, ja in vielem war er seinen Nachfolgern voraus, und einzelne moderne Ethnologen 
nehmen Erkenntnisse von ihm neuerdings wieder auf ...“, was an einigen interessanten 
Beispielen gezeigt wird (S. 1113). SchlieBlich wird auch noch der Gedanke der orga- 
nischen Einheit der Kulturen, um dessentwillen BACHOFEN mit Recht als Vorlaufer 
der Kulturkreislehre bezeichnet werden kann, in seiner Wirksamkeit erértert (S. 1414 #). 

Dazwischen wird auch noch die an J. L. MorGan ankniipfende evolutionistische 
Auffassung, deren Endstadium in der kommunistischen Gesellschaftstheorie mit der 
volligen Umkehr der Wertungen BACHOFEN entsetzt abgelehnt hatte, kurz charakteri- 
siert (S, 1110-1113), ebenso die Gruppe der ,,Miinchener Kosmiker“ (SCHULER, KLAGES, 
WOLFSKEBL), durch die um 1900 BAacHOFEN neu entdeckt wurde. Auf Ejinzelheiten 
der Diskussion innerhalb der heutigen Ethnologie geht MEuLr meistens nicht ein, 
bezieht aber in grundlegenden Fragen eine durchaus klare Stellung. Wenn er einmal 
scheinbar von einem bloBen ,,Versuch“ der historischen Ethnologie spricht, die Primitiv- 
kulturen nach ihrem relativen Alter zu ordnen (S. 1104), so zeigen die tibrigen oben 
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zitierten Stellen (besonders S. L099 E1440 1444-41414 f.), daB er die fundamentalen 
Ergebnisse der neueren historischen Ethnologie als durchaus gesichert betrachtet. Nur 
}von diesem Standpunkt aus war es ja auch moglich, mit so sicherer Hand die Tren- 
nungslinien zu ziehen, Uberholtes und Bleibendes in BacHoFEeNn’s Werk sauberlich zu 
. scheiden. Zugleich zeigt Mreuti auch, wie sachliche Kritik und pietatvolle Anerkennung 
jder tiberragenden Pionierarbeit BACHOFEN’s sich harmonisch miteinander verbinden 
jlassen. Da®B er in dieser neuen Ausgabe ein so vorziigliches Arbeitsinstrument fiir 
jdie weitere Forschung bereitgestellt hat, dafiir gebiihrt ihm allseits warmster Dank. 


JOSEF HENNINGER. 


jAnwander Anton. Worterbuch der Religion. 332 pp. in 8°. Wiirzburg 1948. 
Echter-Verlag. Preis: in Pappband DM 15.—. 


Der Verfasser erwahnt in der Einleitung mit Recht, daB die Zusainmenstellung 
feines solchen Wérterbuches durch einen einzelnen ein Wagnis bedeutet. Das wird um so 
jmehr gelten, wenn tiber das eigentliche Gebiet der Religion hinaus Stichworter anderer 
\Wissensgebiete aufgenommen werden wie zum Beispiel aus dem Gebiet der Geographie : 
Afrika, Niederlande, China usw. ; Psychologie : Charakter, Gefiihl, Humor, Irrsinn usw. : 
@Philosophie : Idealismus, Kausalitat (es fehlt jedoch die primitive Auffassung), Nomi- 
malismus, Philosophie des Als-ob, Existenzialismus usw. ; Ethnologie und Anthropo- 
Glogie (das Abstammungsproblem wird behandelt, dabei werden aber die Funde des 
Homo recens antiquus mit keinem Wort erwahnt und die Anthropus-Gruppe wird als 
die alteste Menschheitsform angegeben). 

Nicht gliicklich scheint die reichliche Beriicksichtigung der katholischen und 
fiberhaupt der christlichen Termini, fiir die doch geniigend lexikalische Hilfsmittel vor- 
Whanden sind. Zum mindesten hatte unter ,,Taufe“, Paradies“, ,Ménchtum“ und ahn- 
lichen Stichwoértern nicht nur die christliche Form und Bedeutung erwahnt werden 
idirfen. Dagegen sucht man vergebens nicht wenige Stichwérter aus andern Religionen 
ie Karma (Kamma), Shinto, Menhir, Kopfjagd, Pferd, Pflanze, Rind, Nerthus, Nir- 
ana (Nibbana), Ramadan, Regenbogen usw. ; ebenso fehlen fast alle GOtternamen aus 
der germanischen, romischen, griechischen, agyptischen und indischen Religion wie aus 
Men Religionen des Nahen Ostens. Solche Dinge wird man in einem Worterbuch der 
Religion sicher eher erwarten als die Namen hervorragender Papste, Reformatoren und 
eprasentanten der Literaturgeschichte wie CALDERON, IBSEN und DosTOJEWSKI usw. 

Unter ,,Bild“ fehlt die bedeutend abweichende-.Auffassung groBer Gruppen primi- 
Stiver Volker; ahnlich unter ,,Natur“ und ,,Ubernatur‘. ,,Uroffenbarung bringt nur 
die Auffassung, die W. ScHmipT in EsserR-MAusBacuH (1910) vertreten hat, nicht aber 


Bei dem vielen Guten, das dieses Wo6rterbuch bietet, z. B. unter ,,Animismus", 
‘Buddhismus“, »Ehe“, ,,Rasse“ usw., zeigt doch diese fast willkiirliche Probe aus der 
tlangen Reihe der Stichworter, daB es fiir einen einzelnen nicht nur ein Wagnis, sondern 
nméglich ist, ein Woérterbuch der Religion zusammenzustellen ; es braucht dafiir die 
usammenarbeit einer Gruppe von Fachleuten verschiedenster Gebiete dieses groBen 
eiches der Religion. B. VROKLAGE. 


ittioni Richard. Die urgeschichtlichen Grundlagen der europdischen Kultur. 
VI + 368 pp. in 8°. Mit 141 Abbildungen. Wien 1949. FRANz DEUTICKE. 
Preis : geheftet sFr. 22 .— ; in Leinen sFr. 27.—. 
Eine Darstellung der Friihzeit unseres Erdteils wird stets besonderes Interesse 


inden. Nur wenige. Prahistoriker haben es unternommen, eine solche zu schreiben. 
Wachdem C. ScHUCHHARDT 1919 sein Buch ,,Alteuropa in seiner Kultur- und Stilent- 
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wicklung“ herausgebracht hatte, war dieses Werk, das 1944 eine fiinfte Auflage erlebte, 
das einzige seiner Art innerhalb des deutschen Sprachgebietes. Die in ihm vertretenen 
Auffassungen sind aber so sehr an die Person des Verfassers gebunden, und die Ver- 
Anderungen seines Inhaltes innerhalb von 25 Jahren derartig gering, daB das Verlangen 
nach einer neuen Darstellung immer lebendiger wurde. Zu der Uberlegung, daB hin- 
sichtlich der Kenntnis des Stoffes wesentliche Fortschritte erzielt worden sind, gesellt 
sich eine andere, welche nach der Form fragt, in welcher die friihgeschichtliche Zeit 
dargeboten werden kann. 

Das neue Buch versteht unter der ,,Urgeschichte“ unseres Erdteils die Zeit bis 
um Christi Geburt ; dies bedeute (p. 2) ,,bloB eine Konvention“, denn die Lander des 
Siidens wiirden schon vorher in das Licht der Schriftquellen treten, und denjenigen 
des Nordens fehle dies noch auf langere Zeit ; aber der mitteleuropaische Raum habe 
im letzten Jahrtausend v. Chr. die Fiihrung, und so sei es maBgebend, daB hier zu dem 
genannten Zeitpunkt mit der provinzial-rémischen Kultur die historische Periode beginne. 
Ein kurzer Abschnitt tiber die Grundbegriffe ist den fiinf groBen Kapiteln vorangestellt, 
welche Altere und jiingere Steinzeit, Bronzezeit, altere und jiingere Eisenzeit behandeln. 
Die angeschlossenen Literaturhinweise fiillen nur knapp eine einzige Seite; dagegen 
ist das Register gut durchgearbeitet. Die groBen Kapitel sind nach einem bestimmten 
Schema untergeteilt. Sie bringen zunachst die Ubersicht iiber den Fundstoff und tiber 
seine Gruppierung, dann die relative und absolute Chronologie, die Fragen der Her- 
kunft und Ausbreitung ; in dem Abschnitt iiber materielle und geistige Kultur werden 
zunachst Rohstoffe und Techniken, dann Nahrung, Siedelung und Kleidung behandelt, 
weiter die Bestattungsform, die. religidsen Denkmale, der Kult und die Kunst, und 
schlieBlich, wenn vorhanden, die Zeugnisse der Schrift. Der letzte Unterabschnitt 
betrifft die Fragen des Volkstums. 

Der Verfasser sieht (p. 6) in der von G. Kossinna begriindeten_,,siedelungs- 
archdologischen‘‘ Betrachtungsweise das ,,Aquivalent der kulturhistorischen Methode“. 
Die Berechtigung der von KossinNna behaupteten Gleichsetzung von Kulturprovinz 
und Volk habe sich erwiesen, und diese Methode sei ,,heute sogar schon eines der best- 
fundierten Ergebnisse der urgeschichtlichen Forschung ; parallel mit ihr gehe die kultur- 
historisch orientierte Ethnologie, welche ,,in gleicher Weise organisch gewordene Ein- 
heiten herausarbeitet“. Doch laBt der Verfasser in der Zuteilung von Kulturprovinzen 
zu ethnischen Individualitaten eine groBe Vorsicht walten, i\die angenehm beriihrt. Er 
arbeitet vielerorts mit dem Substrat ; dieses Ergebnis einer volklichen Uberschichtung 
ist fiir ihn ein sehr aktives Gebilde, das sich Geltung zu verschaffen sucht und von ihm 
vielerorts gefunden wird. Es _ ,,scheint nicht ausgeschlossen zu sein, daB selbst noch 
gewisse Altereisenzeitliche Erscheinungen keramischer Art mit diesem jungsteinzeit- 
lichen Substrat [d.h. hier der Donaukultur] in Verbindung zu bringen sind“ (p. 103). 
So gibt es fiir Pirtroni keine bronzezeitlichen Ilyrier und Kelten. Erst nach der groBen 
Bewegung der Urnenfelderkultur, der ja heute von verschiedenen Seiten eine besondere 
Bedeutung zuerkannt wird, also ,erst am Beginne des letzten Jahrtausends [v. Chr.], 
erhalten die meisten indogermanischen Einzelvélker jene Pragung, in der sie uns im 
Zwielicht der Friihgeschichte entgegen treten“ (p. 215 ; ahnlich p. 210 und 273 ; betreffs 
der Italiker p. 296 f.), Sie sind demgem48 ,,weitaus jiinger, als man bisher anzunehmen 
geneigt war" (p. 297) ; lediglich die Trager der nordischen Bronzezeit kénnen, einmal 
wegen der Kontinuitat der archaologischen Entwicklung daselbst, sodann ,,aber auch 
deshalb, weil sich in diesem Gebiet bis zur Volkerwanderungszeit keine neue, aus 
anderen Gebieten gekommene Kultur bemerkbar macht, als Germanen_ bezeichnet 
werden“ (p. 209). 

Nicht minder angenehm beriihrt es, da8 der Verfasser die Dynamik der von 
Menschen getragenen Einheiten sieht. Freilich ,,wird die Geschichte des Palaolithikums 
fiir immer ein Kollektivbegriff bleiben, aus dem sich weder Volk noch Person heraus- 
zuheben vermégen“ (p. 69) ; doch vom Neolithikum an scheiden sich sowohl gestaltende 


Kkrafte wie die Raume des ruhigen DahinflieBens. Wahrend die Donaukultur » ihrer 
ganzen Wesensart nach passiv“ ist (p. 102) und auch die westeuropaische ,,hinsichtlich > 
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einer VergroBerung ihres Lebensraumes eine AuBerst geringe Aktivitat zeigt (p. 103), 
wird im Text wie in der Tabelle p. 100 , die groBe historische Bedeutung der im 
skandinavischen Raum beheimateten und von hier ausstrahlenden Kulturen deutlich“ 
(p. 99 u. 103 f.). Hier kommt eine im Sinne der europaischen Ereignisse gesehene 
Nord-Stid-Bewegung" zustande (p. 104), welche im Einklang mit den sprachwissenschaft- 
lichen Erkenntnissen ,am Ende der Jungsteinzeit zur Vorherrschaft der indogermani- 
schen Welt hiniiberfiihrt“ (p. 116). ,,Mit dem Ende des Neolithikums lost sich Europa 
nun endgiiltig aus der bis dahin in weitem Umfange ma8geblichen vorderasiatischen 
und nordafrikanischen Umklammerung, und beginnt sein die ndchsten Jahrtausende 
bestimmendes Eigenleben"“. Dieser Satz, welcher die Behandlung des Neolithikums 
beschlieBt (p. 118), deutet so recht die Weite des Blickes an, unter dem die formen- 
kundlich ermittelten Vorgange gesehen werden kénnen : zugleich zeigt er, in welchem 
MaBe der Verfasser die auSereuropaischen Erscheinungen in seine Uberlegungen mit 
einbezieht. Von der Bewegung der Urnenfelderleute an liegt der Schwerpunkt der Ent- 
wicklung in Mitteleuropa. Auch der Westen des Erdteils ,Spielt geschichtlich wahrend 
der alteren Eisenzeit praktisch keine Rolle“, insofern er von den ihm zuflieBenden 
,zentraleuropaischen Elementen“ zehrt (p. 279) ; fiihrend ist weiterhin allein ,,der mittel- 
europaische Raum, der so wie zur Zeit der Urnenfelderwanderung und der Hallstatt- 
Kultur den Kern der europadischen Kulturwelt darstellt (p. 302). 

Bemerkungen wie diese werden aus der Kritik der archaologischen Erscheinungen 
heraus entwickelt. Hat der Leser erst einmal festgestellt, wo sie sich innerhalb eines 
bestimmten Kapitels finden, dann wei® er auch, an welchen Stellen er sonst noch nach 
ihnen suchen mu8. Denn das ganze Buch. ist tibersichtlich und einheitlich gegliedert, 
und man findet sich rasch in ihm zurecht. Auch war der Verfasser darauf bedacht, 
den ihm zur Verfiigung stehenden Raum gleichma8ig einzuteilen. — rt 

Die Kritik des Buches hat sich dessen bewuBt zu sein, da®B die Methode der Pri- 
historie heute starker zur Diskussion steht als vor einigen Jahrzehnten, da®B ferner die 
Gruppierung des Fundstoffes noch keineswegs abgeschlossen ist. So mu8 sich das 
Gesprach tiber Einzelheiten der Auffassung_einen anderen Ort suchen. Hierzu wiirde 
die Frage gehdéren, ob der Ausdruck ,,Nomadismus‘ fiir die Lebensform des unteren 
und mittleren Palaolithikums statthaft ist(p. 57), ob sich der Feldbau auch in Europa 
aus Wildgrasern selbstandig entwickelt habe (p. 73, 103, 109), ob dem Problem der 
Herkunft der Indogermanen (p. 104 u. 116) nicht ein gewisser Zwang angelegt ist, und 
ob die Wurzeln der Laténekultur zum Teil nicht auch 6éstlich des Rheines gesucht werden 
k6nnen (p. 335 f.). 

Wichtiger erscheint mir, da8 Pirrionr sich von der Methode Kossinnas, die er 
eingangs eine in der Praxis bewadhrte Betrachtungsweise nennt, wesentlich entfernt. 
Es klingt zwar sehr nach KossinnA, wenn man p. 116 liest, da®B ,,das archdologische 
Tatsachenmaterial gegeniiber den erschlossenen Annahmen der Linguistik einen weit- 
aus hdheren, weil zuverldssigeren Quellenwert besitzt“; aber Verfasser tiberlegt, ob 
nicht ,die Ausbreitung der Megalith-Kultur héchstens im Sinne einer gedanklichen 
Ubertragung aufzufassen“ sei, und damit die siedelungsarchdologische Methode hier 
versage (p. 101). Ungleich schwerer aber als dieser Einzelfall wiegt die fortgesetzte 
Beriicksichtigung des Substrates, also einer bei Kossinna noch nicht begegnenden Er- 
scheinung. Es ist auch nicht im Sinne Kossinna’s, der uberall typologische Faden zu 
spinnen suchte, wenn PiTTIONI da und dort von ,,fertigen” Kulturen und einer geradezu 
,explosiven Entfaltung“ spricht (p. 74 betr. der drei groBen neolithischen Kreise i. Be 
 p. 102 betreffs des Donaukreises). Die megalithische Fundprovinz und die Binzelgrabers 
leute ,,sind gleich der donaulandischen Form auf einmal da, ohne daB es Belinge; mit 
Hilfe des typologischen Kontinuitatsverfahrens ihr Herkunftsgebiet zu erschlieBen(p.104). 

’ Der Verfasser hat sein Buch gegriindet auf die Begriffe der Formenkunde ; er 
“war bestrebt, alle heute bekannten typologischen Erscheinungen und Kulturprovinzen 
zu beriicksichtigen. Er bietet eine Fille von Typentafeln, in denen auBSer Geratformen 
kaum etwas anderes begegnet, und auch die zu jedem der fiinf groBen Abschnitte 
gehorenden Tabellen stellen lediglich die Ergebnisse der vergleichenden Typologie dar. 
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sein Werk als ein Lehrbuch bezeichnet, das zum Gebrauch der auch 
zur Beschaftigung mit der Prahistorie verpflichteten Studierenden der ee ad 
bestimmt sei (p. III), so fiirchtet man, daB hier der Formenkunde. zu viel ist, und = 
der Leser nicht dazu kommt, das Besondere der Aussagekraft des Fundstoffes kennen- 
zulernen, und damit die Méglichkeiten zu verstehen, welche einem Versuch von der Art 
des Verfassers zur Verfiigung stehen. Pirrioni spricht wiederholt von der Stadtkultur, 
welche zunehmend das Arbeitsgebiet der Prahistorie einschranke (so z. BS pe2us3s02); 
und gelangt zu der sehr wichtigen Tatsache, da8 in der Bronzezeit ,,zum erstenmal 
in der Geschichte der europdischen Kulturentfaltung das Gefalle von Stadtkultur zur 
Dorfkultur in Erscheinung“ trete (p. 184). Auf p. 71 f. gelangt ér anlaBlich des ver 
gleiches der in historischer Hinsicht wesentlichen Unterschiede zwischen Palaolithikum 
und Neolithikum sogar zu der Erkenntnis der ursachlichen Zusammenhange zwischen — 
den einzelnen Elementen der Zivilisation. 

Leider aber kommt er nicht dazu, diese fruchtbaren Ansatze einer historischen 
Auffassung des archdologischen Stoffes weiter zu entwickeln. Weder werden die letzt- 
genannten Gesichtspunkte planimaBig verfolgt und herausgestellt, noch nimmt der Ver- 
fasser die ethnische Dynamik zur Grundlage seiner Disposition. Man bedauert es, daB 
seine groBe Belesenheit nicht in den Dienst einer Betrachtung gestellt wird, welche 
iiber diejenige vergangener Jahrzehnte hinausfiihrt, und sich in diesem Fall ausgiebig 
auch der Karte bedienen wiirde. Im Vergleich etwa mit der ,,Nordischen Altertums- 
kunde“ von.S. MiLLER (1897-98) erscheint sehr viel gewonnen ; aber unverandert gegen- 
iiber den damaligen Anspriichen an eine Darstellung zwingt auch heute noch das ,, Denken 
in Formen“ den Verfasser in seinen Bann. 

Man kann das Buch als eine trefflich geordnete, reichhaltige Sammlung archao- 
logischer Tatbestande empfehlen, welche dariiber hinaus in die Fiille schwebender 
Fragen einfiihrt, und sich gelegentlich zu eimer Wertung des Geschehens aufschwingt ; 
aber als eine Darstellung, welche das Wesen der prahistorischen Erkenntnis zeigt und 
in sicheren Strichen auch dem Nichtfachmann ein Bild der grundlegenden Geschehnisse 
im friihgeschichtlichen Europa vermittelt, wird man es kaum bezeichnen kénnen. 


Da er im Vorwort 


E. WaHLE, Heidelberg. 


Bouda Karl. Baskisch-kaukasische Etymologien. (Bibliothek der allgemeinen 
Sprachwissenschaft, hrsg. von H. KRAHE. Dritte Reihe : Darstellungen 
und Untersuchungen aus einzelnen Sprachen.) 55 pp. in 8°. Heidel- 
berg 1949. CarRL WINTER. Preis: DM 6.50. 


Unter den Forschern, die die baskisch-kaukasische Sprachvergleichung in den 
letzten Jahren geférdert haben, hat sich der Erlanger Professor Kart Boupa besonders 
ausgezeichnet. Ich erinnere z.B. an seine neuerdings erschienenen Artikel auf diesem 
schwierigen Gebiete in der Zeitschrift fiir Phonetik 1948. Jetzt hat der ebenso kiihne 
wie kritische Verfasser eine neue, dem hochverdienten Baskologen und allgemeinen 
Sprachforscher René Laron gewidmete Schrift publiziert, die allen, die sich fiir Basko- 
logie und Kaukasologie interessieren, hoch willkommen sein wird. Nun hat aber jemand, 
der zwar ein praktischer Kenner der baskischen Sprache und Literatur ist, der sich 
aber die sprachwissenschaftlichen Methoden von heute und gestern nicht angeeignet 
hat, Boupa den Vorwurf gemacht, daB er sich oft auf mich beruft. Tatsachlich stiitzt 
sich Boupa aber in solchen Fallen nicht auf meinen bloBen Namen, sondern auf von 
mir angefiihrte Argumente. Hier ist nicht der Platz, auf das alles einzugehen. Ich 
méchte mich auch in meinem Alter nicht mehr auf solche wenig fruchtbaren Dispute 
einlassen. Nur soll hier ausdriicklich gesagt sein, daB die neue, reichhaltige Schrift 
Boupa’s allen wissenschaftlich gebildeten Sprachvergleichern warmstens zu empfehlen ist. 


C. C. URLENBECK. 
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Schafer Ernst. Fest der weiBen Schleter. Eine Forscherfahrt durch Tibet 
nach Lhasa, der heiligen Stadt des Gottkénigtums. 199 pp. in 8°. Mit 
31 Abb. und 2 Karten. Zweite Auflage. Braunschweig 1950. VIEWEG- 
Verlag. Preis: DM 8.80. 


In seinem Buch ,,Geheimnis Tibet“ gab E. ScHAFER schon eine Schilderung der 
von ihm gefuhrten Tibetexpedition (1938/39). In vorliegendem Buche sind Ereignisse 
geschildert, welche sich um Neujahr gruppieren. Mit der Jahreswende sind in Tibet, 
wie in allen asiatischen Landern, die eindruckvollsten und bedeutungsreichsten Feier- 
lichkeiten verbunden. Wie glanzvoll und prachtig sie in Lhasa gefeiert werden, laBt 
SCHAFER’s Schilderung nacherleben. Doch damit ist der Inhalt des Buches nicht erschépft. 

Es -will auch Tibet zeigen als ,Abgrund des Aberglaubens, tanzender Orakel- 
priester und Hexenmeister, Domane weiBer Geier, des geheimen Wissens Hort“ (p. 10 f.). 
Dahinein werden geschichtliche Partien, Schilderungen von Sitten und Gebrauchen, 
von sozialen und religidsen Verhaltnissen geflochten. So wird ein buntschillerndes Bild 
des tibetischen Lebens gezeichnet. Doch scheint es uns, daB manche Gegensatze 
zwischen Tibet und Europa kiinstlich und iiberspitzt gestaltet sind. Das mdéchte ich 
an den Ausfiihrungen tiber Liebe und Ehe aufzeigen. 

»Es ist seltsam, da8 der zutiefst aufwiihlende Gegensatz von Geist und Natur 
im religidsesten, aber auch extremsten Land der Erde eindeutig zu Gunsten des Natur- 
triebes entschieden wird. Daher werden beiden Geschlechtern ... hinsichtlich der Liebe 
groBte Freiheiten zugestanden“ (p. 41) ; d.h. Mann und Frau wiirden sich gegenseitig 
die vollste Freiheit zugestehen. Dann aber héren wir, daB diese Einstellung durch 
,die formenden Machte und gestaltenden Krafte der Umwelt", die ,,sich als starker 
erwiesen haben als alle Bande von Tradition und Gesittung“, verursacht wurde (p. 40). 
Dadurch habe in Tibet ,,die Allmacht der Liebe in ihrer seelischen, naturhaften und 
instinktgebundenen Eigengesetzlichkeit zu einer uns Europdéern auf den ersten Blick 
véllig unerklarlichen, ja ratselhaften Trennung zwischen Ehe und Geschlechtsleben. 
gefiihrt“ (p. 40). Daher komme es, da8 in Tibet ,,der héhere Sinn der Ehe selbst in den 
gemeinsam gezeugten Kindern nicht lebendig zu werden braucht” (p. 40). Das bedeutet 
aber in verschleierten Worten ,,Promiskuitat der Geschlechter“ und wird unverhillt 
ausgesprochen, wenn ,,die gewdhnliche Tibeterin ... sich nach eigenem Belieben mit 
den Mannern vermischt“ (p. 43). Nach meinen Erfahrungen, welche ich in jahrelangem 
Aufenthalt unter den Amdo-Tibetern machte, muB8 ich das aufs entschiedenste bestreiten. 
Die unverheirateten erwachsenen Madchen besitzen groBe sexuelle Freiheiten. Auch 
manche verheiratete Tibeterin hat ihren “geheimen” Liebhaber. Ich kenne aber Falle, 
in denen Frauen wegen auBerehelichen Verkehres verpriigelt oder entlassen wurden. 
Handhaben fiir dieses Vorgehen bieten ,,Tradition und Gesittung™, die auch in Tibet 
keine ,,Trennung zwischen Ehe und Geschlechtsleben“ als sanktionierte Sitte erlauben. 

Dieselben Inkorrektheiten unterlaufen bei der Schilderung der tibetischen Ehe- 
formen. ,,Landesiibliche Polyandrie“ (p. 38) besagt doch, Polyandrie ist in Tibet landes- 
iiblich. Auf p. 42 gesteht nun ScHAFeER selbst : ,,Die Polyandrie, als weitgehend mutter- 
rechtliche Form der Ehe, beschrankt sich in der Hauptsache auf wilde und unfrucht- 
bare Gebirgsgebiete, wo die Ackerbauflachen so klein und sparlich sind, daB sie nicht 
mehr untergeteilt werden kénnen, ohne die Menschen in ernste wirtschaftliche Notlage 
zu bringen“. Bruder-Polyandrie ist also eine “Notehe” in einigen Notstandsgebieten 
und keineswegs , landesiiblich". 

AuBer dieser ,,Fratergamie“ soll bei den Golog-Stammen am oberen rMa chu (Gelber 
Flu8) in Amdo , Hauptlingspolyandrie“ bestehen. ,,Hier herrscht reines Mutterrecht, und 
die Ngolokk6nigin soll gleichzeitig die Ehefrau ihrer samtlichen Stammesfiirsten sein“ 
(p. 42). Nun kenne ich einige dieser Hauptlinge und ihre Frauen personlich und bin auf 
meinen Reisen durch Amdo auch mit den Golog gut bekannt geworden. Es existiert keine 
K6nigin, die tiber alle Stamme herrschen wiirde. Ausgerechnet bei diesen Stammen, die 
so eifersiichtig und rigoros auf ihre Unabhangigkeit bedacht sind, soll ,,reines Mutterrecht" 
herrschen ! Dies ist eine der vielen Fabeln, die tiber das Fabelland Tibet gesponnen werden. 


294 Bibliographie Aunthropos 46. 1951 


Nun das Gegenstiick dazu: ,,Die Polygamie, als streng vaterrechtliche Eheform, 
kénnen sich im allgemeinen nur die Wohlhabenden und Reichen leisten™ (p. 22). Das 
besagt aber, Polygamie ist eine ,,Luxusehe“ und bei den Tibetern weit weniger gebrauch- 
lich als etwa in China. 

Die eigentliche Eheform der Tibeter ist dagegen die Monogamie. Das mu auch 
ScHAFER anerkennen. ,,Die Einehe, als die gewohnlichste und am weitesten verbreitete 
Eheform, herrscht iiberall dort vor, wo Mann und Frau aufeinander angewiesen. sind, 
also bei Ackerbauern, Hirtennomaden und Handlern“ (p. 52). Das klingt nun so, als 
ob die Monogamie auch wirtschaftsbedingt ware durch das , Aufeinander-Angewilesensein“ 
von Mann und Frau. Das ist aber sicher nicht bei Handlern der Fall. 

In Tibet gibt es einen groBen FrauentiberschuB, da die Ménche der ,,Gelben 
Sekte“, die sehr zahlreich sind, nicht heiraten und sehr wenige Frauen den Nonnen- 
stand wahlen. SCHAFER glaubt, daS dies der Grund sei, fiir das Bestehen der ,,allgemein 
iblichen Zeitehen“ und einer ,,Art Prostitution“ in Lhasa (p. 38). Tatsdchlich haben 
aber die Tibeter einen anderen Ausweg gefunden ; und zwar in einer Eheform, die in 
der abendlandischen Literatur nie erwahnt wird. Wenn fiir eine erwachsene Tochter 
keine Aussicht besteht, mit einem Manne verheiratet zu werden, veranstalten ihre Eltern 
folgende Ehezeremonie. Sie treffen alle Vorbereitungen, die auch sonst fiir die Braut 
iiblich sind ; die Ausstattung wird hergerichtet ; der Wahrsager stellt einen giinstigen 
Tag fiir die EheschlieBung fest ; die Hochzeitsgaste werden zu diesem Tage geladen ; 
Monche oder Bonanhanger kommen und verrichten die Gebete und religidsen Zeremonien ; 
das: Madchen wird als Braut vorbereitet, indem vor allem ihr Haar nach Art der ver- 
heirateten Frauen frisiert wird. Ist dies alles geschehen, dann wird die Braut den Fest- 
gasten als verheiratete Frau vorgestellt und von diesen als solche begri8t. Damit gilt 
das Madchen als rechtmaBig verheiratete Frau. Diese Art Ehe nennt man ,, Dem Himmel 
verheiratet werden‘, oder ,,Fiir den Himmel die Haartracht (d. h. der Frau) anlegén“. 
In den Grenzgebieten haben auch Chinesen diese Sitte tibernommen und nennen sie 
Tian dé tou, ,,Fiir den Himmel die Frauenhaartracht aufstecken“. Einer solchen Frau 
ist es gestattet, mit einem beliebigen Mann zu verkehren. Die von ihr geborenen Kin- 
der sind aber legitim und man sagt: ,,Diese Kinder hat der Himmel ihr gegeben.‘ 


M. HERMANNS. 


‘reiherr von Eickstedt Egon: Rassendynamik von Ostasien. China und Japan, 
Tai und Kmer von der Urzeit bis heute. XII + 648 pp. in 8° Mit 
86 Tafeln und 200 Textabbildungen (darunter 45 Karten). Berlin 1944. 
WALTER DE GRUYTER & Co. 


Dank sei all den emsigen Feldforschern, den fleiBigen Beitragern ethnographischer 
Mosaiksteinchen. Hatte es ihrer nur eine noch gréBere Zahl gehabt, denn allzu viele 
Volker sind bis auf den heutigen Tag kaum unter die priifende Lupe der Wissenschaft 
genommen. Immerhin — von Zeit zu Zeit mu® der minutidsen Analyse die groBe 
Synthese folgen, der machtige Wurf des die zerstreuten, verwirrten Einzelheiten Zu- 
sammenraffenden und in eine sinnvolle Ordnung Fassenden. Ab und an muB ein iiber- 
legener Geist eine Uberschau geben, die fasziniert, gleichviel, ob spatere Ergebnisse 
da und dort Korrekturen erfordern mogen. Sind es doch die glanzenden, Aufsehen 
erregenden Hypothesen, die einen Einschnitt in der Forschung markieren und das. 
Startzeichen zu erneuter, intensiver Anstrengung geben. ; 

In diesem Sinne hat FREIHERR von EIcKsTEDT ein bedeutendes Werk geschaffen, 
das mit fortschreitender Lekttire immer packender wird. Denn sein Stil ist gesprachig, 
mitteilsam, er verbreitet sich gern iiber die Ereignisse, wiederholt bereits Gesagtes 
in anderem Zusammenhang und beleuchtet so die Fakten von verschiedenen Seiten. 
SolchermaBen bringt er Licht in die oft unentwirrbar scheinenden Beziehungen und 
entwirft zuletzt ein klares Bild, ja man méchte sagen : er errichtet ein Monument der 
Geschichte ost- und siidostasiatischer Menschheit, 
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Zu Beginn wird der Begriff Rassendynamik eingehend erklart, und die Definition 
lautet : ,,Vélker sind ... die Trager der rassischen Dynamik, Rassen die tiefere Ursache 
der lebendigen Wirkungsformen der Volker ...“ (p. 4). Um aber kein MiBverstandnis 
aufkommen zu lassen, betont der Verfasser ausdriicklich, daB die LebensaéuBerungen 
eines Volkes zu einem gegebenen Zeitpunkt nicht nur das Ergebnis ,,der iiber lange 
Generationenreihen hin gleichbleibenden rassischen Strebungen“ sind (rassenseelische 
Unterschiede werden mit Recht sehr vorsichtig behandelt, p. 184), sondern gleicher- 
weise ,,der selbst innerhalb ein und derselben Generation in nahezu unberechenbarer 
Weise wechselnden und riickwirkenden Kulturstrémungen“ (p. 3). Und noch deutlicher 
spater: ,,Wie nun in der historischen Deutung die kulturelle Dokumentation der bio- 
logischen endgiiltig den Rang ablauft, so kann auch keine Biologie, keine Rassenge- 
schichte mehr ohne bewuBten und vollen Einsatz der Kulturgeschichte tiberhaupt rassen- 
biologisch arbeiten und deuten“ (p. 527), und am Beispiel der heterogen zusammengesetz- 
ten Japaner wird exemplifiziert, da8 Traditionen, nicht Rasse eine Nation bilden (p. 509). 

In streng logischem Aufbau folgen sich die Kapitel : 


Il. Fir die Funde zwischeneiszeitlicher Hominiden (Sinanthropus) ist es noch die 
Anthropologie fast allein, ,,die als Natur-Geschichté... zur Deuterin 4Altester 
Historie wird“ (p. 525). Spatere mongolide Friihformen ,,miinden geradenwegs | 
in die echten Siniden aus dem nordchinesischen Endneolothikum von Yang-schau 
ein“ (p. 526) : Die Urchinesen sind in China autochthon. 

III. Um den mittleren Hoangho findet erste Staatsbildung statt. Von Norden her, 
aus dem tungiden Steppen-Unruhezentrum (Hsiung-nu = Hunnen), immer wieder 
bedrangt, driicken die Hoangho-Siniden mit ihrer tiberragenden Kultur weiter 
auf die Vélker am Yangtse, und dies wird ,,zum kardinalen Faktor der gesamten 
bevélkerungsbiologischen Dynamik von Ostasien tiberhaupt™ (p. 530). | 

IV. ,,Mehr als ein Jahrtausend wahrt der Kampf zwischen Hoangho-Norden und 
Yangtse-Mitte (p. 530), also zwischen Chinesen und Tai, dann ist ein Teil der 
Tai sinisiert, der Rest flieBt seit der Zeit um Christi Geburt in zwei starken 
Stromen im Osten an der Kiiste entlang nach Siiden und im Westen tiber 
Szetschuan nach Yiinnan ab. Diese beiden Tai-Str6me umklammern den ,,Block 
der Siidbarbaren“ der im Substrat monkmerischen Miao und Yao (p. 138) (die 
Liau oder Liao, aus denen die Malaien hervorgingen [von EicKsTEpT : Altchina 
und die Entstehung des Malayentums. Forschungen und Fortschritte 21/23, 
1947, pp. 101-107] sind nichts anderes als Ur-Yao, p. 152), sowie die tibetobirma- 
nisch sprechenden, stark mit europiden Elementen versetzten Lolo. 

V. Der westliche Tai-Strom bildet in Yiinnan das Reich Nan-Dschau, das nach 
einem halben Jahrtausend hoher Bliite 1253 n. Chr. vom Mongolensturm Kubilai 
Chans zerstort wird. Zersprengte Tai-Gruppen dringen als Ahom bis in die Brah- 
maputra-Ebene vor und geben dem Lande Assam seinen Namen ; andere folgen 
den groBen FluBlaufen nach Siiden: Birma und Pegu werden von den Schan 
erobert und auf zweieinhalb Jahrhunderte gehalten, die Hauptmacht setzt sich 
etappenweise in Besitz des heutigen Siam und nimmt nach Unterwerfung der 
von indischer Kultur gepragten Kmer ein weddides Substrat auf. Die Lao 
schlieBlich stoBen bis Tonking vor, wohin inzwischen die dstliche Tai-Welle 
gelangt war. 

VI. Denn die éstlichen Tai, von den Chinesen zuerst nach Yuia verdrangt, das bereits 
333 v. Chr. an die Chinesen fiel, sickern weiter nach Siiden bis Tonking, werden 
dort kulturell restlos sinisiert, befreien sich aber 939 n. Chr. von der chinesischen 
Herrschaft. Durch starke Bevélkerungszunahme bilden sie selbst ein Druckzen- 
trum, das nach Siiden ausgreift, das von Weddiden mit indischer Kultur errich- 
tete Reich Tchampa vernichtet und dariiber das heutige Annam entstehen laBt. 

VII. Dies geschieht im gleichen 15. Jahrhundert, in dem sich die Tai-Zange schlieBt, 
und auch das Kmer-Reich zu Fall gebracht wird (1431). 

VIII. Das inzwischen langst staatlich konsolidierte Chinesentum entfaltet — in z&hem 
Vorwartsdringen in die siidlichen Berglander, nach Hinterindien und schlieBlich 
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auch tibers Meer in den ganzen weiten pazifischen Bereich — ungeheure zivilisa- 
torische Krafte, die aus engster Verbindung mit der alten Heimat, der Sippe 
und-den Statten des Ahnenkultes immer neu gespeist werden. 90 ist das weitere 
Werden Chinas ein stilles und organisches Weiterwachsen, kein explosives Her- 
vorbrechen, kein erobernder Imperialismus — und es ist daher umso erfolg- 
reicher“ (p. 538). 

IX. China hat drei kulturelle Tochterlander: Annam, Korea und Japan. Letzteres, 
auf tungo-palamongolider Rassenbasis aus kleinen Einzelstaaten zusammen- 
gewachsen, wird zum geschlossenen Nationalstaat. 


Dies sind, in knappen Strichen gegeben, die Hauptlinien, denen das Werk folgt. 
Wie von EIcKSTEDT sie aber im einzelnen mit einem Reichtum an Material, Ableitungen 
und Schliissen umkleidet, das ist schlechthin erstaunlich. Wurde doch, selbst wenn 
man mehrfach aufgefiihrte Belege abrechnet, eine Literaturmasse verarbeitet, die allein 
80 Seiten umfaBt. 

Wichtig vor allem: Fiir China liegen im Gegensatz zu anderen Weltgegenden 
schriftliche Quellen vor bis weit zuriick ins zweite vorchristliche Jahrtausend. Lange 
hat man diesen chinesischen Geschichtswerken miBtraut, denn sie weisen einen ekla- 
‘tanten Schénheitsfehler auf: sie heben alles hervor, was chinesisch und setzen alles 
herab, was ,barbarisch‘, d. h. nichtchinesisch ist. Beim Vergleich mit anderen Kriterien 
zeigt sich jedoch, daB sie die Tatsachen im allgemeinen richtig wiedergeben. 

Noch sind viele dieser chinesischen Schriften nicht in europadische Sprachen tiber- 
tragen und selbst manche der iibersetzten noch nicht ausgewertet. Es kann sich somit 
spaterhin dies und jenes ergeben, das von ErcKstEepts Darstellung berichtigt. Wieder- 
holt weist er auch selber auf Liicken in seiner Arbeit hin. So ,,bleibt noch viel zu tun 
tibrig‘’ in der Yao- und Miao-Frage (p. 154) und iiber das Problem der Taiwanderung 
ins 6stliche Indochina (p. 213/14). Auch gibt er zu, da8 tiber Kulturelles im Vergleich 
zum rein Anthropologischen doch verhaltnismaBig wenig gesagt wurde, und da8 auf 
diesem Gebiet griindliche Bearbeitung noch aussteht. 

Leider wollte sich der Verfasser mit ,,kleinen dynamischen Nebenlinien aus dem 
Norden“, wie den Lisu und Katschin, nicht aufhalten (p. 224). Man hatte sich aber 
gerade gewiinscht, daB er auch noch die ganze nordwesthinterindische Region in seine 
Untersuchungen einbezogen hatte. So stammen die Lolo aus Osttibet und sind sprach- 
lich eng mit den Tibetern verwandt (p. 174, 196) ; auch eine nahe Rassenverwandt- 
schaft ist nach den Bildern nicht von der Hand zu weisen. Uber die Tibeter jedoch 
wird nichts ausgesagt und ebensowenig iiber die zum mongoliden Rassekreis gehérenden 
zahlreichen Vélker in’ den Bergen Assams und Nordbirmas. Kulturelle Merkmale aber, 
wie Tatau und Zahneschwarzen, die von E1cxstept als typisch Tai bezeichnet (p. 246), 
finden sich bei den Konyak-Naga, Tatau auch bei éstlichen Naga-Stammen, was hier, 
wie in ahnlich gelagerten Fallen, eine eingehende Untersuchung der Herkunft dieser 
Sitten nahelegt. 

Es wiirde zu weit fiihren, sich iiber all die wertvollen Gedanken und Hinweise 
dieses umfangreichen Buches in extenso auszulassen. Handle es sich nun um Rassen- 
beschreibungen (p. 179 ff.), bei denen der Anthropologe so recht in seinem Fahrwasser 
ist ; um die Rolle des Wirtschaftsraumes als Lebensnerv der Halb- und Primitivkultur- 
volker (p. 140, 187) und der Umweltseinfltisse in der Biodynamik (p. 15), womit der 
geographischen Disziplin ein von Anthropologen und Ethnologen nicht zu iibersehender 
Anteil an der Menschenkunde vorbehalten wird; oder um die ausgezeichnet formu- 
lierten Vergleiche zwischen indischer und chinesischer Kolonisation (p. 443), zwischen 
chinesischen und japanischen Kulturstrebungen (Kap. IX). Immer handelt es sich 
um Aussagen, die aufhellend und anregend wirken, selbst dort, wo sie Kritik hervor- 
rufen, oder ‘wo der Leser wenigstens ein Fragezeichen anzubringen geneigt ist. 

Alles in allem wird man sagen diirfen, daB dieses Plaidoyer fiir die ,, Wissenschafts- 


wirdigkeit, ja Kulturwichtigkeit einer groBeren Menschforschung“ (p. XI) glanzend 
gelungen ist. 


H. E. KaAuFFMANN. 
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Leroi-Gourhan André. Archéologie du Pacifique-Nord. Matériaux pour |’étude 
des relations entre les peuples riverains d’Asie et d’Amérique. (Uni- 
versité de Paris, Travaux et Mémoires de l'Institut d’ Ethnologie, XLVII.) 
XVIII + 542 pp. in 8°. Avec 1148 fig. et 42 cartes. Paris 1946. Institut 


, d’Ethnologie, Musée de l’Homme, Palais de Chaillot,, Place du. Tro- 
cadéro (16). 


Das Problem der alt-neuweltlichen Beziehungen hat in den letzten Jahren viele 
Interessenten erhalten und ist zur Zeit dank der Mitarbeit so vieler ausgezeichneter 
Kenner der Archaologie und Ethnologie dieser beiden Erdteile mitten im Flu8. Lrrotr- 
GoURHAN versucht auch von seiner Seite aus einen sehr beachtenswerten Beitrag zu 
dieser Frage zu geben. Es ist selbstverstandlich, daB er dabei von Asien ausgeht, dessen 
kulturelle Quellstréme in standig steigendem MaBe erschlossen werden. Allerdings hat es 
der Verfasser gleich vielen anderen Autoren nicht leicht, zu bleibenden Ergebnissen zu 
gelangen, da die wichtigste Grundvoraussetzung fiir alle derartigen Arbeiten nicht 
gelost ist : die, Kulturabfolge in Nordostasien. Gehen wir dabei vom Sandia- und Folsom- 
Komplex aus, so miissen wir feststellen, daB diesen asiatische Aquivalente noch voll- 
kommen fehlen. Die Forschung scheint noch nicht so weit zu sein, um aus dem alt- 
weltlichen Gebiet derart alte Aufschliisse vorlegen zu konnen. Dazu kommt aber noch 
ein Umstand, der einen Vergleich, bzw. eine direkte Beziehung zwischen Alter und Neuer 
Welt erschwert : die im amerikanischen Fundgut, besonders im Folsom-Komplex so klar 
spiirbare Lokalformung, die in den “fluted points” den greifbarsten Ausdruck findet. Wir 
miissen also schon fiir diese verhaltnismaBig alte Schicht des eisfreien amerikanischen 
Raumes eine stark wirksame Eigenformung annehmen, ein Vorgang somit, der fiir das 
postglaziale Kulturgeschehen in Nordamerika in noch hdherem Umfange in Rechnung zu 
stellen sein wird, Ihn richtig abzuschatzen, ist sehr schwer, da uns das asiatische Fest- 
land noch zu wenig stratigraphisch-chronologisch verankertes Quellenmaterial geschenkt 
aat. Die Geschichte der nordeurasischen Kultur und ihres Vordringens gegen Osten 
ist noch so wenig bekannt, daB es nicht einmal moglich ist, die Beziehungen Japans, : 
der Kurilen und Kamtschatkas zum Festland chronologisch zu verankern. Wenn wir 
auch annehmen diirfen, daB die Pra-Jomon-Ware Japans eine gewisse grundlegende 
Ahnlichkeit mit dem nordeurasischen Gebiet aufweist, so ist doch ein terminus a quo 
heute noch so gut wie ausgeschlossen. Dazu kommt, da8 mit einem Vordringen der 
nordeurasischen Kultur iiber die BeringstraBe vom Beginne des Postglaziales an 
dauernd zu rechnen ist, da8 dabei im Zuge dieser Siedlungserweiterungen auch weit- 
gehende Lokalmodifikationen im neu besetzten Gebiete vor sich gingen und damit 
eine sehr weitgehende formale Zersplitterung des Geratebesitzes eingetreten sein wird. 
Allen diesen verschiedenen Erscheinungen nachzugehen, wird Aufgabe der kiinftigen 
Forschung sein, die an die bedeutenden Ergebnisse der bisherigen Arbeiten anzukniipfen 
vermag. Da8 Leroi-GourHAN einen wichtigen Beitrag zu diesen Ergebnissen geleistet 
hat, muB mit Dank festgestellt werden, doch wird auch die Zukunft erweisen miissen, 
wie weit seine Auffassungen Bestand haben werden. Vorerst muB es aber einmal 
gelingen, die Chronologie Nordostasiens soweit zu klaren, daB hier die direkte Linie 
von Mesolithikum zum lokal abgewandelten Neolithikum gezogen werden kann, um 
damit die Voraussetzungen fiir die weitere Beziehungsforschung zu schaffen. DaB diese 
auf weite Strecken hin die einzige Méglichkeit bietet, die Geschichte der zirkumpazi- 
fischen Kultur zu erhellen, braucht wohl kaum besonders hervorgehoben zu werden. 


RicHarD PittTionr, Wien. 
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Prestre Willy-A. La piste inconnue. Au pays des chasseurs de tétes. 198 pp. 
in 8°, Avec 29 fig. et 1 carte. Neuchatel et Paris 1946. Editions 


VicToR ATTINGER. 


Schon langst hatte man gerne mehr iiber die Wa erfahren, iiber die ,,wilden“ Wa 
zumal, die in dem unzugdnglichen und bis vor kurzem unverwalteten birmanisch-chine- 
sischen Grenzgebiet hausen. 

Sie sind Kopfjager und weisen auch sonst besondere Kulturmerkmale auf, die ihnen 
eine Art ethnologische Schliisselstellung im mittleren Hinterindien zu verleihen scheinen. 

Der Schweizer PRESTRE hat das berufenen Feldforschern immer wieder verwei- 
gerte Gliick gehabt, an der Vélkerbundskommission teilnehmen zu diirfen, die mitten 
im Kriege die langst fallige Grenzregulierung zwischen Birma und Yiinnan vornahm. 
Dichterisch beschwingt erz4hlt er spannende Episoden von Jagd und Krieg im Urwald. 
Die atmospharische Verdichtung gewinnt den Leser und la8t das Herz eines jeden, der 
einmal drauBen war, hdher schlagen. 

Das Beste aber hat er sich fiir die letzten zwei Dutzend Seiten aufgespart. Hier 
endlich finden die den Ethnologen sofort aufs A4uBerste fesselnden Fotos von den 
,schadelalleen“ ihre Erklarung : Die Zugange zu den stark befestigten, auf Berggipfeln 
in Verteidigungslage angelegten Wa-Dérfern sind mit Reihen von ausgehohlten, vier- 
kantig gehauenen, oben mit einem Stein gedeckten (und nach einem Bild offenbar 
primitiv ornamentierten) Baumstammen besetzt, in denen die Feindesschadel auf- 
bewahrt werden. Seltener sind Reihen menschenférmiger Idole in Hockstellung, deren 
jedes in seinem Kérper einen Schadel enthalt. Diese Schadelgalerten sollen nicht nur, 
wie sonst im Kopfjagerglauben ganz allgemein, fiir Fruchtbarkeit von Mensch, Vieh 
und Feld sorgen, sondern gleichzeitig auch die Geister giinstig stimmen und bése Nats, 
Krankheiten und Viehdiebe fernhalten. Welch ausgesprochenen Fruchtbarkeitszauber 
die Kopfjagd bei den Wa bedeutet, geht daraus hervor, daB sie ihre Hauptsaison (wenn 
man sich so ausdriicken darf) im Frihjahr hat, also vor der ersten Aussaat. 

Das dreitagige Fest mit Kopftanz beim Einbringen eines frischen Kopfes ; die 
Hoherbewertung eines schwieriger, weil mitten aus feindlichem Dorfe zu holenden 
Kinderkopfes ; die ‘soziale Ansehenssteigerung der, hier mit dem Blute der Opfer 
beschmierten Trophaengewinner und die Speisung der Schadel, all dies entspricht auch 
den Sitten anderer Kopfjager. Hier aber findet eine férmliche Anbetung der Schadel 
statt, wenn der saya, der Zauberer, sich nach den vier Himmelsrichtungen niederwerfend, 
alle muhu, alle Schadel, zu ihrem groBen Feste ladt: ,,Antwortet uns, muhku! Wir sind 
hier, wir alle vom Stamme der Pah aus dem Volke der Wa. Wir sind gekommen, euch 
anzubeten und euch zu dienen. Antwortet uns, muhu !“ (p. 182). Kein Zweifel, die 
Kopftrophdéen werden hier vergéttlicht, und in der Tat sieht man auf einem Foto (p. 145) 
einen Mann in Adoration vor einem Schadelidol. Es sind ja auch die Schadel, die, wie 
die Geister oder Gétter anderer Vélker, Wohlstand schenken. Daher gelten ihnen An- 
rufe, Lobpreisungen und Opfer: ,,Muhu, ich besitze einen Biiffel, ich schenke ihn ditgs 
,muhu, ich bringe dir ein Schwein dar, sein Fett soll von Deinen Lippen triefen“, ,,muhu, 
ich erwarte einen Sohn, er wird dich Vater nennen“ (p. 183). So hat der Wa-Kopfjager 
die Méglichkeit, sich nach Belieben selbst Gétter zu schaffen : je mehr neue Schadel, 
umso tippiger die Ernten. 

Die Wa leiten sich vom Frosch her, ihr Name sei sein Ruf. Hier mag ein Anklang 
an Totemismus bestehen, da jedoch weitere Angaben fehlen, muB diese Frage offen bleiben. 

Die ersten beiden Wa, Ha Méah, der Jager, und Ni Mah, die Feldbauerin, ent- 
standen im Heiligen See aus Kaulquappen. Als Ha Méh einmal auf der Jagd bis in 
die Ebene gelangte, tétete er dort einen Menschen. Die beiden Frosch-Oger aBen sein 
Fleisch und lieBen seinen Kopf, der Ni-Méh als Spielzeug diente, auf einem Felsen 
liegen. Unter der Sonne des dritten Monats jedoch begann der Kopf auszulaufen und 
seltsame Zeichen auf den Stein zu schreiben. Dies sah der oberste aller Geister, und 
er freute sich tiber Schadel und Zeichen so sehr, daB er Ni-Méh Sdhne und Téchter 
schenkte. Aus diesem Grunde opfern noch heute die Nachkommen am elften Tage 
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des dritten Mondes dem gro8en Nat den Kopf, der durch seine Zeichen Fruchtbar- 
keit verspricht. 

Diese Erzahlung erscheint besonders aufschluBreich, weil hier ein klarer Zusammen- 
hang zwischen Anthropophagie und Kopfjagd gegeben ist, wie ihn Apotr E. JENSEN 
(Das religidse Weltbild einer friihen Kultur. Stuttgart 1948, p. 147) auch bei den 
Juanefio Stidkaliforniens, den Uitot6 Siidamerikas und den Marind-anim Hollandisch 
Neuguineas feststellt und als eine logische Folge der Gedankenwelt all dieser Vélker 
bezeichnet. 

Der auf Material begierige Ethnologe mu8 es dem Verfasser zugute halten, -wenn 
nur sporadisch vélkerkundlich verwertbare Mitteilungen auftreten. Umso dringender 
verlangt er danach, da8 die Wa von einer Expedition aufgesucht und griindlich wissen- 
schaftlich bearbeitet wiirden. Leider sind die politischen Verhaltnisse in jenen Gebieten 
heute weniger denn je dazu angetan, daB dieser fromme Wunsch Verwirklichung fande. 


H. E. KAuFFMANN. 


Rao P. Setumadhava. Among the Gonds of Adilabad. 94 pp. in 8°. Hyderabad- 
Deccan 1949. Published by the author. Price: Rs. 2/8. 


This book by the Special Officer for Tribes in the District of Adilabad in Hydera- 
bad State (India) is in itself scarcely of much value, because the information it contains 
is too fragmentary. But as an appendix and supplementum to C. von FiiRER-HAIMEN- 
DORF’s work “The Raj Gonds of Adilabad” (Volume III of the Series : The -Aboriginal 
Tribes of Hyderabad. London 1948) it is quite useful. The author gives a number 
of Gond clan names in Adilabad District (pp. 3-11), describes Gond rule in Adilabad 
(pp. 12-48), then enumerates names of Gond persons and villages (pp. 49-54). He also 
gives some useful information on the Pradhans (pp. 55-61) and Kolams (pp. 62-68), 
tribes which live in close contact with the Gonds. Chapter IX gives some myths and 
traditions of the Gonds (pp. 69-79) and chapter X, the last, deals with land problems 
of the Adilabad aboriginals. The make-up of the book is rather poor and the text is 
full of misprints which could have been avoided by a more careful revision. 


STEPHEN FUCHS. 


Grottanelli Vinigi L. J Mao. Missione Etnografica nel Uollega Occidentale. 
Volume Primo. Reale Accademia d’Italia. (Centro Studi per 1’Africa 
Orientale Italiana, 5.) 397 pp. in 8°. Con 14 tavole e 1 carta. Roma 
1940. Reale Accademia d’Italia. Prezzo: 100 Lire. 


Das abessinisch-sudanesische Grenzgebiet gehért zu den ethnographisch am 
wenigsten erforschten Teilen Afrikas, ein Umstand, der sich unter anderm auf die Losung 
des Nilotenproblems nachteilig ausgewirkt hat. Wenn die Forschung sich seit einiger 
Zeit ‘bemiiht, hier, bevor der nivellierende abessinische EinfluB alles iiberschwemmt hat, 
in letzter Stunde zu retten, was zu retten ist, so gebiihrt dabei ein wesentliches Verdienst 
dem Verfasser des vorliegenden Werkes. 

In dem in Frage stéhenden Raum siedelt eine Anzahl von Splitterstammen mit 
vollkommen verschiedenen Sprachen, deren Erforschung nicht geringe Schwierigkeiten 
macht und die bisher noch fast unbekannt geblieben sind. 

GROTTANELLI konnte von M4rz bis Mai 1939 im Auftrag der R. Accademia d'Italia 
hauptsdchlich unter den beiden Stammen der Mao und Koma arbeiten. Er legt uns 
nun im vorliegenden Bande zunachst den ersten Teil der Ergebnisse seiner damaligen 
Forschungen, und zwar bei den Mao, vor. Es ist ein Buch geworden, von dem wirklich 
gilt, was Cont Rossini im Vorwort dazu sagt, ,che mi sembra meritevole di ntare 
a paro con invidiate monografie inglesi su popolazioni del Sudan e dell’ Africa Orientale™. 
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GROTTANELLI’s Forschungsziele waren anthropogeographischer und opnoeras 
phischer Natur. Er bringt aber auch anthropologische Daten, die ae sige ck i 
expedition gesammelt wurden, und die dem Werke beigegebenen 14 afeln zeigen gute 
Aufnahmen anthropologischer Typen, allerdings nur K6épfe. Auch die ines hat 
GROTTANELLI nur nebenbei beriicksichtigt, bringt aber als erster ein Vokabular der 
Mao-Sprache, das alphabetisch vom Gesichtspunkt des Mao und des Italienischen aus 
ec cere Bericht GROTTANELLI’s besonders sympathisch und wertvoll macht, ist 
die Kontrolle und der Vergleich seiner eigenen Ergebnisse mit friiheren Berichten. In 
diesem Zusammenhang sind auch seine historischen Exkurse interessant, die vielleicht 
die Hypothese erlauben, daB die Amam, wie die Mao bei den Sudanarabern heiBen, 
unter diesem Namen schon auf altagyptischen Inschriften aufscheinen. 

Obwohl die beiden Teile des Mao-Volkes, der nérdliche und der siidliche, die 
nur durch einen etwa 25 km breiten, von Oromo bewohnten Streifen Landes voneinander 
getrennt sind, nichts voneinander wissen und verschiedene Sprachen reden, auch 
kulturell nicht geringe Unterschiede aufweisen, glaubt der Verfasser doch, an ihrer 
urspriinglichen Einheit festhalten zu miissen, und setzt die Unterschiede nur auf Kosten 
der langen Trennung und der verschiedenen Milieueinflisse. 

Das vorgelegte Material zeigt auf dem Gebigte der -materiellen sowohl wie der 
geistigen Kultur nach Abhebung dessen, was fremder Einflu8 ist, da8 bei den Mao 
eine Kulturform bestimmend ist, die sich als Substrat durch den ganzen Sudan hindurch- 
zieht und auch sonst'in Afrika stark am Kulturaufbau beteiligt ist, die man am besten 
vorlaufig, d. h. so lange keine auf breiterer Grundlage gewonnene Bezeichnung gefunden 
ist, mit HERMANN BAUMANN als ,,altnigritische Kultur“ bezeichnet. In einer in Annali 
Lateranensi Vol. XII. 1948 erschienenen Arbeit weist GROTTANELLI das nicht nur fiir 
die Mao nach, sondern auch fiir ihre Nachbarn, die er mit den Mao als eine Kulturgruppe 
zusammenfaBt. Diese nennt er ,,Pre-Niloti“. Er zeigt, daB diese Praniloten starkste 
Beziehungen haben nicht zu den Niloten, wie man zunachst erwarten sollte, sondern 
zu den Altnigritiern, und zwar speziell des Bahr-el-Ghazalgebietes. Wir finden bei den 
Mao die besonders hervortretenden Elemente der altnigritischen Kultur, so rein auBer- 
lich das merkwiirdige Kleidungsstiick der Frauen, das meines Erachtens nicht Schmuck, 
sondern Schamkleidung ist, der ,, Frauenschwanz“, bei den Mannern in starkstem Gegen- 
satz zu den Niloten, eine Bedeckung der Schamteile ; auf wirtschaftlichem Gebiete das 
starke Hervortreten der Jagd gegeniiber einem primitiven Hackbau und die Bedeutung 
der Honiggewinnung ; auf soziologischem Gebiete die Tauschheirat und das Fehlen 
der Altersklassen ; auf ethischem Gebiete die Bewahrung der Virginitat der Madchen 
und die strenge Verurteilung von Ehebruch, beides unter dem Einflu8 iibernatiirlicher 
Sanktion ; auf religidsem Gebiet den stark hervortretenden Totenkult, dessen Bedeutung 
allerdings fiir die Mao noch genauer untersucht werden miiBte, bei der Bestattung die 
Orientierung der Leiche und das Nischengrab. Hier findet sich auch bei den Mao wie 
im Bahr-el-Ghazalgebiet ein so ausgefallener Brauch, daB eine Hand der Leiche im 
Grabe in bestimmten Fallen nach oben gerichtet wird. 

Die Diskussion tiber diese Kultur ist noch keineswegs abgeschlossen. Sie scheint 
an kulturhistorischer Bedeutung kaum hinter der Pygmaenkultur zuriickzustehen, und 
zwar gilt das nicht nur fiir Afrika. 

Interessant und ndherer Untersuchung wert sind auch die Beziehungen, welche 
die Mao etwa auf religidsem, aber auch auf andern Gebieten mit dem Zwischenseengebiet 
aufweisen, die GROTTANELLI nicht erwahnt. 

Wir miissen dem Verfasser sehr danken, daB er uns eine so gediegene Mono- 
graphie tiber ein bisher sozusagen unbekanntes Volk einer so bedeutsamen Kulturform 
geschenkt hat, und wir diirfen hoffen, daB es ihm gelinge, gewisse Unklarheiten, die 
besonders auf dem Gebiete der geistigen Kultur infolge der Schwierigkeiten der Forschung 


geblieben. sind, auch noch zu beseitigen. 
RIcHARD Monr. 
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Fermo da Castelnuovo del Zappa Giuseppe. Vocabolario della lingua Cunama. 


XI + 604 pp. in 8°. Roma 1950. Curia Generalizia dei Fr. Min. 
Cappuccini. 


A dodici anni dalla gia nota ed apprezzata grammatica del P. FERMO DA CASTEL- 
Nuovo esce ora il « Vocabolario della Lingua Cunama», compilato dallo stesso Autore, 
sulla base della sua ventennale esperienza. 

' E un’opera che merita di essere segnalata agli africanisti, poiché, trattandosi 
di un linguaggio glottologicamente importante, qualunque contributo é utile per una 
migliore e pitt completa conoscenza dello stesso ; nel caso specifico poi, si tratta di 
un contributo notevolissimo e molto opportuno. 

Infatti l’unico vocabolario Cunama finora esistente era quello del REINISCH, 
che, con tutti i pregi che gli derivano dalla competenza tecnica del grande africanista, 
é pur sempre antiquato, risalendo al 1895-96. ‘Si sentiva quindi la necessita di un’opera 
che si aggiungesse a quella per servire anche come controllo e conferma di quanto il 
REINISCH aveva pubblicato. 

Inoltre esso é l’unico vocabolario Cunama in italiano e non é chi non riconosca 
la sua utilita per gli Italiani, siano essi Missionari, Funzionari, Glottologi, dati i 
vincol di vario genere che li uniscono all’Eriirea, 

Notevole l’abbondanza di vocaboli e di fraseologia, sicure testimonianze del 
paziente lavoro e della profonda conoscenza della lingua da parte dell’Autore. Nume- 
rosi i neologismi e le perifrasi, creati per i concetti astratti, generalmente attinenti alla 
religione Cristiana. : 

Molto interessanti sono le informazioni di carattere etnologico e culturale, riguar- 
danti le voci che indicano usanze e credenze tipiche dei Cunama (si vedano ad es. le 
voci abomeé, bendaua, cala, sciatta, ecc.). 

Anche le numerose etimologie semitiche sono generalmente attendibili, eccetto 
alcuni’casi meno sicuri; vedasi ad esempio s. v. abiscid, «uomo, marito» che l’Autore 
fa derivare dal Tigré bes pl. abest id., mentre trattandosi di un termine. elementare e 
quindi sicuramente originale, esso deriva pitt verosimilmente, come gia pensd il 
REINISCH, 0 da dba, « persona» + Sa, « gignens » (da 7-si-ke, « genuit ») oppure € un 
nomen agentis da bi, « coire ». t 

Il sistema di trascrizione é troppo aderente a quello italiano che non é, noto- 
riamente, tra i pit’ razionali. ; 

Circa i verbi, che, anche in Cunama, costituiscono gran parte del tesoro lessi- 
cale, notiamo che, soltanto quelli della I’ coniugazione, uscente in -sse (REINISCH -ske), 
si trovano in ordine alfabetico secondo la radice; i verbi della II’ invece, che escono 
in -che (REINISCH -ke), hanno sempre dei prefissi vocalici (1-, e-, u-), che impediscono 
di riconoscere subito la radice del verbo stesso. Meglio sarebbe stato, secondo noi, 
riportare il tema e poi, tra parentesi, il paradigma o almeno distaccare con un trattino 
il prefisso dal tema. 

Non vediamo inoltre la necessita di riportare sul vocabolario anche le forme 
passive che hanno di regola il prefisso co-, derivato dal verbo essere. Tutte queste voci 
sono di ingombro e poi costituiscono in sostanza dei doppioni delle corrispondenti forme 
attive ; senza-contare che i verbi attivi, che hanno come sillaba iniziale co-, sono meno 
agevolmente riconoscibili. L’Autore, a nostro avviso, poteva limitarsi a elencare quei 
verbi che, pur avendo forma passivo-riflessiva, hanno un significato leggermente diverso 
dalla loro forma attiva. 

In parte inesatta é la definizione data del Cunama. Infatti 1’Autore, nella prefa- 
zione, dice che questa lingua «non é semitica, ma nilotica, del ceppo protocamitico 
famiglia Nuba-Fula ». FE esatto che sia lingua nilotica, come ha dimostrato il ConTI 
Rossinr-!, mentre antiquati e superati sono sia il ceppo protocamitico, sia la famiglia 
Nuba-Fula, la cui costituzione risale a Fr. MULLER (Grundriss der Sprachwissenschaft. 


1 Lingue Nilotiche. In: Rivista degli Studi Orientali XI. pp. 95-100. 
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Vienna 1877). Crediamo che, allo stato attuale delle nostre conoscenze, la piu esatta 
definizione del Cunama sia la seguente : E una lingua, staccatasi in tempi remotissimi 
dal ceppo nilotico, in cui la posteriore, forte influenza camitica, ha determinato un 
notevole sviluppo autonomo. 
Concludendo vogliamo raccomandare allo studioso di non fare confusione tra 
il valore di singoli apprezzamenti come quelli sopracitati e il valore del giudizio 
complessivo, su cui essi non possono avere alcuna influenza: il Vocabolario di 
P. FerMo DA CASTELNUOVO @ quanto di meglio potrebbero desiderare gli studiosi per 
la ricchezza e precisione del materiale ed anche per la dignitosa veste editoriale. 


‘Sisto VERRI. 


Schebesta Paul. Die Bambuti-Pygmden vom Ituri. Ergebnisse zweier For- 
schungsreisen zu den zentralafrikanischen Pygmaen. Band II: Ethno- 
graphie der Ituri-Bambuti, 2. Teil: Das soziale Leben. (Institut Royal 
Colonial Belge. Section des Sciences Morales et Politiques. Mémoires. — 
Collection in 4°. Tome II, fasc. 2.) pp. 285-551 in 4°. Mit 12 Bild- 
tafeln. Briissel 1948. Librairie Fark fils. Preis: fr. 340. 


In dem neuen Teil seiner bedeutsamen Monographie hat SCHEBESTA eine ein- 
gehende und scharfsinnige Analyse der Soziologie der Bambuti in Angriff genommen. 
Die verwendete Terminologie ist klar und wohldurchdacht, und die Darstellung ist 
durchgehend auSerordentlich gut mit Belegen unterbaut. Es ist unmédglich, im Rahmen 
einer Rezension dem reichhaltigen Material und den vielen neuen Gesichtspunkten, 
mit denen ScHEBESTA die Diskussion bereichert hat, vollauf gerecht zu werden, und 
ich kann daher im folgenden nur einige von SCHEBESTA’s Gesichtspunkten wiedergeben. 
Die Ubersicht, die es iiber die friiheren soziologischen Feldforschungen im Gebiete des 
Ituri gibt, ist von groBem Interesse — am wichtigsten waren offenbar die Forschungen 
HUTEREAU’s — und zeigt u.a., daB man von den gewonnenen Ergebnissen nur.mit 
groBer Vorsicht Gebrauch machen darf. Bei Burrows ist das ja keinerlei Uberraschung, 
daB aber das gleiche in gewissem Sinne auch von CzEKANOWSKI gelten soll, ist unleugbar 
bemerkenswert. Die Schwierigkeit fiir die im Iturigebiete tatigen Forscher, die sich meist 
nur eine kiirzere Zeit dort aufhielten, lag offenbar darin, mit Pygmaen in Verbindung zu 
kommen, die von den Negern unbeeinfluBt, oder doch im groBen und ganzen unbeeinfiluBt, 
waren. In diesem Umstand liegt wohl vor allem der Grund, daB ihre Ergebnisse mehr 
oder weniger abwegig waren. Die kurzen Abschnitte iiber die sozialen Gliederungen 
in den Lokalgruppen und iiber das gesellige Leben in einer Lokalgruppe (Kap. 2) 
mitissen wohl mehr als eine wertvolle Einleitung zu dem groBen und bedeutsamen 
Kapitel iiber Familie und Sippe (Kap. 3) betrachtet werden: Es ist unzweifelhaft von 
hervorragendem Interesse, da8 Familie und Sippe als zwei selbstandige Gesellungs- 
faktoren nebeneinanderstehen. Ebenso aufschluBreich im einzelnen sind die Kapitel 4 
und 5, die die Ehe und das Kind behandeln und in denen besonders die Abschnitte 
liber die Werbung, den Ehekontrakt, iiber Conceptio und Schwangerschaft sowie tiber 
Mutter und Saugling reich an fruchtbaren Beobachtungen sind. Es geht aus ihnen u. a. 
hervor, daB8 Tausch- und Dienstehe bei den Bambuti urspriinglich sind, wahrend die 
Kaufheirat, und iibrigens auch die Avobo-Sitte sowie gewisse bei der Namengebung 
ubliche Brauche, weiter die Feier des ersten Zahns und die Menstruationsfeier, in der 
Kultur der Ituri-Pygmaen Negerelemente darstellen. Von den Bambuti und den Negern 
des 6stlichen Urwalds berichtet SCHEBESTA, da8 man einige Monate nach der Geburt 
die Arm- und Beingelenke des Kindes mit Bastschniiren umschniirt, was zur Festigung 
der Gelenke dienen soll. Die weitere Verbreitung dieses Brauches ware wohl eine 
genauere Untersuchung wert, ebenso das auch im Iturigebiet vorkommende Mythen- 
motiv einer Himmel und Erde verbindenden Leine oder Liane. Eigenartig ist eine 
Variation der Vorstellung vom Ursprung des Todes, (Der Mond erschafft die Menschen 


Bibliographie 303 


und miSt ihnen gleichzeitig ihre Lebenslange zu.) Der Bericht tiber die Entbindung 
gehért zweifellos zu den besseren Schilderungen dieser Art. Man hatte jedoch auch 
gern wissen wollen, wie es dem Neugeborenen ergeht, wenn die Mutter bei der Ent- 
bindung stirbt. Die Sitte, Zwillinge zu téten (bzw. hier nur einen von ihnen), ist sicher- 
lich bei den Bambuti nicht urspriinglich, wir treffen sie ja vor allem im Tanganyika- 
gebiet, in Siidafrika und den Landstrichen um die Bucht von Guinea an. Die von den 
Bambuti vorgebrachte Erklarung fiir eine Zwillingsgeburt, da8 namlich die Frau Um- 
gang mit einem fremden Mann gehabt habe, hat librigens in dem zuletzt genannten 
Gebiet nahe Entsprechungen. Das Vorkommen des Schrépfens bei den: Bambuti ist 
sehr interessant, der Brauch ist jedoch wahrscheinlich ein von Norden oder Osten her 
kommendes Element. Der Schwerpunkt der Arbeit liegt wohl in Kapitel 6 und 7, die 
Totemismus, Initiation, Beschneidung und Mannerbund behandeln. Eingehende Er- 
orterung*erfahren u.a. Totem und Tabu, Metempsychose, Megbe-Vorstellung, das 
Nkumbi (Initiationsschule mit Beschneidung), das Karetum und der Manner-Geheim- 
bund. ScHEBEsTA stellt iiber die Herkunft dieser Kulturelemente scharfsinnige, Ana- 
lysen an und erortert dabei auch ausfiihrlich, wie diese Dinge bei den Waldnegern des 
Ituri sich gestalten. Die Bambuti haben demnach, nach SCHEBESTA, den Totemismus 
nicht von den umwohnenden Negervélkern iibernommen, sondern er gehért vielmehr 
zu einer Schicht, die zur Konstitution der heutigen Bambuti-Bevélkerung wesentlich 
beigetragen hat. Dagegen sind das Nkumbi und die geheimen Mannerbiinde in der 
Form, in der sie jetzt im Iturigebiet anzutreffen sind, keine Bambuti-Angelegenheiten. 
Interessant ist die Auffassung, daB der Tove-Bund die pygmaische Initiation, das Nkumbi 
die negerische Weiterbildung der pygmiaischen Tore-, bzw. Amba-Initiation, sei. Ab- 
gesehen von einem anregungsreichen Abschnitt tiber den asozialen Pygmaen und seine 
Probleme sowie einigen Erganzungen zu den schon friiher verdffentlichten Teilen der 
Arbeit (u. a. tiber Begrabnissitten und Anthropophagie) hat SCHEBESTA zuletzt im An- 
schlu8 an seine friiheren Forschungen die Frage untersucht, wie das jetzt verdffent- 
lichte Material sich in seine allgemeine Auffassung der Bambuti-Kultur und ihres in 
drei Schichten erfolgenden Aufbaus einordnen laBt. Die Schwierigkeit liegt hier 
eigentlich in der Frage, wie die zweite Schicht aufzufassen ist. Diese, die nach Fusion 
mit der Urpygmaen-Schicht die heutigen Bambuti ergeben hat, ist namlich nach 
ScHEBESTA’s Auffassung die eurafrikanische Schicht. Meinerseits ware ich eher geneigt, 
mit einem Einschlag von einer friihen altafrikanischen Jagerkultur her zu rechnen, 
aber ich will zu der Frage nicht endgiiltig Stellung nehmen, bevor SCHEBESTA sein ganzes 
Material vorgelegt und seine bahnbrechende Analyse der Bambuti-Kultur und ihres 
Ursprungs zu Ende gefiihrt hat. Wenn diese Probleme aber einmal geklart sein werden, 
kommt das Verdienst daran zu einem sehr groBen Teil gerade den energischen und 
erfolgreichen Forschungen zu, die ScHEBESTA im Iturigebiet durchgefiihrt hat. 


STURE LAGERCRANTZ. 


Trenga Georges. Le Bura-Mabang du Ouadai. Notes pour servir a l’étude de 
la langue Maba. (Université de Paris. Travaux et Mémoires de I’'Insti- 
tut d’Ethnologie, Tome XLIX.) XIII + 300 pp. in 4°. Paris 1947. 
Institut d’Ethnologie, Musée de l’Homme, Palais de Chaillot, Place du 
Trocadéro (16°). Prix: France et Colonies fr. 1000, Etranger fr. 1200. 


Dieses Buch, dem HENR1 LABOURET ein ausgezeichnetes Vorwort geschenkt hat, 
ist, wie wir in dem Vorwort erfahren, Teil einer zwischen 1905-1907 unternommenen 
Sammlung durch den Autor, der als Dolmetscher im Territoire Militaire du Tchad diente. 
Man muB sich also vor Augen halten, daB das Material unter selten giinstigen Umstanden 
_ von einem des Arabischen machtigen Beobachter gesammelt wurde. Kein Zweifel, dab 
ein solches Buch auch noch im Jahre 1947 veréffentlichenswert ist. Aber wahrlich, hier 
kann man sagen, gut Ding braucht Weile ! 
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Ich muBte diese Bemerkungen wohl vorausschicken, um den Leser ins Bild dar- 
iiber zu setzen, daB der Stoff in manchen Punkten nicht modern sein kann, weil er 
fiinfzig Jahre alt ist. Aber Stoffe dieser Art veralten nur zum Teil. So ist auch heute 
noch NAcutiGAL’s Maba-Material von Wert. Uber dem Studium des Maba hat bisher 
so etwas wie ein Unstern gewaltet. Man muBte den Eindruck haben, daB auf dem 
Gebiet der Wadaisprachen seit H. Barta (Centralafrikanische Vokabularien, jae 1863) 
nichts mehr geleistet worden war. Und doch liegen dazwischen NAcHTIGAL’s und 
TRENGA’s ausgezeichnete Arbeiten. Wenn wir also in der Darstellung der Maba-Sprache 
durch TRENGA manche in den letzten Jahren auf dem Gebiet der Afrikanistik gemachten 
Erfahrungen nicht angewandt finden, so spielt dies in diesem besonderen Fall eine 
sekundare Rolle. 

Den Kern des Buches bildet eine Textsammlung, deren groBerer Teil Prosastticke 
enthalt, wahrend ein kleinerer Lieder bringt (pp. 141-218). Die linguistische Ausbeute 
in den Liedern ist gering. Sie sind durchsetzt von arabischem Sprachgut, das in manchen 
Liedern das Mabagut erstickt. Dagegen sind die Prosastiicke reines Maba. Die Mehr- 
zahl besteht aus Texten historischen Inhalts und liefert wertvollen Stoff fiir verschie- 
dene Perioden der Wadaigeschichte. Der Verfasser hat in einer Einleitung einen Aus- 
zug der Geschichte von Wadai von der Griindung bis auf die heutige Zeit gegeben ; 
es ist die vollstandigste geschichtliche Darstellung, die wir besitzen, und eine Erganzung 
der beriihmten NacuTiGaAL’schen Forschungen. Die Einleitung ist auch eine gute Hilfe 
bei der Textlektiire. Auch andere Texte in TRENGA’s Buch sind inhaltlich von groBem 
Wert. Ich méchte z. B. verweisen auf Text XIV ,,la princesse Zahra‘, der die poli- 
tische Macht der Schwester des Sultans Youssef schildert, oder Text XV, der von der 
Prinzessin Am-Koula, der Tochter des K6nigs Ali, erzahlt. Ferner auf die Texte XII 
und XIII, die von dem Wallfahrtsort Toreia berichten, nach dem die neuerwahlten 
Wadaisultane pilgerten, oder Text XXII, der von den Palastléwen erzahlt. Die paar 
Tierfabeln bringen bekannte Motive (Schlauheit des Schakals oder des Hasen, das 
letztere eine Variante der Geschichte des Muduka im Hausa, Tiere griinden eine Stadt 
usw.). Ganz vorztiglich scheinen mir die FuBnoten zu den Texten zu sein. In ihnen 
bringt der Autor Etymologien bezw. arabische Entsprechungen zu einer Reihe von 
Wortern und zeigt in der Art, wie er das tut, ebensoviel griindliche Kenntnis des Wadai- 
arabischen wie Zuriickhaltung und Klarheit des Urteils. 

Aus den Texten ist die grammatische Skizze (pp. 25-140) gewonnen. Man muB 
sich das vor Augen halten, um von der Skizze nicht mehr zu verlangen, als sie geben 
will. Die grammatische Analyse ist das Ergebnis der Textanalyse ; sie ist in groBen 
Zigen zweifellos richtig und eine durchaus bemerkenswerte Leistung, aber sie gibt 
nicht in allen Punkten erschépfende Auskunft tiber den Formenreichtum des Bura- 
Mabang. Wenn z.B. auf p. 97 steht: ,,.Le verbe maba n’a pas de forme passive“, so 
ist das unrichtig, ja diese Formulierung verwischt einen sehr charakteristischen Zug 
der Sprache, das Vorhandensein eines Passivs. Aber in den Texten bei TRENGA kommt 
keines vor! Mehr noch: an zwei Stellen, wo man das Passiv erwartet, stehen aktive 
Verbalformen in offenbar passiver Bedeutung, und dies mag darauf hindeuten, da8 in 
dem vom Autor bearbeiteten Dialekt tatsdchlich keine besonderen Passivformen 
bestehen. So heiBt es p. 170: ti ga biték ténégo kut-warongo, la uvan timsa lui alors son 
cou ils coupérent, un trou creusant il enterra, wobei timsa ,er begrub (il enterra)“ hier 
offensichtlich bedeutet ,,er wurde begraben (il fut enterré)“. Nach meinen Aufzeich- 
nungen tiber den in ganz geringfiigiger Weise abweichenden Dialekt der Kélingan miiBte 
im obigen Satz tumso anstatt timsa gesagt werden, aber so sagt der Erzahler eben nicht. 
In ahnlicher Weise heiBt es auf p. 194: ti Romolok-na gala-ntin anga tangani elle de la 
force en raison beaucoup elle était aimée, aber tangani ist eine aktive Form mit der 
Bedeutung ,,il (elle) aime“ (so auch nach Auffassung TRENGA’s, s. Fu8note 2). DaB 
also hier Formen, die in anderer Sprechweise rein aktiv sind, ,neutral“ verwendet 
werden, d. h. also auch als Intransitiva oder Passiva gelten, ist wohl nicht zu bezweifeln. 

Der Autor hat in dem den Texten folgenden Vocabulaire Frangais-Maba-Arabe, 
einem ausgezeichneten Vokabular, in dem die arabischen Worter auch in ihrer einhei- 
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mischen Schreibweise in arabischen Buchstaben aufgefihrt sind, nur wenige Verben 
aufgenommen. Ein Verzeichnis der gebrauchlichsten Verben findet sich auf den Seiten 
110-111. Hatte der Autor alle Verben in seinem Vokabular gebracht, so hatte er die 
Frage lésen miissen, in welcher Form diese Verben aufgefiihrt werden sollen. Vorlaufig 
bringt er als Entsprechungen des franzésischen Infinitiv die 1. Person des Prasens im 
Maba und 1a8t die 2. folgen, die, wie man glauben méchte, die unregelmaBigste von 
allen Personen ist, da sie bald mit d, bald mit g oder wieder mit 1, m und anderen Kon- 
sonanten anlautet. Die Prozedur, den Infinitiv europadischer Sprachen durch eine 
1. Person wiederzugeben, ist nicht ohne Vorbild. Das hat KoELLE schon 1854 in seiner 
Kanuri Grammar getan. Man kann sagen, das sei ein praktisches Vorgehen. Vielleicht. 
Aber eines ist sicher, daB wir auf diese Weise eine grundlegende Frage bei der Analyse 
vieler Sprachen dieser Gegenden umgehen, namlich die Frage nach der Verbalwurzel. 
Auch TRENGA operiert mit dem Begriff der Wurzel (radical), aber er sagt nicht, wie 
man sie aus den finiten Formen gewinnt. Man kann jedoch den Ausfiihrungen ent- 
nehmen, daB beim Autor die Vorstellung herrscht, die Wurzel sei im Prasens ersicht- 
lich und aus ihm abzuleiten. So heiBt es p. 91: étant donné un radical R, lVindicatif 
présent a la forme a + R + i. Nach dieser Regel erhielte man also die Wurzel, indem 
man von der 1. Person des Prasens das persdnliche Prafix a- und das Tempussuffix -2 
abtrennt. Somit waren also z.B. die Wurzeln der Verben ,,kaufen (acheter), zertriim- 
mern (briser), ackern (labourer), weben (tisser)“ vk (p. 94), ym (p. 94), it (p. 94), sk (p. 98). 
Das sind Wurzeln, mit denen man fiir die Erklarung anderer Verbalformen nicht viel 
anfangen kann. Nehmen wir z.B. eine ungemein haufig verwandte Verbalform, die 
der Autor Participe (p. 93) nennt. Von ,,kaufen“ heiBt sie tvakan, von ,,zertriimmern“ 
tvémin, von ,,ackern“ itin, von ,,;weben“ sukun. Vorausgesetzt, daB wir die Buchstaben- 
verbindung ¢y als retroflexen ¢-Laut lesen — davon spater —, hei®Bt das also, daB bei 
den ersten zwei Verben das Partizip durch Verwandlung des y in ¢, durch Einschub 
des Vokals a (beim 2. Verb durch progressive Assimilation > é), durch Suffigierung von 
-an beim ersten, -im beim zweiten Verb, da®B, sage ich, das Partizip beim dritten Verb 
nur durch das Suffix -im, beim vierten Verb durch Einschub von u und das Suffix -un 
gebildet wird. Es ist also alles unregelmaBig, und man k6énnte die Lust an der Auf- 
stellung einer Wurzel verlieren. Nun, der Autor benutzt sie auch gar nicht fiir die 
Formulierung seiner Regel fiir die Partizipbildung. Er sagt (p. 93), man solle das 
Partizip mit Hilfe der 2. Person Sing. des Imperativ bilden und ihm die Suffixe an (ian), 
én, in, on oder un anfiigen — welche, das richte sich nach dem dominierenden Vokal 
des Radikals. Kein Zweifel, die Wurzel versagt also hier die Dienste. Aber auch die 
Regel von dem dominierenden EinfluB des Vokals des Radikals kann nicht ganz stimmen ; 
denn man sagt Jusi! attends! und suki! tisse!, aber es heiBen die entsprechenden 
Partizipien lusin bzw. sukun. Im ersten Fall ist also das Suffix -im, im zweiten -un, 
aber im Radikal steht in beiden Fallen uw! Ich glaube also, wir sind berechtigt zu 
fragen: sind die Suffixe tatsachlich -im und -wn ? 

Aber eines geht aus TRENGA’s Regeln iiber das Partizip hervor: seine Bezie- 
hungen zur 2. Person. Diese Feststellung ist wichtiger als manches andere. Man bedenke, 
daB das Mabapartizip, wie der Autor es nennt, keine Person ausdriickt (iibrigens auch 
kein Tempus), daB es also nicht zu den finiten, sondern zu den infiniten Formen gehort. 
Woher dann seine Beziehungen zu einer finiten Form ? Ist es tiberhaupt methodisch 
richtig zu sagen, die infinite Form hatte Beziehung zur finiten, ist nicht das Umgekehrte 
richtig ? Hier sind Wege, die man weiter verfolgen muB, denn sie fiihren zum Ziel, 
namlich der Lésung des Problems der Verbalwurzel. Aber ich habe das Buch von 
TRENGA zu besprechen und darf meinen Rahmen nicht sprengen, Um das Kapitel des 
,Partizip“ abzuschlieBen, sei es mir gestattet zu sagen, daB ich den Terminus fiir ver- 
fehlt halte. Dagegen sprechen Griinde der Bedeutung, dagegen spricht aber auch die 
Tatsache der Existenz eines wirklichen Partizips, das das Prafix n- tragt, die Nominal- 
klasse, den Numerus und sogar das Tempus ausdriicken kann. TRENGA nennt diese 
Form ,,nomen agentis”. 

Das Maba ist nicht sehr reich an abgeleiteten Verbalformen. TRENGA kennt nur 
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eine, das durch ein Prafix abgeleitete Kausativ (pp. 87, 95). Fiir die, die sich fiir die 
Bildungsméglichkeiten der Maba-Sprache interessieren, sei gesagt, dab TRENGA abge- 
leitete Formen anderer Art tibersieht. Es war fiir TRENGA aber nicht leicht, solche 
Formen zu erkennen, weil tatsachlich der vorliegende Dialekt Formen mit Vokalwechsel 
in geringem Ma8 aufzuweisen scheint (s. Bemerkungen tiber Passiv oben). Was nun 
das Kausativ anbelangt, so steht p. 87, daB es durch Prafigierung von and- vor das 
Grundverb (verbe primitif) gebildet wird. Hier schwebt dem Vertasser wieder we 
die 1. Person Sing. vor, denn ihr allein gehért ja a- an. In diesem Sinn modifiziert miiBte 
die Regel heiBen, das Kausativ wird durch nd-gebildet. 


Das Maba hat ein Verb fiir ,,sein“ zum Ausdruck der Kopula, sehr zum Unter-— 


schied von den Sprachen der zentralsaharanischen Gruppe. Diesem Verb hat der Autor 
in Anlehnung an die in europaischen Grammatiken meist befolgte es iio gleich zu 
Anfang des Verbkapitels einen eigenen Abschnitt gewidmet. Aber ich fiirchte, daB seine 
Paradigmen des Verb fiir ,sein‘“’ aus zwei heterogenen Elementen a 
sind. Nach TrENGA heiBt das Partizip von ,,sein“ k7n, und die Formen aio ,,je fus“, 
gio ,,tu fus“, fo ,,i] fut usw. sind das Passé zu einem Présent ai ,,je suis“, ht »tu es", 
ti ,,il est’ usw. Aber ato usw. heiBt nicht ,,ich war“, sondern ,,ich wurde“ (also je devins, 
oft auch durch je fus wiederzugeben), und auch das Partizip kin heiBt ,,werden“ und 
nicht ,,sein“. Schon die auf p. 81 aufgefiihrten Satzbeispiele bestatigen das, und wenn 
TrENGA den Satz gak wak sala-na tio iibersetzt mit c’est l’heure de la priére, so ist das 
richtig und heiBt ,,diese Zeit (= jetzt) ist (die) des Gebetes geworden”, d.h. ,,ist die 
des Gebetes“ und nicht etwa ,,war die des Gebetes“. Dem aufmerksamen Beobachter 
muB8 ja auch eines auffallen, namlich daB die 2. Person Sing. in TRENGA’s Paradigmen- 
reihen zwei verschiedene Anlaute hat, denn es heiBt iz ,,tu es“, aber gio ,,tu fus“. Das 
angefiihrte Beispiel ist lehrreich dafitir, daB8 es gefahrlich ist, beim Verb von der 1. Person 
Sing. auszugehen. 

Ein weiterer Abschnitt ist dem Verb ,,haben“ gewidmet (p. 84 f.) ; es heiBt a-né 
»j ai“, né ,tu as“ usw. Dazu gibt es negative Entsprechungen ambaz ,,je n’ai pas", 
nambai ,tu n’as pas“ usw. Nach TRENGA ist ambai entstanden aus am-kai, und die 
anderen Personen hatten sich der Lautgestalt der 1. Person (wieder die 1. Person !) 
angeglichen. Zu dieser Hypothese ist der Verfasser verfiihrt worden durch die an und 
fiir sich richtige Beobachtung, daB im Maba sich mk 5 mb assimilieren kann. Aber es 
ware die Praponderanz der 1. Person etwas Ungewdéhnliches. Ist es doch gerade eines 
der hervorstechenden Merkmale der Konjugation, daB die 2. Person Sing. von der 
1. unabhangig ihre eigenen Wege geht. Nehmen wir einmal an, ambai ,,je n’ai pas“ 
ware aus am-kai entstanden. Da miiBte doch die Frage aufgeworfen werden, warum 
das absolute Pronomen am vor dem Verbalstamm steht und nicht das zu erwartende 
verbundene Pronomen (pronom conjoint) a-. Aber nehmen wir weiter an, diese 
Schwierigkeit lieBe sich aus irgendwelchen Griinden iiberwinden, dann miiBte die Ver- 
bindung von am und kai heiBen ,,ich bin nicht vorhanden“. Man sieht, es stimmt also 
auch bedeutungsmaBig nicht. Was wir iiber das Verb , nicht haben“ sagen k6énnen, 
ist lediglich dies : der nach Abtrennung der Affixe iiberbleibende Verbalkérper ist mba. 
Es mag sein, da darin der Verbalk6rper fiir haben“ na (z. B. a-né »]’al < a-na-t) 
steckt (also na + ba mba), sodaB wir hier die bekannte sudanische Negation ba (z. B. 
im Hausa, Kanuri, Tubu) wiederfinden, aber das ist vorlaufig nur eine Vermutung. 

Unter den Tempora ist nur ein présent, ein passé und ein futur erwahnt (p. 88). 
Volistandig ist diese Aufzahlung keinesfalls. So fehlt der Optativ, obwohl er in den 
Texten vorkommt. Seine Bildungsweise wird p. 117 in dem Kapitel tiber Partikeln 
erwahnt. Aber warum sollen wir das oder die Suffixe des Optativ als Partikeln ansehen ? 
Der Autor meint, daB das Suffix des Optativ, d.i. -né, die 2. Person Sing. des Verb 
»haben“ ist. Man darf aber nicht auf Grund auBerlichen Gleichklangs die Wortbedeu- 
tungen vergewaltigen. Ubrigens besteht ein solcher Gleichklang auch nur bei TRENGA. 
Nach meinen Aufzeichnungen heift ,,du hast“ ne, aber das Optativsuffix ist -mi. Nicht 
in den Texten habe ich gefunden Verbalformen mit der Bedeutung der Vorzeitigkeit 
(Plusquamperfekt usw.). Sie bestehen aber, wie andere Aufnahmen zeigen. 
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TRENGA hebt mit Recht hervor (p. 43), da8S das Maba kein grammatisches 
Geschlecht hat ; es unterscheidet sich somit in diesem Punkt grundlegend von jenen 
Sprachen, die ich tschadohamitisch genannt habe. Der Autor gibt dann eine Drei- 
teilung der Nomina in solche, die auf -E, solche, die auf -ang (-omg) endigen und solche, 
die auf /, » oder ? auslauten. -k driickt nach TRENGA das nomen unitatis aus, Mit dieser 
Einteilung kénnen wir uns aber nicht zufrieden geben. Was driicken die anderen 
Endungen aus ? Zerfallt das Nomen in Gruppen, die sich syntaktisch verschieden ver- 
halten, mit anderen Worten, bestehen nominale Klassen, die irgendeine Konkordanz 
im Satze im Gefolge haben ? Nun, beim Verb besteht sicher keine Konkordanz. Aber 
auch in TRENGA’s Kapitel tiber das Adjektiv sucht man danach vergebens, man findet 
nur, daB das Adjektiv sich im Numerus nach dem Nomen richtet. Wenn dies richtig 
ist, dann ist keine. Klasseneinteilung da. Generell fiir das Maba kann dies keineswegs 
maBgebend sein ; es bedarf der Nachpriifung, ob nicht auch fiir den von TRENGA bear- 
beiteten Dialekt Konkordanz in einem starkeren MaB besteht, als dies zum Ausdruck 
kommt. Denn es heiBt (p. 78) kalak kakalak tek une jeune fille, aber mus ton une moitié. 
Hier liegt zwischen dem Nomen und dem adjektivisch gebrauchten Numerale Konkor- 
danz vor, und dies ist offenbar doch eine Spur von Klasseneinteilung, der zufolge die 
Nomina kalak kakalak und nus verschiedenen Klassen angehéren. Unter.den Zahlen 
findet man atuk mbar 10“, aber ka-mbir ,,20“, daka-mbir ,,200“ ; auch das ist Klassen- 
einteilung und Konkordanz. Aber es hat nicht den Anschein, als ob in dem von TRENGA 
bearbeiteten Dialekt ‘eine Klasseneinteilung streng durchgefiihrt ware. Denn es heift 
p. 148 bévék némérék ,,ein schénes Pferd“ und p. 194 musong némévék ti ,,die Frau ist 
schon“ (also hier allerdings pradikativ, aber das ist wohl nicht wesentlich) ;~in diesen 
Beispielen konkordiert das Adjektiv nicht mit den Suffixen des Nomen. In anderen 
Dialekten aber ist das anders ! 

In bezug auf die lautliche Darstellung darf ich mich kurz fassen. Wenn der Autor 
auf p. 31 dem Maba sechs Vokale zuspricht, so meint er damit wohl nicht Phoneme, 
denn % ist selten und offensichtlich eine Aussprachevariante von u. TRENGA ist sich 
des Unterschiedes zwischen kurzen und langen Vokalen sehr wohl bewuBt. Aber die 
Langen werden nur ungeniigend gesetzt. tv und dy mu8 man retroflex lesen, es ist aber 
nirgends darauf verwiesen. Mit 7% ist der palatale Nasal ausgedriickt. Sehr nachteilig 
wirkt es sich aus, da8 der velare Nasal nicht durch das iibliche # ausgedriickt ist. An- 
statt dessen steht vg. Die tonale Struktur des Maba ist nicht untersucht. 

Das Kapitel vom Satz (p. 129 ff.) ist sehr klar. Die Behauptung (p. 129) ,,la 
déclinaison n’existe pas en maba“ wird sich nicht halten lassen. Um aber die Existenz 
einer Deklination zu beweisen, mu8 man den Ton beriicksichtigen, und auf diese kom- 
plizierte Frage kann ich hier nicht eingehen. 

Alles in allem genommen hat die so wertvolle Serie der Travaux et Mémoires 
durch TrRENGA’s Arbeit eine wichtige Bereicherung erfahren, und wir sind im Studium 
der zentralsudanischen Sprachen ein gutes Stiick weitergekommen. 


JOHANNES LUKAS, 


Sacleux Ch. Dictionnaire Francais-Swahili. (Université de Paris. Travaux 
et Mémoires de l'Institut d’Ethnologie, LIV.) Deuxiéme édition, revue 
et augmentée. 753 pp. in 4°. Paris 1949. Institut d’Ethnologie, Place 
du Trocadéro (16¢). Prix : France et Colonies fr. 1500, Etranger $5.50. 


Von P. SacLEux’s Swahili-Arbeiten ist ohne Zweifel sein dreibandiges Worter- 
buch am imposantesten. 1939/41 sind die zwei Swahili-Franzésisch-Bande erschienen 
(siehe die Besprechung Anthropos 37/40. 1942/45, 953 f.). Nun folgt, sechs Jahre nach 
dem Tod des Autors, der Franzésisch-Swahili-Band. Bei diesem handelt es sich um die 
zweite Auflage des 1891 erschienenen Dictionnaire Francais-Swahili, die von iP SACLEUX 
selber noch iiberarbeitet und erganzt (daB nach 50 Jahren verhaltnismaBig recht wenige 
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Erganzungen nétig waren, beweist nur, wie griindlich schon das Wérterbuch von 19 
war!) und nun dem Quart-Format der ganzen Ausgabe angepaBt wurde. Wir miissen 
allerdings der Befiirchtung Ausdruck geben, daB dieser Franzésisch-Swahili-Teil oe ganz 
abgesehen davon, daB heute wenig Franzosen mehr im Swahili-sprechenden Gebiet 
leben — nicht mehr das gleiche Interesse finden wird wie die ersten ZWel i ine Diese 
namlich stellen eine Fundgrube dar fiir Linguistik und Ethnologie und dirfen in der 
‘Hand keines Afrikanisten fehlen. DaB P. SACLEUX seine eigene phonetische Schreib- 
weise hat, stért hier wenig, zumal er damit all die dialektalen Varianten klar wieder- 
geben konnte. Im Franzésisch-Swahili-Teil aber, der doch weniger wissenschaftliche 
als unmittelbar praktische Zwecke hat, ist eine Schreibweise, die’ tatsachlich nirgends 
in Gebrauch ist, unertraglich. — Die katholischen Missionare mogen vielleicht nach 
diesem Band greifen in der Hoffnung, fiir die katholischen Termini bessere Auskunft 
zu finden als im Standard English-Swahili Dictionary. Aber da werden sie nicht ganz 
befriedigt sein. Fir “Wandlung” wird nichts angegeben, weder mageuzo noch mwinuo. 
Wahrend fiir “Priester” im Standard Dictionary die nahern Unterscheidungen gemacht 
werden : (heathen) kahini ; (Jewish) kuhani ; (Christian) kasist, padre, gibt P. SACLEUX 
zwar die Worter an, aber ohne Erklarung. In andern Fallen, wo in den verschiedenen 
Gebieten und bei den verschiedenen Missionsgesellschaften verschiedene Termini in 
Gebrauch sind, fiihrt P. SacLEUx bloB jenen an, den er in seinen Katechismen ein- 
biirgerte. — Nichtsdestoweniger mu8 man dem Institut d’Ethnologie der Universitat 
von Paris sehr Dank sagen, daB es durch die Publikation dieses Bandes SACLEUX’s 
Meisterwerk in wiirdiger Form vorgélegt und abgeschlossen hat. 


WALBERT BUHLMANN, O. F. M. Cap. 


Tuya y G. Solar Angel de. Estudios de Historia Primitiva de América. Presen- 
tacién y biografia de JULIO MARTINEZ SANTA-OLALLA. Epilogo de 
HERMANN TRIMBORN. (Publicaciones del Seminario de Historia Primi- 
tiva del Hombre. Disertaciones Matritenses, I.) 114 pp. in 8°. Con 
12 laminas. Madrid 1949. 


Wahrend ein .,,Epilog’’ von HERMANN TRImsORN, dessen Schiiler A. DE Tuya 
war, diesen Band mit den gesammelten Schriften des jungen spanischen Ethnologen 
beschlieBt, leitet ein anderer seiner Madrider Lehrer, JULIO MARTINEZ SANTA OLALLA, 
ihn mit Ausfiihrungen ein, die auch einer Vorstellung der neuen Schriftenreihe dienen. 
Das unter der Leitung des verdienstvollen Prahistorikers stehende ,Seminario de 
Historia Primitiva del Hombre“ ist aus dem im Jahre 1932 gegriindeten ,,Seminario 
de Arqueologia y de Historia Antigua de Espafia“ hervorgegangen und gibt zur Zeit 
die folgenden Veréffentlichungen heraus : die Halbjahrszeitschrift ,,Cuadernos de Historia 
Primitiva“, die unregelmaBig erscheinenden ,,Notas“, Einzelwerke wie SANTA OLALLAS 
»Esquema paletnoldgico de la Peninsula Hispanica“ und die hier inaugurierte Serie der 
,Disertaciones Matritenses“. In vorbildlicher Weise ist diese wissenschaftliche For- 
schungsstatte von der Einheit des universalgeschichtlichen Prozesses in seinen Aspekten 
der Vorgeschichte und Archdologie, der Ethnologie und Anthropologie beseelt, eine 
Vision, weiche die Jugend begeistert, wenn sie auch von den Gremien mancher Fakul- 
taten htiben und driiben noch nicht gewiirdigt wird. 

Der erste Band der ,,Disertaciones Matritenses“ ist dem kurzfristigen, aber inhalts- 
reichen wissenschaftlichen Schrifttum ANGEL DE TuYAS gewidmet, indem seine amerika- 
nistischen Studien gewissermaBen an die Stelle seiner im spanischen Biirgerkriege ver- 
nichteten medizinischen Dissertation iiber die Medicina en el Pertti precolombino“ 
treten. In dem von MarTINEz SANTA OLALLA verfaBten Lebenslauf seines Schiilers 
erfahren wir, daB ANGEL DE Tuva am 7. 12. 1904 in Gijén geboren wurde. In einer 
harmonischen Weise mit naturwissenschaftlich-medizinischer und philosophisch-histo- 
rischer Bildung ausgeriistet, wandte er sich mit den hier verdffentlichten Schriften zu- 
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nachst Amerika, Spater Afrika zu ; seine Teilnahme an der Afrika-Expedition von Lro 
FROBENIUS vereitelte der Ausbruch des Biirgerkrieges, dem er am 8. 11.1936 zum 
Opfer fiel. Verschiedenen Zeitschriften konnte der Herausgeber die sieben Abhand- 
lungen entnehmen, die er in dem hier angezeigten Gedenkband vereint. 

: Der Aufsatz ,,Cabeza-trofeo preparada por los Mundrukwus‘ beschreibt eine india- 
nische Schadeltrophae des Anatomischen Museums der Medizinischen Fakultat Madrid. 
Es handelt sich um ein erwachsenes Individuum, iibrigens keinen Schrumpfkopf, und 
Tuya’s Beschreibung geht auf alle Details der Praparierung und der Ornamentierung 
ein, die einer Herkunftsermittlung dienen kénnen und auf Grund derer er das Objekt 
als Mundruku-Trophae bestimmt. 

Die Untersuchung tiber ,,Las cabezas-trofeos de las ceramicas de Nazca“ bezieht 
sich auf Darstellungen von Kopfen auf Nazca-GefaBen, die zweifellos Schadeltrophaen 
sind. und auch bisher als solche gedeutet wurden, wobei Gayton und KRroEBER schon 
zwolf verschiedene Formen unterscheiden. Tuya drangen sich zwei Probleme auf: war 
in der Nazca-Kultur noch die Sitte der Kopftrophae lebendig, oder handelt es sich um 
ein Survival der kultischen Kunst ? Und welchen Zweck verfolgte die Darstellung auf 
den GefaBen ? Zur Beantwortung dieser Fragen geht der Verfasser auf die Zweck- 
bestimmung der ganzen Keramik als Grabbeigaben ein und stellt, ganz im Sinne der 
,klassischen Kulturkreislehre, den Glauben an den ,,lebenden Leichnam“ (als Element 
der totemistischen Jagerkultur) und den ,,animistischen“ Einschlag von Schadelkult und 
Schadeltrophae (als Elementen der mutterrechtlichen Pflanzerkultur) heraus. Aus dieser 
kulturgeschichtlichen Einstellung kommt Tuya zu dem Ergebnis, daf die Schadel- 
darstellungen weder rein ornamental noch religids waren, sondern ,,magisch, um den 
lebenden Leichnam des Toten, dem die GeféBe mitgegeben wurden, mit der. in den 
Schadeln gedachten Kraft der erschlagenen Feinde anzureichern ; solche Zweckmagie 
ging dabei aber auch den mittelbaren Weg, daB® die in den Schadeln geborgene Kraft 
auf andere mitdargestellte Wesen iibergehen sollte, die ihrerseits den Toten begleiteten. 
Schadeltrophaen selbst sind zwar nur selten.in Nazca-Grabern gefunden worden, aber 
die Uberlagerung einer ,,totemistischen“ durch eine animustische Schicht macht es hin- 
reichend klar, daB mit dem Siegeszuge der letzteren die wirkliche Mitgabe der Trophaen 
durch Reproduktionen abgelést worden war. Fiir den, der sich diese Gedankengange 
zu eigen macht, liefert die durch den Animismus erfolgte Abschwachung der Idee des 
lebenden Leichnams eine Erklarung fiir die gesamte plastische und bemalte Grabkeramik 
der alten Kiistenkulturen, namlich im Sinne des Surrogats. 

El contenido antropolégico en la ceramica proto-chimu“ weist darauf hin, daB 
die Mochica-Keramik neben ihren kulturellen Aussagen und dank ihrer realistischen 
Treue eine Fundgrube fiir die anthropologische Forschung ist, und zwar im wesentlichen 
in der von Tuya als eine zweite zeitliche Phase aufgefaBten plastischen Entwicklung 
von Proto-Chimti. Aus der Fiille der Beobachtungen heben wir beispielsweise hervor : 
das Nebeneinander verschiedener (z. B. lang- und kurzschadeliger) Rassen, mongolide 
Ziige, Deformationen des Schadels und Bartigkeit (die sich aber wohl auf die Darstel- 
lung mythischer Kulturheroen beschrankt). Hierbei spricht Tuya auch von der Beein- 
flussung des Portrats durch die anthropologisch ,,verfalschende” Metalltechnik. Tatau- 
ierung ist seltener als die recht haufige Bemalung, bei deren Behandlung Tuya den 
magischen Sinn der roten (Bixa-)Farbe unterstreicht. 

Eine besonders interessante Gruppe stellen bekanntlich die pathologischen Por- 
trats dar, die fast stets, wenn teils auch schwierig, zu deuten sind, In einigen Fallen 
von Verstiimmelungen ware dabei an kiinstliche, z. B. strafweise, Deformationen zu 
denken ; meist aber handelt es sich um die ,,Uta” (leishmaniosis), auch um , Espundia" 
(blastomicosis humana), neben denen Leprose, Blinde und andere Kranke begegnen. In 
diesem Zusammenhange geht Tuya auch auf den Sinn gerade der pathologischen 
Plastiken ein, den er aus der Zweckbestimmung der GefaBe als Grabbeigaben darin 
erblicken méchte, da®B der ,,lebende Leichnam“ von dem betreffenden Leiden, das auf 


die Nachbildung iibergehe, befreit werden soll. ) 
La ceramica antropomorfa proto-chimti“ hat Tuya noch in einer anderen Ab- 
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handlung zu einer zusammenfassenden Sichtung und Deutung gereizt. Indem er die 
fiir diese Zwecke nicht ausreichenden Bestande der Madrider Sammlung durch Ein- 
beziehung anderweitiger Stiicke erganzt, gelangt er zu einer Einteilung in vier Gruppen, 
deren Sinn er jeweils aus dem gemeinsamen Charakter als Grabbeigaben und det_Yors 
stellung des lebenden Leichnams zu deuten versucht. In eine erste Kategorie wiirden 
dann normale menschliche Typen gehdren, deren plastische Gestaltung im Ton auf 
einen parallelen Vorgang zur Mumifizierung wiese, also im Sinne der Erhaltung der 
fiir die Bewahrung des Lebens als wesentlich angesehenen Kérperform. Eine zweite 
Gruppe bilden die physiologischen Themen, deren Zweck der Verfasser in einem Analogie- 
zauber sieht, um den Toten bei diesen auch fiir sie giiltigen Lebensvorgangen forderlich 
zu sein. Die dritte Gruppe der pathologischen Darstellungen hatte dagegen vermutlich 
den Zweck, die-Krankheit von dem weiterlebenden Toten ab- und statt dessen auf 
das Abbild zu lenken, wahrend die vierte Kategorie der erotischen Szenen eigentlich 
zu den an zweiter Stelle genannten physiologischen Darstellungen gehort. 

Die Untersuchung iiber ,,La magia en la medicina peruana incaica“ geht von 
-dem Charakter der Hochkultur als einer Mischkultur aus, in der wir folglich auch 
primitive Ziige und eigenartige Synthesen der verschiedenen Schichten finden ; so 
spiegelt auch die peruanische Medizin ein Nebeneinander »logischer“ und ,,magischer“ 
Aspekte, das sich tibrigens auch folkloristisch erhalten hat. 

Unter den Heilmethoden fehlt es nicht an vorbeugenden MaBnahmen. Dem 
Gesellschaftsaufbau entsprechend macht sich auch in der Medizin ein standischer Ein- 
flu8 bemerkbar. Erkrankungen des Herrschers suchte man mit allgemeinen Beichten 
und Opfern (auch Menschenopfern) zu steuern. Opfer, Fasten und Enthaltungen wurden 
aber auch bei Seuchen getibt. Doch auch der individuellen Erkrankung suchte man 
mit der Beichte, mit Opfern und dem heiligen Bad abzuhelfen, so wie man auch bei 
Geburten Opfer an Erde und Mond darbrachte. 

Die Beichte als therapeutisches Mittel deutet Tuya als Weg zur Wiedergewinnung 
der verlorenen magischen Kraft, deren Zuriickerlangung den Kranken in die Lage ver- 
setzen soll, mit dem Ubel zu kampfen. Ahnlich sind die Opfer von Kindern zu ver- 
stehen, deren ungebrochene Kraft auf die Angehdérigen iibergehen soll. Auch Fasten. 
und Enthaltungen dienen dem gleichen Zweck. Es sind dies alles Mittel, die nicht 
spezifisch auf eine bestimmte Krankheit abgestellt sind, sondern gewissermaBen mittel- 
bar wirken durch Wiedergewinnung der eingebiiBten magischen Kraft, die dann auch 
zur Uberwindung der Krankheit verhilft. Wie scharfsinnig diese Argumentation auch 
erscheint, so wirkt sie doch etwas einseitig und vernachlassigt ganzlich einen den Riten 
doch auch innewohnenden sittlich-religidsen Gehalt. 

Im Vergieich mit Azteken und Maya ist Peru durch seinen betonten Totenkult 
gekennzeichnet, und ,,Las ceremonias a la muerte del Inca, en el Pert precolombino“ 
waren dank der Auffassung des Herrschers als eines Sohnes der Sonnengottheit beson- 
ders ausgepragt. 

Auch unter diesem Aspekt ist die Uberzeugung vom materiellen Weiterleben der 
Toten grundlegend, ein Fortleben, dem nicht ethische, sondern standische Gesichts- 
punkte seine Farbung gaben. Auch hierbei geht Tuya von den Gedankengangen der 
,klassischen“ Kulturkreislehre aus, wenn er die Sitte der Grabbeigaben als Element 
der Jager- und Hirtenkulturen und als Mittel deutet, den Toten zufriedenzustellen, 
damit er nicht wiederkehren soll. Auf dieser gedanklichen Grundlage werden die Zere- 
monien beim Tode des Inka, zunachst die Mumifizierung, gepriift. Tuya schildert in 
diesem Zusammenhang das angeblich von Pachacutec gestiftete Ritual, darunter die 
menschlichen Grabbeigaben, dessen Einzelheiten er aus den Kulturkreisen der ,,tote- 
mustischen Jager“, der ,,mutterrechtlichen Bodenbauer“, der ,,Hirtenkultur“ und der 
auf joke Synthese beruhenden herrschaftli¢hen Hochkultur interpretiert. Die wichtige 
Fortfilhrung der Hofhaltung der abgeschiedenen Herrscher kommt hierbei etwas zu 
kurz, und insgesamt mu8 man auch hier den Vorbehalt machen, daB der Verfasser 
sich zu schematisch an die Hilfskonstruktionen der genannten ,,Kulturkreise‘ halt. 

Una escultura de divinidad azteca, del Museo Arqueoldégico de Madrid“ behan- 
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delt eine heute im neuen ,,Museo de América‘ aufbewahrte Statuette der Chalchiuhtlicue, 
die mit einer Hohe von 35 cm aus dunkelgrauem Stein gefertigt ist, aber keine Her- 
kunftsangabe hat. Bei der Beschreibung aller Details deutet Tuya die Glieder des 
Kopf- und Ohrenschmuckes im Sinne von Wassertropfen, also in Richtung auf eine 
,analoge Magie“. Der Nackenfacher tlaquechpanyotl stellt fiir ihn ein Indiz fiir die 
Herkunft des Stiickes aus der Huaxteca dar. In weiteren Ausfiihrungen spricht Tuya 
von der Bedeutung des Gedankens der Fruchtbarkeit fiir die ,, mutterrechtliche Pflanzer- 
kultur“ und entwickelt im Zuge dieser Ideen und im Rahmen der Entfaltung eines 
hochkulturellen Pantheons die Spezialisierung der Gottheit zur Wassergéttin, wobei 


-. sie andere Ziige, die nicht unmittelbar mit der Fruchtbarkeit in Beziehung stehen, 


z. B. als Gottheit der Seefahrer, der Schiffbriichigen, der Neugeborenen, bewahrt. Das 
Schicksal der Gottheit stellt damit ein Beispiel fiir die Herausbildung sogenannter 
, Ressortgétter dar. Fiir unsere heutige Auffassung leidet auch dieser Aufsatz etwas 
an einer rationalen und dogmatischen Analyse des Denkens, dessen komplexer Mehr- 
schichtigkeit der Verfasser wohl doch nicht gentigend Rechnung tragt. 

Dem Herausgeber muB8B dafiir gedankt werden, dafi er die kenntnis- und gedanken- 
teichen, doch tiber verschiedene Zeitschriften verstreuten Studien des uns leider so 
friih entrissenen jungen spanischen Ethnologen in einem Sammelbande greifbar ver- 


einigt hat. 
HERMANN TRIMBORN. 


Munsing P. Stefan. Friihe Kunst Amerikas. Aus den Sammlungen des 
Staatlichen Museums fiir Vélkerkunde, Miinchen, und Privatbesitz. 
Ausstellung im Amerikahaus, Miinchen. 10 pp. Text, 12 pp. Katalog. 
Mit 2 Abb. und 34 Bildtafeln. Miinchen (0. J.). Das Amerikahaus. 


Das Museum fiir Vélkerkunde in Miinchen hat reiche Schatze an ethnographischen 
Kunstwerken und Kunsthandwerkobjekten aus dem Amerika der Indianer, so da8 diese 
Ausstellung mitsamt den Leihgaben aus Privatbesitz nicht weniger als 550 Einzelstiicke 
in kluger Auswahl zusammenstellen konnte. Die Aussteller wollten nicht eine Voll- 
standigkeit nach der einen oder anderen Seite hin anstreben, sondern lieber typische 
Beispiele aus den verschiedenen indianischen Kunstprovinzen alter und neuerer Zeit 
(Mexiko, Maya, Peru, Amazonien, Prarie-Indianer, Pueblo, Nordwest-Indianer) zeigen. 
Darum reprdsentiert die Ausstellung das ,,Amerika vor seiner groBen Wandlung aus 
einer dA4mmrigen, mythisch denkenden, dem Ubernatiirlichen unterworfenen Welt in 
die klare, entgétterte Welt der Gegenwart‘ (Vorwort). HEINRICH UBBELOHDE-DOERING 
schrieb das Vorwort und die sachkundige Einfiihrung dazu. Die vielen, ganz vorztig- 
lichen Bildtafeln sichern der Publikation tiber den Gelegenheitszweck hinaus einen 


Dauerwert. " 
GEORG HOLTKER. 


Linné S. El Valle y la Ciudad de Mexico en 1550. Relacién histérica fundada 
sobre un mapa geografico, que se conserva en la biblioteca de la Univer- 
sidad de Uppsala, Suecia. (Statens Etnografiska Museum. New Series. 
Publ. No. 9.) XV + 220 pp. in 4°. Con 59 figuras y 13 mapas. Stock- 
holm 1948. Statens Etnografiska Museum. 


Wiederum hat die riihrige Leitung des Statens Etnografiska Museum in Stockholm 
einen weiteren Band ihrer auch 4uBerlich wunderschénen Reihe der ,,Neuen Serie“ 
erscheinen lassen konnen. Es muBten sich allerdings viele offene und fleiBige Hande 
zusammentun, um den Druck dieses Prachtwerkes zu erméglichen, wie der Autor an- 


erkennend und dankbar im Vorwort sagt. “a 
In der Univ.-Bibliothek in Uppsala befindet sich eie farbige Originalkarte von 
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ALONSO DE SANTA Cruz, dem Kartographen Karls V., iiber Mexiko und seine Umgebung 
aus dem Jahre 1550. Die Karte wurde erst im vorigen Jahrhundert durch den bekannten 
Polarforscher und Kartographen A. E. NorDENSKIOLD entdeckt. Obwohl sie seitdem 
schon einige Male ganz oder teilweise publiziert wurde, freilich in technisch unbefrie- 
digender Form, bestand noch immer der dringende Wunsch nach einer in moderner 
Technik moglichen Faksimile-Ausgabe. Linnf£ ist nun dankenswerterweise diesem all- 
gemeinen Wunsche mit einer Publikation der Karte in der GréBe 90 x 62 cm nach- 
gekommen. / 

Da die Originalkarte, aus zwei zusammengeklebten Pergamentstticken bestehend, 
114 x 78 cm mit, erscheint die Reproduktion aus technischen Griinden nur mit einer 
geringfiigigen Verkleinerung, d. h. etwa im Verhaltnis 80 : 100. Der auBerordentliche 
Wert der Karte liegt vor allem darin, daB sie uns als einzige bekannte Karte jener Zeit 
Stadt und Umgebung von Tenochtitlan-Mexico etwa zwei Jahrzehnte nach der Eroberung 
zeigt, bevor noch die spanische und spatere Zivilisation das Stadtbild vollstandig ver- 
andert hatten. Die Darstellung ist in einer Art ,,Vogelschau“ ausgefihrt und bringt 
nicht bloB die eigentlich topographischen Angaben, sondern dazwischen eingestreut auch 


in kleinen Szenen- und Einzelbildern das ganze damalige Leben in Stadt und Land.- 


Der Osten liegt, wie damals tiblich, am oberen Rand der Karte. Die Namen sind in 
europaischer Art wiedergegeben. Die ganze Ausfiihrung ist mehr kiinstlerisch als exakt 
kartographisch, manche Unstimmigkeiten miissen daher mit in Kauf genommen werden, 
aber im groBen und ganzen zeigt die Karte doch einen MaBstab, nach dem 1 cm auf der 
Karte ungefahr 100 m in der Natur entspricht. Durch die etwas verkleinerte Repro- 
duktion der vorliegenden Ausgabe verschiebt sich das Verhaltnis entsprechend. 

LinnE verfolgte mit dieser Publikation einen doppelten Zweck : 1. zunachst ein- 
mal die Karte méglichst originaltreu und technisch gut zum erstenmal allen Interessenten 
zuganglich zu machen, 2. einen Begleittext dazu zu schreiben, der nicht nur den Spezia- 
listen, sondern auch einem weiteren Leserkreis verstandlich ist. Darum verzichtet er 
auch auf die tiblichen FuBnoten und gibt nur am SchluB jedes-Kapitels die Quellen- 
nachweise zusammenfassend durch Zahlenhinweis auf das Literaturverzeichnis. Dieses 
selbst aber mit seinen 297 Titeln zeigt schon, was iibrigens auch der Text dem Fach- 
mann immer wieder beweist, daB sich der Autor die Arbeit nicht leicht gemacht hat 
und heute zweifellos einer unserer besten Kenner alt-mittelamerikanischer Hochkulturen 
genannt werden darf. 

Das Buch zerfallt in vier Teile: 1. Eine allgemeine Einleitung, 2. ein auswerten- 
der Kommentar zur Karte, 3. Geschichte und Schicksal der Karte, 4. die Karte in Faksi- 
mile-Druck und 11 Teilkarten in VergréGerung. 

Der I. Teil beschreibt in vier Kapiteln: die Eroberungsgeschichte des Landes, 
die Augenzeugenberichte tiber die Eroberung Mexikos, die Stadt des Moctezuma (Mote- 
cugoma), die damals etwa 75 000 Bewohner gehabt haben diirfte, und die Zwecke und 
Motive, die die ungeladenen spanischen Eroberer nach Amerika fiihrten, wobei der 
Verfasser mit Recht in der wertenden Beurteilung des Historikers den Grundsatz an die 
Spitze stellt: ,.Un hombre debe ser juzgado y apreciado teniendo en cuenta la época 
y el pais en que vive“ (p. 38). 

Der II. Teil ist in acht Kapiteln ein ausfiihrlicher Kommentar zu der Uppsala- 
Karte oder, nach der originellen Darstellungsweise des Verfassers, ein erzahlender Reise- 
begleiter in die ,,Welt der Karte“, d. h. in Einzelheiten der Topographie und bildlichen 
Darstellung, die auf der Karte zu finden sind. Dazu dienen die 11 Kartenausschnitte 
in VergroBerung und neuer Nachzeichnung als vorziigliche Illustrationen und Weg- 
weiser, So wird uns die ,neue Stadt“ Mexiko unter der Pax Hispanica“ geschildert, 
die schon 1545 von Karl V. den Titel ,,Muy noble, insigne v leal ciudad“ (p. 51) bekommen 
hatte. Es folgt in spanischer Ubersetzung ein ,,Gang durch die Stadt von 1554", wie 
sie damals Francisco CERVANTES SALAZAR in lateinischer Dialogform niederschrieb 
(1554). Semem weiteren Dialog folgen wir auch auf unserm Gang nach Chapultepec 
in der Nahe Mexikos. Auch die Exkursion nach dem beriihmten Teotihuacan fehlt 
natiirlich nicht, das der Verfasser aus eigenen Grabungsjahren persénlich sehr gut kennt. 


am 
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Wanderungen in den Osten und Norden der Stadt schlieBen sich an. Am See von Texcoco 
gilt unser Besuch zunachst den Vogelfangern und Fischern, dann dem ganzen Seen- 
gebiet von Texcoco, Chalco und Xochimilco. 

Der III. Teil ist ausschlieBlich der Uppsala-Karte selbst gewidmet, die als die 
alteste uns erhalten gebliebene Karte des Tales von Mexiko gilt. Das Kapitel tiber ihre 
schicksalhafte Geschichte beantwortet die Fragen : Wie kam die Karte nach Schweden ? 
Wie wurde sie entdeckt und welche Ver6dffentlichungen haben wir von ihr seit 1889 ? 
Daran schlieBt sich die Ubersetzung der Widmung des Kartographen ALFONSO DE 
SANTA CRuz an Karl V. aus dem lateinischen Original, soweit die leider sehr beschadigte 
Stelle eine Ubersetzung zulaBt. Es folgen dann noch drei Kapitel: iiber die Wasser- 
und Seeverhaltnisse im Tal von Mexiko, iiber die Kartographie der Eingebornen und 
noch die kurze Erorterung der Fragen: Wann, wozu und von wem wurde die Karte 
gezeichnet. 

Der IV. Teil umschlieBt, wie schon gesagt, das Kartenmaterial : 11 Spezialkarten 
in Schwarz-WeiB und den Faksimile-Druck des Originals in farbiger Wiedergabe. 

Wir gratulieren dem Verfasser, dem Museum und allen Helfern zu diesem herr- 
lichen Werke, aber auch uns selbst, daB wir nun diese vorzugliche Ausgabe haben diirfen. 


GEORG H6OLTKER. 


Karsten Rafael. Das altperuanische Inkareich und seine Kultur. 272 pp. 
in 8°. Mit 1 Karte und 50 Zeichnungen. Leipzig 1949. F. A. BRocKHAUS. 
Preis : DM 12.—. 


Stellen wir zundchst einmal mit Freuden fest: BrockHaus hat, allen zeit- 
bedingten Hindernissen zum Trotz, seine bewahrte und viel geritihmte Praxis aus der 
Zwischenkriegszeit, gute vdlkerkundliche Werke von tiichtigen Autoren in lesbarer 
Form weiten Kreisen zuganglich zu machen, wieder aufgenommen. Zwar ist dieses 
erste Nachkriegsbuch in seinem allzu bescheidenen Kleidchen (schlechtes Papier, keine 
Photos) noch ein rechtes Kriegskind, aber sein Vater tragt den Namen eines der besten 
I<enner stidamerikanischer Indianer und enttauscht den Leser nicht. In schwedischer 
Sprache kam dieses Buch 1938 heraus. Die vorliegende deutsche Ausgabe hat der Ver- 
fasser selbst bearbeitet und betreut. W&ahrend der letzte Krieg und seine Folgen die 
Verdffentlichung der wissenschaftlichen Ergebnisse der jahrelangen Forschungsreisen 
KarsTENS in Siidamerika verzégert und noch immer nicht méglich gemacht haben, 
steht jetzt schon in diesem popularwissenschaftlichen Buche ein gutfundierter Vor- 
bericht zu unserer Verfiigung. 

KarstENS Buch kommt zur rechten Zeit. Eine moderne zusammenfassende 
Darstellung des Inkareiches fehlte bisher. Die groBen archdologischen Grabungen und 
Funde zwischen 1930 und 1935 riefen nach einer Neuorientierung der alten und ver- 
alteten Ansichten. Der frische Zug soziologischer und ethnopsychologischer Unter- 
suchungen, der heute iiberall in der vélkerkundlichen Forschung merkbar ist, klarte 
auch in Bezug auf das alte Inkareich den Blick fiir die diesbeziiglichen Probleme. Der 
Verfasser hat darum ,,den politischen und sozialen Verhaltnissen sowie dem geistigen 
Leben, besonders der Religion des Inkareiches‘' (Vorwort) seine groBte Aufmerksamkeit 
zugewandt, hat aber auch die andern Seiten des Kulturlebens nicht vernachlassigt. 
Seine vorziigliche Kenntnis des Landes infolge persdnlicher Forschungsreisen, sein 
jahrelanges Zusammenleben mit den heutigen Bergstammen an Ort und Stelle haben 
ihm den Zugang zum tieferen Verstandnis gedffnet. Als wichtigste Quellen seiner Dar- 
stellung nimmt er die alten spanischen Chronisten, und unter diesen vor allem auch 
den erst neuerdings zuganglichen HuAMAN Poma AYALA und BERNABE Coso, der bisher 
ganz iibersehen wurde. Im allgemeinen bevorzugt die Darstellung eine positive Schil- 
derung ; ausgesprochene Kritiken an den Meinungen anderer Autoren (z. B. HEINRICH 
Cunow, p. 46 f.; ERLAND NoRDENSKIOLD, p. 258) bleiben Ausnahmen. Das ist fiir 


314 Bibliographie Anthropos 46. 1951 


den unbefangenen Leser ein Vorteil, doch gegebenenfalls auch eine Gefahr, da ihm die » 
Problematik mancher positiven Aussage nicht sogleich aufleuchtet. Weil das Buch 
aber bewuBt fiir weitere Kreise geschrieben wurde, darf man ihm diese Schwache nicht 
zu stark ankreiden. 

Es liegt mir darum auch fern, in einer Buchbesprechung kleinlich beckmessern 
zu wollen, aber einige schwache Punkte sollen hier doch (mehr in Auswahl als Beispiele 
denn als vollstandige Liste) angemerkt werden 2 Die unkorrekte Schreibweise ,,Fratrien“ 
(statt Phratrien), zumal mit der beigefiigten Einklammerung ,,(Bruderschaiten)” (p. 49), 
]ABt irrefiihrenderweise an die sog. (Con-)Fraternitaten nordamerikanischer Indianer 
denken, die aber hier gar nicht gemeint sein kénnen ; Phratrie und Fraternitat sind zwei 
ganz verschiedene soziologische Begriffe und Gebilde. DaB der allgemeine Begriff ,, Klan“ 
gewohnlich ,,Mutterfolge, Exogamie und auch Totemismus voraussetzt" (p. 111), stimmt 
in Bezug auf die Mutterfolge nicht. Vermutlich war der »alteste Oheim“, der beim 
Entwohnungsfeste dem Kinde zum erstenmal die Haare und Nagel schnitt (p. 167), 
ein sog. Bruderbruder“, was leider nicht ausdriicklich gesagt wird. Daf der Tote- 
mismus ,,bei den siidamerikanischen Indianern ziemlich allgemein verbreitet gewesen” 
sein soll (p. 188), widerspricht allem, was wir bislang iiber den siidamerikanischen 
Totemismus wuBten und auch jetzt noch fiir richtig halten ; echter Totemismus namlich 
ist und war immer selten in Stidamerika. Es ist richtig, daB die Suche nach einer ein- 
heitlichen Opfertheorie Meinungskampfe heraufbeschworen und Verwirrung gestiftet hat 
(p. 214), aber dann wird man klugerweise den vieldeutigen Terminus ,,Opfer“ in einem 
popularwissenschaftlichen Werke besser vermeiden ; jeder Leser verbindet doch von 
vornherein irgendeine feste Vorstellung mit diesem Ausdruck. Es wurde bisher oft 
behauptet, FRANCISCO DE AvILA habe dem Jesuitenorden angehért (p. 42), aber das 
diirfte kaum der Wahrheit entsprechen (vgl. Anthropos 37-40. 1942-45. p. 440). Auf 
Seite 34, Zeile 3 ist ein Druckfehler stehen geblieben. Ob man fiir den Ausdruck 
,stelinerne Dolche“ (p. 20) nicht passender ,,Messer“ oder ,,Dolchmesser wahlt ? 

Wesentlich beeintrachtigen kénnen und sollen diese und andere Mangel den 
Wert des Buches nicht, das uns in den drei groBen Akten der ethnischen und politischen 
Geschichte, der Soziologie in Staat und Privatleben, der Religion und ihrer Formen 
und Verpflichtungen das alte Inkareich in einer teilweise neuen und klaren Beleuchtung 


vor die Augen fihrt. 
GEORG H6OLTKER. 


Hoek Jan. Dajakpriesters. Een bijdrage tot de analyse van de religie der 
Dajaks. Dissertation der Universitat Amsterdam. 214 pp. in 8°. 
Haarlem (s. a.). Brederostraat 24. 


Wij verdanken Dr. Hork een degelijke studie over de aard der priesters bij 
de Dajak. Daar deze studie uitmunt door vortreffelijke duidelijkheid, degelijke bezonnen- 
heid en grote voorzichtigheid in oordeel, biedt zij vanzelf het bizondere voordeel dat 
het een betrouwbaar boek is geworden en men betreurt het dan ook deste meer, dat 
het niet mogelijk is geweest om dit werk in een goed gedrukte uitgave te doen ver- 
schijnen. De inhoud verdient het. 

Vooraf geett de auteur een algemene begripsbepaling van de verschillende reli- 
gieuze en magische functionarissen, zeer noodzakelijk, gezien de verwarring op dit 
gebied. Met aldus duidelijk afgebakende begrippen manoeuvreert de auteur in de 
volgende hoofdstukken, waarin hij achtereenvolgens de verschillende groepen der 
Dajak uitvoerig beschrijft, het medegedeelde keurt en zo nodig critiseert. Op het einde 
van zijn werk toetst hij deze functionarissen nogmaals aan de begrippen, die de auteur 
in het eerste hoofdstuk heeft vastgelegd en tracht deze gegevens ten slotte in te lassen 
in de verschillende cultuurstromingen, Wat dit laatste betreft, moge ik opmerken, dat 
ik thans verschillende aanduidingen heb, dat het megalithcomplex in Indonesié ine zijn 
beide stromingen moederrechtelijk is geweest. Mij schijnt het verder zuiverder, om 
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de magische functionarissen geen priesters te noemen, omdat hun werkwijze, en vooral 
hun geesteshouding een totaal andere is en zelfs in vele opzichten het tegenovergestelde 


van wat bij ons de inhoud van het begrip priester is. Men kan deze verschijnselen 
derhalve moeilijk onder één begrip samenvatten. 
B. VROKLAGE, 


Luomala Katharine. Mawi-of-a-Thousand-Tricks, his Oceanic and European 
Biographers. (Bernice P. Bishop Museum, Bulletin 198.) IV + 300 pp. 
in 8°. With 8 figures. Honolulu 1949. Published by the Museum. 


Maui, dem Demi-Damon, der weder Mensch noch Gott ist, aber mehr als die 
Menschen und fast soviel wie die Gétter kann, dem Ubermenschen, der See, Himmel, 
Erde und Unterwelt durchstreift, den Gdttern trotzt und den Menschen hilft, dem 
Tausendsasa, der das Feuer stiehlt, die Sonne bindet, den Himmel hochhebt, die Winde 
einfangt, ganze Lander aus dem Wasser fischt, Landschaften verandert, niitzliche 
Erfindungen macht und gegen Ungeheuer kampft, dem Revolutionar gegen géttliche 
und menschliche Autoritat, der aber auch Griinder von Geschlechtern und Dynastien 
ist, dem als MiBgeburt Geborenen, den seine Mutter Taranga den Godttern empfahl 
und ihn dann auf den wiegenden Wellen des Ozeans aussetzte, dem Listenreichen, 
der mit all seinen Kiinsten doch dem Tode nicht entrinnen konnte, dem einmaligen 
Mannkinde, das weder ganz gut noch ganz bése ist, das man liebt, aber nicht verehrt, 
— Maui, dem polynesischen Mythenheld ,,mit den tausend Tricks“ hat die Vérfasserin 
die vorliegende Untersuchung gewidmet. Damit ist sie nun vorerst die letzte Lebens- 
beschreiberin dieser merkwiirdigen Gestalt geworden, denn als seine ,,Biographen“ ‘sieht 
sie alle an, ob einheimisch (oceanic) oder nicht (european), die tiber Mawi referierend 
oder neuschépfend Gesichten erzahlen. Derer, der Geschichten wie der Erzahler, sind 
freilich sehr viele. Um Mawi und seine Taten rankt sich ein ganzer Mythenzyklus, der als 
Ganzes oder doch in einzelnen Mythen und Motiven fast in der ganzen Siidsee bekannt 
ist, vor allem in Polynesien, aber auch in Mikronesien und Melanesien. Keine andere 
Mythengestalt kommt ihm an Popularitat und Vitalitat gleich, denn man kennt ihn 
und erzahlt von ihm auf der groBen Inselflur von Yap Isl. im Westen bis Mangareva 
im Osten, von Hawai im Nordwesten bis Neuseeland im Siidwesten, d.h. bildgraphisch 
gesehen in einem geographischen Parallelogramm, dessen Diagonalen 7500, bezw. 6700 km 
betragen. Als Beispiel und als ,,Meisterstiick primitiver Literatur‘’ wird die Mythe 
in der Fassung der Maori (Neuseeland) im ganzen vorgefiihrt (38-51) und wissen- 
schaftlich analysiert. Daran schlieBt sich das Kapitel itber Maui’s bedeutende Rolle 

-im taglichen Leben der Insulaner. Von Mawi erzahlt auch eine Version, er habe 
8 K6épfe, eine andere, er habe 8 Kinder gehabt, weshalb unter dem Titel ,,The eight 
heads of Maui“ die Verfasserin nun die Verschiedenheiten in den einzelnen Erzahlungen 
untersucht. Es haben kaum zwei Inseln die absolut gleiche Mythe, und doch ist in 
allen Versionen sogleich und unverkennbar Maui's Gestalt sichtbar. Die sorgfaltige 
Analyse des Erzahlgutes und die kulturhistorische Wertung zeigt uns ,nach einem 
Worte T. AcHELIs’ (A. Bastian Festschrift, Berlin 1896) Mawi als ,,one of the most 
interesting and many-sided heroes of any pantheon". Mit diesem Zitat ist schon 
angedeutet, daB auch die europaischen Forscher Maw: kennen und sich mit ihm be- 
_ schaftigt haben, wie die Verfasserin in einem weiteren Kapitel ausfiihrt. Das Schluf- 
kapitel bringt schlieBlich die Zusammenfassung der Ergebnisse dieser Studie, die nicht 
nur eine sehr fleiBige, sondern eine vorbildliche Bearbeitung eines Mythenkomplexes 
genannt werden darf. Darum diirfte das Buch vielen Ethnologen willkommen sein, 
auch wenn sie nicht Spezialisten der Siidseeforschung sind, denn Maui's Gestalt wirft 
allgemeinere kulturgeschichtliche Probleme auf, wofiir ich unsere Anthropos-Leser nur 
auf GRAEBNER’s Studie hinzuweisen brauche: FR. GRAEBNER, Thor und Maui (An- 


thropos 14-15, 1919-1920. pp. 1099-1119). GEORG HOLTKER 
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Held G. J. Papoea’s van Waropen. XV + 372 blz. Met 2 kaarten 31 teke- 
ningen en 77 foto’s. Leiden 1947. E. J BRILE. F106. ie te 


An der Ostkiiste der Geelvinkbai siedelt in einem unfreundlichen ieustenstrels 
mit viel Wasser und Sagosiimpfen der Stamm der Waropen, der etwa 6000 Képfe ae 
Will man die Bevélkerung der Geelvinkbai nach Kulturprovinzen aufteilen, so waren 
zunachst die drei Ausstrahlungszentren zu nennen: 1. Numfur-Biak an — shina 
kiiste und auf den genannten Inseln, 2. Wandamen-Windessi an der Siidwestkiste, 
3. Waporen an der Ostkiiste ; dazu die Mischkultur der Insel Japen in der Mitte der 
Bucht und schlieBlich noch abgesplitterte Inlandsstamme, die sich in kleinen Gruppen 
da und dort an der Kiiste festgesetzt haben. 

Aus der Kultur der Waropen waren bisher nur Bruchstiicke bekannt und diese 
nicht einmal sicher verbiirgt. Es war darum ein giticklicher Griff, als vor dem letzten 
Kriege Missionar HELD mit seiner Frau eine langere Forschungsreise zu den Waropen 
unternahm. Der Verfasser reiste im Auftrage der « Nederlandsch Bijbel Genootschap » 
in Amsterdam, die inm aber in der Wahl des Forschungsfeldes freie Hand gelassen 
hatte. Wir kénnen die Griinde fiir seine Wahl billigen, namlich daB eine Inlandexpe- 
dition nicht mit so wenig Geld und erst recht nicht mit einer so kleinen Gruppe von 
Mitgliedern (Mann und Frau und einige Eingeborne als Diener) durchfihrbar gewesen 
ware. Andererseits kam ein schon etwas missioniertes Gebiet auch nicht in Frage, 
weil die Neuchristen an dem Interesse des Missionars fiir altes Heidentum und Mythen- 
gut AnstoB genommen hatten. Hier wird’ einmal eine unleugbare Tatsache klipp und 
klar ausgesprochen, die wirklich, wenn auch vielleicht nicht tiberall, aber doch Ofters 
als man gemeinhin glaubt, bei erst wenig missionierten Eingebornen besteht und dem 
Forschermissionnar, trotz seiner fiir ethnographische Arbeiten auBergewohnlich ginsti- 
gen Stellung, die Untersuchungen sehr erschwert, wenn nicht gar vorerst unmdglich 
macht. Es wird auf das Taktgefiihl des Missionars im Forscher ankommen zu ent- 
scheiden, wie weit er gehen und wann er mit den Untersuchungen anfangen darf. Diese 
sehr reale Schwierigkeiten sollten auch manche nicht-missionarische Forscher im Feld 
und daheim respektieren, d. hh. weder vom Missionar Unmdégliches verlangen, noch auch 
sich selbst ganz hemmungslos auf die Eingebornen stiirzen. Wenn das Christentum 
in einem Volke schon etwas tiefere Wurzeln geschlagen (aber natiirlich das alte Kultur- 
bild im ganzen noch nicht verandert) hat, vermindert sich selbstverstandlich die 
genannte Schwierigkeit. Dabei bleibt bestehen, da8 auch fiir den Missionarforscher 
drau8en fallweise ein vollstandig heidnischer Stamm leichter zuganglich und ein dank- 
bareres Studienobjekt sein kann. Persénlicher Takt und einige Erfahrung zeigen dem 
Feldforscher immer schon irgendwie gangbare Wege zum gesteckten Ziele. Es liegt 
mir fern, Verallgemeinerungen aus Einzelfallen ziehen zu wollen, aber einmal darf 
wohl auch diese Kehrseite der Forschérarbeit aufgedeckt und ausdriicklich darauf hin- 
gewlesen werden. HeEtp hat das in seinem Buche angedeutet, als er sie als Teilmotiv 
fiir seine Wahl angibt, da die Waropen damals noch ganz heidnisch waren. 

So erfolgreich die Expedition selbst trotz vieler Schwierigkeiten verlief, so schick- 
salschwer standen die Jahre iiber dem Manuskript, das schon 1942 druckfertig vorlag. 
Damals war an eine Drucklegung nicht mehr zu denken. Es kamen die Jahre der 
japanischen Gefangenschaft. Aus dem schwer bombardierten Bandoeng retteten Freunde 
die Manuskriptblatter. Es ware nicht recht, hier die tapfere Missionarsfrau zu ver- 
gessen. Nicht nur war sie ihrem Manne bei den Waropen eine treue Begleiterin und 
tiichtige Helferin, sie hat auch unter Lebensgefahr die Manuskripte durch die langen 
Jahre des japanischen Frauengefangenenlagers hindurch gerettet. Die Photos lagen 
jahrelang in der Erde vergraben und litten unter der Bodennisse. Erstaunlich, wie 
relativ gut sie noch nach sorgfaltiger Behandlung in diesem Buche herausgekommen sind. 

Den reichen Inhalt einer ethnographischen Monographie in eine Buchbesprechung 
auch nur andeutungsweise zusammenfassend einzufangen, ist unméglich. Beim ersten 
Anblattern des Buches glaubt man auf eine gewisse Breite der Darstellung zu stoBen. 
Sobald man sich aber eingelesen hat, merkt man erst, wie die Stoffiille die Breite 
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bedingt, und was ein Mangel schien, nur ein Vorzug ist. Der Verfasser will nicht nur 
einen Querschnitt durch das damalige Kulturleben der Waropen geben, sondern bemiiht 
sich auch, die historischen Wurzeln fiir diese oder jené Kulturerscheinung zu fassen. 
Dabei ist er in der einschlagigen ethnographischen Literatur gut zuhause, wie die FuB- 
noten belegen, ja hat sich sogar in den modernsten Str6mungen der Ethnologie 
(z. B. Ethnopsychologie, Joking Relationship usw.) umgesehen. Seine personliche Vor- 
liebe gilt der Soziologie, die auch den gréBten Teil des Buches beansprucht (S. 44-255), 
wogegen die Religion (S. 226-258), die Mythologie (S. 259-311) und die materielle 
Kultur (S, 312-360) schon im Ausma& etwas stark abfallen. Es ist ein groBer Vorteil, 
da8 HELD auch die austronesische Sprache der Waropen studierte (die Manusktipte 
uber die Sprache liegen druckfertig vor) und in diesem ganzen Buche immer wieder 
die einheimischen Ausdriicke anfiihrt. 

Die Kultur der Waropen fallt als Ganzes nicht wesentlich aus dem Rahmen, 
den wir fiir Neuguineastaimme kennen. Das war zu erwarten. Aber wir finden hier 
eine solche Fiille von Belegen fiir Einzeltatsachen und Lokalformen, daB diese Mono- 
graphie fiir jeden Ethnologen eine reiche Fundgrube bildet. Hier findet er nicht nur 
neue Belege, sondern auch neue Aspekte fiir schon bekannte Dinge. Ich darf hier wohl 
beispielsweise an die Zweiteilung der Ortung: vorn-hinten, unten-oben, See-Land, 
mannliche-weibliche Gottheit usw. erinnern, wie ich sie fiir den Bogia-Bezirk an der 
Nordostktiste Neuguineas nachweisen konnte (vgl. GEorG H6LTKER, Die maritime 
Ortung bei einigen Stammen in Nordost-Neuguinea. Geographica Helvetica II, 1947. 
192-205). Bei den Waropen umschlieBt diese Zweiteilung aber auch noch die mythische 
Welt, was an die Funde JENSEN’s auf Ceram erinnert (vgl. Ap. E. JENSEN,. Das reli-. 
gidse Weltbild einer friihen Kultur. Stuttgart 1948). 

Mit Dank gegen den Verfasser stelle ich das Buch in die Bibliothek, um es in 
Zukunft noch oft auf Einzelheiten nachzuschlagen, was dankenswerterweise durch den 


guten Index erleichtert wird. CrorestiGL Trent 
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Kunst Jaap: Musicologica. (Koninklijke Vereeniging Indisch Instituut. Mededeling 
No. XC. Afdeling Culturele en Physische Anthropologie No. 35, voorheen Afd. 
Volkenkunde.) 77 pp. in 8°. With 41 fig. Amsterdam 1950. 

Lahovary N. : Les Origines Basques. Essai d’une réponse au probleme. Sep.: Eusko- 
Jakintza (Sare, B.-Pyr., France) 1950. 357-363. 

Lajos Szolnoky : A Néprajzi Mtizeum sokac guzsalyai. (A Néprajzi Mazeum Fiizetei, 
10. sz.) 24 pp. in 8°. 21 fig. Budapest 1950. 

Lambert H. E.: The Systems of Land Tenure in the Kikuyu Land Unit. Part 1: 
History of the Tribal Occupation of the Land. (Communications from the School 
of African Studies, University of Cape Town. New Series No. 22.) 185 pp. in 4°. 
With 3 maps. Cape Town 1949. 

Laufer Carl: Die Stellung der Mission zum Geheimbundwesen auf Neu-Britannien 
(Siidsee). Sep.: Neue Zeitschrift fiir Missionswissenschaft (Schoneck/Beckenried) 

5. 1949. No. 3. 217-227. 

Leclercq Jacques : Introduction a la Sociologie. 272 pp. in 8°. Institut de recherches 
économiques et sociales de l’Université de Louvain. Louvain 1948. 

Lehmann Ruth: Le Sémantisme des Mots expressifs en Suisse romande. (Thése de 
l’ Université de Berne.) 144 pp. in 8°. Imprimerie F. Graf-Lehmann, Berne 1949. 

Leroi-Gourhan André : Les fouilles préhistoriques. Technique et méthodes. Avec un 
appendice par Annette Laming. VIII + 88 pp. in 8°. Editions A. et J. Picard 
et Cie., Paris 1950. F , : 

Leusner Hermann : Wesensziige im belgisch-, britisch- und franzésisch-afrikanischen 
Schul- und Erziehungswesen fiir Eingeborene. Sep. : Internationale Zeitschrift 
fiir Erziehungswissenschaft (Salzburg) 5. 1948/49. No. 1. 64-74. 
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: tant : Buddhist Meditation in the Southern School. Theory and 
ee GEL et ont Westemiers Witha eres ee . Y. Evans-Wentz. XX + 177 pp. 
in 8°. Luzac & Company Ltd., London : 

Maringer J.: Felsbilder i Lang-shan. Sep.: Ethnos (Stockholm) 1950. No. 1-2. 
Syegiak.,, alll, ee 

i: Les Religions Chinoises. Mélanges posthumes sur les religions et 
peste Miche de‘ Ching 1. *ERORe at du Musée Guimet. Bibliothéque de diffu- 
sion. Tome LVII.) 255 pp. in 8°. Civilisations du Sud S.A. E. P., Paris 1950. 

— — Le Taoisme. Mélanges posthumes sur les religions et Vhistoire de la Chine, II. 
(Publications du Musée Guimet. Bibliotheque de diffusion. Tome LVIII.) 
268 pp. in. 8°. Civilisations du Sud, S.A. E. P., Paris 1950. 

McCulloch M.: Western Africa. Part II: The Peoples of Sierra Leone ick prmigi 
(Ethnographic Survey of Africa, edited by Daryll Forde.) 102 pp. in 8°. With 
1 map. International African Institute, London 1950. ms . 

Meillet A.: Les Dialectes Indo-Européens. (Collection Linguistique, publiée par la 
Société de Linguistique de Paris. — I.) 136 pp. in 8°. Paris 1950. 

Meinhof Carl : Grundziige einer vergleichenden Grammatik der Bantusprachen. Zweite 
vollig umgearbeitete Auflage. 235 pp. in 8°. Verlag von Eckardt & Messtorff, 
Hamburg 1948. Base , : ; 

Mikkola J. J.: Urslavische Grammatik. Einfiihrung in das vergleichende Studium 
der slavischen Sprachen. III. Teil: Formenlehre. (Indogermanische Bibliothek, 
herausgegeben von Hans Krahe ; erste Reihe : Lehr- und Handbiicher.) 108 pp. 
in 8°, Carl Winter, Universitatsverlag, Heidelberg 1950. 

Mitchell J. C. and Barnes J. A.: The Lamba Village: Report of a Social Survey. With 
an Introduction by H. M. Gluckman. (Communications from the School of 
African Studies, University of Cape Town. New Series No. 24.) VI + 69 pp. 
in 4°, With 2 maps. Cape Town 1950. ‘ 

Miiller-Lisowski Kate.: Contributions to a Study in Irish Folklore. Sep.: Béaloideas, 
The Journal of the Folklore of Ireland Society 1948. 142-199. 

Munsing Stefan P. (Hrsg.): Friihe Kunst Amerikas. Aus den Sammlungen des Staat- 
lichen Museums fiir Vélkerkunde Miinchen und Privatbesitz. Ohne Paginierung, 
in 8°. Mit 36 Tafeln. Miinchen 1950. 

Nebel P. A.: Dinka Grammar. Rek-Malual dialect, with texts and vocabulary. 
English text revised by C. W. Beer. (Museum Combonianum, No.2.) XIV 
+173 pp. in 8°. Istituto Missioni Africane, Verona 1948. 

Numelin Ragnar : The Beginnings of Diplomacy. A Sociological Study of Intertribal 
and International Relations. 372 pp. in 8°. Oxford University Press, London. 
Ejnar Munksgaard, Copenhagen 1950. 

O’Shaughnessy Thomas : The Koranic Concept of the Word of God. Biblica et Orien- 
talia, N.14. (Sacra Scriptura antiquitatibus orientalibus illustrata.) 69 pp. 
in 8°. Pontificio Istituto Biblico, Roma 1948. 

Philipson J. : Nota complementar sébre Anténio Gil. Sep.: Revista de Histéria (Sado 
Paulo) 1950. No.1. 109-110. 

Reko Blas P.: Un Zodiaco botanico. Sep.: Sociedad Botanica de México (México, 
D. F.) 1950. No. 10. 4-45. 

Rostand Jean : Uchronie scientifique, la biologie et l’avenir humain. (Collection Des- 
cartes pour la Vérité.) 94 pp. in 8°. Editions Albin Michel, Paris 1949. 
Schaden Egon : O pensamento antropologico de Artur Ramos. Sep. : América Indigena 

10. 1950. No. 2. 129-138. 

Schafer Ernst : Fest der weiBen Schleier. Eine Forscherfahrt durch Tibet nach Lhasa, 
der heiligen Stadt des Gottkénigtums. 199 pp. in 8°. Mit 31 Abb. und 2 Karten. 
Vieweg-Verlag, Braunschweig 1950. 

Schebesta Paul’: Der ewige Ruf. Ein junger Mensch erlebt Afrika. 352 pp. in 8% 
Verlag der Missionsdruckerei St. Gabriel, Médling bei Wien 1948. 

Schilling Dorotheus : Hospitaler der Franziskaner in Miyako (1594-1597). (Schriften- 
reihe der Neuen Zeitschrift fiir Missionswissenschaft, IX.) 93 pp. in 8°. Schén- 
eck/Beckenried (Schweiz) 1950. 

Schlosser Katesa : Der Prophetismus in niederen Kulturen. Sep. : Zeitschrift fiir Ethno- 
logie (Braunschweig) 75. 1950. 60-72. 

Schulten Adolf : Tartessos. Ein Beitrag zur altesten Geschichte des Westens. (Universitat 
Hamburg. Abhandlungen aus dem Gebiet der Auslandskunde, Band 54. — 
Reihe B. Vélkerkunde, Kulturgeschichte und Sprachen, Band 30.) 176 pp. 
in 4°. Mit 17 Abb. Cram, de Gruyter & Co., Hamburg 1950. 

Schumacher Pierre : L’ame naturellement chrétienne au Ruanda. (Supplément au 
Trait d’Union".) 32 pp. in 8°. Soeurs Missionnaires de Notre-Dame d'Afrique, 
Centre d’action Missionnaire: 23, Rosier, Anvers 1949. 

Sebeok Thomas A.: A Cheremis Autobiography, with Remarks on other Finno-Ugric 
Personal Documents. Sep.: Hoosier Folklore 9. 1950. No. 1. 17-24, 
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Sebeok Thomas A.: Data on Nakedness and R 
journal of ane tLCaR Folklore 1948. 356-363. 

— — e Importance of Areal Linguistics in Urali ‘udi : i 
Société Finno-Ougrienne (Helsinki) eke hte Sep. : Mémoires de la 

———— ee Peres (A earaee Sep. :Lingua (Haarlem, Holland) 2. 1950. 124-139. 

—_— — Mae nae fey ie of Hungarian Suffixes. Sep. : Studies in Linguistics 2. 

— -—- and Baughman Ernest W.: A New Collecti i SD) 2 
Hocsree Euliciore 8. 1949. No, 2-3. 50-66. ani ii a i Mica? ve es 

Sixty-sixth Annual Report of the Bureau of American Ethnology to the Secretary of 

i, pe Weleda ee 1948/1949. 34 pp. in 8°, Washington 1950. 

mi win W. (ed.) : African Ideas of God. A Symposium. X + 3 . in 8°. Edin- 
burgh House Press, London 1950. cis Waste 

Smith Marian W. : Archaeology of the Columbia-Fraser Region. (Memoirs of the Society 
for American Archaeology, No. 6. Supplement to American Antiquity 15. 1950. 
No. 4.) VIII + 46 pp. in 8°. With 4 fig. Menasha, Wisc. 1950. — 

Snoeck A. : De psychologie van het schuldbewustzijn. (Universitaire Bibliotheek voor 
Psychologie.) XI + 281 pp. in 8°. Spectrum, Utrecht 1948. 

Stopa Roman : Die Schnalzlaute im Zusammenhang mit den sonstigen Lautarten der 
oo ee Sprache. Sep. : Archiv fiir vergleichende Phonetik 3. 1939. No. 2. 

BE 

— — Hotentoci. Kultura, Jezyk, Bajki, PieSni. (Wydawnictwo Polskiego Towarzystwa 
Ludoznawezego.) 144 pp. in 8°. Wiedza - Zawéd - Kultura. T. Zapiér i Ska, 
Krakéw 1949. 

Tastevin Constant F. : Petite clef des Langues africaines. Essai de Manuel de Linguistique 
africaine suivant une méthode analytique intégrale. 196 pp. in 8°. Imp. Francis- 
caine Missionnaire, Vanves (Seine) 1946. 

Tichelman G. L.: Batakse kunst. (Koninklijke Vereeniging Indisch Instituut. Mede- 
deling No.LXXXVI. Afdeling Volkenkunde No. 33.) 12 pp. in 8°. With 
VII plates. Amsterdam 1949. 

— — Land en volk van Ambon. Sep.: Oost en West (Amsterdam) 43. 1950. No. 7-8. 
9-11., ill. 

Tildesley Miriam L.: The Relative Usefulness of Various Characters on the Living 
for Racial Comparison. Sep.: Man (London) 1950. No. 14.-4 pp. 

Traub Robert : Siphonaptera from Central America and Mexiko. A Morphological Study 
of the Aedeagus with Descriptions of New Genera and Species. (Fieldiana : 
Zoology Memoirs. Vol. 1.) 127 pp. in 4°. With 54 plates. Chicago Natural History 
Museum, Chicago 1950. 

Verheijen J. : De stem der Dieren in de Manggaraise Folkore. Sep.: Bijdragen tot de 
Taal-, Land- en Volkenkunde (’s-Gravenhage) 106. 1949. No. 4. 55-78. 
Vroklage B.: Universalitat und Religion. Sep. :Missionswissenschaft und Religions- 

wissenschaft (Miinster i. W.) 1949. No. 2. 103-120. 

— — en Lammers H.J.: De physische anthropologie van de bevolking van Oost- 
Dawan (Noord-Midden-Timor). 320 pp. in 8°. Lllustr. Nijmegen, Leiden 1948. 

Walk Leopold + : Das Flut-Geschwisterpaar als Ur- und Stammelternpaar der Mensch- 
heit. Ein Beitrag zur Mythengeschichte Siid- und Siidostasiens. Sep.: Mittei- 
lungen der Osterreichischen Gesellschaft fiir Anthropologie, Ethnologie und 
Prahistorie (Wien) 78-79. 1948/1949. 62-115. 

von Wartburg Walther : Umfang und Bedeutung der germanischen Siedlung in Nord- 
gallien im 5. und 6. Jahrhundert im Spiegel der Sprache und der Ortsnamen. 
(Deutsche Akademie der Wissenschaften zu Berlin. Vortrage und Schriften, 
Heft 36.) 34 pp. in 8°. Akademie-Verlag, Berlin 1950. ; 

Wassén Henry : Tre féremal fran Paracas, Peru. Sep. : Géteborgs Musei Arstryck 1949 
och 1950. pp. -213-222. ; ; o- 

(Weidenreich) : The shorter anthropological papers of Franz Weidenreich published 
in the period 1939-1948. A Memorial Volume, compiled by S. L. Washburn 
and Davida Wolffson (Anthropological Department University of Chicago). 
VII + 267 pp. in 8°. Illustr. The Viking Fund Inc., New York 1949. 

WeiB Richard : Einfiihrung in den Atlas der schweizerischen Volkskunde, hrsg. von 
Paul Geiger und Richard WeiB. XV + 110 pp. in 8°. Mit 2 Karten, Schweize- 
rische Gesellschaft fiir Volkskunde, Basel 1950. 


elated Traits in Hungary. Sep.: 
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Zeitschriftenschau — Review of Reviews 


Acta Linguistica (Copenhague). 5. 1945-49. 3. 


Sommerfelt Alf, Le point de vue historique en linguistique. — Pike Kenneth L., 
A Problem in Morphology-Syntax Division. — Bazell C. E., On Some Asymmetries of 
the Linguistic System. 


Acta Venezolana (Caracas). 2. 1946-47. 1-4. 


Bricefio Iragorry Mario, Procedencia y Cultura de los Timoto-Cuycas. — Requena 
Antonio, Figuracién en alfareria antropomorfa precolombina venezolana de aparatos 
de deformacién craneana artificial e intencional. — Rouse Irving, La Arqueologia en 
las Antillas Mayores. — Dopouy Walter y Cruxent José, Reconocimiento arqueoldgico 
en las Minas de Los Teques, Estado Miranda. — Cruxent José M., Pinturas rupestres 
de El Carmen, en el rio Parguaza, Estado Bolivar. — Yurchenco Henrietta, La Recopi- 
lacién de Musica Indigena. — Ramon Rivera Luis Felipe, Consideraciones sobre un 
instrumento y musica de los Indios Guajiros. — Olivares Figueroa R., San Benito en 
el Folklore Occidental de Venezuela. —- Lehmann Henri, Los Indios de la regién de 
Popayan. Grupo Guambiano-Kokonuko. — Sifontes Ernesto, El Orinoco. Su pen- 
diente, su corriente. Notas para su Historia. 


Aequatoria (Coquilhatville), 13. 1950. 


1. van Goethem E., Le Dieu des Nkundo. — Maes V., De Spin. — Esser J., Le 
centre africain crie famine. — Costermans B. J., De Besnijdenis bij de Mamvu-Mangutu 
en omstreken. — Rombauts H., Batwa, Batua, Batoa. — Adalbert, De Bijwoordelijke 
Functie in het Tshiluba. — 2. van Goethem E., Le Dieu des Nkundo. — Hulstaert G., 
Het Tienjarenplan. — Esser J.. Communautés paysannes. — Adalbert, De Bijwoordelijke 
Functie in het Tshiluba. — de Schaetzen A., Les lyémbé du Lac Léopold II. 


Africa (London). 20. 1950. 3. 


Tait David, An Analytical Commentary on the Social Structure of the Dogon. 
— Atkins Guy, Suggestions for an Amended Spelling and Word Division of Nyanja. — 
Mercier P., Le consentement au mariage et son évolution chez les Betammadibe. — 
Perham Margery, Lord Lugard: A Preliminary Evaluation. 


African Studies (Johannesburg). 9. 1950. 4. 


Doke C. M., Bantu Languages, Inflexional with a Tendency towards Agglutination. 
—Norton W. A., African Life and Language. — Young Cullen, Kinship among the Cewa 
of Rhodesia and Nyasaland. — Bruwer J., Note on Maravi Origin and Migration, — 
Atkins Guy, The Nyanja-Speaking Population of Nyasaland and Northern Rhodesia. 
— de Boeck L. B., Un 6 vibrant dans le Bantou Septentrional. 


American Anthropologist (Menasha). 52. 1950. 2. 


Hallowell A. Irving, Personality Structure and the Evolution of Man. — Gunther 
Erna, The Westward Movement of Some Plains Traits. —- Embree John F., Thailand- 
A Loosely Structured Social System. — Reichard Gladys A., Language and Cultural 
Pattern, — Paul Benjamin D., Symbolic Sibling Rivalry in a Guatemalan Indian Village. 
— Fischer H. Th., The Concept of Incest in Sumatra. — Pollenz Philippa, Changes in 
the Form and Function of Hawaiian Hulas. — Heinrich Albert, Some Present-Day 
Acculturative Innovations in a Nonliterate Society. 


Zeitschriftenschau 


Ne 
or 


Anales de Arqueologia y Etnologia (Mendoza). 9. 1948. 


Dornheim Alfredo, La Vivienda Rural en el Valle de Nono. — Nagy Artur 
~ . . . _ ey 
Folklore Friulano. — de Ferdinandy Miguel, El Paisaje Mitico. —— de Souee Eudore 
El papel de los mitos matriarcales en la religién griega. 


Anales del Instituto Etnico Nacional (Buenos Aires). 2. 1949. 


Taboada Angel S., La importancia de la inmigracién golondrina en la economia 
del pais. — Frau Salvador Canals, Algunos rasgos antropoldgicos de la poblacién argen- 
tina, — de Arechaga Lia R. Sanz, La vida pastoril en la Sierra del Caj6n. — Garcia 
Aller Arturo H., Consideraciones sobre la poblacién rural de la Republica Argentina. 
— Paulotti Osvaldo A., La recuperacién del nativo como obra de gobierno, — Bono 
Humberto M., Investigaciones sobre la capacidad intelectual en argentinos hijos de 
nativos e hijos de extranjeros. — Puig Andrés Alberto, Crecimiento demografico en la 
Republica Argentina. — Zapater Horacio A., D’Orbigny y la clasificacién del aborigen 
sudamericano. — Bergna Luis Maria, Estudio antropométrico de escolares de ascenden- 
cia araucano argentina. 


Annali Lateranensi (Citta del Vaticano). 


12. 1948. Grasso Dick Edgar Iberra, La escritura indigena Andina. — de Villard 
Ugo Monneret, “Aksum e i quattro re del mondo. — Santandrea Stefano, The Luo 
of the Bahr-El-Ghazal. — Laydevant P., L’enfance chez les Basuto. — Grottanelli 
Vinigi L., I Pre-Niloti: Un’arcaica provincia culturale in Africa. — 13. 1949. Marega 
Mario, Saggio sui riti esoterici della setta buddista giapponese Shingon-Shu. — Luna 
Constantino, Il Concetto dello Stato secondo Confucio. — Evans-Pritchard E. E., 
Nuer Totemism. — Boccassino Renato, La Preghiera degli Acioli dell’Uganda. — 
Bussagli Mario, Due Statuette di Maitreya (Nota sul simbolismo lunare del buddhismo). 


Antropologia e Historia de Guatemala (Guatemala, C. A.). 1. 1949. 1. 


Kidder A. V., La Importancia Arqueolégica de Guatemala. — Wauchope Robert, 
Las edades de Utatlan e Iximché. — Stewart T. D., Noticias sobre Esqueletos Prehist- 
ricos Hallados en Guatemala. —- Goubaud C. Antonio, Problemas Etnoldgicos del Popol 
Vuh : 1. Procedencia y Lenguaje de los Quichés. — Stone Doris, Los Grupos Mexicanos 
en la América Central y su Importancia. 


Archives suisses d’Anthropologie générale (Genéve). 15. 1950. 1. 


Pittard Eugéne, Examen d’outillages préhistoriques recueillis en Anatolie : Il. 
Les percoirs. — Reinbold Anne-Lise, Deux tombes 4 squelettes mélés du début de lage 
du Bronze au lieu dit ,,En Vallaire“ commune d’Ecublens (Vaud). — Kaufmann Héléne, 
Etude anthropologique de deux squelettes de l’age du Bronze trouvés prés de Saint- 
Sulpice, ,,En Vallaire“, commune d’Ecublens, Vaud, avec une analyse maxillo-dentaire 
par le Dr. A.-L. Périer. — Perret Samuel, Terrasses de culture et tertres allongés proto- 
historiques dans les foréts du pied du Jura neuchatelois. 


Archives suisses des traditions populaires (Bale). 46. 1949-50. 2. 


Wackernagel H.G., Die Freiheitskampfe der alten Schweiz in volkskundlicher 
Beleuchtung. — Striibin Eduard, Die neuere Entwicklung der Fastnacht in Basel-Land. 


Asiatische Studien —- Etudes Asiatiques (Bern). 3. 1949. 3-4. 


Fazy Robert, Une nouvelle Vie du Bouddha Cakya-Mouni. — Abegg Emil, Palm- 
blattmanuskripte im Bernischen Historischen Museum. 


Belleten (Ankara). 


13. 1949. 52. Fekete L., Les Turcs-Ottomans et les Magyars. — Temizer Raci, 
Les fouilles au tumulus de Kalinkaya. — Senyiirek Muzaffer Siileyman, A Short Preli- 
minary Report on the Two Fossil Teeth from the Cave of Kara-in, Excavated ee 
the Auspices of the Turkish Historical Society. — 14. 1950. 53. Bossert eta i) 
Schrift und Sprache der Sideten. — Akarca Askidil, Un vase » Kertch de Varsa iin 
Musée d’Antalya. — Laszlo F., Les Neuf Ofouzes et les G6k Tiirk. — Inostrantsev a 
Quelques remarques sur les croyances des anciens Turcs, — 6z Tahsin, Documents con- 
cernant Mehmed II le Conquérant, aux Archives du Musée de Topkapu. 
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Bijdragen tot de Taal-, Land- en Volkenkunde (’s-Gravenhage). 106. 1950. 2. 


1 = ilio, Reduplication 
hriften van Mr. F. D. E. van Ossenbruggen. Lopez Cecilio, Redup 
in ee ea een Projects Recommended by the Committee on Asian Anthro- 


pology, National Research Council. 


Boletin de la Asociacién Tucumana de Folklore (Tucuman). 1. 1950. 1-2. 


; j , E 1 

berg Tobias, El Folklore de Tucuman. — A. V., Primer Congreso Naciona 
de moder Tr. Re Los »Negados de Dios" ; casta de ,,viboreros“. — La menstruacién 
en el Folklore de Tucuman. 


Boletin del Museo de Motivos Populares Argentinos José Hernandez (Buenos 
Aires). 2. 1950. 9. 


de Unamuno Miguel, Juicio sobre ,,Martin Fierro“. — Saenz Justo P., Vocablo 
Pampa“. — de Palavecino Maria Della Millan, Alfareria negra de Cérdoba. 


Bollettino della Societa Geografica Italiana (Roma). 3. 1950. 1. 


Capello Carlo Felice, Le sedi trogloditiche preistoriche e storiche nel Piemonte 
alpino. — Sajler Anna Maria, L’itinerario del viaggio nel Tibet del P. Cassiano Beli- 
gatti da Macerata. 


Bonner Jahrbiicher des Rheinischen Landesmuseums (Bonn). 149. 1949. 


von Gerkan Armin, Grenzen und GréBen der vierzehn Regionen Roms. — Del- 
brueck Richard, Spatantike Germanenbildnisse. — Haberey Waldemar, Ein spatromi- 
sches Frauengrab aus Dorweiler, Kr. Euskirchen. —- Haberey Waldemar, Gravierte 


Glasschale und sogenannte Mithrassymbole aus einem spatrémischen Grabe von Roden- 
kirchen bei Koln. 


Bulletin de la Société de Linguistique de Paris (Paris). 45. 1949. 


1. Bloch J., Préfixes et suffixes en andaman. — Kurytowicz J., Le systéme verbal 
du sémitique. — Cantineau J., Le vocalisme radical de l’inaccompli dans le parler arabe 
d’Alep. — Benveniste E., Noms d’animaux en indo-européen. — Meile P., Quelques 
particularités du sandhi en tamoul. — Sinor D., Le verbe mandjou. — 2. Comptes rendus 
bibliographiques. 


Bulletin de la Société Préhistorique Frangaise (Paris). 


46. 1949. 11-12. Nougier L. R., Remarques' 4 propos des ,,murs, enceintes et 
gravures’ de la Forét de Fontainebleau. — Nougier L. R., La répartition géographique 
des casse-téte discoides. — Delage Franck, Bracelets hallstattiens de la Corréze. — 
Malleret Louis, Essai de classement typologique des grains d’enfilage selon des critéres 
cristallins. — Schnell R., Note sur quelques objets préhistoriques recueillis en Afrique 
Occidentale. — 47. 1950. 1-2. Robert Romain et Abbé Glory, Tombe d’un squelette 
accroupi gisant a Bédeilhac (Ariége). — Breuil Henri, A propos de l’industrie atérienne. 
— Buisson Emile, La question des fléches 4 tranchant transversal vue d’aprés l’ethno- 
graphie. — Mauduit J. A., Art paléolithique de Pologne. — 3-4. Peyrony D., L’industrie 
de la grotte de Lascaux. — David P. et Malvesin-Fabre G., Une interprétation nouvelle 
pour une gravure de Pair-non-Pair. — Bordes F. et Fitte Paul, Un abri solutréen & 
Abilly (Indre-et-Loire). — Guillien Y., De la Climatologie de l’Age du Renne. — Lhote 
Henri, Le gisement néolithique d’I-n-Guezzam (Sahara central). — Durville Gaston, 


Symboles divins monothéistes sur les plus anciens poids de bronze a peser l’or en Céte 
d’Tvoire et en Gold Coast. 


Bulletin de l'Institut Frangais d’Afrique Noire (Dakar). 


8. 1946. 1-4. Le Sourd, Tarikh el Kawar. — Le Mire P., Petite chronique du 
Djilor. —— Lambin R., Notes sur les cérémonies et les épreuves rituelles d’émancipation 
et d’initiation chez les Kissiens. — Rousseau R., Le porc au Sénégal. — Griaule M., 
Notes sur agriculture des Goula et des Koulfa. — Malzy P., Les Bozos du Niger et leurs 
modes de péche. — Mauny R., Les ruines du fort de M’Bidjem. — Calendrier agricole 
pour le Sénégal. — Le Cceur Ch. et M., Initiation a Vhygiéne et a la morale de l’alimen- 
tation chez les Djerma et les Peuls de Niamey. — 12. 1950. 2. Sauvaget J., Les épithaphes 
royales de Gao. — Ouedraogo J., Les funérailles en pays mossi. — Lhote H., L’anneau 


de bras des Touareg, ses techniques et ses rapports avec la préhistorie. — Hiernaux C. R. 
Notes sur l’évolution des Gagou. 


Zeitschriftenschau os 


Bulletin de 1’ Université 1’Aurore (Shanghai). 10. 1949. 39. 


Gauchet L., Recherches sur la Triade taoique. — Théry F., L’ancien régime légal 


du mariage et son évolution par voie de jurisprudence pendant les 20 année i it 
précédé le Code civil. ali 2 s qui on 


Bulletin des Juridictions Indigénes et du Droit Coutumier Congolais (Elisa- 


bethville). 18. 1950. 


8. H.-A. Guillaume, Monographie de la plaine de la Ruzizi. — 9, Beaudoin Lecoste, 
La parente chez les Bantu. 


Bulletin des Séances de 1’Institut Royal Colonial Belge (Bruxelles). 


20. 1949. 4. de Boeck E. P. L., Note sur la langue des Apakabete. — 21. 1950. 
1. van Wing J., Notes sur quelques problémes congolais. 


Bulletin of the Baroda Museum and Picture Gallery (Baroda). 6. 1948-49. 1-2. 


Goetz H., A Monument of Old Gujarati Wood Sculpture: The Jain Mandapa 
in the Baroda Museum, with Iconographic Notes by U. P. Shah. 


Ciba-Zeitschrift (Basel). 11. 1950. 122. 


Buess H., Geburtshilfe bei den Primitiven. Geburtshilfliches bei den Volkern 
der Alten Welt. Die Geburtshilfe der hippokratischen Arzte. Geburtshilfliche Anschau- 
ungen der alexandrinischen Arzte. Die Geburtshilfe im Alten Rom. 


Dan Viét Nam (Hanoi). 1949. 3. 


Durand Maurice, Recueil des puissances invisibles du pays de Viét de Ly-Té- 
Xuyén. — Karpelés S., Documents inédits sur les relations entre lV’ Inde et l’Indochine 
au 18¢ siécle. —- Smolski T., Quelques données statistiques sur le suicide en Indochine. 
— Haudricourt A. G., De l’origine des particularités de l’alphabet viétnamien. 


Etudes Guinéennes (Conakry). 1950. 4. 


de Lestrange M., Génies de l’eau et de la brousse en Guinée francaise. — Houis M., 
Les minorités ethniques de la Guinée cdtiére, situation linguistique. — Madeira- 
Keita M., Apercu sommaire sur les raisons de la polygamie chez les Malinké. — Schnell R., 
Noms vernaculaires et usages indigénes de plantes d’Afrique occidentale. 


Eusko-Jakintza (Sare, B.-Pyr.). 3. 1949. 4-6. 


de B. J.-M., Ele zaar. VII. Aitte baten azken-itza (el ultimo consejo de un padre). 
— Garriga G., La Sociedad Vascongada de Amigos del Pais después de 1793. — Bouda C., 
Remarques sur les consonnes épenthétiques. Traces basques en Sardaigne ? Un substrat 
basque en celtique ? — Lafon R., Sur deux racines basques désignant des actions tech- 
niques. — St-Pierre, A propos des Eléments. Réponse a M. Bouda. ener Giese W., Las 
doce palabras retorneadas. — Lahovary N., Les origines basques. Essai d’une reponse 
au probléme. — Giese W., Sur le caractére de la littérature basque. — de Barandiaran 
J.-M., Materiales para un estudio etnografico del pueblo vasco: en Liginaga. — 
Lamare P., Sur la toponymie dans les cartes géographiques. — de B. J.-M., Cuestignario 
para un estudio etnografico del pueblo vasco. — Laplace-Jauretche G., Prospections 
et fouilles. — Pinatel J., La sauvegarde de |’enfance au Pays Basque Frangais. 


Folk-Lore (London). 61. 1950. 2. 
Brandon S.G. F., The Problem of Change in the Ancient World. 


Folklore Studies (Peking). 7. 1948. 
Wei-Tsu Li, On the Cult of the Four Sacred Animals in the Neighbourhood of 


Peking. — Wei-Pang Chao, Secret Religious Societies in North China in the Ming 
Dynasty. — Thiel Josef, Die wirtschaftliche Ausnutzung des Nan-Yang Sees in Siid- 
Shantung. — Eder M., Eine Ausstellung des alten Kunsthandwerkes in Peking. — 


Grootaers Willem A., Catholic University Expedition to Hsiianhua (South Chahar), 
Preliminary Report. 
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Forschungen und Fortschritte (Berlin). 


25. 1949. 23-24. Preisker Herbert, Mensch und Schicksal in der romischen Stoa 
und im Neuen Testament. — Eissfeldt Otto, Nachtrag zu dem Aufsatz tiber die 1947 
gefundenen hebraischen Handschriften. — 26. 1950. 1-2. Eissfeldt Otto, Zur Deutung 
von Motiven auf den 1937 gefundenen phénizischen Elfenbeinarbeiten von Megiddo. 
— Senk Herbert, Der agyptische Wiirfelhocker. — Frings Theodor, Erforschung des 
Minnesangs. — Fischer Walther, Zu Charles Morgans kiinstlerischer Entwicklung. — 
Tischler Wolfgang, Grundprobleme der Okologie. — Geipel Georg, Die Bambuti. Zentral- 
afrikanische Pygmaen. — 3-4. Sulze Heinrich, Zum Stand der Forschung iiber die 
stadtebauliche Entwicklung Pompejis. — Frings Theodor, Erforschung des Minne- 
sangs. — La Baume Wolfgang, Zur Abstammung des Hausrindes. — Wiegers Fritz, 
Das Ende des Eolithenproblems. 5-6. Morenz Siegfried, Koptische Funde und 
Forschungen. — Zimmermann Franz, Zum Stand der Forschung uber den Roman in 
der Antike. Gesichtspunkte und Probleme. — Stoltenberg Hans L., Woher kamen die 
Vorfahren der Etrusker ? — Bachmann Kurt, Neue Forschungsergebnisse zur altesten 
Geschichte der Spielkarten und des Kartenspieles in Asien und Europa. — Mihlmann 
Wilhelm E., Gibt es eine ,,Riick-Entwicklung“ ? — 7-8. Quiring Heinrich, Herkunft 
und Beginn der altamerikanischen Hochkulturen. — Alt Albrecht, Amenophis IT. in 
Syrien und Palastina. — Jirku Anton, Die Entzifferung der gublitischen Schrift durch 
E. Dhorme. — Wilhelmy Herbert, Wachstum und Verstadterung der Bevolkerung 
Siidamerikas. — 9-10. von Bissing Friedrich Wilhelm, Hatte die Pyramidenform 
mystisch-symbolische Bedeutung ? — Hummel Siegbert, Die Bedeutung der ostasia- 
tischen Keramik fiir unsere Gegenwart. — Baethgen Friedrich, Die Internationale 
Bibliographie der Geschichtswissenschaften. — Heyde Johs. Erich, Prioritat des All- 
gemeinen. — Hofmann Heinrich, Pharmakologische Betrachtungen tuber Panax Ginseng. 


Hespéris (Paris). 


34. 1947. 3-4. Laoust E., Des noms berbéres de l’ogre et de l’ogresse. — Ricard P., 
Note au sujet de mosaiques a décor géométrique de 1’Antiquité. — Terrasse H., Un 
tournant de l’histoire musulmane. — Coindreau R., Antoine de Sallettes, sieur de Saint- 
Mandrier, gentilhomme provencal et aventurier au Maroc. — Gateau A., La Sirat Ja‘far 
al-Hajib, contribution a histoire des Fatimides. — Meunié Dj. J., Les oasis des Lektaoua 
et des Mehamid, institutions traditionnelles des Draoua. — 35. 1948. 1-2. Berque A., 
La bourgeoisie algérienne. — Herber J., Onomastique des tatouages marocains. — 
Ricard R., L’Islam noir a Bahia. — Thouvenot R., Défense de Polybe. — Germain G., 
Le culte du bélier en Afrique du Nord. — Marion J., Note sur le peuplement de Tanger 
a l’époque romaine. — Monteil V., Les Juifs d’Ifran. — Schirmann J., Le Diwan de 
Semi’él Hannagid. 


Hsieh-Ta Journal of Chinese Studies (Foochow, China). 1. 1949. 
Chéng Té-K’un, The T’ai-P’ing-Ch’ang Culture. 


Ibla (Tunis). 13. 1950. 


1 (49). Demeerseman A., Les exigences modernes de l’éducation tunisienne sur. 


le plan culturel. — Dubief J., Chronologie et migration des Imanghasaten. — Serradj M. 
Benhadji, Qorrayat (pages de folklore tlemcénien). — Ben Ali A. et Louis A., Le grand 
Salem, scénes de vie sahélienne, texte, traduction, transcription et notes. — 2 (50). 


Buthaud E., Vers une géographie des institutions fonciéres et des structures agraires. 
De utilisation des documents cadastraux en Tunisie pour l’étude du paysage rural. 
— Pellegrin A., Contribution a l'étude de la toponymie tunisienne. Note sur l’étymo- 
logie de Pheradi Majus (Henchir Sidi Kjalifa) : 


Jahrbuch der Schweizerischen Gesellschaft fiir Urgeschichte (Frauenfeld). 
40. 1949-1950, 


_ Alfoldi Andreas, Der iranische Weltriese auf archaologischen Denkmalern. — 
Garcia Luis Pericot, Sobre las posibles relaciones prehistéricas entre Espana y Suiza. 
— Sauter Marc-R., Contribution a l’étude de la typologie lithique du Magdalénien 
ee — Bandi Hans-Georg, Die Frage eines Zusammenhanges zwischen dem Magda- 

nien und der Eskimokultur. — Childe V. Gordon, Axe and Adze, Bow and Sling : Con- 


trasts in early Neolithic Europe. — Zambotti Pia Lavi i i i 
alpinis durante la, preistoria, p aviosa, Funzione dei passi centrali 
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Journal Asiatique (Paris). 


237. 1949. 2. Meile P., Misa devehi chez Asoka. — Filliozat J., Les deva d’Asoka, 


Dieux“ ou ,,Divines majestés“ ? — Ivanow W., Noms bibliques dans la mythologie 
ismaélienne. — Gaulmier J., Remarque sur ,,les bijoux perdus de l’antique Palmyre“. 
— Sinor D., La transcription du mandjou. — Lingat R., L’influence juridique de l’Inde 


au Champa et au Cambodge, d’aprés l’épigraphie. — Richard J., Le début des relations 
entre la Papauté et les Mongols de Perse. — Fischel Walter-J., Encore un mot & propos 
de inscription hébraique d’Afghanistan. — Rabino di Borgomale H. L., Les dynasties 
locales du Gilan et du Daylam. — 238. 1950. 1. Vajda G., Catalogue des manuscrits 
arabes de la Société Asiatique de Paris. — Sauvaget J., Noms et surnoms de mamelouks. 
— Weill R., La royauté en division multiple 4 diverses époques de la période pharao- 
nique. — Martini Fr., En marge du Ramayana cambodgien. — Hekmat Ali Asghar, 


Une exégése coranique du XII® siécle en persan. — Sircar Dines Chandra, Une 
inscription sur pierre de Vikrama Samrat 1553 du district de Patna. — Lagarde L., 
Note sur les journaux francais de Smyrna & l’époque de Mahmoud II. — Filliozat J., 


Maitreya l’invaincu. 


Journal de la Société des Océanistes (Paris). 5. 1949. 5. 


Leenhardt Maurice, L’Institut Francais d’Océanie. — Avias Jacques, Contribution 
a la préhistoire de l’Océanie: Les tumuli des plateaux de fer en Nouvelle-Calédonie. 
— Guiart Jean, Les effigies religieuses des Nouvelles-Hébrides. — Fagot, Relations 
familiales et coutumiéres entre les chefferies aux iles Loyalty. — Poirier Jean, Les mouve- 
ments de libération mythique aux Nouvelles-Hébrides. — Laroche, Notes sur quelques 
ornements de pirogue de la Nouvelle-Guinée hollandaise, baie de Walkner. — O’Reilly 
Patrick, Le documentaire ethnographique en Océanie. Etude, suivie d’un Répertoire 
analytique et critique de 25 films. — Loize Jean, Gauguin, écrivain, ou les Sept Visages 
de. Noa-Noa. — Lavachery Henri, L’art vivant de l’ile de Paques. : 


Journal de Psychologie (Paris). 43. 1950. 1. 


Vendryes J., Langage oral et langage par gestes. — Marouzeau J.,. Analyse syn- 
taxique et analyse psychologique. — Buyssens E., La conception fonctionnelle des 
faits linguistiques. — Hjelmslev L., Rdéle structural de l’ordre des mots. — Fourquet J., 
La notion de verbe. — Martinet A., Réflexions sur le probléme de l’opposition verbo- 
nominale. — Larochette J., Les deux oppositions verbo-nominales. — Benveniste E., 
Actif et moyen dans le verbe. — Vogt H., Un aspect du probléme actif-passif dans le 
verbe. — Mirambel A., Remarques sur l’expression linguistique de la notion de mouve- 
ment. ~—- Sauvageot A., La catégorie de l’objet. 


Journal of the University of Bombay (Bombay). New Series. 18. 1950. 4. 


Srinivasan V., A History of Alau-d-Din Muhammad, the Khalji Emperor of 
Dehli (A. H. 695-715, 1296-1316 A.D.). — Vyas K. B., A Note on the Eighty-four 
Subcastes of Gujarati Brahmins. — Majmudar M. R., Antiquities in Karvan: With 
Reference to Lakulisa Worship. 


Kongo-Overzee (Antwerpen). 16. 1950. 2-3. 


Stappers L., De geheime sekte van de Bukisi bij de Beena Milembwe. — Mertens J., 
La juridiction indigéne chez les Bakongo orientaux. — Meeussen A. E., De tonen van 
de imperatief in het Ciluba (Kasayi). — de Boeck L. B., De tonologie der naamwoorden 
van Iniele en Bokonzi. — Cleire R. en Burssens A., Noms de famille chez les Abashi 
(Kivu). — Verwilghen P., Bingana bi Bayaka, Bayaka-spreuken. — Hulstaert G., Tono- 
logie van het Lomongo. — Vanneste M., Nyabongo de eerste Bito-koning. 


L’Anthropologie (Paris). 54. 1950. 


1-2. Bordes Frangois, Principes d’une méthode d’étude des techniques de aye 
tage et de la typologie du Paléolithique ancien et moyen. — Leschi J., a - 
digitales et races. — Schreider Eugene, Les variations raciales et sexuelles du tro ‘ 
humain. — 3-4. McBurney C. B. M., La grotte de l’Hyéne (Hagfa ed Dabba), arent 
& lames de la Cyrénaique. —- Pradel L. et Chollet A., L’abri périgordien de vies 
commune de Lussac-les-Chareaux (Vienne). — Schreider Eugéne, Les variations racia i? 
et sexuelles du tronc humain. — Baylac P., Cammas R., Delaplace E., Lacombe ee 
Laplace-Jauretche G., Méroc L., Mothe L., Simonnet R. et Trouette Ly acter Ning 
récentes dans les grottes de Montmaurin (Haute-Garonne), — Vallois H. V., Sur qu 
ques points de l’anthropologie des Noirs. 
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L’Antiquité Classique (Bruxelles). 19. 1950 sat: 


Herrmann L., Quelques fables de Démétrios de Phalére. — Deonna W., Aphro- 
dite accoudée. —- Amand M., A propos du briile-parfum de Warnant-Dreye. — Lam- 


brechts P., Epone et les Matres. 


Le Bulletin des Missions (Saint-André-lez-Bruges). 24. 1950. i 
L’Eglise au Congo et ‘au Ruanda-Urundi. 


Le Muséon (Louvain). 63. 1950. 1-2. 


van den Branden A., Une inscription thamoudéenne. — Beeston A. F. L., Notes 
on Old South’ Arabian Lexicography. — Tritton A. S., The Mutarrifiya. — Bareau A., 
Les origines du Sariputrabhidharmasastra. — van Windekens A. J., Eléments d’origine 
pélasgique dans la religion grecque. 


Les Musées de Genéve (Genéve). 7. 1950. 


5. Christinger Raymond, Les ,,Kivas“ du Nouveau-Mexique et de 1’Arizona. 
— 6. O’Reilly Patrick, Kapunu, potiére mélanésienne. — 7. Lobsiger-Dellenbach Marg., 
La potiére de Tahoua (Niger, A. O. F.). 


Lingua (Haarlem). 

1. 1948. 2. Grégoire A., L’apprentissage du langage. — de Groot A. W., Struc- 
tural Linguistics and Phonetic Law. — Haudricourt A. G., Problémes de phonologie 
diachronique (francais ei > oi). — Uhlenbeck C.C., Present General Trends in the 
Grouping of American Aboriginal Languages. — Sauvageot A., La phrase nominale 
en ouralien. — Homburger L., De l’origine des classes nominales dans les langues négro- 
africaines. — 3. Pos H. J., The Foundation of Word Meanings. — Laziczius J., Phoné- 
tique et phonologie. — Collinson W. E., Some Recent Trends Linguistic Theory with 
Special Reference to Syntactics. — Gonda J., The Javanese Vocabulary of Courtesy. 
— 2. 1949. 1. Matthews W. K., The Polynesian Articles. — Sauvageot Aurélien, Ou 
les études finno-ougriennes en sont-elles ? — Stetson R. H., Segmentation. —- Aber- 
crombie David, What is a ,,Letter‘“’ ? — Polak Vaclav, La périphrase verbale dans les 
langues de l’europe occidentale. — 2. Sebeok Thomas A., The Meaning of ,,Ural-Altaic”. 
— Bouda Karl, Die tibetisch-kaukasische Sprachverwandtschaft. — Gonda J., The 
Functions of Word Duplication in Indonesian Languages. — Fry Dennis, The Function 
of Experimental Phonetics. — Kopal V., L’état actuel des études linguistiques en 
Tchécoslovaquie. 


Man (London). 50. 1950. 


29-46. Jeffreys M.D. W., Carved Clay Tobacco Pipes from Bamenda, British 
Cameroons. — Riesenfeld Alphonse, The Racial Characteristics of the Early ,,Poly- 
nesians“ in Melanesia. — Nasrallah Joseph, A Carding Comb from the Chalcolithic of 
Syria. — 47-67. Breathnach A. S., The Measurement of. Palatal Height and Length 
by Means of the Travelling Microscope. — Densmore F., Communication with the Dead 
as Practised by the American Indians. — Brown T., Burton and Voce E., Bronze Age 
Metal Objects from Azarbaijan. — 68-97. Blackwood B. M., Reserve Dyeing in New 
Guinea. — Hasluck M., The First Cradle of an Albanian Child..— Nickul K., The 
Finnish Lapps in Wartime and After. — 98-131. Fagg William, A Bronze Figure in 
Ife Style at Benin. — Karve Irawati, A Marathi Version of the Oedipus Story. — 
132-161. Koppers W., The ‘Sketch Book’ of an Aurignacian Artist. — Evans-Pritchard 
E. E., Ghostly Vengeance among the Luo of Kenya. — Richards Audrey I., Huts and 
Hut-Building among the Bemba. — 162-196. Richards Audrey I., Huts and Hut-Building 
among the Bemba. — Ashton E. H. and Pardoe W. J., A Craniostat and Projector for 
the Measurement of Mammalian Skulls. 


Mankind (Sydney). 4. 1950. 4. 


Firth Raymond, Economics and Ritual in Sago Extraction in Tikopi 
ye <opia. — Tayl 
Pnant Mee es of the Tasmanians. — Capella, Some Myths of tthe Latadjell 


Mensario Administrativo (Luanda). 1949. 


22-23. Redinha José, Método para a reconstituicdo histéri i 6 
x L ’ ¢ao histérica das migracdes. — 
hp ecm Anténio, Alguns aspectos da musica indigena africana. sete Milheiros 
ario, "Posto do Cuango (Circunscricao de Camaxilo). — de Carvalho Horacio R. A., 
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Conto indigena da tribo ,,Kambunda‘ do grupo Ganguela. — de Fari 

Prego, Contos Cuanhamas. — de Fario oeaee Do homen primitivo ao a sae 
de Faria Lobato, Relato dum recenseamento no Cuangar. — da Silva Mario Heiriques, 
Povos da Quibala. — da Silva Afonso Dias, Algo acerca dos povos dos Luchazes a 
_ dos Santos Brandao Anibal, Usos e costumes dos indigenas ,, Vauambo“. — Amaro Fran- 
cisco Soares, Uma cagada (kinzari ou canhari). — Dias Lazaro Manuel, Da utilidade 


dos contos indigenas. — Milheiros Mario, Os ganguelas (breve estodo dos povos e da 
sua regiao), 


Mitteilungen der Geographischen Gesellschaft Wien (Wien). 92. 1950. 1-3. 


Bobek Hans, Aufri8 einer vergleichenden Sozialgeographie. 


Neue Zeitschrift fiir Missionswissenschaft (Schémeck-Beckenried). 6. 1950. 2. 
(Nouvelle Revue de science missionnaire.) 


Biermann P. Benno, Das Requerimiento in der Spanischen Conquista. — Wicki 
P. Jos., Pedro Luis, Brahmane und erster indischer Jesuit. — Kleinhans P. Arduin, 
Verdienste eines Franziskaners um die koptische Grammatik. 


Oceania (Sydney). 20. 1949. 2. 


__ Ready Marie, Native Thought in Rural New South Wales. — Elkin A. P., The 
Origin and Interpretation of Petroglyphs in South-East Australia. — Lommel A., 
Notes on Sexual Behaviour and Initiation, Wunambal Tribe, North-Western Australia. 


Orientalia (Roma). Nova Series. 19. 1950. 3. 


Schneider N., G6dttertempel im Ur I[I-Reich. — Ebeling E., Mittelassyrische 
Rezepte zur Herstellung von wohlriechenden Salben. — Federn W., Egyptian Biblio- 
graphy (Jan. 1, 1939 - Dec. 31,1947). — Simon J., Bibliographie copte, 2 (1949). — 


Beck E., Studien zur Geschichte der kufischen Koranlesung in den beiden ersten Jahr- 
hunderten. 


Osterreichische Zeitschrift fiir Volkskunde (Wien). Neue Serie. 4. 1950. 1-2. 


Klier Karl M., Die Bekleidung unbekannter Toter in Wien in der ersten Halfte 
des 19. Jahrhunderts. — Novotny Fritz, Volkskundliche und kunstgeschichtliche Betrach- 


tungsweise. Zu Pieter Bruegels ,,Heimkehr der Herde“. — Mehl Erwin, Latinismen 
im Kinderspiel. ,,Gesunkenes Kulturgut™ aus der Humanistenschule. —- Dérrer Anton, 
Eisacktaler Volksglaube und Ausdriicke. — Kretzenbacher Leopold, Steirisches zur 


Statuensalbung als Kulthandlung. 


Philosophisches Jahrbuch (Fulda). 60. 1950. 1. 


von Ritelen Fritz Joachim, Die Gottesidee bei Johann Wolfgang von Goethe. 
— Krudewig Maria, Uber den psychologischen Epiphanomenalismus in der heutigen 
Psychologie. 


Population (Paris). 5. 1950. 


1. Dupreel Eugéne, Morale et démographie. — Vincent Paul, La stérilité physio- 
logique des populations. — Reinhard Marcel, La statistique de la population sous le 
Consulat et l’Empire. — Bousquet G. H., L’Islam et la limitation volontaire des nais- 
sances. —- Chevalier Louis, Bilan d’une imigration. — 2. Sauvy Alfred, Besoins et 
possibilités de l’immigration frangaise. — Kiser Clyde V., L’enquéte d’ Indianapolis 
sur la fécondité. — George Pierre, Géographie de la population et démographie. — 
Gravier J. F., Productivité et population. — Sutter Jean et Tabah Léon, Le probleme 
de la mortalité génétique périnatale. — Girard Alain, Le probléme démographique et 
Vévolution du sentiment public. 


Primitive Man (Washington, D. C.). 
22. 1949. 3-4. Speck Frank G., How the Dew Eagle Society of the Allegany Seneca 


Cured Gahéhdagowa. — The Seneca of Coldspring Longhouse, Another Eagle Dance 


for Gahéhdagowa. — Dodge Ernest S., A Cayuga Bear Society Curing Rite. — 23. 1950. 
1-2. Fuchs Stephen, A Snake Ceremonial Cure of the Bhumia. — Meggers Betty J., 


Caboclo Life in the Mouth of the Amazon. 
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Records of the South Australian Museum (Adelaide). 9. 1950. 3. 


i ithi ] igi its Distribution 
Tindale Norman B., Palaeolithic Kodj Axe of the Aborigines and its D U 
in gala. Results of the Harvard-Adelaide Universities’ Anthropological Expe- 


dition 1938-1939. 


Rendiconti della Pontificia Accademia Romana di Archeologia (Citta del 
Vaticano). 23-24. 1947-1949. 


Paribeni R., La difesa dei palazzi minoici. 


Revista de Historia de America (México). 28. 1949. 


Aguilar Ernesto Chinchilla, Algunos Aspectos de la Obra de Oviedo. — Cardenas 
Luis Gonzalez, Fray Jerénimo de Mendieta, Pensador Politico e Historiador. — Posada 
German, Sigiienza y Géngora, Historiador. 


Revista de Indias (Madrid). 9. 1949. 36. 


Canal Carlos Restrepo, Gonzalo Jiménez de Quesada y el espiritu de la con- 
quista. — Arango Jaime Jaramillo, Una descripcién inédita de Lima, de Hipdlito Ruiz. 


Revista del Instituto Nacional de la Tradicién (Buenos Aires). 1. 1948. 1a. 


Dornheim Alfred, Posicién ergolégica de los telares cordobeses en Sud América. 
— Boggs Ralph Steele, Lo ,,primitivo“ y lo material en el Folklore. — Carrizo Jests 
Maria y Hidalgo Guillermo Perkins, Cuentos de la tradicién oral argentina. — Benitez 
Juan Jestis, Cantares de la tradicién oral bonaerense. — Lira Jorge A., Elaboracién 
de la chicha amarilla. — Hidalgo Guillermo Perkins, Comidas regionales de la provincia 
de Corrientes. — Hidalgo Guillermo Perkins, Creencias y Supersticiones recogidas en 
la Provincia de Corrientes. — Secas Hermdgenes Colan y Vellard Juan A., Adivinanzas 
de Pertti y Bolivia. 


Revista do Arquivo Municipal (Sdo Paulo). 


10. 1944. 98. Bastide Roger, Estudos afro-brasileiros. —- Baldus Herbert, Os 
Tapirapé. — O cemitério dos Boréros. —- Recalde Juan Francisco, ,,featro tupi de 
Anchieta“, carta aberta do sr. Juan Francisco Recalde a M. de L. de Paula Martins. 
16. 1949. 127. Baldus Herbert, Os Tapirapé. — 128. Barbosa A. Lemos, Traducdes de 
poesias tupis. — Araujo Alceu Maynard, Jongo. — Baldus Herbert, Rosa Mario Miranda, 
Gal. Candido Mariano da Silva Rondon e Schultz Harald, Sociedade Amigos do Indio. 
— 129. Bertrand Lewis, Calma e conflito no desenvolvimento do Brasil. — Miranda 
Nicanor, A danga de Sado Vito. — Moreira Geraldo Campos, Da obrigacao social do 
trabalho. — 16. 1950. 130. Salgado Cesar, A ascendéncia {talo-portuguésa dos Marcondes. 


Revista do Museu Paulista (S40 Paulo). Nova Série. 3. 1949. 


Fernandes Florestan, A andlise funcionalista da guerra: possibilidades de apli- 


cacao a sociedade tupinamba. — Schmidt Max, Los Payagua. — Altenfelder Silva 
Fernando, Mudanga cultural dos Terena. — Sick Helmut, Sdbre a extracao do sal de 
cinzas vegetais pelos fndios do Brasil Central. — Canabrava A. P., Documentos sébre 


os indios do rio Juquia. — Baldus Herbert, Etno-Sociologia Brasileira. — Maynard Araujo 
Alceu, Folia de Reis de Cunha. — Baldus Herbert, Georg Friederici 1866-1947. 


Revista Hispanica Moderna (New York). 13. 1947. 3-4. 


on Garro J. Eugenio, Jorge Icaga: Vida y obra. — Garro J. Eugenio, Jorge Icaza: 
Bibliografia. — Bancroft Robert, América en la obra de Ramiro de Maeztu. — Alcala 
Hugo Rodriguez, Los Recuerdos de Alejandro Guanes. 


Revista Mexicana de Estudios Antropologicos (México, D. F.). 44. 1950. 


Weitzel R. Roland, Mexican Manuscripts and Solar Eclipses C 
1, Mexi a . — Caso Alfonso 
De la necesidad de la critica historica para interpretar los balipe: de sol en los manu- 
Bob mexicanos. — Christensen Bodil, Oraciones del rito del volador, — Oetteking 
runo, Sacropelvimetry : A Supplementary Chapter. — Macneish Richard S., A Synopsis 


of the Archaeological Sequence in the Sierra de Tamauli j 
f the : as. — 
historico de la Antropologia en México. ? Kade Hoch cROaE 
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Revue de 1l’Aucam (Louvain). 24. 1949-1950. 150. 


Colour bar ... mal universel ? 


Revue de 1’Institut de Sociologie (Bruxelles). 22. 1949. 4. 


Pohl J., Frontiéres politiques et Frontiéres linguistiques. — Lévy Paul-M.-G., 
Quelques considérations sur la frontiére linguistique et la détermination de son tracé. 


— Schreel Maurice, La vie sociale a la frontiére. — van Loey A., Phénoménes linguis- 
tiques frontaliers. — de Smet Roger, Les frontiéres naturelles. — Letroye M., La fixation 
des frontiéres sur le terrain. — Bernard B. E. M., La frontiére militaire. 


Revue des Sciences Philosophiques et Théologiques (Paris). 34. 1950. 2-3. 


_ Salman D. H., Bulletin de Psychologie sociale. — Grégoire V., Bulletin des 
Sciences sociales. 


Rivista degli Studi Orientali (Roma). 25. 1950. 4-4. 


_ Vajda G., Quelques notes sur le fond de manuscrits arabes de ia Bibliotheque 
Nationale de Paris. — Strauss E., L’inquisition dans l’Etat mamlouk. — Belardi W., 
Sulla terminologia ittita per i colori. — Bertuccioli G., Dei libri taoisti esistenti nei 
conventi del Mao Shan. 


Rivista di Etnografia (Napoli). 4. 1950. 1-2. 


_ Falsirol O., Personalismo del Mana. — Fiore L., Del Cannibalismo dei Ciclopi. 
— Piccirillo E., Le ,,Case di Terra“ del Cortonese. — Tucci G., Due Scomparsi: De 
Jonghe - Speiser. ~ 


Runa (Buenos Aires). 2. 1949. 1-2. 


Imbelloni J., Los Patagones; caracteristicas corporales y psicolégicas de una 


poblacién que agoniza. — Palavecino Enrique, Los indios Uru de Iruito. — Menghin 
Osvaldo F. A., El Tumbiense africano y sus correlaciones mundiales. —- Bérmida 
Marcelo, El Acrémetro. Instrumento para medir la altura cefalica. —- Dembo A,, 


Paulotti O. y Billinghurst A., Criterios para la diagnosis de las mutilaciones dentarias 
intencionales. — Bérmida Marcelo, Sepultura colectiva bajo roca en la Patagonia Austral. 


Schweizer Volkskunde (Basel). 40. 1950. 2. 


‘Hubschmid Johannes, Flurbezeichnungen héfischen Ursprungs. — Henggeler Pe 
Rudolf, Der ,,Vogelherd“ in Einsiedeln. — Hakios-Fisler Alb., Totenknochen als 
Zaubermittel. 


Southwestern Journal of Anthropology (Albuquerque). 6. 1950. 1. 


Elkin A. P., The Complexity of Social Organization in Arnhem Land, — Field 
Henry and Price Kathleen, Early History of Agriculture in Middle Asia. — Herskovits 
Melville J., The Hypothetical Situation: a Technique of Field Research. — Wallis 
Wilson D., Culture, Society, and the Individual. — Greenberg Joseph H., Studies in 
African Linguistic Classification: IV. Hamito-Semitic. — Bascom William R., The 
Focus of Cuban Santeria. — Opler Marvin K., Two Japanese Religious Sects. — 
Ballard Arthur C., Calendric Terms of the Southern Puget Sound Salish. 


Studia Linguistica (Lund - Copenhague). 


4.1947. 1. Naert Pierre, Arbitraire et nécessaire en linguistique. — Holmer Nils M., 
- Tbero-Caucasian as a Linguistic Type. — 2. Hjelmslev Louis, Structural Analysis of 
Language. — Malmberg Bertil, L’espagnol dans le Nouveau Monde: probléme de linguis- 
tique générale. — Rosetti A., Sur le traitement des gutturales en indo-européen. — 
Dumézil Georges, Mitra-Varuna, Indra, les Nasatya comme patrons des trois fonctions 
cosmiques et sociales. — 2.1948. 1. Malmberg Bertil, L’espagnol dans le Nouveau 
Monde: probléme de linguistique générale. — Hintze Fritz, Bemerkungen zur Methodik 
phonologischer Untersuchungen der Wortstruktur. — Wikander Stig, Problemes irano- 
arméniens. — 2. Georgiev Vladimir, Etat actuel des études de linguistique préhellénique. 
__ Nilsson-Ehle Hans, Observations sur la soudure syntaxique du groupe ‘faive + infi- 
nitif?. — Bouda Karl, Baskisch-lakkische syntaktische Ubereinstimmungen. — 3. 1949. 
1. Holmer Nils M., A Proto-European Consonant System and the Pronunciation of 
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S i i acine i - EZ w-  nourrir, se nourrir. — 
Sumerian. — Deroy Louis, La racine indo européenne a3eg” - ,,0 2 

Bouda Karl, Hethitische Probleme. — 2. Garvin Paul L., Standard Average European 
and Czech. — Hintze Fritz, Zum Verhaltnis der sprachlichen Form zur ,,Substanz™. 


_— Malmberg Bertil, Sur un procédé d’enregistrement kymographique. 


Studia Serica (Chengtu, China). 7. 1948. 


Eberhard Wolfram, Some Sociological Remarks on the System of Provincial 


Administration during the Period of the Five Dynasties. — Franke Wolfgang, Die 
han-zeitlichen Felsengraber bei Chia-ting (West Ssuchuan). — Grootaers Willem A., 
The Hutu God of Wan-ch’iian (Chahar). — Wen Yu, Studies in Tibetan Phonetics, 


Sde-dge Dialect. 


Sudan Notes and Records (Khartoum). 30. 1949. 2. 


Morrice H. A., The Development of Sudan Communications. — Arkell A. J., 
Excavations at Esh Shaheinab. — Clutton S. G., Vernacular Literature in the Southern 
Sudan since 1940. — Hodgkin R. A., Caves in the Hills near Omdurman. — Corkill N. L., 
Blood Group Patterns in Sudanese. — Hillelson S., Classical Reminiscences in Popular 
Arabic Literature. — Mynors T. H. B., The Adventures of a Darfur Slave. — Jefferson 
J. H. K., Harig and Mahal Cultivation. 


The Far Eastern Quarterly (Ithaca, N. Y.). 9. 1950. 3. 


Riesenfeld Alphonse, Some Probable Bronze Age Influences in Melanesian Culture. 
-—— Briggs Lawrence Palmer, The Khmer Empire and the Malay Peninsula. 


The Japanese Journal of Ethnology (Tokyo). (Japanisch) 14. 1949. 


3. Yanagita Kunio - Orikuchi Shinobu, From Volkskunde to Vélkerkunde : Achie- 
vements of Japanese Volkskunde and what it May Expect from Ethnology. — Izumi 
Seiichi, Social Organization of the Natives of West New Guinea, with Special Reference 
to the Formation of ,, Tribes‘. — Okuno Hikorokuro, The Interaction of Consanguinity 
and Locality in the Formation and ,,Ramification“ of Kin-Groups in Micronesia. — 
Makino Tatsumi, Legends of the Descent of the Min-kia in Yiinnan. — Uchida Gimpu, 
Development of the Hun Studies in This Century and Problems for Future Research. 
— Mabuchi Toichi, The Late Dr. Albert C. Kruyt and His Contributions to Indonesian 
Ethnology. — 4. The Problems Raised by ,,The Chrysanthemum and the Sword“, — 
Johannes Rahder (tr. by Yuriko Otsuka), A Comparative Treatment of the Japanese 
Language. —- Takenaka Nobutsune, Mana and Soul-substance, with Special Reference 
to New Guinea. 


The Journal of the Bihar Research Society (Patna). 35. 1949. 3-4. 


Sinha B. P., Sasanka. — Sharma Dasharatha, Some New Light on the Gahadavalas 
of Kanauj: The Kasiraja of the Prakrtapaingalam and his Chief Minister Vidyadhara. 


The Journal of the Polynesian Society (Wellington, N. 7). 


58. 1949. 4. Schultz E., Proverbial Expressions of the Samoans. — Kempers 
A. J. Bernet, The Archaeological Service in Indonesia. — Turbott I. G., The Footprints 
of Tarawa. — 59. 1950. 1. Adkin Leslie, Supplementary Data Relating to the Ancient 
Waitaha in the Horowhenua — Te Whanga-Nui-a-Tara Area, North Island, New 
Zealand. — Schultz E., Proverbial Expressions of the Samoans. — Batley R. A. L., 
Inland Patea Genealogies. — Phillips W.]., Carved Pumice Box from Waikato. — 
Lockerbie Leslie, Dating the Moa-Hunter. 


The Journal of the Royal Anthropological Institute (London). 77. 1947. 1. 


Fleure H. J., Some Problems of Physical Anthropology. — Clark J. D., Oakle 
K. P., Wells L. H. and McClelland J. A. C., New Studies on Rhedeslan Man. a 
Kirby P. R., The Trumpets of Tut-Ankh-Amen and their Successors. — Gjessing G., 


Norwegian Contributions to Lapp Ethnography. —- T i = 
ace pp graphy revor J. C., The Physical Charac 


The Muslim World (Hartford, Conn.). 40. 1950. 3. 


_ Tritton A. S., Folklore in Islam. — Thomson William, Free Will and Predesti- 
nation in Early Islam, 
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The South African Archaeological Bulletin (Cape Town). 5. 1950. 18. 


van der Elst, Some Implements from the van der Elst Donga. —- Harding J. R., 
A Remarkable Rock Painting in the Bethlehem District, O. F.S.— Davis $., A Coin 
of Pisa. — Cooke C. K., The Middle Stone Age Site at Khami, Southern Rhodesia: A 
Further Examination. — van Riet Lowe C., When Experts Differ — The Term ,,Clacton‘‘ 
in Africa. — Leakey L. S. B., Stone Implements: How they were Made and Used. 


Trabalhos de Antropologia e Etnologia (Porto). 12. 1950. 3-4. 


dos Santos Junior Joaquim Norberto, Impressdes dermo-papilares de indigenas 


de Mocambique. — da Conceigao Garcia Irene, Assimetria dos membros em Nhiungités 
e Antumbas. — Cortez F. Russell, Restos arqueolégicos de Villa do Conde, — Viana 
Abel, Contribuigéo para a arqueologia dos arredores de Elvas. — Dias Jorge, O pio 


de piar os milhos. 


Ur-Schweiz — La Suisse Primitive (Basel). 14. 1950. 1. 


Emil .Bachler +. — Beck David, Die Héhensiedlung Borscht auf dem Eschner- 
berg (Liechtenstein). 


Zaire (Bruxelles - Antwerpen). 4. 1950. 


5. Pages A., Au Ruanda. A la Cour du Mwami. — Verwilghen A., Wat elk Euro- 
peaan weten moet over Kongolese muziek, — de Boeck L. B., La géographie linguistique 
et les langues bantoues. — Soors M., La dénatalité chez les Mongo. — 6. Larochette J., 
La racine du type CV dans les langues soudanaises. — Denolf Pr., Aan den rand der 
Dibese. — Ngoi P., La limitation du taux de la dot. — Wiste M., La politique indigéne 
au Congo Belge et l’exemple du Portugal. — 7. van Caeneghem R., Les langues indi- 
génes dans l’enseignement. — Denolf Pr., Aaan den rand der Dibese. — Olbrechts Fr. M., 
L’activité africaniste belge dans le domaine des sciences de l’homme en 1949. 


Zeitschrift der Deutschen Morgenlandischen Gesellschaft (Wiesbaden). 99. 
1945-1949. 2. 


Littmann Enno, Neues zur altnordarabischen Dialektkunde. — Kissling Hans 
Joachim, Eine baktasitische Version der Legende von den zwei Erzsiindern. — Schall 
Anton, Eine ,,unbekannte Vélkerschaft“ im ,,Buch der Gesetze der Lander“. — 
Hoenerbach Wilhelm, Neues iiber Ibn Quzman. — Lommel Herman, Vedische Einzel- 
studien. — Aufhauser Hans, Hemmende und férdernde Faktoren fir die Verbreitung 
des Christentums in Fernasien. — Zieseniss Alexander, Zwei indische Lehrerzah- 
lungen im Islam. 


Zeitschrift fiir Eingeborenen-Sprachen (Berlin). 35. 1950. 3-4. 


Kahler Hans, Untersuchung iiber die Entstehung klassifikatorischer Prafixe in 
austronesischen Sprachen. — Busse Joseph, Aus dem Leben von Asyukile Malango. — 
Dammann Ernst, Einige Notizen iiber die Sprache der Sanye (Kenya). — Klingenheben 
August, Zur Nominalbildung im Galla. — Jeffreys M. D. W., A Note on the Ekoi 
Language. — Meyer Emmi, Bemerkungen zum F6k im Hochland von Mittel-Kame- 
run. — Zyhlarz Ernst, Die Lautverschiebungen des Nubischen. 
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I. Les origines de Nyabingi et de son culte 


1. Introduction 


Ce nom de Nyabingi, qui signifie « celle qui posséde de grands biens » 
(bingi = beaucoup de choses) 1, est certainement le surnom d’une certaine 
Kitani dont lVorigine est difficile 4 retrouver parce que les avis a ce sujet 
sont trés partagés ?. 

Les uns prétendent qu’elle était princesse, parente des derniers rois 
hamites du Ndorwa: Gahaya et Murari. Ces rois appartenaient au clan des 
Abashambo (totem: le lion), clan apparenté a celui des Abanyiginya du 
Ruanda (totem: la grue huppée). 

D’autres, au contraire, en font une simple femme du peuple, une 
muhutukazi, qui n’aurait été que servante a la cour des rois du Ndorwa. 


1 Bingi est du Gihororo (Ruhima) ; en Kinyaruanda on dirait byinshi. 

2 On ne mentionne que trés rarement Nyabingi et son culte dans les ouvrages 
parus jusqu’ici. Voir: P. Packs, Un royaume hamite au centre de 1’Afrique. Institut 
Royal Colonial Belge, Bruxelles 1933, p. 16. — DE LaccER, vol. I: Le Ruanda ancien. 
Grands Lacs (Namur) 1939, pp. 297-299. — P. ScHuMACHER, Die physische und soziale 
Umwelt der Kivu-Pygmaen. Institut Royal Colonial Belge, Bruxelles 1949, pp. 130-136. 
— Marcet Pauwets, La Magie au Ruanda. Grands Lacs (Namur) 65, 1949. No. 1, 


pp. 39-42. 
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Jeune fille Munya-Ruanda °, elle aurait fui de chez elle parce qu’enceimte: 
Les filles-méres, au Ruanda, étaient inexorablement poursuivies et noyees. 
Au Bugoyi, on les abandonnait sur un petit ilot du Kivu ot elles mou- 
raient de faim. 

Il en est qui affirment qu'elle n’eut jamais de mari et qu’elle mourut 
vieille fille; ils donnent pour raison que c’était une fille aux seins non 
développés (impenebere). Ces malheureuses ne sont pas demandeées en mariage : 
bien plus, elles sont considérées comme des porte-malheur et il arrivait 
autrefois qu’on les massacrait sans pitié. 

Selon certaines versions, elle aurait été assassinée pour des raisons 
de jalousie. 

D’aprés la croyance populaire, son pére s’appelait Nyakajunga et sa 
mére Nyabunyana. Dans la région de Byumba, en effet, on entend dire 
et répéter: Gahaya ka Murari wa Nyakajunga, Gahaya, fils de Murari et 
petit-fils de Nyakajunga. Ce qui fait que Nyabingi, fille de Nyakajunga, 
aurait été la sceur de Murari et la tante de Gahaya, dernier roi du Ndorwa, 
qui mourut sous le régne de Cyilima II Rujugira ; A moins qu'il ne s’agisse 
de cet autre Murari, pére de Gahaya, qui tenta de relever la dynastie des 
Abashambo sous le regne de Yuhi IV Gahindiro. 


2. Différentes versions 


Voici les différentes versions qui ont cours dans la région de Byumba 
au sujet de l’origine de Nyabingi et de son culte. 


Version 41. Nyabingi avait pour pére Nyakajunga, roi du Ndorwa, 
fils de Rukonji et petit-fils de Rumenyerezi. Sa mére s’appelait Nyabunyana. 
Murari, frere de Nyabingi, devint roi'a la mort de son pére ; son fils Gayaha 
Muzora lui succéda. I] était d’une grande beauté et eut un grand nombre 
de fils: Rukari, Ruhiri, Kilenzi, Gihondwa, Isanzi, Rugambage, Benese- 
murari, Rubundo, Rwebishaka, et sans doute d’autres encore, car il était 
polygame. Devenus grands, ils regurent chacun quelques collines 4 admi- 
nistrer, mais ils ne pensaient qu’a s’amuser, et ils se disputaient entre eux. 

Nyabingi, tante de Gahaya, vivait avec sa vieille mére Nyabunyana ; 
elles étaient entourées de nombreux serviteurs et servantes, parmi lesquelles 
on cite: Rutindangezi, Cyangwamunda, Mashami, Kaburabuza, Rwoyan- 
gabo, Rutagirakijune, Nyirubuganza, Nyabulezi. Deux petites parentes 
(peut-étre de petites servantes) vivaient également avec elles: Gahu et 
Kanzanira. 

Nyabingi jouait un peu 4 la petite reine dans la région qu’elle habitait ; 
nombreux étaient ceux qui venaient lui faire la cour et qui lui offraient des 
cadeaux. Le roi Gahaya, son neveu, en prit ombrage et ordonna a son homme 
de confiance, Gahurubuka, de la faire disparaitre, car vraiment il ne con- 
venait pas qu'une fille se fit passer pour roi dans son pays, Nia mukobga wo — 
kub'umwami mu gihugu cyanjye. 


* Elle serait née & Kayanza sous le régne de Kitani, roi du Ndorwa. 
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Nyabingi eut vent de l’affaire et prit la fuite. Elle fut rejointe par les 
fils de Gahurubuka qui la massacrérent, elle et sa suite ;,mais quelques ser- 
viteurs et servantes parvinrent cependant 4 échapper au massacre qui eut 
lieu 4 Hunga-Imandwa, au Bgishigatwa 4. 

Sa mére, apprenant la nouvelle, se suicida de chagrin. 

Gahaya devenu vieux et délaissé de ses fils, qui d’ailleurs ne s’enten- 
daient pas, fit appel au roi du Ruanda, Cyilima II Rujugira, pour mettre 
un peu d’ordre dans son royaume. II avait toujours vécu en bon voisinage 
avec lui, et l’on dit méme qu'il lui avait donné une de ses filles en mariage 
(ou une proche parente). 

Cyilima envoya au Ndorwa son fils Ndabarasa (Kigeri III) ; ce dernier 
n’eut pas grand-peine 4 soumettre les fils de Gahaya qui vivaient désunis. 


4 Gahurubuka et ses fils appartenaient au clan des Abagina; c’est pourquoi, 
encore de nos jours, les dévots de Nyabingi leur gardent rancune. 
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Ndabarasa, devenu roi du Ruanda a la mort de son pére, n’en continua pas 
moins d’habiter le Ndorwa ow il avait plusieurs résidences ; il y passa la 
plus grande partie de sa vie. Gahaya mourut de vieillesse a Nyarubungo, 
prés de Gatsibu, sous le régne de Cyilima II Rujugira. , 

On sait le culte que les Banya-Ruanda rendent aux bazimu (esprits 
des défunts). Comme nous l’avons dit, Nyabingi, déja de son vivant, avait 
de nombreux admirateurs. Apprenant sa mort tragique, ils honorérent sa 
mémoire (son muzimu) et leurs enfants en firent autant. C’est ainsi que son 
culte prit naissance. D’autres cependant prétendent que ce culte fut institué 
et propagé par les quelques serviteurs échappés au massacre dont nous avons 
parlé, et parmi eux il faut citer en tout premier lieu Rutagirakijune et Gahu. 
De ces deux personnages nous parlerons en détail un peu plus loin. 


Version 2. Nyabingi vivait chez son grand-pére Gahaya, roi du Ndorwa. 
Il était devenu vieux et infirme. Nyabingi l’entourait de soins attentifs et 
dévoués. Un beau jour, s’étant apercue qu'il avait rendu le dernier soupir, 
elle appela aussitét tous les membres de la famille et les gens de la maison, 
et imitant la voix de son grand-pére que tous croyaient encore en vie, elle 
leur dit : « Je legue a ma petite-fille mon royaume et tous mes biens. » Puis 
tous s’étant retirés, Nyabingi vint leur annoncer qu’il était mort. C’est ainsi 
quelle devint reine du Ndorwa. 


Version 3. Le vieux Gahaya étant sur le point de mourir et délaissé 
par ses fils conseilla a sa petite-fille Nyabingi d’aller se fixer, aprés sa mort, 
a Kagarama (prés de Kabare, Ndorwa anglais), ot il avait de nombreux et 
fidéles serviteurs. Elle y fut entourée de respect, comme petite-fille de leur 
maitre et roi. Des Batutsi du clan des Abagina, jaloux de son influence, 
mirent fin a ses jours. Ceux qui l’avaient honorée de son vivant continuérent 


d’honorer son muzimu, en particulier sa servante Rutagirakijune qui avait. 


échappé au massacre 5. 


Version 4. Murari monta sur le tréne du Ndorwa a la mort de son 
pére Nyakajunga, mais il ne tarda pas a mourir lui aussi. Nyabingi, sa sceur, 
fut alors proclamée reine ; elle était encore jeune fille. Un certain Ruhinda, 
du Karagwe, vint la demander en mariage ; elle refusa sa main. Furieux, il 
la tua, ainsi que tout son entourage. Une servante cependant parvint a 
s’échapper, la fameuse Rutagirakijune. 


Version 5. Elle m’a été donnée par Katabarwa, chef de province dans 
le Ndorwa, D’aprés lui, Nyabingi n’était qu'une servante, originaire du 
Ruanda. II n’est d’ailleurs pas le seul a prétendre qu’elle n’était pas parente 
des rois du Ndorwa ni méme une Mushambo 8. Gahaya devenu vieux et 
impotent; ses fils se partagérent son royaume. Ils ne s’entendaient pas entre 
eux et navaient cure de leur vieux pére. Seuls Nyabingi et un serviteur, 
Nyakajunga, lui étaient restés fidéles. Se sentant prés de mourir, le pauvre 


® Nous dirons un mot de cette Rutagirakijune. 
* Le Ndorwa belge comprend deux provinces ; le Ndorwa-Nord et le Ndorwa-Sud. 
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potume dit un jour 4 Nyabingi: «Tous mes enfants m’ont abandonné, il 
n’y a que toi qui me soit restée fidéle ; c’est pourquoi je veux et j’ordonne 
a tous mes sujets de te respecter ; je veux aussi qu’ils honorent ta mémoire 
(ton muzimu) lorsque tu ne seras plus. » Puis se tournant vers Nyakajunga : 
«Et toi, lorsque j’aurai disparu, tu diras partout que tu es un Mushambo. » 
(Les rois du Ndorwa étaient du clan des Abashambo.) 

Sur ce, Gahaya mourut et Nyabingi le suivit de prés dans la tombe. 
Nyakajunga se rendit alors 4 Kagarama (au Ndorwa anglais) et s’y fixa. 
Comme il se disait un Mushambo et sans doute aussi un parent de Gahaya, 
on l’entoura d’honneurs et d’estime. I] n’oublia pas non plus la recommandation 
que lui avait faite Gahaya d’honorer la mémoire de Nyabingi, et il lui pré- 
sentait des offrandes, tout comme on le fait dans le culte qu’on rend aux 
bazimu ; bien plus, il demandait 4 tous ceux qui l’approchaient d’en faire 
autant. C’est ainsi qu’il devint le fondateur du culte de Nyabingi, et Kaga- 
rama le berceau de ce culte. 

-Aprés sa mort, Murari, son fils, quitta Kagarama et vint s’établir a 
Bukire dans le Mutara (Ruanda). A l’exemple de son pére, il propagea le 
culte de Nyabingi. Le prestige qu’il y acquit porta ombrage au roi du 
Ruanda qui décida d’en finir dvec cet indésirable. Mais Murari prit la fuite 
et alla se cacher a Tovu, résidence actuelle de Katabarwa. De la, il s’enfuit 
a Katabonwa (Ndorwa anglais), ot Gahurubuka, chef de province, le prit 
sous sa protection. Les fils de ce dernier, jaloux des bienfaits dont leur pére 
comblait cet intrus, le massacrérent. Comme Murari se faisait passer pour 
Nyabingi en personne, on répéte aujourd’hui encore, mais a tort, qu'elle 
fut tuée par les Abagina, clan de Gahurubuka et de ses fils. 


Version 6. Elle m’a été donnée par le vieux Buzizi, chef « retraité ». 
Un certain Murari, descendant des rois du Ndorwa, habitait Bukire dans la 
province du Mutara. Sdus le réegne de Yuhi IV Gahindiro, il tenta de relever 
la dynastie de ses ancétres. I] échoua et fut tué par Gahurubuka, pere de 
Rwanyegamu du clan des Abagina, 4 Katabonwa au Nkore. Son fils Gahaya 
parvint a s’échapper et alla se réfugier 4 Rubirizi, mais fut surpris a son 
tour et massacré sans pitié. Nyabingi, sa tante, resta cachée 4 Muhinda, pres 
de Tovu. Elle y vivait entourée de quelques serviteurs qui lui étaient restés 
fidéles. Parmi eux se trouvaient : Rutindangezi, Gahu, Nyiranjeru, Ruta- 
girakijune, Nyirabuganza, Nyangwamunda, etc. Aprés la mort de Nyabingi, 
ils honorérent sa mémoire (son muzimu) et propagérent son culte. 


Conclusion 


Il est’ indubitable, me semble-t-il, que Nyabingi fut une femme et 
qu’un certain lien l’unissait aux derniers rois hamites du Ndorwa ou a leurs 
descendants. Fut-elle réellement une parente de ceux-ci ou seulement une 
servante attachée a leur service, je ne le sais. 

Il me parait aussi certain qu’en 1865, c’est-a-dire a l’avenement de 
Rwabugiri, il n’y avait au Ruanda, bien entendu tel qu’il est limité de nos 
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jours 7, que quelques rares bagirwa, dont Rutagirakijune et Nyagahima, et 
qu’ils y étaient venus du Nord. Depuis, ils se sont faits tres nombreux, et 
chaque colline a le sien. 

Il est également a noter que les Batutsi du Ruanda ne montrent aucun 
enthousiasme pour ce culte de Nyabingi ; mais cela n’est pas étonnant puisqu il 
est censé honorer une princesse étrangére dont la famille fut fréquemment 
en guerre avec les rois du Ruanda. 


3. Quelques-uns des premiers bagirwa du Ruanda 


a) Rutagirakijune 


C’est elle qui introduisit le culte de Nyabingi au Mulera (Ruanda). 
Elle était de race bantoue. Elle disait avoir été servante de Nyabingi et 
avoir échappé au massacre de sa maitresse avec la petite Kanzanira, 
Rutindangezi, un autre serviteur, et Ntengura encore enfant ®. 

Elle s’enfuit d’abord 4 Ihanga et 4 Nyamilinga; puis de la 4 Kaga- 
rama ou elle demeura un certain temps; partout ot elle passait, elle pro- 
pageait le culte qu’elle professait au muzimu de Nyabingi, et avant de quitter 
les lieux, elle y intronisait un personnage a qui elle confiait le soin de 
continuer son ceuvre. De Kagarama, ou elle avait intronisé un certain 
Mahinga °, elle se rendit dans le Kigoyigoyi et se fixa a Gikore. 

_ Plus tard, traversant le lac Bunyoni, elle séjourna quelque temps 2 
Murandi, ot elle laissa 4 Kalisa le soin de promouvoir le culte de Nyabingi ”. 

Reprenant sa route, elle arriva dans le Kibaya et de 1a dans le Bgishya 
(région de Rucuru-Kivu), ot elle s’établit 4 Mumpimbi. La famine ayant 
éclaté dans ce pays, elle s’achemina vers le Rugezi (Ruanda) et fixa sa rési- 
dence sur la colline qui, de nos jours encore, s’appelle Kabona. 

C’est 1a qu’elle maria la petite Kanzanira, devenue jeune fille, 4 un 
certain Rubuzi du clan des Abahesi (les Abahesi sont des Abasinga). 

En peu de temps, elle y acquit une grande popularité..Rwabugiri, roi 
du Ruanda et grand guerrier, donna l’ordre de la tuer, sous prétexte qu’elle 
fomentait la révolte. Bayibayi, fils de Buki, se chargea de l’affaire. Ses 
hommes arrivérent dans l’habitation de Rutagirakijune, mais trouvant la 
grande mugirwa (ministre de Nyabingi) assise devant sa case et ornée de 
tous ses insignes, ils n’osérent pas porter la main sur elle. Bayibayi s’avanca 
alors et la transperca de sa lance, puis lui coupa la téte qu'il envoya 
sur-le-champ a Rwabugiri. 

Arrivée en présence du roi, la: téte de Rutagirakijune se mit a parler 
et a reprocher au monarque son crime abominable. Pris de peur, Rwabugiri 


gol ” Sous le régne de Rwabugiri, le Bgishva, le Bufumbira et tout le Ndorwa anglais 
faisaient partie du Ruanda. 


s Ntengura eut deux femmes, Gitangaza et Nyinebuga, qui actuellement sont 
encore bagirwa a Butozo (Ndorwa belge). 
. Mahinga eut pour fils et successeur Bituro, mort en prison a Kigali. 
Kalisa eut pour fils et successeur Bamukonya, mort en prison a Kigali. 
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se confondit en excuses : « Va en paix, lui dit-il, et sois reine 14 comme tu 
l’étais ; sache que je n’avais nullement donné l’ordre de te tuer, mais comme 
os parlait beaucoup de toi, je désirais faire ta connaissance et avais enjoint 
a mes gens de te conduire ici; aussi venge-toi maintenant comme bon te 
semble. » Sur ce, Rwabugiri fit mettre 4 mort Bayibayi !. 

: Mais revenons a Kanzanira. Elle mit au monde un garcon, Ruhara, 
qui fut grand mugirwa et propagea le culte de Nyabingi dans tout le 
Mulera. Ruhara eut un certain nombre de fils: Mafene, qui lui succéda dans 
son métier de mugirwa et qui fut tué par les Allemands ; Kavange et Gitwaza, 
morts depuis ; Mazimwe et Bihwahwa, encore en vie. 


Mafene légua a son fils Ngayabalezi son titre de mugirwa ¥. 
b) Nyagahima 


Nyagahima était un trés riche mugirwa de race Muhima; il avait 
plusieurs résidences : 4 Rubaya et Kaniga au Ndorwa belge ; 4 Karuyange, 
Bukware et Kagarama au Ndorwa anglais. 

Un beau jour, il eut l’audace de mettre la main sur un troupeau 
d’inyambo (vaches sacrées) du roi Rwabugiri, qui avait nom « Muhozi». 

Ce dernier le manda sur-le-champ et le fit précipiter, lui et sa suite, 
du haut d’un rocher dans un profond ravin, mu Kazi ka Musasa 1 Ntarabana. 

Bgamuhunda succéda a son pére dans son métier de mugiywa, mais 
poursuivi par les gens de Rwabugiri, il se réfugia 4 Gikore ot il mourut. 


c) Gahu 


Gahu se disait étre la fille de Nyabingi. De son vrai nom, elle s’appe- 
lait Nyirarwoga. 

Elle mourut de dysenterie chez le mugirwa Mutereri de Cyumba, non 
loin du poste administratif de Byumba situé au nord du Ruanda. 

Elle habitait, dit-on, 4 Kagarama; un beau jour, les Abagina, qui 
toujours firent la guerre aux bagirwa, mirent le feu a sa hutte. Elle parvint 
a s’échapper, mais non sans dommage, puisqu’elle perdit un ceil et fut 
gravement brialée au visage, a la poitrine et aux jambes. 

Voici comment on raconte actuellement cet incident: étant assise 
chez elle, la foudre tomba sur sa case et la réduisit en cendres ; Gahu n’en 
resta pas moins paisiblement assise et attribua ce miracle a la toute-puissance 
de Nyabingi, sa maitresse. 


11 Nous avons traduit par le terme reine le mot Umuhinza, nom donné aux chefs 
de famille ou de clan Bahutu (bantou). Ces, Bahinza avaient une grande autorité dans 
tout le Rukiga (régions montagneuses de Vouest et du nord-est). Ils étaient comme 
autant de petits roitelets. 

12 Rwabugiri, trés superstitieux, mit 4 mort Bayibayi parce qu’il craignait la 
vengeance du muzimu de la puissante Rutagirakijuna. 

18 Si Nyabingi est contemporaine des derniers rois du Ndorwa, Murari et Gahaya, 
on ne peut admettre que Rutagirakijuna l’ait connue ; mais il est possible qu’il s’agisse 
de cet autre Murari qui tenta de relever la dynastie des Abashambo sous le régne de 
Gahindiro, roi du Ruanda. S’1l en est ainsi, il peut trés bien se faire qu’elle ait été réellement 
au service de Nyabingi, ainsi que Gahu, Ntengura, Rutindangezi et d’autres serviteurs. 
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Poursuivie par les Abagina, elle s’enfuit au Ruanda ot elle s’installa 
successivement chez plusieurs individus qu’elle intronisa ministres (bagirwa) 
de Nyabingi: Bahira, Mutereri de Cyumba, Kanyandekwe de Kibali, Kijoro 
et Nkubito. Enfin, elle retourna chez Mutereri ou elle mourut vers 1931. 

Elle connut une vogue sans pareille ; de nos jours encore, qui ne parle 
de Gahu! On prétend qu'elle n’était pas mari€e et qu'elle avait un teint clair 
(inzobe), ce qui laisse supposer qu'elle était de race hamite, bref, une Muhima. 

A la mode des jeunes filles Bahororo (bantou) du Ndorwa, elle portait 
les cheveux en «bisage », c’est-A-dire des méches de cheveux enduites de 
beurre rance et ornées de perles et de pendentifs en fer ou en cuivre. 
| Elle s’ornait un poignet et une jambe de nombreux bracelets en cauris. 
Elle portait autour du ventre de grands bracelets en fil de cuivre (tbitare). 
Comme toutes les femmes, elle était revétue d’une peau de vache (inkanda). 
Pour cacher son ceil borgne et les traces de brilures de sa joue et de sa poitrine, 
elle se couvrait d’une étoffe a laquelle étaient attachés quelques grelots. 

Elle recevait ses nombreux visiteurs assise sur un grand siége indigéne 
(intebe), déposé sur des nattes étendues par terre devant l’entrée de sa hutte. 

On fichait en terre a sa droite deux lances et devant elle deux serpettes 
(imthoro). Elle tenait dans la main une canne en fer (fig. 6). 

A sa mort, qui survint chez Mutereri 4 Cyumba, on creusa une fosse 
et on y déposa son cadavre sur le lit en sticks qu’on y avait aménagé. 
Au-dessus de la tombe, on batit une hutte dont on ferma l’entrée avec des 
branchages. De nos jours, il n’en reste plus rien. 

Lorsqu’elle mourut, le bruit se répandit aussitét qu’elle n’était pas 
morte, mais qu'elle avait tout simplement disparu, et qu’elle vivait toujours. 

Kanyandekwe de Kibali (colline qui touche 4 Byumba), que Gahu 
avait intronisé mugirwa, faisait croire aux gens qu'elle lui apparaissait et 
qu'elle aimait a se méler aux jeunes filles qui venaient danser chez lui ; aussi 
s'y rendait-on en foule, et chacun avait soin d’apporter sa petite offrande : 
un peu de biére, des haricots ou d’autres présents. 

Comme Gahu n’apparaissait pas, Kanyandekwe faisait l’étonné et disait : 
«C’est curieux, hier encore je l’ai vue. » Tout le pays était convaincu de ces 
apparitions, et fait plus extraordinaire, nombreux sont encore ceux qui pré- 
tendent l’avoir vue. Elle était belle et grande, disent-ils, et dansait a merveille. 

tl y a une autre Gahu qui, elle aussi, se disait étre la fille de Nyabingi ; 
on lui donne le surnom de Gahukeyiguru (Gahu ko hejuru). Elle était mugirwa 
a Gikore, colline qui se trouve au Ndorwa anglais, non loin de la frontiére. 

Un jour, des soldats de Rwabugiri arrivent chez elle. Prise de peur, 
elle monta, dit-on, sur le haut de sa hutte, en criant : « Laissez-moi, je suis 
Gahu, fille de Nyabingi.» D’ot son surnom de Gahu d’en haut (Gahu ko 
hejuru) 1°, Ils la transpercérent de leurs lances. 

Elle affirmait avoir connu Nyabingi. 


é, Ces soldats avaient A leur téte un certain Rwanyonga. 
Il est possible que ce soit elle aussi qui fut surnommée « Nkandahejuru » 


= la peau de vache d’en haut (Nkanda est le no 
m donné a la 
femmes sont vétues). peau de vache dont les 
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d) Quelques mises au point au sujet des personnages mentionnés plus haut 


Gahaya. I] ne faut pas confondre Gahaya, fils de Murari et dernier roi 
du Ndorwa: 1° avec Gahaya, fils de Ntare. Le premier était un Mushambo 
(clan), le second un Muhinda (clan) ; 2° avec Gahaya, fils de Murari, qui, 
sous le regne de Gahindiro, roi du Ruanda, tenta de relever la dynastie de 
ses ancétres, les rois du Ndorwa. 

Nyabunyana. Les indigenes confondent Nyabunyana, mére de Nya- 
bingi, avec Nyabunyana, tante du grand Ruganzu Ndori et épouse de 
Ruhindarwa Ndagara, roi du Karagwe, qui lui est bien antérieure. 

Il est deux rois du Ndorwa qu’on connait avec certitude: Gahaya et 
son pére Murari. Quant a savoir qui était le pére de ce dernier, les avis sont 
partagés.. Le Pére X nomme Kabeja, mais ce Kabeja n’était pas un Mu- 
shambo ; c’était un Muzigaba du Mubali, berceau du clan des Abazigaba. 

D’aprés la croyance populaire, le pére de Murari, qui était aussi le pére 
de Nyabingi, s’appelait Nyakajunga. Mais un certain nombre d’indigénes le 
nient et Katabarwa, chef du Ndorwa-Nord, prétend qu’il s’appelait Rutin- 
dangezi, mais que ce nom de Rutindangezi n’était qu’un surnom car en fait 
il s’appelait Gahaya comme son petit-fils, dernier roi du Ndorwa. Ce. surnom 
lui avait été donné a la suite d’une victoire qu'il avait remportée sur ses enne- 
mis. I] les avait surpris en pontant (gutinda) un marais (urugezt) de papyrus 1°. 
Un autre Mututsi, qu’on dit trés au courant de ces questions, affirme que 
le pere de Murari s’appelait Rukonji et son grand-pere Rumenyerezi. 

Rutindangezi. Il est tout a fait possible qu’un serviteur de Nyabingi 
ait porté le nom du pére de Murari, roi du Ndorwa. 


Les rois du Ruanda Les rois du Ndorwa 
1700 Yuhi III, Mazimpaka Nyakajunga ou Rutindangezi (Gahaya) 
Kalemera I, Rwaka ou Rukonji ? 
Cyilima II, Rujugira Murari 
Kigeli III, Ndabarasa Gahaya (dernier roi du Ndorwa) 


1800 Mibambge III, Sentabyo 
Yuhi IV, Gahindiro 


‘Mutara II, Rwogera Murari (qui tenta de relever la dynastie 
1865 Kigeli IV, Rwabugiri des Abashambo, clan des rois du 
Mibambge IV, Rutalindwa Ndorwa, ses ancétres) 


1897 Yuhi V, Musinga ‘ 
1931 Mutara III, Rudahigwa (le roi actuel) 


II. Le culte de Nyabingi 


Au Ruanda, son culte est toujours trés en vogue dans tout le nord 
et le nord-ouest, c’est-a-dire dans les provinces du Kanage, Bugoyi, Bushiru, 
Buhoma, Rwankeri, Mulera, Bukamba, Kibali, Bukonya, Buberuka, Rukiga, 


16 Pour traverser un marais de papyrus, on se contente de couper les tiges de 
papyrus et de les jeter les unes sur les autres, puis l’on passe dessus comme sur un pont. 
Bien des fois il m’est arrivé de traverser ainsi les immenses marais du Ndorwa. 
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Buyaga et surtout le Ndorwa. Au dela de la frontiére, il est connu dans toute 
la région qui entoure les volcans: le Bgishya, le Bufumbira et tout parti- 
culigrement le Ndorwa anglais. 

Il semble bien que ce culte ait pris naissance a Kagarama, situé non 
loin de Kabare (Ndorwa anglais), car partout et toujours on entend répéter : 
«A Kagarama chez Nyabingi», 1 Kagarama kwa Nyabingi. Ce serait aussi 
de Kagarama que vinrent au Ruanda ses premiers ministres (abagirwa) ; on 
dit également que, pour devenir mugivwa de renom, il fallait aller faire un 
stage chez un maitre de Kagarama pour y apprendre les maniéres d’étre et 
de faire de Nyabingi, imicyo ya Nyabingz. 

Tout comme dans le culte de Lyangombe, certains personnages partagent 
avec elle les honneurs de son culte ; ce sont, d’aprés la croyance populaire : 

Nyakajunga: son pére; Nyabunyana: sa mére; Gahu: une petite 
parente que certains affirment avoir été sa fille, d’autres n’en font qu’une 
servante (wmuja) ; Rutindangezi: un fidéle serviteur ; Gahaya: un parent ; 
Nyirabuganza-Cyangwamunda, etc.: des serviteurs et des servantes, ou peut- 
étre des bagirwa de renom. 

Quelle est l’idée que le peuple se fait de Nyabingi ? Que Nyabingi est 
plus grande que Lyangombe, car déja de son vivant il lui faisait des offrandes, 
et maintenant il lui en fait encore ; on se demande comment! Le peuple ne se 
rend pas compte que Lyangombe et son culte sont bien antérieurs a Nyabingi. 
Sans doute, Lyangombe est le roi des imandwa (esprits supérieurs) et des 
bazimu, mais aprés tout il n’est qu'un muzimu. Nyabingi, elle, n’est jamais 
morte, elle vit toujours ; ce serait linsulter que de dire qu'elle est un muzimu. 

Imana (Dieu) a fait de Nyabingi une créature a part (yamulemye ukwe 
rwose), puisqu’elle ne meurt pas, qu’elle vit toujours et apparait a ses 
ministres et a ses dévots sous les traits d’une vieille femme a cheveux 
blancs et habillée de l’inkanda (peau de vache dont se revétent les femmes), 
ou encore sous la forme d’un chat ou d’un rat. On n’a jamais rien vu de 
pareil ; seule Nyabingi a recu un tel pouvoir d’Imana. Un tremblement de 
terre se fait-il sentir, c’est Nyabingi qui passe. 

D’aprés la croyance populaire quasi unanime, Nyabingi est toujours 
restee « fille», En pays noir, le fait est assez extraordinaire ; certains pré- 
tendent que c’était une fille aux seins non développés (wmukobga w’impene- 
bere) ; ces filles ne sont jamais demandées en mariage ; bien pire, elles sont 
considérées comme des porte-malheur ; leur simple présence pouvait déchainer 
la famine et d’autres calamités sur la contrée ; aussi étaient-elles autrefois 
vouces & la mort ; on n’avait pour elles aucune pitié. 
~ as gets ti Es louanges (idisingizo) dont Nyabingi est qualifiée 
Pree svah, one aes ss rae ne reine ; Umuhimakazi, une Muhima (les 
Nyogokuru une aes - me va, hak : pe Ni _ ae 
pitieth rohnert oe €; Umurkecuru umeze imvt, une vieille 4 cheveux 
an rere mS ler as et nous garde comme une mere son 
ined sont fi u se drks : Nyagisingizwa, celle qui est digne de 
cai sie celle qui merite qu’on la recoive avec honneur ; 

ga-IVyamwangakwarama, etc. 
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Quelles offrandes fait-on 4 Nyabingi et aux personnages qui partagent 
avec elle les honneurs de son culte? 1° Tout comme aux autres bazimu, 
on lui offre de la biére et des vivres; ces offrandes sont désignées par le 
terme imuiterekererwe ya Nyabingi. 2° Comme béte, on ne peut immoler a 
Nyabingi qu’une vache qui, en réalité, ne sera le plus souvent qu’un 
taurillon. Mais avant de lui immoler cet animal, on commence généralement 
par immoler une chévre 4 Rutindangazi, son majordome, et a offrir un mouton 
a son ministre. Selon l’expression employée en cette circonstance, cette chévre 
et ce mouton serviront de litiére 4 cette vache, ihene n’intama yo gusasira 
cya kimasa (gusasira signifie étendre une natte pour s’y asseoir ou s’y 
coucher). Quand on sacrifie une vache (un taurillon) 4 Nyabingi, le mugirwa 
vient présider la cérémonie et recoit pour sa peine la peau et une bonne 
partie de la viande, qu’on qualifie inyama z’ababyeyi, la viande des parents 
ou plus exactement des méres. On comprend dés lors que le mugirwa ait 
intérét a prescrire une telle offrande. 3° I] arrive que Nyabingi réclame, par 
la bouche de son mugirwa, l’offrande d’une jeune fille, qui comme nous le 
dirons plus loin, jouera chez lui le réle de servante. 

Ce que font encore les dévots de Nyabingi. 1° Lorsqu’ils ont préparé 
de la biére, ils en offrent les prémices au mugirwa. Ils se hatent également de 
lui apporter les prémices de leurs récoltes de sorgho, et c’est lui qui en mangera 
le premier pain (uwmutsima). Il faut savoir qu’il existe au Ruanda. une 
coutume qui consiste 4 manger l’année nouvelle, kulya umwaka mushya, 
c’est-a-dire le pain de sorgho fait avec la farine des premiers épis de sorgho 
de la nouvelle récolte. 2° I] en est aussi qui présentent a Nyabingi, par l’inter- 
médiaire de son mugirwa, un mouton. Ce mouton sera désormais pour eux 
un gage de bonheur et de paix. Il est connu sous le nom de intama 
y'inshingano ya Nyabingi, le mouton de I’alliance. 

Ou fait-on a Nyabingi et a ses acolytes les offrandes dont nous parlons ? 

1° Les dévots de Nyabingi (ingabo ze, ses soldats) lui construisent, 
parfois dans l’enclos (igikari) qui se trouve derriére leur hutte d’habitation, 
une case assez grande qu’ils qualifient du nom pompeux d’ingoro ya Nyabingt, 
le palais de Nyabingi1’. Cette case n’a pas les dimensions d’une hutte 
ordinaire d’habitation, mais elle est aménagée d’une fagon identique: on 
y trouve en effet un foyer, une alcéve pour le lit (fig. 1 et 2). 

C’est dans cette petite case, A c6té du foyer, qu’on dépose les offrandes : 
un peu de biére, des vivres, bref tout comme on fait pour un muzimu qui 
a pour édicule une hutte d’habitation *°. 

Lorsqu’on lui immole une vache, on l’abat devant son « palais » et on 
enfonce ses cornes en terre, une de chaque cété de l’entrée. 

Si le maitre de céans a des filles, c’est dans la case dédiée 4 N yabingi 
que tous les soirs elles vont dormir ; luirméme y passera parfois une nuit 
pour tenir compagnie 4 Nyabingi ; quelqu’un est-il malade, on l’y transporte. 


17 On lui donne aussi le nom d’akazu, c’est-A-dire la petite case par excellence. 

18 Les bazimu, en V’honneur desquels on a épousé une femme, ont pour édicule 
la hutte méme qu’habite cette femme, et c’est aussi dans cette hutte, a cdté du foyer, 
qu’on dépose les offrandes qui leur sont destinées. 
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Fig. 1. Le Palais de Nyabingi et les édicules dédiés aux personnages qui partagent les 
honneurs de son culte. 1° ingoro ya Nyabingi: le palais de Nyabingi; 2° indavo ya 
Nyabunyana : Védicule dédié & Nyabunyana, mére de Nyabingi; 3° indaro ya Gahaya: 
édicule dédié & Gahaya; 4° indaro ya Rutindangezi: celui dédié a Ratindangezi ; 
5° indaro ya Gahu : celui de Gahu; 6° ikigega cya Nyabingt : le grenier a sorgho de Nya- 
bingi, qui n’est qu’un vulgaire panier dans lequel on a jeté quelques épis de sorgho. 


Il arrive que cette «chapelle domestique » 
soit tout simplement accolée au fond méme 
de la hutte d’habitation, et ne forme qu'un 
tout avec elle (fig. 3 et 4). Elle est alors de 
dimensions beaucoup plus réduites ; on y trouve 
une petite table faite de branches et de roseaux, 
connue sous le nom d’uruhimdi sur laquelle on 
dépose les petites offrandes faites a Nyabingi. 

Parfois méme on se contente tout bon- 
nement de fabriquer cette petite table dans 
Valc6ve qui se trouve au fond de toute case 
indigéne, et qui est appelée mu mbere ou 
urwengero (fig. 3b). 

2° Quant aux personnages qui partagent 
les honneurs de son culte, on leur élévé de 
Fig. 2. Un rugo, une habi- petits édicules en tout semblables a ceux des 
tation de mugirwa (ministre bazimu ordinaires, et c’est dans ces édicules 
de Nyabingi). 1, 2, 3, 4, édi- amararo qu’on dépose les offrandes qui leur 


cules des personnages qui sae : 
sont desti i 
Caer aE stinées. Au nombre de 4 ou 5, ils sont 


Peete Nee re disposés de chaque cdté du palais de Nya- 
bingi (fig. 1 et 2). 

Détail enfantin, il m’est arrivé de trou- 
ver ‘Pparmi ses amararo un vieux panier soutenu par quelques branches 
fichées en terre; on y avait jeté une poignée de sorgho. Le propriétaire 
du rugo (habitation) me le présentait comme un grenier a vivres (ikigega) 
offert a Nyabingi. 

C’est le mugirwa qui conseille a tel de ses clients de construire, en 
lhonneur de Nyabingi, «un palais», et c’est lui-méme qui vient indiquer 


Entrée 
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uruhimbs 


Uruhimbc 
urwengero 


Clorson 


Foyer 


vestibule 
entrée dela Autte entree dela hutte 


Fig. 3. Aménagement intérieur des huttes avec, au fond, l’uruhimbi (autel dédié a 
Nyabingi). a) Hutte des Abanyaruanda ; b) Hutte des Abahororo du Ndorwa ; le foyer 
s’'y trouve tantét a droite, tantét a gauche. 


, . eee ees . . . < 5 . ° 
lendroit précis ou il doit le construire. On dit qu’a l’occasion de l’inauguration 
de ce «monument », on immole un taurillon 4 Nyabingi et que le mugirwa, 
qui est évidemment invité, préside les agapes. 


III. Les ministres de Nyabingi 


1. Noms, succession, habitation, prestige 


On donne différents noms aux ministres de Nyabingi. Au Ndorwa et 
au Rukiga qui touche au Ndorwa, on les appelle abagirwa (singulier, umu- 
girwa), ce qui signifie «ceux qui sont dressés, initiés » (kugirwa : étre fait, 
dressé, initié). Au Buganza, celui de ababyukurutsa (singulier, umubyukurutsa), 
c’est-A-dire «ceux qui évoquent, font venir Nyabingi» ; dans le langage courant 
le verbe ukubyukurutsa signifie : faire venir les vaches pour les traire. Au 


Fig. 4. Aspect extérieur de la hutte dans laquelle 
se trouve un uvuhimbi. Comme l’herbe qui recouvre 
la hutte recouvre en méme temps la petite chapelle 
domestique dédiée 4 Nyabingi, qui d’ailleurs ne fait 
qu’un tout avec elle, on ne peut que difficilement 
remarquer extérieurement qu’elle existe. 


Bushiru, au Mulera, etc., celui de diheko, terme qui a le sens de « ceux qui 
nous portent ». Le verbe guheka signifie « porter quelqu’un dans un hamac, 
porter un enfant sur le dos ». Mais bien souvent on les gratifie du nom méme 
de Nyabingi; par exemple, si on demande a quelqu’un: « Qui donc est un 
tel?» il répondra: «C’est Nyabingi», ou encore: «Chez qui vas-tu apporter 
cette biére ? » — Chez Nyabingi. 

Comment les ministres de Nyabingi se succédent-ils ° Actuellement, 
ils se succédent de pére ou mére 4 fils ou fille et de mari a femme ou femmes ; 
ainsi Muzungu, de la colline Mukarange (Ndorwa), a succédé a son pere 
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Ruhuma. Un autre Muzungu, de la colline Rubaya (Ndorwa), a sa mere Muge- 
sera ; Gitangaza et Nyinebuga, de Butozo (Ndorwa), a leur mari Ntengura. I] 
arrive qu’un mugirwa intronise un de ses serviteurs. Mais comme nous Vavons 
déja fait remarquer, on dit qu’il fallait, autrefois, pour devenir un mugirwa 
de renom, faire un stage 4 Kagarama prés de Kabare dans le Ndorwa anglais. 

Comment se présente l’habitation d’un mugirwa? C’est tout un ensemble 
de cases et de cours; la plus grande des huttes est celle du mugirwa en 
personne ; les autres, celles de ses serviteurs et servantes. Plus loin, dispersées 
dans les environs, on apergoit d’autres habitations, celles de ses femmes, 
parfois nombreuses. Ainsi Ruhuma de Mukarange en comptait une quinzaine. 
Derriére la grande hutte du mugirwa se trouve une case plus petite, c’est le 
palais de Nyabingi dans lequel il recoit ses visiteurs (fig. 1 et 2). Certains 
bagirwa cependant recoivent leurs clients dans la hutte méme qu’ils habitent ; 
c’est le cas de Gitangaza 4 Butozo. Nous avons pu relever le dessin de sa 
case (fig. 5). La raison en est sans doute qu’actuellement ils n’osent plus 


Fig. 5. Disposition intérieure de la 
hutte de la grande mugirwa Gitan- 
gaza de Butozo; elle est construite 
& la fagon des Bahororo du Ndorwa : 
1° l’alcéve du lit (igitabu) ot se tient 
assise la mugirwa ; 2° l’alcéve du fond. 
(urwengero), on y remise les cruches, 
les paniers, etc. ; 3° l’alcéve ot l’on 
cuisine (igishenge) ; 4° le vestibule ot 
l’on regoit les visiteurs ; 4 remarquer 
les siéges indigénes; des nattes re- 
couvrent le sol; 5° le foyer (amas- 
hega) ; 6° l’entrée de la hutte. 


Hi) 


trop se montrer ni faire parler d’eux ; c’est méme en cachette ou de nuit 
qu'on vient les consulter, car les autorités européennes, tant belges qu’an- 
glaises, les surveillent d’assez pres. | 

On recourt aux bons offices des bagirwa non seulement pour connaitre 
les volontés de Nyabingi, mais aussi pour qu’ils intercédent auprés de leur 
toute-puissante mattresse. 

Il va sans dire que ces consultations se paient ; pour obtenir une entre- 
vue, on commence par offrir au mugirwa une cruche de biére, un panier de 
haricots, de petits pois, voire un mouton. Un mouton serait méme le cadeau 
initial habituel. On l’appelle intama y’abahetsi, le mduton de ceux qui portent 
Nyabingi, comme sont portés dans un hamac les rois et les princesses hamites 
par quatre porteurs. 

Vient ensuite l’offrande que Nyabingi réclame par la bouche de son 


ministre. Cette offrande est parfois d’importance : un taurillon, une vache 
et méme une jeune fille. 


_ Le culte de Nyabingi (Ruanda) 351 


_Ces jeunes filles, dont nous reparlerons, deviennent les servantes du 
mugivwa, d’ot leur nom de abaja ba Nyabingi, les servantes de Nyabingi. 
Elles s’adonnent chez lui aux travaux propres a leur sexe: balayage des 
huttes et des cours, confection de nattes et de paniers ; c’est elles qui vont 
puiser l’eau nécessaire au ménage; elles font la cuisine et cultivent les 
champs du mugirwa en compagnie de ses nombreuses concubines. II en est 
qui en comptaient jusqu’a 15, 16 et plus encore. 

Certaines d’entre elles n’y passaient qu’un temps déterminé, puis étaient 
rendues a leur famille ; d’autres, une fois nubiles, devenaient tout bonnement 
_les épouses du mugirwa ou étaient données comme femme a |’un ou I’autre 
de ses serviteurs. I] est absolument inexact de dire qu’elles étaient consacrées 
comme vierges 4 Nyabingi et qu’elles étaient sujettes a des crises d’hystérie. 

Des hommes et des jeunes gens se mettaient spontanément a leur service 
et vivaient a leurs dépens ; bien plus, le mugirwa se chargeait de leur procurer 
des épouses. On les désigne sous le nom de Abashumba ba Nyabingi, les 
bergers de Nyabingi ou abavunyi, abajuna, c’est-a-dire ceux qui, prétent 
main-forte au mugirwa. Ils ont pour fonction d’introduire les clients, de 
ranger les offrandes, d’accompagner leur maitre dans ses tournées de quétes. 
Une autre source de richesse était pour eux leurs nombreuses femmes ; au 
Rukiga, en effet, les femmes Bakiga (montagnardes) ont beaucoup de 
terres cultivées. 

En quoi le prestige et l’influence des bagirwa consistent-ils ? Un homme, 
par le seul fait qu’il est riche en impose, cela est surtout vrai en pays negre. 
C’est pour cette raison sans doute qu’on les qualifiait volontiers du nom 
de abahinza. Au Rukiga, on se sert de ce terme pour désigner les chefs de 
clan ou de famille Muhutu (bantou). Ces chefs de clan avaient jadis grande 
autorité ; on leur attribuait méme le pouvoir non seulement de promouvoir 
la prospérité des cultures, d’en écarter les larves, les chenilles et les oiseaux 
destructeurs, mais aussi celui d’éloigner la pluie ou de la faire tomber. 

Le prestige dont jouissaient les bagirwa porta souvent ombrage aux 
Batutsi, classe dirigeante du pays, et cela d’autant plus que certains d’entre 
eux abusaient réellement de leur influence pour secouer leur joug. 

Au Ndorwa anglais, les Abagina, clan Mututsi Muhima, leur firent la 
guerre dés le début. Les bagivwa et leurs dévots leur reprochent d’avoir 
massacré plus d’un des leurs. Au Ruanda, les rois batutsi en firent autant. 
Rwabugiri se chargea d’en faire disparaitre plusieurs, dont la fameuse Ruta- 
girakijune et Nyagahima. 

Méme les autorités européennes, belges et anglaises, durent sévir plus 
d’une fois contre ‘ces agitateurs qui poussaient les gens a la révolte en leur 
annoncant que Nyabingi viendrait les délivrer des corvées et des impots. 
A la fin de cette étude, nous donnerons une liste de bagirwa, dont un bon 
nombre moururent dans les prisons de l’Uganda ou du Ruanda. 
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2. Les insignes des bagirwa (ministres de Nyabingi) 


Une serpette (fig. 6c) : trés allongée a laquelle on coe comnintiicniats 
le nom d’urunana. Celle des bagirwa a ceci de particulier qu'elle n’a pas de 
manche en bois; ils lui donnent le surnom de gatemabagome, du verbe 
gutema, couper, et abagome, les récalcitrants, et par la il faut entendre ceux 
qui refusent d’honorer Nyabingi et ses ministres (gatema, celle qui coupe). 


Fig. 6. Insignes des ministres de Nyabingi. 
a) umushoro (canne en fer), urutimburiro, 
vugandura; b) kicabagome, tcumu (lance) ; 
c) urunana (serpette) gatemabagome ; d) in- 
hota (épée) kalyabagome ; e) inkont (baton). 


in 


carré 


: ia 
} 


Une canne en fer (fig. 6a): longue d’environ 1 métre !®; la poignée est 
quelque peu évasée ; le bout opposé se termine en une pointe qui a plus ou 
moins la forme d’un fer de lance. Cette canne est carrée dans presque toute 
sa longueur. 

Communément appelée umushoro ou igishoro et parfois icumu lya Nya- 
bingi, la lance de Nyabingi, les bagirywa du Ndorwa lui donnent le surnom 
de urutimburiro, et ceux du Buberuka, celui de rugandura, 

Dans l’exercice de leur art, les bagirwa y fixent parfois, au moyen de 
laniéres en cuir, des anneaux de cuivre (imilinga, bracelets que portent les 
femmes) ou des grelots, et ils les secouent alors pour avertir leurs clients de 
la venue de Nyabingi. Mais il arrive qu’ils se contentent de frapper l’un 
contre l'autre leur canne et les tiges de fer dont nous allons parler. 

Une ou deux tiges de fer (fig. 6) !® d’environ 50 cm. de longueur. On 
donne a ces tiges le nom de batons inkont. 


18 J'ai déposé au musée de Kabgaye la canne en fer, les tiges en fer et la cruche 


& deux goulots, C’est grace a M. Petit, administrateur de Byumba, que j’ai pu me 
procurer ces objets. 
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Une epee qui serait plus longue que les épées ordinaires (nkota). Elle 
est surnommeée kalyabagome, celle qui mange (du verbe kulya) les récalci- 
trants (fig. 6d) 29, 

Une lance (fig. 6 b): tout comme I’épée, je ne I’ai pas vue ; elle aurait 
la forme que nous indiquons et est surnommée kicabagome, ce qui tue (du 
verbe kwica) les récalcitrants 2°, 

Un tambour, orné de nombreux cauris, amasimbi (fig. 7). Au Ruanda, 
le tambour est un signe de royauté. On reconnaissait comme roi celui qui 
possédait le kalinga, palladium du royaume. 

Les bagirwa emploient également une petite cruche A deux goulots 
pour boire la biére en compagnie de leur client (fig. 8). On dit que, a certaines 


Fig. 7. Fig. 8. 


Fig. 7. a) ingoma, tambour orné de cauris; b) imilishyo, baguettes dont on se sert pour 
frapper le tambour; c) isimbi (pluriel amasimbz), cauris. 
Fig. 8. akabindi k’iminwa ibili, petite cruche a 2 bouches (goulots). 


Q 


occasions, ils portent suspendue a une épaule la peau d’un serval, ornée de 
cauris. Les femmes bagirwa se paraient d’un tres grand nombre de colliers 
de perles et de bracelets (voir la description que nous faisons de la grande 
mugirwa Gahu). 


3. La « venue de Nyabingi » 


1° De la maniére dont le mugirwa recoit ses visiteurs. 

S’il n’a pas une case spéciale dédiée a Nyabingi (imgoro ya Nyabingt, 
le palais de Nyabingi), il les recoit dans sa hutte d’habitation. Voici un 
visiteur qui se présente ; il a sur la téte une cruche de biére. Un serviteur du 
mugirwa vient aussit6t lui demander ce qu'il veut et avertit son maitre que 
quelqu’un désire le voir. «Qui est-ce donc ? » crie le mugirwa d’une voix 
rauque. — «C’est un tel», répond le serviteur. — « A-t-il apporté quelque 
chose?» — «Oui, de la biére. » — «Rien que cela? Dis-lui d’apporter 
également un mouton ; sa biére, il peut la ramener chez lui.» Le visiteur 
ennuyé insiste pour qu'il lui prenne sa biére et ajoute qu'il, reviendra 
demain avec le mouton. Bref, on lui prend sa biére et le voila parti. 


20 Tous les bagirwa ne possédent pas cette épée et cette lance. 
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20 La scene de la « venue de Nyabingi ». 

Le lendemain, notre homme revient trainant avec lui le mouton solli- 
cité. On Vintroduit dans la hutte du mugirwa et on lui présente un siége. 
Le mugirwa se tient caché aux yeux de son client derriére la cloison de 
V’alcéve ou se trouve le lit sur lequel il est assis. I1 demande habilement a 
son visiteur l’objet de sa visite ; notre homme lui raconte bonnement qu'il 
a un enfant malade, qu'il est allé consulter un devin, et que ce dernier lui 
a conseillé d’aller chez un mugiywa pour savoir les volontés de Nyabingi. 

Aprés un moment de silence, pendant lequel on attend la venue de 
Nyabingi (batega Nyabingi), le mugirwa se met tout a coup a gémir et a 
geindre comme le ferait un malade ; toujours invisible, il saisit un des piliers 
de la case et le secoue fortement, son lit craque, toute la hutte tremble ; 
du pied il frappe contre la cloison ; il agite sa canne en fer a laquelle sont 
suspendus des grelots ou des anneaux de cuivre (imlinga), fig. 6a. Tout ce 
bruit annonce la venue de Nyabingi. 

Le visiteur atterré se prosterne avec respect et tremblement devant 
Valcdve ott se tient caché le mugirwa; il frappe ses mains 7! en disant: 
Uvakagira Imana, puisses-tu avoir toujours Imana (Dieu) avec toi. Dés ce 
moment, le mugirwa est censé étre Nyabingi en personne; ce n’est plus 
lui qui est 14 et qui parle, mais Nyabingi, Ntakili we, yabaye Nyabingt, ce 
n’est plus lui, il est devenu Nyabingi. 

Prenant alors un ton de voix qui est censé étre celui de Nyabingi, 
le mugirwa dit en gémissant : « Je viens a l’instant de chez un tel qui habite 
a tel endroit »; il dit tout cela en Ruhima ”*, langue que parlait Nyabingi 
de son vivant et que, de nos jours encore, parlent les habitants du Ndorwa. 

Le visiteur, qui est un Mukiga (montagnard) des environs de Byumba 
et qui ne parle que le Kinya-Ruanda, interrompt le mugirwa pour lui dire 
qu'il ne comprend pas. Le mugirwa, prenant aussité6t son ton de voix ordi- 
naire, le lui répéte en Kinya-Ruanda. I] lui demande ensuite en Ruhima ce 
qu'il veut. Notre homme de répondre : Nyagasani, icy'uvuga, sincyumva, Seig- 
neur, je ne sais ce que tu dis. Le mugirwa de le lui répéter en Kinya-Ruanda. 

Enfin, il lui annonce les volontés de Nyabingi, ou plutét c’est Nyabingi 
elle-méme qui les lui fait connaitre: «Si tu m’apportes un taurillon, ton 
enfant ne tardera pas a guérir... » 

‘Le visiteur, tout tremblant, promet le taurillon, puis confiant dans 
la toute-puissance de Nyabingi s’en retourne chez lui, tout heureux qu’elle 
ait daigné lui parler. 

A propos de la scéne que nous venons de décrire, on a dit et méme 
écrit des choses que je ne puis admettre, A savoir : 

1° Que c’est un complice du mugirwa qui, caché au fond de la hutte, 
imite la voix de Nyabingi. Pour moi, il n’y a pas de doute que ce soit le 


*! Au Ruanda, c’est en se frappant dans les mains qu’on salue le roi et la 
reine-mére, 
*’ Ruhima est ainsi appelée la langue parlée par les habitants du Ndorwa, les 


Bahororo ; c’est aussi celle des Bahima, batutsi pasteurs. Parfois elle est désignée du 
nom de Gihororo, 
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mugirwa lui-méme qui contrefait sa voix. D’ailleurs, certains sorciers spirites, 
les abashyitsi, parviennent a rendre jusqu’a trois tons de voix différents ; 
hos bagirwa seraient-ils moins habiles ? Enfin, il y a le témoignage des 
indigenes eux-mémes qui, la plupart, savent pertinemment que c’est bien le 
mugirwa lui-méme qui change sa voix. 

2° Un auteur décrit ainsi la scéne de la «venue de Nyabingi » : 
«Le muzimu de Nyabingi apparait au seul opérateur (le mugirwa) ; sa venue 
est signalée par un ébranlement violent et tapageur de l’arriére hutte ot se 
tient caché le voyant. Il répond aux questions du consultant avec une voix 
de ventriloque, voix de spectre ou de revenant. » Puis il ajoute : « Le second 
procédé est plus impressionnant encore, sinon moins sujet a caution: c’est 
celui de la pythie, de l’espéce de nos somnambules-médiums. L’impresario 
entretient dans sa boutique une demi-douzaine de sujets, filles névropathes 
ou hystériques. Quand un client se présente, l'une d’elles se livre devant 
‘Jui en proie au démon obsesseur. Nyabingi fond sur elle et la subjugue. La 
transe produit ses effets accoutumés: le médium se roule par terre et 
écume ; il débite avec volubilité des paroles inintelligibles et des phrases 
incohérentes. C’est le moment de les interroger. Le mugirwa interpréte ses 
oracles. La curiosité du client satisfaite, la jeune fille revient a elle. Des 
phénoménes étranges accompagnent ces possessions ; des coups frappés, des 
secousses auxquelles les poteaux de la hutte ne sauraient normalement 
résister ; des lévitations du médium qui reste suspendu en l’air sans appui 
d’aucune sorte pendant quelques instants, des guérisons soudaines de plaies 
purulentes, autant de manifestations inexplicables en soi, mais qui, i faut 
bien le dire, ont échappé jusqu’ici 4 tout contréle européen, encore qu’elles 
ne soient pas insolites dans les pays de forte démonomanie. » 

Ce qui est curieux, c’est qu’ayant vécu dix-sept ans au Ruanda, dont 
quatorze ans environ dans les régions ot ce culte de Nyabingi est en vogue, 
je n’ai jamais rien entendu de pareil. H est vrai que l’auteur des lignes citées 
n’a jamais fait qu’y passer et qu’il ne connaissait pas la langue du pays. 

Ce que je puis affirmer, c’est que les jeunes filles qu’il traite de «névro- 
pathes ou d’hystériques» sont absolument normales et qu’elles ne s’occupent 
chez le mugirwa que de travaux réservés a leur sexe. Je me suis personnelle- 

“ment entretenu avec la mugirwa Gitangaza et sa sceur Nyinebuga de 
Butozo, avec Nyirabitama de Buhambe, avec Kabuga de Byumba, avec 
Muzungu, fils du grand Ruhuma de Nyabyondo, et j’y ai vu quelques-unes 
de ces filles ; je puis donc en parler en connaissance de cause. 


4. En visite chez les dévots 


Le mugirwa ne se contente pas toujours de recevoir chez lui des visi- 
teurs; il lui arrive parfois de se rendre en visite chez l’un ou l’autre de ses 
dévots (ingabo ze) 8. Il leur annonce habituellement sa visite afin d’étre 


23 On donnerait & ses visites le nom de ukubyukurutsa kwa Nyabingt ; dans le 
langage courant, ce verbe ukubyukurutsa signifie faire venir les vaches pour les traire. 
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mieux recu et y arrive a la nuit tombante. Il se présente tenant en mains 
ses insignes: la canne en fer et la serpette. 

On lui présente aussit6t un peu de biére ; on cause amicalement de 
la pluie et du beau temps, puis on lui sert a manger. Lorsqu’il est bien 
repu, il se retire et se couche sur le lit. Il n’y a plus qu’a attendre (gutega) 
la venue de Nyabingi. Les gens assis dans la hutte se sont tus. Tout a 
coup, notre mugirwa s'agite, frappe du pied la cloison de l’alcéve ou est 
caché son lit, etc. Tout le monde aussitét se prosterne et honore Nyabingi 
en frappant des mains. 

Les gens des environs, avertis que Nyabingi est 14, accourent pour lui 
rendre, eux aussi, leurs hommages; ils lui apportent, qui de la biére, qui 
des haricots, qui des petits pois. 

Les jeunes filles et les femmes se mettent a danser dans la cour devant 
la case, car il faut féter Nyabingi qui est venue visiter ses enfants. 

Le maitre du rugo (habitation) présente ses requétes 4 Nyabingi, et 
elle lui répond. Alors le mugirwa, se sentant fatigué et ayant envie de dormir, 
fait au nom de Nyabingi ses adieux aux assistants: « Au revoir, dit-il, je 
m’en vais» (murabeho, ndagiye), et il s’endort profondément. 

Un certain nombre de personnes rentrent chez elles; quelques jeunes 
filles et quelques femmes continuent a danser. 

Parfois, au milieu de la nuit ou de grand matin, le mugirwa entre de 
nouveau en possession de Nyabingi. 

S’il est content de la réception qu’on lui a faite, il reste 1a deux ou 
trois jours. 

Le mugirwa en tournée de quéte. De temps a autre le mugirwa, armé 
de ses insignes, s’en va mendier dans les environs ; il est suivi de quelques 
serviteurs, porteurs de grands paniers (zbisobane). 

Comme il est connu dans toute la région et que, par ailleurs, il tient 
dans les mains ses insignes, personne évidemment n’ose lui refuser haricots, 
petits pois, sorgho, etc. 

Lorsque ses paniers sont pleins, il rentre chez lui. 


5. Liste des Bagirwa 


Rutagirakijune (femme) : fut tuée 4 Kabona (pres du Rugezi) par ordre de 
Rwabugiri. 
Elle eut pour successeurs : Kanzanira (femme) ; Ruhara; Mafene : tué 
par les Allemands ; Ngayabalezi. 

Nyagahima : Rwabugiri le fit massacrer. 
Il eut pour successeur Bgamuhunda. 

Gahu (femme) : fut tuée par les soldats de Rwabugiri A Gikore. C’est sans 
doute a elle qu’on donne les surnoms de Gahukeyiguru et Nkandahejuru. 

Gahi (femme) : échappée de sa hutte incendiée par les Abagina, elle vint 
s’établir au Ruanda et mourut & Cyumba chez Mutereri. 

Bituro: fils de Mahinga, habitait Kagarama : poursuivi par les Anglais, il 
fut ensuite pris par les Belges et mourut en prison a Kigali. 


_-Le culte de Nyabingi (Ruanda) ao) 


Bamukonya : fils de Kalisa de Murandi mu Bakonkwe, mourut en prison 
a Kabare, ainsi que son frére Buransezere. 

_ Kijoro: habitait Manyagiro (territoire de Byumba), mourut en prison a 
Kigali. 

Kinyagiro (femme): du Gisaka (territoire de Kibungu), mourut en prison 
a Gitega. 

Rwanyegamo : mourut en prison a Kigali. 

Kayonde: mourut en prison a Kigali; il était fils du mugirwa Bahinyoza 
dont la mére, Mukemisheke, était fille de Muyange venu au Ruanda 
avec Nyagahima. 

Madamu (femme) : habitait Nyamyumba (Ndorwa belge). 

Narame (femme) : aprés avoir habité a Kigogo (Rukiga), se fixa a Nyamyumba; 
elle était niece de Kamisheke, femme de Bahinyoza. 

Muzungu : de Rubaya (Ndorwa belge), mourut en prison a Kigali; il était 
fils de la grande mugirwa Mugesera (femme). 

Gakwanzi (femme) : épouse de Gatembo, habitait le Buyaga (province) ; elle 
fut incarcérée un certain temps a Astrida. 

Mbungira: de Kayita pres de Kiziguru (Buganza), passa lui aussi en prison. 

Muzungu: fils de Ruhuma, qui habitait Mukalange (Ndorwa), est allé se 
fixer 4 Nyabyondo (Ndorwa). Sa mére Cyanubujojo était servante 
chez le grand mugirwa Kalisa de Murandi (Ndorwa anglais). 

Mutereri: de Cyumba. Gahu mourut chez lui. 

Gitangaza et Nyinebuga (femmes): toutes les deux épouses de Ntengura, 
originaires du Ndorwa anglais, habitent actueilement Butozo (Ndorwa). 

Nyiranturo (femme) est mugiywa au Mutara. 

Nyirabitama (femme) est mugiywa a Buhambe (Rukiga). 

Kanyange (femme) est mugiywa a Nyakenke (Buberuka). 

Kabuga : mugirwa a Byumba (Rukiga). 

Henda: mugirwa a Shangasha (Ndorwa). 

Bahulira : mugirwa a Bungwe (Ndorwa). 

Kanyandekwe : fils de Kabandwa et petit-fils de Mutereri, habite Cyumba. 

Sinamenye : fils de Bijumbu et petit-fils de Rwangeyo, habite Nyabishyambi. 

Sagatwa : mugirwa a Buhambe (Rukiga). 

Kalema: mugirwa a Rushaki (Ndorwa). 

- Keleta: mugirwa a Tovu (Ndorwa). 
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Vorbemerkung 


Bei der Lektiire der hier gebotenen Tatsachen und Texte mag der eine 
oder andere vielleicht das Bild der Qunantuna gar zu diister sehen. Das ist 
ein Nachteil, der entsteht, wenn in der Behandlung eines Themas die Bei- 
spiele so gehaduft vor die Augen treten, da8 man dariiber die andern, auBer- 
halb des Fragekomplexes stehenden Dinge im Leben der Eingeborenen nicht 
mehr genug beachtet. Dieser Gefahr méchte ich begegnen und auf folgende 
Punkte hinweisen: 1. Die hier wiedergegebenen Arten und Formeln von 
Fluchzaubern entstammen — wie aus dem Text ersichtlich ist — nicht einer 
einzelnen Ortschaft, sondern sind von mir und meinen Konfratres zu ver- 
schiedenen Zeiten und aus verschiedenen Distrikten des Qunantuna-Gebietes 
gesammelt worden. 2. Fluchzauber kann langst nicht jeder Eingeborene vor- 
nehmen: die schwarze Magie beschrankt sich vielmehr auf einen Kreis von 
verhdltnismiBig wenigen, dafiir besonders begabten und ausgebildeten Indi- 
viduen, die ihre Kunst nicht alltaglich, sondern nur gelegentlich zum Schaden 
anderer ausiiben. 3. Ihr Einflu8 auf die Allgemeinheit ist an sich zwar 
schlimm genug ; aber es ist langst nicht so, als ob das ganze Volk nun dauernd 
in einer Angstpsychose lebte und sich einer dumpfen Resignation tiberlieBe. 
Man muB bedenken, daB die Eingeborenen felsenfest itberzeugt waren, eine 
Menge von sicherwirkenden Schutzmitteln und Gegenzauber zu besitzen, die 
alle Schadigungen von auBen her von vornherein paralysiercn kénnten. Die 
vielen 6ffentlichen und privaten Feste und Tanzfeierlichkeiten auch in alter 
Zeit, Gesang und Musik und frohe Stunden im Familienkreise sind Zeugen 
dafiir, daB auch den Qunantuna die Freude am Leben nicht fehlte. Und 
damit gehen wir iiber zu unserem Thema. 
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I. Die psychologischen Grundlagen des Fluchzaubers 


{Der Ursprung 


Friihere Autoren haben vielfach in den Geheimbiinden der Qunantuna 
und in den damit verbundenen agdgar-Zauber eine soziale Einrichtung sehen 
wollen, die den Zweck hatte, den im Lande allgemein herrschenden Anarchis- 
mus zu dampfen und niederzuhalten '. Denn die Hauptlinge verurteilten ihre 
eigenen Freunde und Verwandten nicht fur begangenes Unrecht und waren 
auch sonst in ihrer Rechtsprechung kauflich und parteiisch. Recht konnte 
sich darum der geschiadigte Einzelne nur dann verschaffen, wenn er selbst 
stark genug war, den Gegner abzutun. War er das nicht, so muBte er die 
unsicktbaren Machte der Geisterwelt zu Hilfe rufen und mit Gift arbeiten. 
So soll sich der geheime agdgar-Fluchzauber als ein persénliches, unmittel- 
bares Gericht entwickelt haben, das immer auf Tod lautete. Verteidigung 
und soziale Machtstellung des schuldigen Teiles wurden dabei zwecklos ®. 

Diese Erwagungen spielen gewiB eine groBe Rolle, waren aber nicht der 
eigentliche und tiefste Grund. Denn die agdgar-Fluchzauberer waren und 
sind teilweise noch heute selbst Hauptlinge oder doch deren Freunde. Eine 
Krahe aber hackt der anderen kein Auge aus. Ich glaube vielmehr, daB der 
geheime Giftmord mit seinem magischen Zeremoniell einem primitiven Zer- 
stérungstrieb einzelner Eingeborener entwachsen ist, einer Lust, ungestraft 
zu morden. Wie ein ungeartetes Kind eine innere Befriedigung empfindet, 
wenn es seine eigenen Spielsachen oder die Wertsachen anderer beschadigen 
und in Sticke reiBen kann, so gab — urspriinglich wenigstens — manch ein 
Eingeborener hemmungs- und skrupellos seinem inneren Drange nach, Eigen- 
tum und Leben seiner Mitmenschen zu zerstéren, solange er dabei nur nicht 
erwischt wurde. 

Diese selbstsiichtige und infame Einstellung kommt z. B. ganz klar zum 
Ausdruck in den Mythen iiber die Entstehung des ersten Meuchelmordes : 

Die beiden Kulturheroen der Qunantuna, To Kabinana und To Purgo, 
beraten, wie sie auf eine fiir sie ungefahrliche Art und Weise ihren eigenen 
Vater beseitigen kénnten. “Wir wollen giftige Krauter sammeln und damit 
To Laquidqu vergiften, damit er sterbe.” Sie tun das Gift in die Pfefferblatter, 
die sie ihrem Vater zum Betelkauen reichen. Von Schmerz gepeinigt stiirzt 
dieser sich in die See, und To Kabinana folgt ihm, um ihm mit einem diinnen 
Stéckchen tiberdies noch den After zu durchbohren, so daB To Laqulaqu ver- 
blutet und das ganze Meer rot farbt 3. 

Ein andermal ladt To Kabinana seinen Bruder und Freunde zum Kampf- 


* THURNWALD (22) 134 z. B. beschrieb den Iniet-Geheimbund als eine Art Schutz- 
und Trutzverband, der allerdings haufig zu einem Raub- und Mordverband ausartete. 
PowELt (24) 62 nennt den Dukduk-Bund die »personifizierte Justizverwaltung, die als 
Richter, Polizist und Henker zugleich fungiert, Streit beilegt und Ubeltater bestraft. 


2 Vel. KLEINTITSCHEN in: Hiltruper Monatshefte 1912, p. 63. Ferner: P. KieIn- 
TITSCHEN (4) 228, 232 ff. 


° KLEINTITSCHEN (5) 73 ff. 
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spiel ein. “Kommt, la8t uns miteinander fechten und Krieg spielen. Aber 
keiner soll ernstlich getroffen werden, da® er etwa sterbe. Es soll nur ein 
spielerischer Zeitvertreib sein.” Aber To Purgo tétet dabei doch einen Mann 
mit Keule und Speer, und seine Freunde schneiden die Leiche in Stiicke 4. 

In beiden Fallen kann man als Motiv zum Morde kein verletztes Ehr- 
gefiihl oder Rechtsgefiihl erkennen, das einem Anarchismus die Stange zu 
halten versuchte. Vielmehr sehen wir hier, besonders in To Purgo, den Typ 
des von Fremdeinfliissen unberiihrten Qunantuna-Helden, der wider allen 
guten Rat und eigene bessere Einsicht einfach seiner Laune folgt und mor- 
’det um zu morden, auch ohne Riicksicht auf Blutsbande und Freundschaft. 
Sicher fiihlt auch der heutige Qunantuna, daB diese Handlungsweise nicht 
recht ist; er entschuldigt sich selbst aber damit, daB bei einem Ver- 
brechen, das er am Leben seines Mitmenschen begeht, die Schuld nicht 
eigentlich auf ihn selber fallt, sondern auf das Beispiel seines mythischen 
_ Vorfahren, der es einstmals vormachte. 


2. Die Pers6nlichkeit des Zauberers 


Die agdqar-Zauberer waren und sind noch heute ausnahmslos Manner, 
die einem oder mehreren der groBen Geheimbiinde angehéren, also dem Pepe 
na lom, dem Initet und dem Tubuan. Die beiden ersteren Biinde wurden durch 
das Bemiihen der Missionen und den Druck der deutschen Kolonialregierung 
bereits vor dem ersten Weltkrieg aus dem 6ffentlichen Leben verbannt. Dafiir 
aber hat die Tubuan-Gemeinschaft ihr Erbe tbernommen und im geheimen 
weitergenadhrt. Es sind die Fiihrer des Tubuan-Bundes, die noch heute als 
tena aqdgar fungieren und eine mehr oder minder beschrankte Auswahl ihrer 
Bundesbriider zur Mitarbeit heranziehen. Wer Gift braucht, kauft es bei 
ihnen und darf auf gréBte Diskretion rechnen >. 

Die Meister der Iniet-Loge, die den héchsten Weihegrad besafen, waren 
iiberzeugt, daB sie zur Annahme einer fremden Tier- oder Menschengestalt 
befahigt seien, wenn es darum ging, ihr Morderhandwerk unerkannt auszu- 
iiben. Als tur lauy traten sie ihrem Opfer in Gestalt eines Freundes entgegen, 
als vdvina tdbaran in Gestalt eines verfiihrerischen Weibes, als toi, tamélamar 
oder e mdgit lieBen sie ihre Seele in bestimmte Tiere eingehen und tbertrugen 
auf diese ihre eigene Mordgier. Diese Inkorporation fremder Gestalt und 
fremden Wesens heiBt : a vapétep, d. h. Anhaften, Ubertragung. Wohlgemerkt, 
diese Iniet-Zauberer waren keine eitlen Gaukler, die nur mit der Autosuggestion 
ihrer Opfer rechneten und diese fiir ihre Zwecke ausnutzten. Sie waren im 
Gegenteil voll und ganz von ihrer iibermenschlichen Fahigkeit tiberzeugt und 
- machten mit dieser Uberzeugung Ernst. Andere Bundesmitglieder, die nicht 
so weit graduiert waren, schickten stellvertretende Hilfsgeister (a turagan) in 
veranderter Gestalt: aus, um Mitmenschen an Leib und Seele zu schaden. 
Vermége der ihnen durch die Initiation innewohnenden Zauberkraft (a igal) 


4 KLEINFITSCHEN (5) 73 ff. 
5 Vgl. LAUFER (13) 247-227. 
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besaBen auch diese Iniet-Biindler niederen Grades einen nicht geringen 
Einflu8 auf den Beistand der Geisterwelt und waren nach ihrem Tode 
selbst als Schutzgeister tatig und als solche ihren noch lebenden Logen- 
briidern behilflich °. 

Die Macht der Iniet-Zauberer schien somit grenzenlos, sie wurde respek- 
tiert und gefiirchtet von allen, Eingeweihten und Nichteingeweihten. Es lag 
darum auch in ihrem Interesse, von Zeit zu Zeit immer wieder durch neue 
Greueltaten das Volk von ihrer Allgewalt zu iiberzeugen. Dabei zogen sie 
jedoch vor, persénlich méglichst unerkannt zu bleiben, denn immerhin bestand 
die Méglichkeit, daB sie in Ausiibung ihres Handwerkes dem Zaubermeister 
einer andern Ortschaft, eines andern Stammes, zu nahe traten, der eventuell 
noch starkere Fahigkeiten und Mittel sein eigen nannte, um Rache zu nehmen, 
zum mindesten aber ihre Verwiinschungen unschadlich machen konnte. Doch 
fehlte es auch nicht an Tena iniet, die aus ihren Untaten kein Hehl machten 
und sich sogar rithmten, soundso viele ihrer eigenen Verwandtschaft um- 
gebracht zu haben; aber das waren Ausnahmen. 

Dadurch, daB das Treiben des Iniet-Bundes durch RegierungserlaB aus 
dem 6ffentlichen Leben ausgeschaltet wurde, erledigte man aber durchaus 
nicht die geheimen Zauberpraktiken, die unter der Oberflache weiterwucherten 
und im Tubuan-Bund, der nicht von dem Verbot betroffen war, vorsichtig 
wieder zutage traten’. In beiden Geheimgesellschaften waren die Fiihrer 
sowieso die gleichen, und somit war das Fortbestehen auch des agdgar-Fluch- 
zaubers bis in die jiingste Zeit hinein gewdhrleistet. Erst nach dem zweiten 
Weltkriege gelang es der katholischen Mission, die diesmal ganz allein stand, 
auch die Kraft der Tubuan-Loge zu brechen. 


3. Das tibernatitirliche Element in der Zauberei 


Den wirklich ausschlaggebenden Faktor fiir die Wirksamkeit des agdgar- 
Fluchzaubers bilden die Geister, die zu den Geheimpraktiken der Zauberer 
ihre Kraft verleihen. Jeder einzelne Zauberer besitzt namlich einen persén- 
lichen Schutzgeist (a ¢évagan), der einstmals selbst Bundesmitglied war und 
entweder seiner nachsten Verwandtschaft angehérte oder doch zu Lebzeiten 
sich als sein besonderer Génner erwies. Hoher Graduierte nennen auch einen 
Geist héherer Ordnung ihr eigen, und besonders begnadeten Iniet-Meistern 
steht als tuvagan selbst ein kaia, ein Mitglied aus der obersten und machtigsten 
Geisterklasse, zur Seite. Diese Differenzierung begriindet auch das mehr oder 
minder groBe Ansehen der einzelnen Zauberer : Je hoher ihr geistiger Beistand 


* Vgl. Meter (19), (18) und (15); Krorz (6). Uber das Wesen des igal vgl. 
LAUFER (13) ; ferner MEIER (16). 

* Laurer (13). Alljahrlich ereigneten sich, besonders zur Zeit der éffentlichen 
Tubuan -Veranstaltungen, so viele ratselhafte Todesfalle, daB man nicht mehr von 
einem zufalligen, zeitlichen Zusammentreffen reden kann. In geringem MaBe galt das 
auch vom pepe na lem-Bund, dessen erstes Ziel war, seine Mitglieder durch den Erwerb 
von igal-Kraft hier und im Jenseits selig zu machen. Sie wandten diese Kraft aber 
auch an, um Leben und Gesundheit ihrer Mitmenschen zu schadigen. 
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steht, um so starker und unfehlbarer ist auch die Wirkung der Zaubermittel, 
die er seinem Schiitzling mitteilt. Gegensatzliche tvivagan befehden sich unter- 
-einander genau wie die lebenden Menschcu, und vom Ausgang ihres Kampfes 
hangt dann der Erfolg oder MiBerfolg der betreffenden Zauberer ab. So kam 
es vor, da8 ein Iniet-Mann, der mehrmals mit seinem Zaubern MiBerfolg hatte, 
seinen unfahigen ¢#ivagan aufgab und sich einen neuen, besseren Helfer suchte. 
Andererseits rachen sich die Schutzgeister wieder an ihren Nachfahren, wenn 
ihnen von deren Seite nicht die gebiihrende Achtung und Verehrung bezeigt 
wird : ihr Beistand 148t nach und verkehrt sich selbst in das Gegenteil. 

Sie sind gegenwartig in heiligen Steinen, a biut oder a bele genannt, 
die in einer besonderen Hiitte im Busch, nahe dem Versammlungsplatz der 
Iniet-Biindler, aufbewahrt werden. Diese Hiitte heiBt a pal na wmu, “Haus 
der Verschwiegenheit”. Darin liegen die Steine, in Blatter oder Baumbast 
gewickelt, mit der Gesichtsseite zum Boden hin, jeder fithrt den besonderen 
Namen des ihm innewohnenden Schutzgeistes §. BloBes Ansehen und erst 
recht jede Beriihrung durch Fremde wiirde unfehlbar deren sofortigen Tod 
herbeifiihren. Aber auch der [niet-Mann selbst, dessen Eigentum ein solch 
kraftgeladenes Steinbild ist, hat seine VorsichtsmaBnahmen zu treffen, ehe 
er sich dem Heiligtum nahert. Durch eine mdliva-Zauberei muB er erst seinen 
tuvagan versodhnlich stimmen und ihn sich gefiigig machen ; erst dann kann 
er ihn anrufen und fiir sein Vorhaben gewinnen. . 

AuBer dem Steinbild seines Schutzgeistes verbirgt der Zauberer im pal 
na umu auch noch einige Reliquien von dessen Leichnam, den Schadel oder 
den Unterkiefer oder nur Arm- und Beinknochen. Diese Dinge wurden einige 
Zeit nach der Beisetzung eines einfluQreichen Iniet-Biindlers dessen Grabe 
durch den Erben wieder entnommen : in ihnen ist ja nach dem Glauben der 
Eingeborenen die Seelenkraft des Verstorbenen enthalten *. Wer sie besitzt, 
hat einen sicheren Einflu8 auf den Geist des Verstorbenen und kann diesen 
von seinem eigenen Willen abhingig machen. Er kann den verwandten 
Schutzherrn nun dazu zwingen, auf seine Anrufungen und Gebete zu horen 
und ihm in der Ausfiihrung des agdgar-Zaubers behilflich zu sein. Er hat 
es in seiner Macht, den Geist des Toten auszuschicken, um die Seele seines 
intendierten Opfers zu rauben und damit dessen irdisches Leben zu ver- 
nichten. Wir werden immer wieder sehen, daB dieses urpersénliche Verhaltnis 
des Zauberers zu seinem téragan durch das Mittel der heiligen Steinbilder und 
Reliquien die Grundlage zu aller schwarzen Magie bildet. 

Vom Iniet her haben auch die Tubuan-Dukduk-Logen Geistersteme 


8 P. MEIER (17) 51. Hier werden diese Bilder ganz allgemein a bala na vat (Stein- 
vorderseite) genannt. ge 

® Im Schadel vor allem wohnt die Seele des Verstorbenen. Dahin zieht sie sich 
zuriick, wenn sie von ihren Wanderungen heimkehrt. Deshalb werden die Schadel 
an Schmuckgeriisten aufgesteckt, wenn Festlichkeiten zu Ehren der Verstorbenen’ auf- 
gefiihrt werden, damit ihr Geist gegenwartig sei und an der Ehre teilnehmen konne. 
Die Schaidel werden auch oft mit Kitt und Kalk nachmodelliert und mittels eines ein- 
gefiigten Querstabes bei den tabaran-Geistertanzen vor dem Gesicht getragen. POWELL 
(24) 62. 
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iibernommen, die in der alten Hochburg der Geheimbiinde, den Duke of 
York-Inseln hergestellt und an die Tubuan-Besitzer fiir teures Geld (etwa 
160 Mark) verhandelt wurden. Erst in jiingster Zeit ist dem ein Ende gesetzt 
worden ; aber die Steine selbst finden sich noch vielerorts und werden sorg- 


faltig geheimgehalten. 


4. Der Glaube an den Seelenstoff in der Zauberel 


Ist also die Verbundenheit des Hexenmeisters mit dem Geist eines mach- 
tigen Ahnen die Grundlage, so stellt der Besitz von unrechtmaBig angeeig- 
netem puta die unerlaéBliche Vorbedingung fiir die Vornahme von agagar- 
Zaubern dar. Unter puta verstehen die Qunantuna eine Art stofflichen Teil 
der Seele, die an dem ganzen lebendigen oder toten Kérper eines Menschen 
haftet, auch an dessen leblosen Abfallen wie Haare, Fingernagel, Kot, SchweiB, 
Speichel usw., ja selbst an Dingen, die nur in langerer Verbindung oder 
physischer Beriihrung mit der betreffenden Person gestanden haben wie: 
Speisereste, Kleider, Schlafmatte und andere Gebrauchsgegenstande des tag- 
lichen Lebens. Sie alle haben durch den Kontakt mit der Person etwas von 
deren Lebenskraft in sich aufgenommen. Selbstverstandlich gelten dann auch 
Schatten- und Spiegelbild, Zeichnung und Photographie eines Menschen als 
beseelt, und schlieBlich auch sein persénlicher Name. Sie sind eben ein Teil 
seines Ichs und nehmen je nach ihrer Bedeutsamkeit mehr oder weniger teil 
an seinem Leben und dem Prinzip des Lebens, seiner Seele !°. 

Nach dem Grundsatz : pars pro toto kann nun ein Zauberer, der etwas 


10 Nach Cu. KeEysseR (3) 112 besteht zwischen Seele und Seelenstoff keine 
Identitat. ,,Jedes ist eine Sache fiir sich. Beide sind nicht voneinander abhangig, doch 
hangen sie beide vom Leibe ab und umgekehrt. Das Bindeglied zwischen beiden ist 
der Leib. Als Bild zur Verdeutlichung diene der Baumstamm. Der Saft sei der Seelen- 
stoff, den Leib stelle das Holz dar, und der Kern bedeute die Seele. Da8 gelegentlich 
Saft verloren gehe infolge von Verletzungen, schadet dem Baume nicht. Aber wie eine 
bedeutende Anzapfung das Eingehen des ganzen Baumes zur Folge haben kann, wird 
auch der ganze menschliche Kérper vernichtet durch eine ernste Verletzung seines 
Seelenstoffes. Der Leib geht mit dem Seelenstoff zugrunde : die eigentliche Seele lebt 
fort. Die fortlebende Seele — wir wollen sie Geist nennen — hat wieder ihren eigenen 
Seelenstoff ; denn die Geisterzauberer im Jenseits nehmen davon und zaubern die 
Bewohner des Jenseits zu Tode.“ Dagegen schreiben VicEDOM/TISCHNER (23) 336% 
Wie friiher ausgefiihrt, hat die Seele ihren Sitz im Herzen des Menschen. Von dort 
aus durchdringt sie den ganzen Kérper mit Lebenskraft. Sie ist iiberall im KGrper. 
Diese im ganzen K6rper und allen seinen Teilen lebende Kraft diirfen wir aber nach 
meiner Uberzeugung nicht Seelenstoff nennen ... Es handelt sich dabei also nicht 
um einen unpersonlichen immanenten ‘Seelenstoff’ als Absonderung oder Ausfiu8 der 
Seele, sondern um einen Teil der Seele selbst, der fahig ist, sich selbstandig zu machen 
aber trotzdem immer mit dem Hauptteil verbunden bleibt und sich wieder mit ihm 
vereinigen kann. Wie man sieht, sind die Auffassungen iiber den Gegenstand noch 
nicht einheitlich, brauchen deshalb aber noch keinen Gegensatz in sich zu schlieBen. 
Der Eingeborene stellt sich die Seele mehr oder weniger stofflich vor, also als eine 
sublime Materie, die teilbar ist und als Ganzes wie in ihren stofflichen Teiléri Lebens- 
kraft 4uBert. Darum behalten wir im Verlaufe dieser Arbeit beide Ausdriicke bei : 
Seelenstoff und Seelenkraft fiir ein und dasselbe Phanomen. . 
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puta.seines Mitmenschen in die Hand bekommt, dadurch die Seele seines 
Opfers so oder so beeinflussen und, auf dem Wege iiber die Seele, dann auch 
Leib und Leben. Stiehlt er puta eines Menschen, so bringt er das Leben des 
Betreffenden aus dem Gleichgewicht, spricht er den Fluchzauber dariiber, so 
reiBt er gleichsam ein Loch in das innere Gefiige von dessen Physis, avs dem 
das Leben nun langsamer oder schneller heraustrépfelt, bis nur noch eine 
leere Hiille (a pobdna pdli-na) zuriickbleibt. Die Art und Weise des Todes 
wird bedingt durch das, was der Zauberer mit dem gestohlenen puta anfangt : 
verbrennt er es, so wird auch das Opfer einem hitzigen Fieber erliegen ; durch- 
bohrt er es, so wird der Betreffende an auBeren Verletzungen dahinsiechen ; 
zerbricht oder zerreiBt er es, so wird auch der Mensch durch Sturz die Knochen 
zerbrechen und an inneren Verblutungen sterben ; laBt er es einfach im Busch 
verfaulen, so wird auch die Person bei lebendigem Leibe zerfallen usw. Auf 
die gleiche Weise kann aber ein Zauberer, der puta eines kranken Freundes 
bespricht, auch dessen Wiedergesunden erwirken, kann durch puta die Liebe 
“einer Frau erzwingen, die Wut eines Feindes besanftigen ™. 

Dem agdqar-Fluchzauberer stehen nun vielerlei Mittel zu Gebote, um 
etwas von dem Seelenstoff eines intendierten Opfers in seine Gewalt zu bringen. 
Um bei seinem Tun nicht entdeckt zu werden, bereitet er sich durch eine 
der vielen vdrivai-, kabagkéake- oder kinakindo-Zauber darauf vor: er bittet 
seinen Schutzgeist, ihn unsichtbar zu machen oder etwaige unverhofft da- 
zwischenkommende Zeugen zu blenden, damit sie ihn nicht erkennen. Auf 
seinen Exkursionen nimmt er auch Knochenreliquien seines tuvagan mit, die 
ihm als Tarnkappe dienen sollen. Kérperabfalle oder Speisereste seines Opfers 
zu finden, fallt gewohnlich nicht schwer, wenn er wartet, bis sich die Insassen 
des Gehoftes daraus entfernt oder zur Nachtruhe begeben haben. Ein ein- 
facher Weg ist auch der, dem Opfer aufzulauern, wenn es im Busch seine 
Notdurft verrichtet, um dann das puta (Exkremente) an sich zu nehmen, 
i kaba va puta. 

Vermutet der Zauberer, trotz seiner magischen Vorkehrungen von jemand 
anderem gesehen worden zu sein, cder hat er Helfershelfer mit sich genommen, 
denen er nicht ganz traut, so wird er diese durch einen kamakamdn-Zauber 
zu ewigem Stillschweigen zwingen 1°. Kamakamén ist fiir sich sehon eine Art 


11 Cy, KEyssEer (3) 115-117 faBt den ganzen Komplex des Seelenstoffglaubens 
unter einheitliche Richtlinien zusammen : 

a) Jedes Wesen und jedes Ding besitzt einen Seelenstoff, der es vollstandig 
durchdringt und erfiillt. b) Die Fahigkeiten und Eigenschaften, welche eine Person oder 
Sache besitzt, kommen auch seinem Seelenstoff voll zu. €) Es gibt eine Ubertragung 
von Seelenstoff — und damit eine Ubertragung von Kraften und Eigenschaften — 
auf ein anderes Wesen oder einen anderen Gegenstand. d) Es gibt eine Isolierung des. 
Seelenstoffes durch bestimmte Mittel (z. B. Einschlu8 in Bambusrohr). e) Ubertragener 
Seelenstoff kann wieder abgeleitet werden (durch Gegenzauber). /) Es gibt auch eine 
gegenseitige Anziehung verwandter Seelenstoffe (durch Analogie). g) Was dem Seelen- 
stoff geschieht, erleidet zugleich sein Besitzer. . 

12 Jene, die sich zu gegenseitigem Schweigen verpflichten, legen z. B. einen 
Kieselstein zwischen sich mit den Worten : I vat va giem, 1 vat va giéqu! — ,,Hart (ver- 
schlossen) wie ein Stein sei dein Mund und mein Mund.“ Ich erinnere mich in all den 
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Fluchzauber, die fiir die freiwilligen und unfreiwilligen Zeugen eine Todes- 
drohung enthilt, falls es ihnen einfallen sollte, das Geheimnis des puta 
Diebstahls auszuplaudern. In den meisten Fallen wird darum die kamakaman- 
Drohung von allen Eingeborenen respektiert, weil jeder weiB, daB mit dem 
tena agdgar nicht zu spassen ist. Es kommt selten vor, da8 ein Qunantuna, 
der heimlich einen puta-Diebstahl beobachtet hat oder vermutet, ernen andern, 
befreundeten Zauberer in aller Stille angeht, das puta im Besitz des Diebes 
durch GegenmaBnahmen zu zerstéren und so den Fluch unwirksam zu machen. 
Ein solcher Paralysierzauber heiBt: a gaga minamat, d.h. “Kauen einer 
magischen BetelnuB”, die Zauberformel selbst : a dokddoko, d.h. “Das Ver- 
nichten von gestohlenem puta”. Aber diese Dinge gehéren schon in das 
Kapitel der Krankheits- und Heilzaubereien, und ihre Beschreibung wiirde 


hier zu weit fiihren. 


5. Die Angst vor Verlust von Seelenstoff 


Aus dem Gesagten wird ersichtlich, welch eine ungeheure Bedeutung 
dem puta-Seelenstoff im Leben der Qunantuna beigemessen wird, und wir 
kénnen ihr Entsetzen verstehen, wenn sie feststellen, daB ihr eigenes puta 
in fremde Hande gefallen ist. Um solch ein Ungliick nach Méglichkeit zu 
vermeiden, haben die Eingeborenen ihr ganzes Alltagsleben mit einem Wall 
von VorsichtsmaBregeln umgeben, die heutzutage schon zu einer Art von 
Anstandsregeln geworden sind *®: der Qunantuna i8t gewohnlich allein, ab- 
gesondert von andern, héchstens die engsten Blutsverwandten und Freunde 
werden zum Mahle geladen, weil er von diesen durchweg nichts Schlimmes 
zu befiirchten hat. Nach dem Essen steckt er die Reste (Blatter, Schalen, 
Knochen, Fischgraten) in den Kehrichthaufen, der jeden Tag verbrannt wird, 
oder er versenkt sie in der See oder im dichten Busch, wo niemand sie finden 
und verhexen kann. 

Schon seiner. weitlaufigeren Verwandtschaft wagt er nicht mehr recht 
zu trauen, Von einem Fest (das ja immer nur von Mitgliedern derselben 
Heiratsklasse, also Blutsverwandten im Sinne der Eingeborenen, veranstaltet 
wird) nimmt er die Speisereste seines Anteils in ihrer Blatthiille mit nach 
Hause, um niemand Gelegenheit zur Entwendung seines puta zu geben. Jeden 
Tag wenigstens einmal wird sein ganzer Gehdftplatz gefegt, damit ja kein 
Kriimchen, kein Speichelflecken vom Betelkauen auf dem Boden zuriick- 
bleibt. Das Gehoft selbst und die Kochhiitte darf kein Fremder ohne Er- 
laubnis betreten, und falls ihm dieses gestattet wiirde, bliebe er keinen Augen- 
blick unbeobachtet und allein. In seine Wohn- und Schlafhiitte liBt der 
Qunantuna selbst seine Freunde nicht gern hinein. 

Um seine Notdurft zu verrichten, entfernt er sich weit von den andern 


20 Jahren meiner Wirksamkeit auf der Station Rakunai nur eines einzigen Falles, wo 
ein Eingeborener der Ortschaft Navunaram trotz des Schwures seinen Komplizen ver- 
riet, und das erst mehrere Jahre nach dem Geschehen und nur deshalb, weil der ehe- 
malige Verbiindete seiner Frau nachstellte. | 

18 ‘Vgl. LAUFER (9). 


Der aqaqar-Fluchzauber der Qunantuna auf Neubritannien 1367, 


und versichert sich im Busch erst, ob niemand in der Nahe ist. Die Exkre- 
mente verscharrt er sorgfaltig und deckt Laub dariiber oder lockt die herum- 
strolchenden Schweine herbei, um mit eigenen Augen zu sehen, daB sein puta 
restlos beseitigt wird. Ebenso sorgsam wickelt jede Mutter die Exkremente 
ihres Sauglings in Blatter und verwahrt sie eventuell in ihrem Tragkorb bis 
zur Rickkehr ins heimatliche Gehéft, wo sie verbrannt werden. Aborte, die 
der Gemeinschaft zuganglich sind, wurden wiederholt von der Regierung an- 
befohlen ; man baut sie, benutzt sie aber nicht, um Leib und Seele nicht in 
Gefahr zu bringen. Die alten Qunantuna lieBen sich auch das Haar nicht 
scheren aus Sorge, Ubelgesinnte kénnten ein iibersehenes Harchen vom Boden 
_ auflesen. Noch hetite werden die Fingernagel meist nicht abgeschnitten, son- 
dern abgekaut. Bei Wundbehandlung im Hospital wickeln die Leute Watte 
und schmutzige Binden sorgfaltig ein und nehmen sie mit heim zum Ver- 
| brennen ; freilich geschieht das heute oft nur noch aus alter Gewohnheit, aber 
| pes ist bezeichnend, daB sich Manner wie Frauen auch heute noch nicht fiir 
einen Augenblick von ihren Hand- und Tragkérben trennen. 

Der Qunantuna wird auch tunlichst vermeiden, sich so zu stellen oder 
zu setzen, daB sein Schatten auf einen Fremden fallt, und noch mehr, daB 
dieser auf seinen Schatten tritt 14. Noch heute geniert man sich, auf Befragen 
den eigenen alten Namen zu nennen ; wohl spricht man ohne Zégern seinen 
Taufnamen aus, weil dieser urspriinglich etwas Fremdes und darum nicht so 
tief in der Person des Tragers verwurzelt ist. Gerade deshalb aber setzt sich 
in den Familien immer mehr der ausschlieBliche Gebrauch des Taufnamens 
durch, denn die Eltern brauchen dann ihre Kinder durch Nennung ihres 
wirklichen Namens, der Seelenstoff enthalt, vor Fremden nicht mehr in 
Gefahr zu bringen. : 

Auch die Haustiere und Gebrauchsgerate kénnen, wenn gestohlen und 
verzaubert, zum Verderben werden ; auch an ihnen haftet ja etwas von der 
Seelenkraft ihrer Besitzer und Eigentiimer. Darum schneidet man Schweinen, 
Hunden und Katzen ein Stiick vom Schwanze ab, rei8t den Hiihnern und 
zahmen Kakadu, die mit zur Familie gehoren, Federn aus und bewahrt diese 
Dinge auf, um mit ihrer Hilfe im gegebenen Falle einem Dieb beikommen 
zu kénnen. Und zwar raisonniett der Eingeborene folgendermaBen : der Dieb 
iBt das gestohlene Tier und iibertragt durch den Genuf8 seine eigene Seelen- 
kraft auf die Speise, die er sich einverleibt hat. Damit wird aber das vom 
ehemaligen Eigentiimer aufbewahrte Schwanzstiick zu einem puta des Diebes, 
den man mit Hilfe der didiavat-Zauberei erkennen und eventuell durch 
agdqar-Fluch bestrafen kann. Kleider und Gerate gibt oder verkauft man 


14 Der Schatten ist das Abbild der Seele. Laurer (8) 291: ,,Der Qunantuna 
sagt: i Idun va tulugedqu, meine Seele ist unsterblich, und: tau rua ra tulugedqu, ich 
trete auf meinen Schatten, d.h. es ist Mittag. Sonst wird der Schatten mit malur 
bezeichnet.“ Als harmloses Spiel der Kinder wird dagegen das Nachzeichnen der 
Schattenumrisse eines Kameraden aufgefaBt, weil bei diesem Zeitvertreib keine Ver- 
hexung zu befiirchten ist. Ist aber das Spiel zu Ende, und die Kinder wollen ausein- 
andergehen, so verwischt man die Schattenrisse sorgfaltig, indem man sie mit den 
FiiBen auseinanderwischt. 
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nicht an Fremde, ebenso wenig wie Essen. Die persénlichen Habseligkeiten 
eines Verstorbenen werden vernichtet oder mitbegraben, teils als Opfer, teils 
aus Vorsicht, damit durch dieses puta des Toten nicht eventuell noch seine- 
Seele im Jenseits feindlichen Geistern ausgeliefert werden k6nnte. 

Diese Auswahl von Beispielen zeigt, wie tief und in welchem Umfang 
der Glaube an den Seelenstoff im Herzen der Eingeborenen verankert ist und 
von welch eminenter Bedeutung dieser Glaube fiir das Zustandekommen des 
agdgar-Fluchzaubers ist 1°. 


II. Diagnosezauber als Vorbereitung zum aqagar 


1. Das kémkom-Ordal 


Nach den Aussagen der alten Qunantuna starb friiher kein Mensch 
eines rein natiirlichen Todes, immer waren Geisternachstellung und Ver- 
hexung durch bdéswillige Zauberer mit im Spiele. Heute denkt man im all- 
gemeinen schon anders ; aber immer noch hért man von vereinzelten Fallen, 
daB vor der Beisetzung eines einfluBreichen Toten kémkom oder agdgar na 
kémkom gemacht wird und dies den Auftakt zum eigentlichen Fluchzauber 
gibt. Der Bezeichnung a kémkom liegt die Verbalwurzel kom zugrunde, d. h. 
abschneiden, verstimmeln. Di kom ra mindt-ina, man schneidet ein Stiick 
von der Leiche. Das Substantiv a kémkom bezeichnet also den Akt des Ab- 
schneidens von Leichenteilen wie : Fingerglieder, Zehen, Ohrlappchen, Haar- 
biischel usw., dann aber auch die Zauberriten, die iiber diese Reliquien zum 
Zweck der Ausfindigmachung des vermeintlichen Mérders gemacht werden. 

Wenn die Schar der Leidtragenden unter Trauergeheul und Geschenken 
von Muschelgeld Abschied vom Verstorbenen genommen hat, tritt der Erbe 
zur Leiche, um die seine Freunde einen engen Kreis schlieBen, so da8 keiner 
der Trauergaste sehen kann, was vor sich geht. Mit einem raschen Schnitt 
des Bambusmessers trennt er das puta-Stiick von dem Leichnam und birgt 
es in einem Bambusréhrchen. Unverziiglich hillt man den Toten in Blatt- 
matten und schreitet zur Beisetzung. Nachdem alle Feierlichkeiten der Be- 
erdigung beendet und im Gehéft des Dahingegangenen wieder Ruhe einge- 
treten ist, beschaftigt den Erben und nachsten Verwandten des Toten nur- 
mehr der eine Gedanke: Wer, war schuld am Tode meines Angehérigen ? 


18 Eine allgemeine, allerdings etwas zu diister gehaltene Charakteristik der Qunan 
tuna gibt Prem (20) 181 f. Das Bild, das er zeichnet, ist etwa :: Wo die Eingeborenen 
noch unbeeinflu8t von europdischem Zwang leben, beschrankt sich ihr Verkehr nur auf 
ihre Familie und die Blutsverwandten in den nadchsten Gehéften. Der Grundton des 
Eingeborenencharakters ist der recht offensichtliche Wille zu physischem und psychi- 
schem Abschlu8 von der AuBenwelt. Alle andern sind Fremde und sogar Feinde, ob- 
gleich alle doch demselben Volksstamm zugehéren. Ist die Furcht die Wurzel dieser 
eigenartigen Disposition, oder hat die standige Abgeschlossenheit erst dies MiStrauen 
und diese gegenseitige Furcht erzeugt ? Der Eingeborene hat die, welche ihm fremd 
sind, sieht sie als seine Feinde an und will moglichst wenig mit ihnen zu tun haben. 
Gegen seinesgleichen kennt er nicht die freundliche Mitteilsamkeit wie z. B. die afrika- 
nischen Neger, Etwas aufgehellt wird dieses Urteil jedoch durch LAUFER (14). 
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Wo und wie finde ich den Morder, da8 ich an ihm sein Verbrechen rachen 
kann ? Ehe das geschehen ist, darf er selbst keine Trauer anlegen 16, 
Mittel und Wege zu einer Liésung dieser brennenden Frage sind vielerlei. 
Als Wegweiser und ausfiihrendes Organ dient ihm ein befreundeter tena 
aqaqay. Jeder Zauberer hat in der Diagnose seine eigene Weise. Der eine 
halt es mit dem pakapéka tuba, der andere schwort auf das tutunai , ein dritter 
ist Fachmann im tun pit davat, wahrend ein vierter das al kaur fiir das sicherste 
_ Mittel halt. Eines aber haben alle gemeinsam: sie arbeiten mit den puta- 
Reliquien des Toten und mit dem Beistand eines turagan-Schutzgeistes ; ersteres 
ist die notwendige Bedingung ; letzteres aber die Wirkursache ihres Erfolges. 
Eine Tatsache aus neuester Zeit zeigt, wie erfinderisch die Eingeborenen 
sind, um ihre altgewohnten Anschauungen dem modernen Standard christ-. 
licher Lebensform anzupassen. Die Missionen haben, ebenso wie die Regie- 
rung, jede Art von Leichenschandung verboten. Nun sind mir eine ganze 
Reihe von Fallen bekannt geworden, wo nichtkatholische Qunantuna bei 
mangelnder Kontrolle diesen Ausweg fanden : Aus Angst vor Bestrafung stehen 
sie davon ab, Leichenteile fiir ihre Zwecke zu entfernen, legen dafiir aber 
ein Blatt, das sie aus der Bibel gerissen haben, auf den Toten, damit es durch 
eine minutenlange Beriihrung etwas von dessen “Seelenstoff” in sich auf- 
nehme. Das Blatt wird alsdann zusammengerollt und in die Bambushiille 
gesteckt, um spdter genau wie richtiges puta zur Auffindung und Bestra- 
fung des vermeintlichen Mérders Verwendung zu finden. Man glaubt, daB 
so wegen des religidsen Einschlags der Erfolg doppelt garantiert sei und 
alles seine Richtigkeit habe. 


2. A pakapdka tuba-Diagnose 


Gewohnlich ziehen die Freunde und Verwandten im Anschlu8 an die 
Beisetzung eines Toten in Prozession durch seine Pflanzungen und Garten, 
um darin alles niederzuschlagen, niederzutreten und unter Absingung von 
Klageliedern (a lili) zu zerstéren (dia taktakin). Wahrenddes werfen ein paar 
Kameraden des Erben inmitten dieser Verwiistung eine etwa zwei Meter 
tiefe Grube auf, gerdumig genug, um zwei oder drei Menschen aufnehmen 
zu koénnen. Bei angebrochener Dunkelheit nun begibt sich der Toten- 
beschworer (a tena kémkom) mit dem Erben des Verstorbenen in diese Grube, 
in den Handen das Bambusrohr mit den Reliquien haltend. Selbstverstand- 
lich hat er vorher iiber sich und seinen Genossen einen kraftigen Schutzzauber 
gemacht, um ihr leibliches Wohl gegen jedes Unheil zu feien. Hilfreiche 
Freunde iiberdecken alsdann die Grube mit einer Lage von Bananenblattern, 
ziinden in der Nahe ein qualmendes Feuer an und ziehen sich in den Schutz 
' des nahen Gehéftes zuriick, um auf den Ausgang der Totenbefragung zu 
warten. Dieses Sichverstecken in einem iiberdeckten Erdloch hat diesem 
Diagnosezauber seinen Namen gegeben, denn pakapdka tuba bedeutet wért- 
lich : den Korper zudecken. 

46 Man vergleiche die Schilderung des ganzen Vorganges bei LAUFER (7). 
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Eindringlich fliisternd beginnt der Zauberer seine Beschwérung — die 
Formel stammt von To Kaleg aus Rakunai — indem er krampfhaft die puta- 
Reliquien zwischen seinen Handen drickt und den Namen des Verstorbenen 
anruft (7 ovo ra minat) : 

1 ,,A tdbaran i vana, a tdébaran 1 vana, a tulugean ivaivat. 2 Iau oro 
tdbaran, na ligane va putaputdna, na tur lave amtr. 3 A tdbaran 1 vana, 
a tdbaran i vana, a tulugean ivairat. 4 Una apdg Toan, una tur kapa Toan, 
una laure amtr.” 

1 Der Geist des Toten geht um (bis), es irrt umher seine Schatten- 
seele. 2 Ich rufe ihn bei Namen: Moge er dem Geruch seines puta folgen 
und vor uns erscheinen! 3 Der Geist des Toten geht um (bis), es irrt umher 
seine Schattenseele. 4 Komm herbei NN., zeige dich uns NN., mache dich 
offenbar !“ 

Der in der Nahe seines fritheren Besitztums gegenwartig gedachte- 
Totengeist wird durch den vom Nachtwind iiber die Felder getragenen Rauch 
herbeigelockt und vernimmt das inbriinstige Flehen des Zauberers. Er sieht 
seine verwiisteten Felder und ist tiefbetriibt, den Ertrag seiner langen, mth- 
samen Arbeit vernichtet zu wissen. So beginnt die einsame Seele, leise wie 
Windessauseln, und doch klar und vernehmlich, ihr Weinen und Klagen: 
“Oh ich ungliickliches Geschépf! Ist das meine Pflanzung ? Sind das meine 
Felder voll Taro, meine Garten voller Bananen ? Ist das mein Reichtum, 
mein Stolz ? Gearbeitet habe ich darin ohne UnterlaB, Muschelgeld hatten 
sie mir eingebracht in Menge, Feste hatte ich feiern kénnen damit und hatte 
den Lobpreis der Menschen geerntet. Aber nun bin ich betrogen: ich durfte 
die Friichte nicht ernten, weil der Soundso mich tétete und wegriB von meinen 
Schatzen. Der Soundso ist mein Mérder, ohne ihn ware ich gewi8 noch am 
Leben. Wehe mir Ungliickseligen !” 

Vor Aufregung und Angst zitternd héren die im Versteck harrenden 
Manner das erschiitternde Jammern und auch den Namen des Feindes, der 
all dies Leid auf dem Gewissen hat. Sobald nun der Feuerbrand in sich zu- 
sammenfallt und kein Laut mehr vernehmbar ist, springen sie aus der Grube 
und rennen zuriick in den Schutz des Gehédftes, um ihren Freunden das er- 
lauschte Geheimnis mitzuteilen 1’. 


1” DaBk manch ein Eingeborener sich in der Dunkelheit den bésen Scherz erlaubt, 
als Totengeist aufzutreten und Namen von Personen zu nennen, die ihm persénlich 
miBliebig sind, steht wohl auBer Zweifel. Aber das ist langst nicht immer der Fall. 
Was ein Qunantuna sehen und héren will, sieht und. hért er tatsachlich auch oft. Es 
darf nicht wundernehmen, wenn ein Volk, das vor wenigen Jahrzehnten noch im Stein- 
zeitalter lebte, Vorstellungen und Traume mit der Wirklichkeit verwechselt. Schon der 
Beginn einer Krankheit und noch mehr ein plotzlicher Ungliicksfall legt ja dem miB- 
trauischen Eingeborenen den Verdacht nahe, da® sein Leiden verursacht ist durch HaB 
und Zauberei iibelgesinnter Menschen. An diesem Verdacht nimmt die ganze Familie 
und schlieBlich auch die ganze weitere Verwandtschaft teil, die bestrebt ist, durch 
schnelle magische GegenmaBnahmen das Leben eines Sippenangehérigen zu erhalten. 
Bleibt der Erfolg ihrer Bemiihungen aus und wird die Krankheit schlimmer, dann geht 
man zu Rate, wessen MiBgunst und Rache der Kranke wohl auf sich geladen haben 
kénnte, Der Verdacht bleibt an der einen oder anderen Person in der Umgegend haften 
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3. A tutunai-Diagnose 


Die ganze Beschreibung wie auch die Zauberformel erhielt ich von 
P. LakaFF, seinerzeit in Taliliqap. Sein Gewahrsmann war Tatapal. 

Der Name tutunat kommt vom Verbum tun, d.h. verbrennen. Die 
Zeremonie spielt sich folgendermaBen ab: 

Stirbt ein junger Mann oder ein Hauptling, so ruft man den kémkom- 
Zauberer herbei, der in diesem Falle auch tena ttitunai genannt wird. Im 
voraus erhalt er fiir seine Bemiihungen von den Angehérigen des Verstorbenen 
10-20 Faden Muschelgeld im Wert von 20-40 Mark. Er schneidet, wie bereits 
geschildert, von der Leiche ein Zehenglied oder eine Haarlocke ab (a tagal 
a %p) und nimmt die Reliquie mit sich in den Busch. Selten macht er den 
Diagnosezauber im Trauergehdft selbst vor vielen Zeugen, denn diese kénnten 
den Vorgang stéren oder auch selbst irgendwie in Gefahr kommen. Im Busch 
oder in der Pflanzung des Toten l4Bt er einen kleinen Platz klaren und steckt 
darauf eine Stelle mit Drazanen (a tagéte, Cordyline) zu einer Rotunde ab, 
mit einem Durchmesser von etwa einem Meter. Helfende Freunde schaffen 
unterdessen Brennholz und Kokosniisse herbei, um éin Zauberessen zu bereiten, 
das sie schiitzen soll gegen alle persénliche Fahrnis, welche eine Teilnahme 
an der Totenbeschwoérung im Gefolge haben kénnte. Ist gegen Abend alles 
bereit, so nimmt der tena tutunai die Bezauberung der Mahlzeit vor, indem 
er folgendes Tischgebet dariiber spricht : 

1 ,,Lama vatut ia, lama vatut ia, uve ta tamelémar, 2 ta alir pukai, vive 
ta paka kankddtk. 3 Kudu vardda. Ina varddo vue ta kata, vue ta matmat.“ 

1 ,,.Der GenuB8 dieser ZaubernuB soll vertreiben alle Wesen in Tier- 
gestalt, 2 alle. Iniet-Geister, die uns iiberraschen k6énnten, alle Glieder- 
schmerzen. 3 Dieses Stiick ZaubernuB soll fernhalten alle plotzliche Krank- 
heit und unvorhergesehenen Tod !" 

Nach dem Mabl erheben sich alle und schichten in der Rotunde (a baqt) 
Reisig und dariiber Feuerscheite auf. Daraufhin ziehen sich alle zuriick und 
stimmen mit leiser Stimme ein mdliva-Lied an, um den Geist des Toten herbei- 
zulocken, wahrend der Hexenmeister allein auf dem Platz bleibt. Auf dem 
Boden breitet er gaga-Blatter (Cominsia) aus und legt auf diese Unterlage 


und wird beim kémkom-Zauber durch die fingierte oder ertraumte Anklage des Toten 
schlieBlich nur noch bestatigt. (Die Zauberer der Umgegend, die im Rufe stehen, Seelen 
zu stehlen, sind ja allgemein bekannt. Wie B. Danks (1) 350 sich ausdriickt, sind sie 
deshalb ,,always open to the charge and so always liable to trouble“. Die Eingeborenen 
aus Rakunai halfen sich vorher auch schon selbst, durch einen sogenannten vava na 
uvauva-Zauber, den Schuldigen ausfindig zu machen. A vava ist das Blatt einer Farnart, 
und uraura heiBt : abstreifen, abreiBen. Mann nennt mehrere der bekannten Zauberer 
in bestimmter Reihenfolge und rei®t bei jedem Namen ein Fiederblattchen ab, von der 
Spitze angefangen. Der Name, der mit dem letzten Blatt zusammentrifft, gibt den 
Schuldigen an.) Die manchmal wochenlange psychologische Spannung, das Nachdenken 
und Ratseln tiber die vermeintliche Ursache des Ungliicks, verstarkt durch den Schauder 
der nachtlichen Geisterbeschworung, fiihren ganz natiirlich zu einer Klimax, in der 
der Eingeborene das nur Vorgestellte fiir tatsachlich halt. 


: 
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die frischen Triebe von makulua (Laportea gigantea), kdva (Urtica enderalis), 
barbdgo (Laportea sessilifolia) udgl., alles Blatter, durch deren Berihrung die 
Haut des Menschen verbrennt (i varubu). Dahinein steckt er die puta-Reliquie 
und verschniirt das Ganze zu einem Paket. Die Brennpflanzen sollen den 
Seelenstoff reizen, wodurch auch der Totengeist selbst Schmerz empfindet 
und darauf aufmerksam gemacht wird, daB sich jemand mit ihm beschaftigt 
und seine Gegenwart wiinscht **. . 

In dem Augenblick, da der Chor schweigt, tragt der tena tutunat das 
Paket zur Rotunde, worin der Feuerbrand flackert, und wirft es unter Ab- 
singen einer Totenanrufung in die Glut. Zwischen den einzelnen Anrufungen 
gebardet er sich wie ein Besessener, indem er wild herumspringt, um sich 
schlagt, aufheult und den Boden mit den FiiBen scharrt. Wenn das puta- 
Paket verkohlt ist und die Erregung des Zauberers den héchsten Grad er- 
reicht hat, bricht er plétzlich ab und zieht sich in angemessene Entfernung 
zuriick. Seine ganze Aufmerksamkeit ist auf den emporsteigenden Qualm 
gerichtet : steigt er senkrecht auf, so gilt ihm das als ein Zeichen, daB der 
gesuchte Morder weitab in einem fremden Stamme zu suchen ist ; treibt ihn 
der Nachtwind in der Richtung zu einem Gehoft hin, so wohnt der Ubeltater 
dort ; kriecht der Schwaden aber, wie es bei feuchter Witterung geschehen 
kann, am Boden dahin, so ist einer der Anwesenden oder der Verwandten 
des Toten schuld an dessen Hinscheiden. Man ist felsenfest davon tberzeugt, 
daB die ungliickliche Seele des Verstorbenen, und nicht der Wind, den Rauch 
lenkt, um so auf den Schuldigen hinzuweisen. 

Noch aber ist der Name des Taters nicht eindeutig festgelegt. Darum 
murmelt der Zauberer wieder und immer wieder seine Beschwoérungsformel, 
bis der Totengeist selbst in Erscheinung tritt. Es ist nicht schwer, in den 
aufsteigenden Rauchschleiern menschliche Formen zu erkennen und als den 
herbeigerufenen Schatten des Toten zu deuten, der sich beim Feuer nieder- 
laBt und zu klagen anhebt: ,,Was habe ich dem Soundso angetan, da8 er 
mich haSte und mir in seinem HaB das Leben nahm ?“ Er weint und klagt 
solange iiber sein trauriges Los, als das Feuer brennt, und verschwindet erst 
nach seinem Verléschen wieder. 

Die im Busch versteckten Helfershelfer sehen wohl, in welche Richtung 
der Qualm getragen wird, und wissen das Zeichen zu deuten, aber die Geister- 
erscheinung selbst kénnen sie weder sehen noch héren. Das ist Sache des 
Zauberers allein, der den ungeduldig Wartenden seine Offenbarung mitteilt. 
Sie sind nicht verpflichtet, das ihnen anvertraute Geheimnis zu wahren - im 
Gegenteil : der tena tvitunai hat Interesse daran, daB der vom Totengeist an- 
gegebene Name des Schuldigen bekannt wird. Das kann diesem nur Seelen- 


'S Einer ahnlichen Auffassung begegnen wir auch in der maliva-Liebeszauberei, 
Der Person, deren Liebe man erzwingen will, werden zuerst physische Reizmittel bei- 
gebracht : Juckpulver, adstringierende Substanzen, dem Essen beigemischt, oder Er- 
brechen bewirkende Zutaten zum Rauchtabak. Diese Dinge sollen bewirken, daB8 die 
Frau Unbehagen empfindet und dadurch aufmerksam gemacht wird, da8 jemand nach 
ix verlangt. Die genannten Mittel brauchen in sich nicht direkt giftig zu sein, wie 
KLEINTITSCHEN (oben Anm, 2), Hiltruper Monatshefte 1912, p. 204, meint. 
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pein verursachen, wenn er wei, da8 er nun seinem Schicksal nicht mehr 
-entrinnen kann. Es bleibt dem Betreffenden, so unschuldig er auch sein 
mag, nichts anderes iibrig, als in dumpfer Ergebung die Durchfiihrung 
des Urteils abzuwarten. Nach Tatapals Angaben kann das tutuwnai statt 
abends auch in den frithen Morgenstunden gemacht werden. Der bagqi- 
Platz bleibt fortan tabu und die Schutzhecke darf unter Todesstrafe von 
niemand beriihrt werden. 


4. A tun pit davai-Diagnose 


Diese Art ist der vorhergehenden sehr ahnlich, nur wird in diesem 
Falle die puta-Reliquie nicht mitverbrannt, was schon der Name andeutet, 
denn tun pit davai heiBt wortlich: verbrennen — zum Teil nur — Holz. 
Manchmal verscharrt der tena tun pit davat, wie der Zauberer genannt wird, 
das Bambusréhrchen mit dem Leichenteil im Sterbegehoft selbst neben dem 
Grabe. Meist aber, weil zuviel Menschen anwesend sind, tragt er es in den 
nahen Busch und vergrabt es unter einem alten, morschen Baumstamm. Bei 
Einbruch der Nacht wird iiber der Stelle ein Feuer angeziindet, die Beteiligten 
singen mdliva-Lieder, der Zaubermeister beginnt seine Inkantationen und 
alle erwarten die Geistererscheinung, wie sie beim tutunar beschrieben ist. 
Wie bei diesem wird auch hier die Feuerstelle mit Drazanen eingezaunt und 
tabu gemacht. Die Warme des Feuers soll in die vergrabene Reliquie ein- 
ziehen und den einsam einherziehenden, frierenden Totengeist herbeilocken. 
Im Gegensatz aber zum éutunai wird hier der geoffenbarte Name des Schul- 
digen von den Zeugen geheimgehalten. War die Beschworung erfolgreich, 
so wird das Opfer der nachfolgenden agégar-Verwiinschung erliegen, sobald 
die eingepflanzten Drazinen die ersten neuen Triebe ansetzen, d.h. also 
innerhalb weniger Wochen. 

Allen drei genannten Arten der Totenbeschworung gemeinsam ist, daB 
hier mit puta-Reliquien ersten Grades, d.h. mit wirklichen Leichenteilen ge- 
arbeitet wird und nicht mit Dingen, die nur in duBerer Berithrung mit dem 
Verstorbenen gewesen sind. Das kémkom kann also nicht angewendet werden, 
wenn der Betreffende in der Fremde gestorben oder daheim derart verungluckt 
ist, daB man nicht an die Leiche herankommen kann, wie bei Verschiittung 
durch Bergrutsch, Tétung durch Haifisch usw. Um in diesen Fallen den 
Tatbestand zu erkennen, hat man andere Mittel und Wege, von denen spater 
die Rede sein wird. Aber selbst in dieser miBlichen Lage wird man alles 
daran setzen, um erstklassiges puta zur Hand zu haben: bei den jahrlich 
stattfindenden, wochenlangen Seereisen ins ferne Nakanai lassen die See- 
fahrer ihren Angehérigen eine Haarlocke zuriick fiir den Fall, da8 ihnen unter- 
wegs etwas passieren sollte. Verungliickt jemand wahrend der Fahrt, so 
werden die iibrigen Teilnehmer seine Leiche in Kalk eingepackt aufbe- 
wahren, um sie spaiter mit in die Heimat zu nehmen. Ist dies aber nicht 
gut modglich, so werden sie doch wenigstens einen Leichenteil mit heim- 
bringen, mit dessen Hilfe die Totenbeschworung vorgenommen werden kann. 
Bei Verschiittung wird man versuchen, sich bis zur Leiche durchzugraben, 
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° 


wihrend man bei einem Brandungliick nach den Knochen sucht oder wenig- 
stens die Asche zusammenfegt, usw. 

Feuer und Rauch sind die Mittel, wie oben beschrieben, um den Toten- 
geist anzulocken und sichtbar und hérbar zu machen, ein Brauch, der sich 
aus der engen Verbindung des Qunantuna mit dem bebauten Feld ergibt. 
Die Hiitte, die ihm eigentlich nur als Nachtschutz dient, hat weniger Bedeu- 
tung als seine Pflanzung, worin er tagtaglich schafft und arbeitet, um 
Muschelgeld zu verdienen ; die Felder stellen seinen Reichtum, sein Ansehen 
und sein Gliick dar. Darum wird sich die abgeschiedene Seele vorzugs- 
weise hier am Ort ihrer friiheren Tatigkeit aufhalten, und die Uberlebenden 
werden sie am ehesten hier erwarten. Darum findet die Totenbefragung 
meist auf dem Felde oder am Rande der Pflanzung, im Busch, statt. 
Hier ziindet man ein qualmendes Feuer an, um bei der irrenden Seele den 
Anschein zu erwecken, als wiirde noch gearbeitet, Unkraut verbrannt usw. 
Unwiderstehlich fiihlt sie sich dort hingezogen zu den friiheren Mitarbei- 
tern und Freunden; aber auch, weil sie wegen des kalten Nachtwindes 
sich nach Warme und Geborgenheit sehnt. 


5. Al kaur-Diagnose 


In der hier wiedergegebenen Beschreibung bin ich in der Hauptsache 
einem Bericht gefolgt, den P. BERNHAUSER mir aus dem Distrikt von 
Qunanba zukommen lieB. 

Al kaur bedeutet in der Qunantuna-Sprache : Bambusziehen, um einen 
vermeintlichen Morder ausfindig zu machen. Es bedarf in diesem Falle 
keines besonderen Zauberers; es geniigt eine Zahl beherzter Manner, die 
unter der Fihrung des Erben oder nachsten Anverwandten des Toten das 
Risiko auf sich nehmen, mit der Uberwelt in direkte Verbindung zu treten. 
Es bedarf auch nicht notwendig der Reliquie des Verstorbenen : man braucht 
einfach das Wohnhaus als Mittel, um den ¢dbaran-Geist heimzulocken, also 
ein puta sekundarer Ordnung. Daher kann diese Art der Totenbeschwérung 
auch dann vorgenommen werden, wenn keine direkten Leichenteile mehr vor- 
handen sind. Wenn z.B. jemand fern der Heimat durch den Fluch eines 
Feindes, wie man sagt, ums Leben gekommen ist, dann wird seine Seele ver- 
suchen, auf irgendeine Weise sein fritheres Heim zu erreichen, um in Gestalt 
eines Leuchtkafers (a pdbeke) oder einer lastigen SchmeiBfliege (a laga) oder 
als plotzlicher Zugwind, der die Mattentiir im Hause schlieBt und éffnet, den 
Angehérigen Nachricht zu geben von dem Unheil, das den Abwesenden be- 
fallen hat 1°. Das ist der Grund, warum also die al kauy-Zeremonie in oder 


1° Leuchtkafer werden a tutlam kai va tdbaran genannt, d. h. elektrische Taschen- 
lampen der Totengeister, also auch eine moderne Fassung. Was die SchmeiB fliegen 
angeht, so erinnere ich mich eines Falles: Der alte Taramtur war bei mir im Zimmer, 
als zufallig eine groBe Fliege brummend hereinflog und um seinen Kopf herumsurrte. 
Er unterbrach die Unterhaltung und folgte dem Tier mit den Augen ; als nun plétzlich 
auch mein Tisch noch knackte, war es mit ihm geschehen. Er stiirzte eiligst aus dem 
Hause und schrie: To Kaleg, To Kaleg! Damit meinte er seinen Verwandten, der 
fiir ihn nach Nakanai gegangen war, um Muschelgeld zu holen. 
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bei der Hiitte des Toten vorgenommen wird. Ihr Erfolg oder MiBerfolg hangt 
davon ab, ob der irrende Totengeist auch wirklich die Heimat erreicht hat, 
oder ob er unterwegs durch andere ihm feindliche Geister iiberfallen worden 
ist. Hat darum ein erstmaliges al kauy nicht das erwiinschte Resultat 
gebracht, so wird es einige Zeit danach wiederholt, wenn man andere An- 
zeichen dafiir hat, daB der Tote doch endlich in der Heimat angelangt ist. 

Die mannlichen Angehorigen bereiten ein langes, schweres Bambusrohr 
vor, indem sie es mit Schweinefett einreiben, mit wohlriechenden Kriutern 
schmiicken und das obere Ende mit einem Stiick Schweine- oder Hiihner- 
fleisch, mit Fisch- oder Bananenresten versehen, deren Geruch den Geist 
herbeiziehen soll. Bei Anbruch der Nacht ziehen die Manner damit durch 
den Busch rings um das Gehdéft, wobei sie floten, um ihn aufmerksam zu 
machen. Freiwillige Helfer durchst6bern unterdessen das Gebiisch und durch- 
suchen angestrengt alle Stellen, an denen sich ein ¢débaran fiir gewohnlich auf- 
halten kénnte: die Feldhiitte in der Nahe, Wegkreuzungen, das Gewitr von 
Luftwurzeln alter Banianenbaume (Ficus) usw. Fiihlen die Trager des Bambus- 
rohres an einer der genannten Ortlichkeiten, daB die Last auf ihren Schultern 
mit einem Male schwerer wird, so rufen sie mit verhaltener Stimme ihre 
Genossen herbei und sagen ihnen, was sich erreignet hat. Alle probieren der 
Reihe nach und machen die gleiche Erfahrung; ein Zeichen also, da der 
gesuchte Geist auf dem Bambus sitzt und sich gierig an dem darangebundenen 
Essen giitlich tut. Schweigend tragen sie ihn heim in sein Gehoft. Tritt 
wahrend des nachtlichen Suchens das Geschehnis nicht ein, so wird es in den 
nachsten Nachten wiederholt. 

Bei der Riickkehr ist das Geh6ft voller Neugieriger, die atemlos gespannt 
die nun beginnende Totenanrufung verfolgen. Jemand reiBt ein Loch in die 
Mattenwand der Hiitte des Toten, und langsam wird die Spitze der Bambus- 
stange ins Innere hineingeschoben. Das langere, drauBen verbleibende Ende 
wird von den Mannern frei auf den Handflachen balanciert. Totenstille 
herrscht ringsum, wenn nun der nachste Anverwandte des Dahingeschiedenen 


anhebt zu fragen: ,,Toan, to iia go i qa vamdt u ? — Seele, sprich : wer ist 
schuld an deinem Sterben ?“ — Nichts geschieht ; und wieder hebt der Frage- 
steller seine Stimme : ,,Ist es etwa der Soundso ?“ — Erfolgt keine Antwort, 


so geht er eine Litanei von Namen durch und nennt nahe und ferne Personen, 
die als Tater wohl in Frage kommen kénnten. Wird aber ein bestimmter 
Name genannt, dann fihlen alle Beteiligten einen pl6otzlichen Ruck durch 
den Bambus gehen. Krampfhaft suchen sie das Rohr festzuhalten, aber es 
ist ihnen schier unméglich, gegen den Totengeist anzukommen, der als Zeichen 
der Zustimmung die Stange zu sich ins Haus hineinzieht. Alle Manner springen 
auf und verlassen eiligst den unheimlichen Platz, um anderswo das schaurige 
Ereignis und die ihnen gewordene Erkenntnis zu besprechen und einen tena 
agdqar zu benachrichtigen, der dann den eigentlichen Fluchzauber vor- 
nehmen soll. 

In der Umgegend meiner Station Rakunai ist der V erlauf des Bambus- 
‘ziehens ein klein wenig anders. Hier wird vor der Hiitte des Verstorbenen 
in Brusthdhe eine Astgabel in den Boden gerammt, worin das freie Ende des 
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Bambusrohres zu liegen kommt, aber so, daB es auf den Handflachen oder 
den Unterarmen der Manner balanciert, die sich in zwei Reihen gegeniiber- 
stehen. Man fangt an, den Geist zu rufen (di oro vdrpa ra minat). Sobald 
in der Litanei der rechte Name genannt wird, beginnt die schwere Stange, 
sich in der Gabel von selbst zu drehen, und keine Macht der Welt soll imstande 
sein, dieser gewaltsamen Drehung Einhalt zu gebieten 20. Wie man mir er- 
zahlte, soll es manchmal zu einem regelrechten Wettkampf gekommen sein : 
drinnen in der Hiitte zog der Geist, drauBen die Schar der Manner. Einmal 
waren sie die starkeren, dann wieder obsiegte die unsichtbare Macht am 
andern Ende. Der Kampf wogte hin und her, bis schlieBlich die in SchweiB 
gebadeten Manner gegen die Hiittenwand gerissen wurden und erschépft die 
Sache aufgaben. 

Uber die Herkunft der al kaur-Zeremonie gehen die Meinungen aus- 
einander. Man ist nicht sicher, ob die Zauberei urspriingliches Eigengut der 
Qunantuna, oder ob sie von auswarts eingefiihrt worden ist. Manche Kenner 
der Verhialtnisse unter den Missionaren neigen zu der letzten Auffassung. 
Die al kaur-Totenbefragung war zur Zeit, da der WeiBe Mann ins Land 
kam, beim Stamm der Qunantuna gewiB sehr verbreitet, jedoch langst 
nicht in dem AusmaBe wie bei den benachbarten papuanischen Bainingstam- 
men 2!, Auch bei der melanesischen Bevélkerung von Mittel-Neuirland 
stellt die al kauy-Diagnose so ziemlich die einzige Art der Totenbefragung 
dar, wahrend die Qunantuna, wie wir sahen, noch mehrere andere Mittel 
kennen. Man geht wohl nicht fehl in der Annahme, da8 die Zeremonie 
von den Baining tibernommen worden ist, wie so manches andere. Ein 
anderer Papuastamm, die den Baining benachbarten Sulka an der Weiten 
Bucht, besitzen tiberdies denselben Brauch, der also wohl ein altes, vor- 
melanesisches Kulturgut darstellt 2%. 


6. A didiavai-Diagnose 


Als letzte, allerdings weniger dramatische Weise, durch Totenbefragung 
einen Schuldigen zu finden, mége hier das sogenannte a didiavai zur Sprache 
kommen. Der Name kommt vom intransitiven Verbum diop (schlafen) und 
dem transitiven diéve (beschlafen). Im allgemeinen wendet man diese Zauberei 
an bei allen mehr oder minder harmlosen Zwischenfallen das alltaglichen 
Lebens, um z. B. einen Dieb ausfindig zu machen, um etwas Verlorenes wieder- 
zufinden, um sich bei Abwesenheit iiber die eheliche Treue der Gattin zu 
vergewissern, um die Ursache einer Krankheit zu ergrinden und so fort. 
Man braucht kein groBer Zauberer zu sein, um-didiavat machen zu kénnen < 
es gentigt, einen einigermaBen findigen Schutzgeist als Spion zu haben. Nichts- 


° Es braucht nicht immer Betrug vorzuliegen: die plotzliche Drehung kann, 
ahnlich wie beim Tischriicken, unbewuBt hervorgerufen werden durch die intensive 
Spannung und seelische Konzentration der Beteiligten. 

*) Vel. LAUFER (10) 5414 f. 


es zi Siehe EICHHORN (2) 296 f. Zwei Arten: Keil a guip mit Stamm des Erythrina 
indica, keil a ho mang a mhel, mit einer andern Baumart. 
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destoweniger kommt der didiavat-Traumdeutung auch beim Fluchzauber, in 
Fallen, wo man iiber den Verbleib von Angehorigen im Ungewissen ist, eine 
groBe Bedeutung zu. 

, Jeder Qunantuna vermeidet es tunlichst, sich ohne schwerwiegende 
Griinde zu einem fremden Stamm oder in unbekanntes Gebiet zu wagen. 
MuB er es trotzdem, so laBt er fiir alle Eventualitaten, wie schon erwahnt, 
seinen Angehérigen eine kleine Reliquie von sich zuriick, die wahrend der 
Zeit seiner Abwesenheit sorgfaltig aufbewahrt wird 23. Kommt der Betreffende 
von seiner Reise zur festgesetzten Zeit nicht wieder zuriick, so nimmt man 
an, daB ihm ein Ungliick zugestoBen sei. Man iibergibt sodann sein puta 
(z. B. seine Haarlocke) einem tena didiavat, einem Meister im Traumdeuten, 
und bittet ihn, mit der Reliquie zu schlafen und im Traum Erkundigungen 
uber den Verbleib des VermiSten und die Umstinde und Ursachen seines 
eventuellen Todes einzuziehen. Gegen ein entsprechendes Honorar zeigt sich 
| der Zauberer bereit. 

An einem windstillen Abend macht er vor seiner Hiitte zunichst das 
“Kalkblasen” (a pu kabag). Uber Kalkstaub in der flachen Hand murmelt 
er einen magischen Spruch wie etwa diesen, der von To Kopia aus Papara- 
tava stammt *4: 

1 ,,A kdbag i mule, a kdbag i mule. 2 Ina qa vdmule pa va tulugaina 
aina pire ra umdna kapan. 3 A kdbag i mule, a kdbag i mule. 4 Ina qa 
vamule ra tulugaina abdva va matamdta na ganad, 5 abdva ra matamdta 
na tdbaran. 6 Ina ga vamule pa ra tulugaina abdva ra matamdta na kata. 
1 A kadbag i mule.“ 

1 ,,Wie der Kalkstaub (den ich aufblase) wieder zu mir zuriickkehrt, 
2 So will ich versuchen, die Seele des NN. aus dem Totenreich heimzuleiten. 
3 Wie der Kalkstaub (den ich aufblase) zu mir wieder zuriickkehrt, 4 so 
will ich die Seele des NN. aus den Hoéhlen der Fliegenden Hunde 5 und 
aus den Pforten der Unterwelt wieder hierher zuriickholen, 6 will sie zuriick- 
fiihren aus dem Lande der kaia-Geister ®. 7 Der aufgeblasene Kalkstaub 
falle zuriick (zum Zeichen meines Erfolges).“ 

Damit blast er den Kalkstaub von der Handflache empor und beob- 
achtet die Richtung, in die er fliegt : sinkt er stetig wieder zu Boden, so ist 
es fiir den tena didiavat ausgemachte Sache, daB er die geraubte oder verirrte 

~Seele wieder freibekommt. Tragt indessen ein Windhauch die Staubwolke 
davon, so heiBt das fiir ihn: LaB alle Hoffnung fahren! Fallt das Experiment 
aber ungiinstig aus, dann bettet der Zauberer etwas puta des VermiBten in 


23 So besitze ich noch ein Briefchen, das eine Katechistenfrau, die ihren Mann 
ins westliche Neubritannien begleitete, an ihre Verwandten in Rakunai schrieb: ,,Ich 
habe hier viel unter Kopfweh zu leiden, darum mochte ich euch bitten, die Blechschachtel, 
in der ihr meine Haarlocke aufbewahrt, zu 6ffnen, denn das scheint mir die Ursache 
meines Leidens zu sein, da® ihr sie eingeschlossen haltet.” 

24 Samtliche Paparatava-Texte, die noch zur Besprechung kommen werden, sind 
mir seinerzeit von P. KLEINTITSCHEN zur Verfiigung gestellt worden. Die Ubersetzung 
ist in allen Fallen von muir. 

2 Ahnliche Texte mit Bezugnahme auf die Hohlen der Fliegenden Hunde als 
Eingange ins Totenreich finden sich bei LAUFER (12) 234. 
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den Restbestand des besprochenen Kalkpulvers und wickelt das Ganze in 
Blatter zu einem verschniirten Paketchen. Dies klemmt er unter’ die Achsel- 
grube, ruft seinen Schutzgeist um Beistand an und legt sich schlafen. Im 
Traume nun wird er von diesem zu dem Ort gefthrt, wo eventuell der Ver- 
miBte den Intrigen eines Feindes zum Opfer gefallen ist. Mit Hilfe des puta 
hat er es in der Macht, dem ungliicklichen Totengeist den Mund zu offnen 
und ihn zur Preisgabe seines Geheimnisses zu veranlassen. Geschieht das 
nicht sogleich in der ersten Nacht, so wird der Versuch wiederholt. — Ich 
bin iiberzeugt, daB die eingeborenen Traumdeuter es fertig bringen, durch 
Konzentration auf einen bestimmten Gegenstand, bestimmte, intendierte 
Traumgesichte willkiirlich hervorzurufen *°. 


III. Die Ausfiihrung des agdgar-Totzauberns 
1. A vdral na puta, puta-Diebstahl 


Das eigentliche Totzaubern schlie8t sich fiir gewdhnlich nicht unmittel- 
bar an die Totenbefragung an. Der tena agdgar nimmt sich Zeit, um sich 
zundchst iiber sein Vorgehen klar zu werden, indem er sich vorsichtig tuber 
Ort und Verhaltnisse informiert und den giinstigen Zeitpunkt abwartet, wann ~ 
er sich unbemerkt etwas puta-Seelenkraft des Schuldigen aneignen kann. 
Auch muB er die zum agdgar notwendigen Ingredienzen sammeln und 
weitliufige Vorbereitungen treffen. Ferner fungiert der tena kémkom oder 
tena didiavai auch nicht immer selbst als ausfiihrendes Organ des Fluch- 
zaubers ; oft reichen seine Befugnisse nicht so weit, und man ist gendtigt, 
einen Spezialisten zu dingen. 

Der rechtmaBige wie der unrechtmaBige Erwerb fremden Seelenstoffes 
gibt, wie wir sahen, dem Zauberer Macht iiber Leben und Tod des Betreffenden. 
In demselben MaBe, wie er durch den rechtmaBigen Besitz von puta eines 
Toten dessen ¢dbaran-Geist zitieren und befragen kann, vermag er durch den 
illegalen Erwerb von puta des vermeintlichen Schuldigen auch dessen Seele 
zu stehlen und verderben. Ist ihm daher durch die vorausgegangene Toten- 
befragung der Name einer Person als Mérder des Soundso bekannt geworden, 
so wird er nicht zégern, sich dessen puta zu verschaffen, um damit die Person 
selbst in seine Gewalt zu bekommen. Einige tena agdgar briisten sich damit, 
da8 sie nur ihren Schutzgeist loszuschicken brauchten, der ihnen das puta 


°° B. Danks (1) 350 fiihrt von den Duke-of-York-Insulanern, die zur Volksgruppe 
der Qunantuna gerechnet werden miissen, noch einen weiteren Diagnose-Zauber an, 
der mir jedoch unbekannt ist : Der Kérper des Verstorbenen liegt drauBen ausgestreckt 
vor der Hiitte ; ein Mann ohne Verwandtschaft legt sich so mit dem Kopf gegen die 
Mitte des Leichnams, da8 er mit diesem ein T bildet. Alles Volk steht herum, und ein 
Alter nennt nun die Namen aller Manner, die wohl als Schuldige in Betracht kommen 
konnten, Der bei der Leiche Liegende halt eine Perlmutterschale in der Hand. Wird 
ein bestimmter Name genannt, so klopft er damit unter dem Zwang des Totengeistes 
auf den Boden. Der Genannte wird sogleich zu Schadenersatz oder zum Tode verurteilt ; 
gewohnlich ist es ein Mann, der sich friiher einmal mit dem Verstorbenen entzweit hatte: 
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des Opfers unfehlbar ins Haus bringen wiirde. In Wirklichkeit aber ver- 
schafit sich der Zauberer diese Substanzen durch Diebstahl in héchsteigener 
Person oder durch willfahrige Helfershelfer 2’, 

Es gibt freilich auch Verwegene, die das Tageslicht nicht scheuen und 
in aller Offenheit puta ihres Opfers rauben. Ja, sie sind selbst so ungeniert, 
ihm den entwendeten Gegenstand vor die Augen zu halten mit den hamischen 
Worten : ,,A putam qo, turdqik, gori una en ra takim“ dah. ,,Sieh hier, Freund- 
chen, etwas von deiner Seelenkraft ; jetzt wirst du deinen eigenen Kot fressen 
miissen !“ Mit andern Worten: ,,Du bist in meiner Gewalt, ich werde deinen 
Seelenstoff behexen und du wirst infolge davon sterben. Du sollst nur noch 
als ¢tdbavan-Totengeist weiterexistieren, so elend und erbarmlich, da8 dein 
eigener Kot dir ein GenuB ist !“ 98 Wie gesagt, diese Unverfrorenheit bringen 
nur ganz wenige Meister von Fach auf, Manner, die allenthalben gefiirchtet 
und selbst felsenfest iiberzeugt sind, daB niemand gegen ihre Allmacht auf- 
kommen kann. Durchweg aber verschaffen sich die tena agdqar ihre Objekte 
auf heimliche Weise. Denn der Betreffende wird, sobald er den Verlust seines 
puta bemerkt, alles daran setzen, um es wieder zuriickzubekommen. Er wird 
gegebenenfalls einen befreundeten Iniet-Mann, der starker ist als der Gegner, 
bezahlen, der durch seinen tuvagan das gestohlene puta aus den Handen des 
Diebes entfernt oder doch zum wenigsten unschadlich macht, ehe ein Fluch- 
zauber dariiber gesprochen ist. LaBt sich deshalb ein Zauberer beim Dieb- 
stahl erwischen, so ist der ganze Erfolg seiner nachfolgenden Verwiinschung 
in Frage gestellt, und er darf damit rechnen, daB er sich unverziiglich die 
Rache der Gegenpartei auf den Hals ladt. Und Ritter sonder Furcht und Tadel 
sind die Qunantuna nicht, auch nicht ein tena aqdgar. 

Hat er sich endlich nach mancherlei Fahrnissen und Schwierigkeiten 
ungesehen in den Besitz von Seelenstoff seines Opfers gesetzt, so tragt er den 
entwendeten Gegenstand auf den Iniet-Platz (pal na wmu) und tiberdeckt ihn 
mit dem Steinbild seines Schutzgeistes, der dariiber wacht, daB er nicht 
wieder durch andere Machte gestohlen wird. Oder aber er deponiert die 
Beute an einer Stelle im Busch, die als Wohnplatz eines kaia-Obergeistes 
bekannt ist (a umuku). Dort ist das Diebesgut sicher, weil diese Ortlichkeit 
von allen gemieden wird. Selbst wenn der Bestohlene jetzt noch versuchen 
wiirde, mit magischen Mitteln sein Eigentum wiederzuerlangen, es ware Zu 
spat. Er wiirde mit Blindheit geschlagen, so daf er nicht mehr ausfindig 
machen kann, wo man es verborgen halt und wer der Rauber war. 


27 Man vergleiche u.a. die Fluchzauber der Kaileute von Neuguinea, die viele 
Parallelen zu den folgenden agdqgay-Zaubereien der Qunantuna bieten. KEyYSSER (3) 134 ff. 
" 28 Die ungliicklichen tabaran-Totengeister sollen nachts mit einem kleinen, spitz- 
winklig geflochtenen Kérbchen (a kakia) einhergehen, um .Kot zu sammeln, weil sie 
wegen mangelnder Zahne keine andere, festere Nahrung genieBen konnen. Dieser 
tdbavan-Dreck wimmelt von Fliegen und Maden. Es ist ein Schimpfwort, dem andern 
zu sagen: i kdvog va tdkim, dein Kot ist schwarz und schimmelig wie Teufelsdreck. 
MEIER (17) 62 sagt: ,,Man gebraucht diese derben Ausdriicke beim Iniet mit Vorliebe. 
Unter sich sind die Kanaken nicht zimperlich und lesen sich untereinander oft die 
Leviten im Stalljargon.” 
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9. Die Herstellung des qgdéluqal-Zaubermittels 


Inzwischen sammelt der tena agdgar die fiir das Totzaubern notwendigen 
Ingredienzen. In Frage kommen bestimmte Krauter und Mineralien, die ent- 
weder in sich giftig sind oder doch von den Eingeborenen fir giftig gehalten 
werden. Manche davon kann sich ein Zauberer nicht selbst beschaffen, er 
muB sie von auswarts kaufen. Ein Zauberer an der Kiiste braucht z. B. 
spezielle Blatter oder Wurzeln aus dem Hochwald, ein anderer im bergigen 
Hinterland hat dagegen manche Substanzen aus der See notwendig. Um den 
beiderseitigen Bedarf zu decken, sind in friiherer Zeit regelrechte Giftmarkte 
entstanden. Pflanzenkundige (a tena niliba) betrieben ein eintragliches Ge- 
schaft, indem sie ihre Ware in Packchen- oder Paketform in diese oder jene 
Gegend verhandelten. Man bezahlte dafiir in Muschelgeld (di lili ra gobol), 
der Kauf selbst heiBt : a nililiz, Man hielt namlich dafiir, daB Zaubermittel 
aus fremder Gegend wirksamer seien, als die allen bekannten -einheimischen. 
Zudem lieB sich das Geheimnis der Zusammensetzung auf diese Weise besser 
wahren. Ich gebe hier zwei Rezepte wieder, wahrend die vollstandige Liste 
der gebrauchlichen Gifte einer spateren Arbeit vorbehalten bleiben soll. 

In einem von Vunamarita stammenden aqdgar-Zauber 7 werden fol- 
gende Ingredienzen aufgezahlt: a bunum (Seelilie, Primnoa), Friichte des 
a tdgur mat, Blatter von a tbarai (Gyrocarpus americanus) und a bdlbal 
(Erythrina indica), der mit einer kima-Muschel ausgekratzte Kern der Sago- 
palme (a labia), dazu zerriebene Holzkohle (a ldkit na tddar). All diese Dinge 
sind wohl harmlos und bilden gewissermaBen nur Zutaten zu den eigentlichen 
Giften : ausgepreBter Saft der kete- Liane, zerriebene Seesterne (a taba- 
tdba na td und ldpua na td). Das ganze Gemengsel nennt sich a mdmakai 
nach einem gleichnamigen giftigen Seeschwamm, der als Pulver in fast allen 
aqaqar-Giften den Hauptbestandteil ausmacht. 

Ein Rezept aus Rakunai — meine Gewahrsmanner sind To Maraba, 
Hauptling von Vunavidir, und To Kaleg — gibt wieder eine andere Zu- 
sammenstellung : Brennblatter von a batal, Rinde von a makulua (Laportea 
gigantea), zerstoBene Friichte des a vun (Derris eliptica). Dazu kommen 
einige animalische Zutaten, die wohl harmloser Natur sind wie: Teile der 
groBen Stabheuschrecke a ndmnami na tdrig oder kamai und der Gespenster- 
heuschrecke a lékega, ferner Safte kleinerer Schlangenarten wie a teo (Enygris 
asper), a vut koko (Enygris carinatus) und a vevdveve (Baumschlange, Den- 
drophis calligaster). Saimtliche Stoffe werden mit a tuilian-Holz (Jambosa brevi- 
cyma) zu Asche verbrannt und zuletzt mit mdmakai (Seeschwamm) bestreut. 

Jeder Giftmischer folgt seinem eigenen Rezept. Zur Zubereitung baut 
er in der Regel im fal na umu aus Bambusstécken einen kleinen Altar 
(a loga). Darauf breitet er eine Unterlage aus gaga-Blattern (Cominsia) aus, 
schiittet die genannten Zauberingredienzen hinein und vermischt sie mit dem 
puta seines Opfers (i vug poténe ra puta ma ra qobol ta ra mapi na nitliba), 


*° Nach den Aufzeichnungen des P, LAKAFF, 
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ahnlich wie es bei der évitunai-Zeremonie beschrieben ist. Sehr oft fiigt der 
Zauberer noch abgeschabte Knochenteilchen seines verstorbenen Ahnen bei, 
wenn dieser selbst ein gefiirchteter tena aqdqar gewesen war, oder aber — in 
Ermangelung solcher Reliquien — Staub, vom Tuffstein seines Iniet-Bildes 
gekratzt. Dadurch bindet er seinen Schutzgeist direkt an das Gift und bringt 
ihn in physischen Kontakt mit dem puta des Opfers. Die meisten Einge- 
borenen nehmen an, da diese unmittelbare Beriihrung der magischen Kriafte 
allein schon geniigt, um den Schuldigen zu téten, und daB die spater dariiber 
ausgesprochene Verwiinschung das Todesurteil nur noch bestiatigt. 

Nachdem er die sachgemaBe Mischung fertiggestellt hat, breitet der 
Zaubermeister das Ganze zum Trocknen in der Sonne aus. Er schneidet 
unterdessen ein daumenstarkes Bambusréhrchen von 30-40 cm Lange zurecht 
(a tut) und stopft das getrocknete Giftpulver hinein. Die beiden Enden der 
Tube werden mit einem Propfen von bunwm (Farn) und einem Biischel kleiner, 
bunter Federn verschlossen ; das Ganze nennt sich nun a gdlugal und bildet 
die Unterlage fiir die sich anschlieBende agdqar-Verhexung. 


3. Die agdgar na kémkom-Verwinschung 


Ist somit alles zur Tat bereit, so ruft der tena aqdqar einige wenige 
Vertraute herbei, damit sie Zeugen und Mitverschworene der groBen Fluch- 
zeremonie seien. Weil der Vorgang aber fiir die Beteiligten nicht ganz unge- 
fahrlich ist, so spricht er vorher iiber sich und seine Freunde eine Schutz- 
formel (a maldn), die Unsichtbarkeit verbiirgen soll, d.h. um wahrend der 
Beschwérung von den Totengeistern nicht gesehen und mit Unheil geschlagen 
zu werden. Uber ein paar Biischel dunkelroter Blatter des ka marum (Zier- 
pflanze Coleus) und ein Stiick Holzkohle in seiner Hand murmelt er die Worte °° : 

1 A tdbaran i vanavana tai tika na pdpar, 2 Ma iau vanavdna tar 
tika na papar. 3 A tdbaran i rdvravit ma iau rdvravit. 4 A tdbran 1 rdvravit 
tai tika na papar a gido, 5 Ma iau rdvravit tai tika na papar a gido. 6 A ta- 
baran i rdvravit tai tika na papar a bimuma, Ma iau rdvravit tai tka na 
papar a binuma, 7 A tdbaran 1 rdvravit ma tau rdvravil.” 

1 ,Wahrend die Geistererscheinung auf die eine Seite geht, 2 will ich 
mich auf die andere Seite halten. 3 Ich will mich verborgen halten wie der 
Totengeist selber. 4 Erscheint er auf der einen Seite des Ficusbaumes, 5 so 
will ich auf der anderen Seite geborgen sein. 6 Wahlt er die eine Seite des 
Farnbusches, so ich die andere. 7 Ich selbst will ungesehen bleiben wie ein 
Totengeist.“ 

Damit iibergibt der Zauberer seinen Begleitern je einen Biischel von 
dunklen Blattern (die man wahrend der Nacht ob ihrer Schutzfarbe nicht 
erkennen kann) und bemalt ihre Stirn mit einem schwarzen Querstrich. Das- 
selbe Schutzmittel wendet er bei sich selbst an. 


30 Der Text ist von To Kopia aus Paparatava, aus dem Nachla® des P. KLEIN- 
TITSCHEN. Die Formel wird auch beim Kampf gebraucht, um von den Feinden nicht 
bemerkt zu werden, a malan. 
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Die Heraufbeschworung und Verwiinschung des zum Tode Verurteilten 
fndet immer in friiher Morgenstunde statt, kurz vor Sonnenaufgang. Um 
diese Zeit holt der Zauberer den Iniet-Stein (a biut) oder den Schadel seines 
machtigen Schutzgeistes aus der Hiitte und legt ihn auf einem freien Platz 
in der Nahe nieder ; dariiber deponiert er die qdluqal-Bambusrohre mit dem 
puta. Er achtet aber genau darauf, daB bei Sonnenaufgang sein eigener 
Schatten nicht auf das zu verhexende Objekt fallt, sonst kénnte es ihm 
passieren, daB der Fluch, den er ausspricht, auf ihn selbst zuriickkehrt. Aus 
dem gleichen Grunde verstecken sich seine Mithelfer und Augenzeugen immer 
auf der der Sonne abgewandten Seite im Busch und halten den dunklen 
Blatterstrauch vors Gesicht. Wenn die ersten Sonnenstrahlen tuber den 
Morgenhimmel leuchten, beginnt der Zaubermeister sein Ritual (¢ tata na 
agdgar) und hebt an, seine Verwiinschungen tiber das Opfer seines Hasses 
auszuschiitten. Man sagt: 7 vakduge va puta, er beschreit den Seelenstoff 
seines Gegners, und: i tata ur taun ia, er spricht Iniet-Verwunschungen 
dariiber aus. I ria ra puta ma i 6g ia ma va idg 1 Toan, er stampft mit 
den FiiBen den Erdboden und zwingt das Opfer durch Nennung seines 
Namens zum puta *!: 

1 ,,Tetetetete ... 2 A kakdruk mardg, a virua marag, 3 a tigil marag, 
a koto mardg. 4 Ua tetetete, To Rardg! 5 Una ga dl kovokovok 1a a tabiqga- 
puna. 6 Ina ga dl kavkavir 1a, ina ga al gogér 1a. 7 To Rardg, una ga ravit 
vanavana pa ia. 8 A koto mardg, ua tetetete! 

1 ,,Tetetetete ... (Kriegsruf iiber einen erschlagenen Feind). 2 Wie ein 
Huhn auf dem Feuer verbrennt und ein Erschlagener auf heiBen Steinen, 
3 wie das éiqil-Kraut in der Sonne verdorrt und Obsidian in Vulkanhitze 
gliht, (so soll mein Opfer zugrunde gehen)! 4 Ua tetetete, mein Schutzgeist 
To Rarag, 5 rei8 seine Glieder in Stiicke, sein Blut soll in Strémen flieBen. 
6 Mit deiner Hilfe will ich selbst seine GliedmaBen zerreiBen und aus den 
Gelenken zerren. 7 Mein Schutzgeist To Rarag, lauere seiner Seele auf und 
schleife sie herbei. 8 Wie ausgegliihter Obsidian (soll der Mann durch Fieber 
werden). Ua tetete.“ 

Wieder und wieder spricht der Zauberer diesen Fluch, immer wilder 
stampft er den Boden und arbeitet sich in eine wahre Besessenheit hinein, 
so daB es ihm nicht schwer fallt in den gleiBenden Sonnenstrahlen, in dem 
Wiegen des von Tau perlenden Laubes, in dem schleierhaften Mosaik der 
groBen Spinnengewebe ungewisse Schemen zu erkennen. Er deutet sie als 
die Erscheinung seines Schutzgeistes, der die Seele des zum Tode Verfluchten 
mit Gewalt heranschleppt und in seinen Klauen festhalt. Und er wird sie 
gefangen halten, Tag fiir Tag, bis der schuldige Mensch infolge der langen 
Abwesenheit seiner Seele dahinsiecht und stirbt. Gewi8 wird er noch einige 
Tage am Leben bleiben, aber er ist .,,leer, seelenlos“ (a. pobdno), sein Kérper 
ist bis zum endgiiltigen Ende nur mehr eine bloBe Hiille ohne Inhalt. Er wird 
im Traume selbst den Raub seines Lebensprinzips mit ansehen, ohne sich 


» 3h Nach KLEINTITSCHEN in : Hiltruper Monatshefte 1912, p. 19. A tiqil (Ocymum 
basilicum) ist ein beliebtes Zauberkraut, auch Krankheitsheilmittel. 
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wehren zu kénnen. Und beim Erwachen wird er sich zum Sterben elend fiihlen 
und felsenfest davon iiberzeugt sein, daB sein Ende unwiderruflich da ist. 

Ein WindstoB fahrt durch die Zweige, und die geisterhaften Schemen 
lésen sich in Nichts auf. Der tena aqdqar, der zu Beginn der Erscheinung 
zu seinen Freunden in den Busch gefliichtet ist, sucht ihre aufgeregten Gemiiter 
einigermaBen zu beruhigen. Vorsichtig bringt er Steinbild, bzw. Schadel 
seines Ahnherrn wieder in die Hiitte (pal na wmu) zuriick und wickelt es in 
Blatter ; das Bambusrohr mit dem puta wird dagegen der Vernichtung an- 
heimgegeben und zwar auf eine Weise, wie sie spater unter dem Abschnitt IV 
»Die Verwendung des puta“ berichtet werden wird. 

Wie die agdgar-Verwiinschung mit einem Schutzzauber eingeleitet 
wurde, so mu8 sie auch mit einem eigenen Schutzzauber beschlossen werden. 
An erster Stelle mu8 der Zauberer, dessen Lippen den Fluch gesprochen 
haben, verhiiten, da®8 etwas von dem Unheil an ihm selber hiangen bleibe. 
Dazu dient das sogenannte papait na valiliai, das ist ein magischer Spruch 
iiber Wasser und Zuckerrohr (i turue ra tava ma ra tup) **: 

1 ,,Qum, qum, qum, qum, qum, qum, 2 vue ta gap. 3 Qum, qum, qum, 
vue ta valiliai. 4 Qum, qum, qum, vue ta puta.” 

1 ,,Qum, qum, qum (Gerausch des Mundausspiilens). 2 Damit will ich 
wegwaschen jedwede Blutung (die mir erstehen kénnte), 3 Wegwaschen jede 
Riickwirkung des Fluches auf mich selbst, 4 Wegwaschen allen fremden 
Seelenstoff, der noch an mir haften kénnte.” 

Dann zerkaut er ein Stiick Zuckerrohr und spilt mit dem Saft und mit 
Wasser sorgfiltig den Mund aus, damit er mit dem Speichel nicht etwa seine 
eigenen Fluchworte mit verschluckt (kan na en potone ra tinata na agdqar) 8. 

Fiir seine Mithelfer, die noch unter dem EinfluB der Geistererscheinung 
stehen und eventuell auch mit dem gdlugal-Rohr in Beriihrung gekommen 
sind, hat er ein anderes Heilmittel bereit : a piv urat va buat ma ra ier, einen 
Spruch iiber Betelnu8 und Pfefierblatter a 

1 lau vakvaki tdbaran. 2 Iau yudrua vaké va tulugedna., 3 Iau vdl- 
valtlikun pa va tulugedna mara va mata na tdbaran. 4 Ina vaki tar mule tar 
tana, a turagan 1 al vatur 1a.” 

1 ,,Hiermit will ich allen EinfluB der Geister bannen 2 und feststamp- 
fend seine Seele schiitzen, 3 will sie zuriickfiihren von den Pforten der Unter- 


32 Text von To Matatege aus Paparatava. 
‘33 Wie hier so wurde friiher bei allen Anlassen, z. B. Tniet-Tanzen und -Zeremonien, 


wo der Mensch in engster Beziehung zur Uberwelt tritt und direkt mit den Geistern 
verkehrt, eine formelle Entzauberung notwendig, ehe man wieder in das profane All- 
_ tagsleben zuriicktrat. Meist unterzogen sich die Teilnehmer einer symbolischen Waschung, 
‘indem sie ihren Kérper mit bestimmten, eigens dafiir gesegneten Blattern vabrieben, 
um alle Spuren der magischen Begegnung zu entfernen. Andernfalls wiirden die Geister 
ihnen wegen etwa noch anhaftender Staub-, Farb- und puia-Teilchen in ihre Privat- 
gemacher folgen und unbeteiligte Familienangehorige affizieren. Besonders in den ersten 
Nachten nach den Feierlichkeiten fiihlen sich die Heimgekehrten noch vollkommen 
unsicher und erschrecken bei jedem Gerdusch, jeder verdachtigen Bewegung im Gehoft, 
_ das sie als pa maqi, leises Nachschleichen der Geister deuten. Vgl. MEIER (17) 45. 
84 Der Text ist von To Vot aus Kuratagete. 
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welt (vor denen sie gestanden) 4 und sie wieder fest in seinem K6rper ver- 
ankern. Mein Schutzgeist mdge sie wieder zuriickfiihren !" 
Im AnschluB8 daran kauen alle die Betelnu8 mit Kalk und Pfefferblatt, 


und der Fluchzauber ist zu Ende. 


4. Weitere agdqar-Formeln 


Als Erginzung zum Vorstehenden mégen an dieser Stelle noch einige 
andere dieser Formeln aufgefiihrt werden : 


a) Ein Text von To Varpaku aus Paparatava : 


1 ,,Auha tatatatata! 2 I mardg, 1 mardg, i mardg. 3 Toan 1 mdarakan, 
i kuvu va matdna. a tabirbur na gapuna. 4 Toan i mdrakan, na -ga bobe 
vatégo ra vigan, 5 na qa mat bdlo ra gad, Toan i mardkan. 6 Na qa virua na 
tamelémar, 7 na ga marmdrue bég, na ga marmdrue va kdtina. 8 A taburbur 
na qaptina, 1 kutkutu va gapuna. 9 Toan 1 madrakan, na qa tdgien na ri pa ia, 
10 didt a qa kuri na kétkot pa 1a. Toan 1 madrakan.” 

1 ,,Auha tatatatata! (Wehruf, wenn einer im Kampf getroffen wird). 
2 In Fieberglut soll er erschauern. 3 Frostschauer sollen den Leib des NN. 
schiitteln, totenblaB soll sein Angesicht werden und besudelt von geronnenem 
Blute. 4 Im Fieberfrost soll er daliegen und den Firstbalken des Daches an- 
starren. 5 Ohnmachtig soll er quer iiber den Weg stiirzen und im Fieber 
erschauern, 6 Hingestreckt soll er werden durch Geister in Tiergestalt, 7 soll 
Blut und Schleim erbrechen und seine ganze Leber auswiirgen. 8 Geronnenes 
Blut soll in schwarzlicher Kruste an ihm kleben. 9 Er soll zittern vor Frost. 
Die 71-V6gel (Monarcha chalybocephala) sollen ihm den Tod kiinden 10 und 
die Rabenkrahen (Corvus orru) sein Verderben iiber ihn schreien. Todeskalte 
soll ihn befallen !** 35 


b) Ein Text von To Magina aus Paparatava : 


1 ,Ma A Mattragat, ma A Mativagat! 2 Na ga méat vakaian, na 
qa maur mat. 3 Ma A Mattragat, na ga raut mat. 4 Ma A Matiragat, 
na qa may mat ma ta pakdna kuimua, na ga mémo mat. 5 Ma A Matiragat, 
na qa vaima mat, na qa kdkap mat. 6 Ma A Matiragat, na ga mdt va- 
katan, ra vana virua. 1 Na ga vtrua na tamelémar, na ga virua na e magit. 
8 Na qa mat, na qa raut mat, na ga maur mat. 9 Ma A Matiragat, ma 
A Mattragat.“ 

1 ,,H6re, mein Schutzgeist A Matiragat! 2 Plétzlicher Tod soll iiber 
mein Opfer kommen : der Mann soll sterben wahrend des Essens, 3 wahrend 
der Feldarbeit, 4 wahrend er sich sattigt mit Tarogemiise, wahrend er seinen 
Durst mit Wasser stillt. 5 Wahrend er Friichte pflanzt oder dieselben heim- 
tragt, 6 soll der vom Tode Gezeichnete zusammenbrechen. 7 Ob er arbei- 


ch) Treffender Hinweis auf die Symptome der Malariaanfalle, die mit Glieder- 
schwere, rheumatischen Schmerzen und Schiittelfrost beginnen ; bei ansteigendem Fieber 


kommt es in schweren Fallen zu Galle- und Bluterbrechen, und schlieBlich zum Tode 
durch Kachexie. 
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tet, iBt oder ruht, 8 der rachende Geist in Tiergestalt soll ihn finden, 


der Fluch der Verhexung ihn treffen. 9 Hére mich an, mein Schutz- 
geist A Matiragat !“ 


c) Ein Text von der Insel Vuatam von P, LAKAFF : 


1 Na virua na kotkot, na vtrua na baqo, na virua na kupakipa, 2 na 
virua na vori, na virua na mamakat, na virua na papatt, 3 na virua na raqaima, 
na virua na ur, na virua na matimat, 4 na virua na tabatdba na td, na virua 
na mama, na virua na marau, 5 na virua na kuloko, na virua na tagir, na 
virua na miniqulat, 6 na virua na tolitol, na virua na teo, na virua na balivo, 
7 na virua na vat, na virua na mota, na virua na mata na kata, 8 na vitrua 
na vinau na kete, na virua na lum, na virua na pal a vat. 9 na vtrua na td, 
na virua na tuluge na virua, 10 na virua na mdge, na virua na tdvagau |“ 

1 ,, feufelskrahen sollen seinen Tod kiinden. Der Nesselbaum (Laportea), 
den er beriihrt, soll ihn verbrennen, der Lophius-Fisch ihn vergiften. 2 In 
einer Schlucht soll er sich zu Tode fallen. Sterben soll er durch Gift des 
Seeschwammes und den Fluch der Verhexung, 3 durch Verletzung an nadel- 
spitzen Korallen, an den giftigen Stacheln des Seeigels (Echinometra). In 
Ohnmacht soll er hinsinken, 4 wenn er unversehens auf Seesterne tritt. Wenn 
er auf dem Riff nach Fischen sucht, soll ihn das Krokodil zerreiBen 5 und 
der Fratzenkuckuck (Scythrops novaehollandiae) soll seinen Tod kiinden. Der 
Pfeilhecht (Sphyraena) soll ihn verletzen und der Seeadler (Haliaetus leuco- 
gaster) ihn zerhacken. 6 Jedes Geisterwesen soll ihn verderben: sterben soll 
er an dem Bi8 der teo-Schlange (Enygris asper) und der giftigen Seeschlange 
(Hydrophis oder Platurus). 7 Er soll sterben durch Beriihrung eines Steines, 
darin ein kata-Geist wohnt, durch Begegnung mit einer Pythonschlange, 
durch unvorsichtiges Betreten eines kaia-Platzes. 8 Die dort wachsenden 
kaia-Lianen sollen ihn umstricken, im kaia-Pfuhl soll er ertrinken. Von den 
Geistersteinen soll Verderben auf ihn tibergehen, 9 Meereswogen sollen ihn 
zudecken, Sternschnuppen ihn treffen, 10 die Sonnenhitze ihn verdorren 
und der Fischadler (Pandion) auf ihn niederstiirzen !“ %6 


d) Ein Text von To Vot aus Kurataqete : 


1 ,,20 Btronatniet ooo00, 21 virua na miniqulat, i virua na még, 1 
virua na pukpuk, 3% virua na vinarag, 1 virua na kalivivur. 4 lap kdo oo000, 
51 virua na didim, i virua na tubutibu, 1 virua na gavul, 641 virua na okin, 
i virua na tdbaran, 1 virua na mdmakai, 71 virua na kémkom, ma di tthe ma 
va kdtina, 8 Ina ga tibe vanavéna ma ra kdtina, ina ga dl vomordmo ta. 
9 Una give tuna pa iau, a pobd na bdlam. 10 Ina ga dl vatrop ra memeraum |" 

1 ,,O du mein Schutzgeist To Bivonainiet, 2 stoB nieder wie ein See- 
adler auf das Opfer, zerfleische es in der See als Hai, am Ufer als Krokodil. 
3 Bleibt der NN. daheim, komme eine Seuche iiber ihn, zieht er in die 
Fremde, hole ihn ein als vernichtender Wirbelwind. 4 Wie das Feuer im 
Grase weiterfriBt, 5 so verderbe mein Fluch auch seine ganze Familie. Der 


86 Wie man sieht, l4Bt der Fluchzauberer keine Méglichkeit, wodurch sein Opfer 
zugrunde gehen kénnte, unberiicksichtigt. 
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Mann soll sterben an Korperschwellung, Nebelschwaden gleich soll der Fluch , 


‘hn einhiillen. 6 Geister in Kanguruhgestalt sollen ihm auflauern, Toten- 
schemen seine Seele rauben. 7 Er soll sterben durch agdgar-Gift im Anschlu8 
an den kémkom-Zauber. Seine Leber soll man zum FraBe verteilen, 8 ich 
selber will hingehen, um einen Anteil davon zu erhalten. Ich selbst will sie 
herausreiBen mit einem Ruck. 9 Hier, NN., schaue mir fest in die Augen! 
Schon bist du ein Mensch ohne Seele. 10 Ich werde dir dein Geschlechts- 


glied aus dem Leibe reiBen !" 


e) Ein Text von To Patati aus Paparatava : 


1 ,Ahua tatatatata ... (bis) 2 Ia va pipi taratardba, a ptpi tarataraba. 
3 Ina ga dl kavkavtr ia, ina ga dl kankadul ia. 4 Ina ga vakilalag ma va 
baldna, ina ga dl rebaréba pa ia, ina ga pul vue. 5 Na ga tabubur ra paka- 
pakdna abdra va igaigay a davai. 6 Ina ga rua pépeok vie ra konokapi me. 
7 Ina ga dl marmdrue, a rardba na balana, a varadba na katina, 8 a varaba 
na buaina, ina ga dl rabardba pa ia. 9 Ina ga dl kutu pa va vivilau na balana. 
10 A vabardba na kadtina, auha tatatatata ...“ 

1 ,,Wehe! 2 Dieser mein Fluch gleicht dem Gewittersturm, der Aste 
von den Baumen reiBt. 3 So will ich meinem Feind die Glieder brechen und 
ihn in Stiicke zerreiBen. 4 Dem Tode ist er geweiht: Das Innere will ich 
ihm aus dem Leibe reiBen und tiber den Boden zerren. 5 Wenn er einen 
Baum erklettert, soll er abstiirzen und sich die Knochen zerbrechen. 6 Den 
Bambus, den er als Leiter benutzt, will ich wegstoBen, da8 er zerbricht. 
7 Ich will bewirken, daB er alles erbricht, was er im Leibe hat; seine ab- 
gerissene Leber, 8 sein abgerissenes Herz. Ich will ihm alles herausreiBen 
9 und ihm die Gedarme stiickweise aus dem Leibe ziehen. 10 Mit Gewalt 
will ich ihm die Leber hervorzerren.“ 


f) Die folgenden zwei Fluchformeln, die schon an anderer Stelle ver- 
Offentlicht worden sind %’, gebe ich, um das Bild zu vervollstandigen, aber 
nur die Ubersetzung. 

»Wehe! Mein Feind soll einem hitzigen Fieber erliegen. Sein Angesicht 
soll sich entfarben und fahl wie das Blatt des pdtol-Baumes (Endospermum 
formicarum ?) werden. In Fieberglut sollen die Knochen ihm dérren und 
seine Leber vertrocknen durch Hitze. Plotzlich soll er dahinstiirzen dort, 
wo viele Wege sich kreuzen, schwer wie ein Baumstamm falle die Leiche zu 
Boden. Sein Blut soll man schliirfen, loslésen wie ein Vogel vom Baum soll 
sich seine Seele vom Korper, dessen Gesicht die Farbe des Todes tragt. Den 
vom Schicksal Gezeichneten sollen Geister in Tiergestalt auflauern, um ihm 
die Gebeine zu brechen. Teufelskrahen sollen hinter ihm herjagen und seinen 
Tod verkiinden. An Fieberglut soll er zugrunde gehen !“ 

»Als viu-Vogel (Cacomantis insperatus) fliege hin zu NN., mein Schutz- 
geist, und schreie ihm unaufhérlich nach und singe ihm unablassig sein Ver- 
derben : viu, viu, viw! Ja, dem Tod ist er verfallen. Sein Korper soll aus- 
einander platzen wie eine Banane auf dem Feuer. Dem Fieber folge die 


7 KKLEINTITSCHEN (5) 386 und 465. 
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Kalte des Todes. Der Kopf soll ihm zerspringen vor Schmerz. La8 nicht 
ab von ihm und verfolge ihn schreiend. Wohin er sich wendet, habe acht 
auf ihn, bis ihm die Sinne schwinden vor Schmerz ; a viu, vin, vin. 


g) Als letzter folge ein Spruch aus meiner Station Rakunai, von dem ich 
leider den Text in der Eingeborenensprache wahrend des Krieges verloren habe : 

»Ahua tatatatata! Hallo, mein Schutzgeist To Birokaur, hallo mein 
Schutzgeist To Kulap! Vernichtet werden soll euer Feind durch den See- 
adler, den Hai, das Krokodil. Vernichten sollen ihn Nebel und Wirbelwind, 
wogende Flut und Fluch der Beschwoérung. Scharen von Geistern sollen sich 
auf ihn stiirzen, seine Leber zerfleischen und die Fetzen ringsum auf die 
Kreuzwege streuen wie gomata-Bliiten (Jambosa domestica). ReiBt aus dem 
Leib ihm die Seele, die Seele des Mérders To Varmur !“ 38 


5. Tubuan-Fluchzauber 


Als Erbe des aus der Offentlichkeit verbannten Iniet-Bundes besitzt 
auch der Tubuan-Geheimbund seine eigenen agdgar-Fluchzauber. Ver- 
trauenswirdige Qunantuna erklaren denn auch selbst, daB der ganze heutige 
Einflu8 und das Ansehen des Tubuan auf dem Iniet beruhe, a vardgina ia 
va iniet. Es ist somit alles beim alten geblieben: di vardg ra tutana ma ra 
tinata na inet, man verhext ein Opfer durch Iniet-Verwiinschungen ; di 
tatabdr ma ra tarig na iniet, man verabreicht Iniet-Gifte ; man ruft dieselben 
Iniet-Geister zuhilfe, bewahrt auf manchen Geheimplatzen noch heimlich 
alte Iniet-Steinbilder auf und halt sich bei den Fluchzaubereien ganz an das 
_tiberkommene Ritual *®. Als Neuerung kommt hinzu, daB dort, wo man 
keine Iniet-Bilder mehr hat, deren Staub bei der Zubereitung des puta-Rohres 
gebraucht wird, der von der Gesichtsbemalung der Tubuan-Maske abge- 
kratzte Kalk als Ersatz verwendet wird. 


a) Text von To Pirpir aus Vunadidir : 


1 ,,Aaaaa... Iau rudrua vatut pa iu, pi una tadap Toan. 2 Ma una 
ub ia, ma una lovdr ia, ma una p6 ma ra kdtina. 3 Una ag uv pa ra katina 
ma ra mélep.“ 

1 ,,Hallo, mein Schutzgeist, ich stampfe den Boden, um dich auf- 
zuwecken. 2 Gehe hin zum NN. und schlage ihn mit Verderben. Rei8 ihm 
sein Inneres aus dem Leibe. 3 Fahre hinein in seine Leber, reiB sie heraus und 
stopfe statt dessen die so entstandene Hohlung mit diirren Blattern aus !" 


$8) LAUBER (7) 93 f. 

39 Wie tief selbst in der heutigen jungchristlichen Generation die heillose Furcht 
vor diesen Dingen lebendig ist, beleuchte die folgende Begebenheit : Auf einem alten 
Kultplatz des Tubuan-Bundes in Raluon lag noch ein heiliger Stein (a pal a vat). Im 
Einverstandnis mit den tibrigen Bewohnern der Ortschaft beauftragte ich den alten 
Katechisten To Labit, die Steinplatte zu entfernen. Mutig ging er los, aber am Platze 
"selbst angekommen, wurde es ihm doch ziemlich schwiil und unheimlich. Eingedenk 
seines Auftrages gab er sich schlieBlich doch einen Ruck, machte ein groBes Kreuz- 
zeichen, packte den Stein in einen Sack und trug ihn so vorsichtig zu mir. 

40 Der Sinn ist: die Geister sollen die inneren, lebenswichtigen Organe aus dem 
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b) Text von To Pirpir aus Vunadidir : 

1 ,Aaaaa ... Iau té vagdgav (bis), tau vagdgav pa iu, 2 pr una vana 
na tamelémar taddv ia. 3 Una véna na miniqulai, una vana na okin, una 
vana na vi, 4una vdna na liar, una vdna na agil béo, una vana na dlir pukan. 
5 Aaaaa... Iau to vagdgav.” . 

1 ,,Hallo, mein Schutzgeist, ich reize dich auf und treibe dich an, 
2 daB du in fremder Gestalt den Soundso heimsuchst. 3 StoB nieder auf 
ihn wie ein Seeadler, lauere ihm im Verborgenen auf wie ein Kanguruh, ver- 
folge ihn schreiend wie ein 7i-Vogel, 4 warte geduldig auf ihn wie ein Bussard- 
adler, renne gegen ihn an wie ein StéBerfalke. 5 Ja, so hetze ich dich auf ihn |" 


cy Lext von To Pirpir aus Vunadidir : 


1 ,,A4aaa... Iau matt ika, iau vuravurau ka 000, 2 tau gaki, tau téte, 
io, 10. 3 Na virua na e maqit, na virua na kotkot, 4 na virua na qginigil, na 
virua na tattkila, 5 na virua na kaia, na virua na tadbaran. 6 Ina rua doka, 
na vana virua, 000... mmmm.” 

1 ,,Hallo, (das Opfer soll schreien :) ‘Todkrank bin ich, mein Inneres 
brennt mir wie Feuer, o weh. 2 Oh meine Mutter, oh mein Vater, weh mir!’ 
3 Sterben soll er durch Geister in fremder Gestalt: durch die ihm nach- 
folgenden Teufelskrahen, 4 durch die gefraBigen ginigil-Papagaien (Geof- 
froyus heteroclitus), durch den furchtlosen Schopffalken (Baza bismarcki), 
5 durch den Zorn der groBen kaia-Geister, durch die zahllosen Toten- 
schemen. 6 Ich will ihn mit meinen FiiBen zertrampeln. Seinem Schick- 
sal wird er nicht entgehen !* 


IV. Die Verwendung des puta 


1. Verbrennen des puta 


Das ganze Leben des Eingeborenen bewegt sich in Gleichnissen und 
Symbolen, kein Wunder, wenn er gerade in Augenblicken héchster seelischer 
Emotion, wie beim agdqgar-Fluchzauber, eine eindrucksvolle Dramatik ent- 
faltet. Er selbst braucht sie, um seiner Erregung Luft zu verschaffen, er 
bendtigt sie aber auch, um den Gegner gebiihrend zu beeindrucken. Wir 
haben bislang die Frage, was nach der feierlichen agdgar-Zeremonie weiter 
mit dem puta-Stoff des Verurteilten geschieht, unbeantwortet gelassen. Hier 
nun ist der Platz dafiir. 

In den meisten Fallen wird der (igsacearaieehe ee mit dem puta- 
Inhalt verbrannt, um dadurch anzudeuten, daB die betreffende Person einem 
perniziésen Fieber erliegen soll, wie das ja in verschiedenen Formeln auch 
eindeutig zum Ausdruck kam. Diese Form heiBt allgemein a maramarag ; 
und das Verbum mardg bedeutet : heiB werden, eintrocknen, verbrennen. 


K6rper des Opfers entfernen und an ihrer Statt den Leichnam mit Blattern auffillen, 
so da8 duBerlich nichts AuBergewohnliches zu bemerken ist. Ebenso erzahlt man von 
den tdbavan-Totengeistern, daB sie nur aus Hauthiille und Knochen bestehen. Was sie 
essen, fallt unten sofort unverdaut wieder heraus. Um sich aber den Anschein eines 
wohlgenahrten Menschen zu geben, stopfen sie sich mit Blattern voll. 
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Wie der Seelenstoff des Soundso sich im Feuer erhitzt und die Bambushiille 
in der Glut zerspringt, so soll auch das Opfer alle Fieberqualen durchkosten, 
bis ihm der Kopf oder Leib birst und nichts mehr von ihm iibrig bleibt. 
Man kennt eine doppelte Art und Weise dieses-Zaubers. Die erste nennt sich : 
a vuvu tuba, d.h. Feueranblasen iiber dem puta, di vuvu tuba ma ra ap. 
Zu diesem Zwecke grabt der Zauberer eine kleine, handtiefe Erdmulde, wohin- 
ein er die Bambustube mit Inhalt legt. Nachdem er sie mit etwas lockerer 
Erde iiberdeckt hat, ziindet er dariiber ein Feuer an, dessen Hitze allmahlich 
das Rohr bersten 1aBt und das puta zerstért. Damit soll das langsame Dahin- 
siechen des Opfers durch ein schleichendes Fieber angedeutet werden, das 
natiirlich durch heimliches Verabreichen von Gift ausgelést wird. Plétzlichen 
Fieberanfall mit schnellem Sterben versinnbildet die zweite Art: a vam na 
idp, wortlich : Feuerkeule oder Hieb ins Feuer. Der Zauberer wirft das puia- 
Rohr direkt ins Feuer, damit es schnell verbrenne, wahrend er eine Keule 
(a ram) oder einen Kniittel aus modor-Holz (Morinda citrifolia) in Handen 
halt. Sobald der Brand in sich zusammenfallt, schlagt er damit in die Glut, 
bis sie erlischt. Dann heiBt es a ram nedp i ter ubu Toan, die Feuerkeule hat 
den Soundso bereits erschlagen, kurz nur war sein Fieberanfall und der Tod 
kam wie ein Blitzschlag iiber ihn “. 


2. Vergraben und Wegwerfen des puta 


A ive tuba, einfaches Verbergen durch Uberdecken mit Erde oder 
Steinen kommt zur Anwendung, wenn es der tena aqdqar darauf abgesehen 
hat, erst nach langerer Krankheit sterben zu lassen infolge innerer Auflésung. 
Zu dem Zwecke wird das puta des Verfluchten einfach in den Erdboden 
_gesteckt, wo Faulnis und Wiirmer das Weitere besorgen. Bevorzugt wird in 
manchen Gegenden ein Platz mit heller, weiBlicher Erde (a pia kéde) um 
anzudeuten, daB der dem Tode Geweihte sich ahnlich verfarben soll. Dar- 
iiber wird ein Iniet-Stein (a biut) gedeckt, dessen Geist die gestohlene Seele 
darin festhalten soll bis zur vélligen Auflésung. I daug bdt ta, er driickt sie 
durch sein Gewicht in den Boden und gibt ihr Kot zu fressen, der von Wiir- 
mern und Maden wimmelt. So fiihlt auch der Betreffende den Druck und 
die Last des feindlichen Geistes auf sich, die Glieder werden ihm schwer und 
schmerzhaft, der Atem kurz, Wiirmer gehen ihm ab, und yon Tag zu Tag 
verfallt sein Kérper mehr, bis er vor Schwache schlieBlich stirbt *. 

A rvaputvuet, das Fortschlagen, ist eine andere Art, angewendet von 
Zauberern, die einen groBen kaza-Geist zum Beschiitzer haben. Der tena 
agdgar tragt das gdlugal-Rohrchen zu einem mdta na kata, einer Quelle, einer 
- diisteren Waldparzelle, einem groBen Steinblock, einem Riff oder Felsen in 
der See, die als Eingangspforte zum Geisterreich bei der Bevélkerung bekannt 
sind und darum von allen gemieden werden. Dort wird das puta des Feindes 
in den Busch geworfen oder (bei den Uferleuten) in die See. Dabei stampft 


41 Nach Angabe-des To Kopia, Paparatava. 
42 Vgl. KLEINTITSCHEN in Hiltruper Monatshefte 1912, p: 19. 
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der Mann den Boden oder schlagt das Wasser, um ‘die dort hausenden kaza- 
Tiere herbeizulocken : Wildschwein, Wildhund, Kasuar, Aasvogel, Haifisch, 
Krokodil usw. Sie alle sind ,,Haustiere“ des kaia-Geistes und von ihm mit 
besonderer Bissigkeit und Gefahrlichkeit ausgestattet. Sowie sie den Seelen- 
stoff des Opfers gefunden und gefressen haben, wird auch der Eigentiimer 
den Uberfall der betreffenden Tiere erliegen, sei es auf der Jagd, sei es beim 
Fischfang. In den agdqar-Texten ist auch das zur Geniige ausgesprochen *. 

Das rapivuei kann aber auch noch anders ausgefiihrt werden, wie es 
mir aus der Rakunai-Gegend bekannt ist. An einem der erwahnten kata- 
Plitze errichtet man ein Tischchen aus Zweigen, ahnlich dem Joga beim 
Fluchzauber ; auf ihm kommt in einer Blattunterlage (a bebel) das puta zu 
liegen. Manchmal deponiert es der Zauberer auch einfach auf einen Baum- 
stumpf (i kéve va qdlugal ta ra ttmul). Mit dem Blattbiischel einer Drazanenart, 
die mintqulai (Seeadler) heiBt, fachelt der tena agdgar Wind herbei. So soll 
der Eigentiimer des puta durch Wirbelwind umkommen, wenn er auf See 
fahrt, oder durch plétzlich aufkommenden Sturm, der ihn beim Frichte- 
sammeln vom Baume wirft. Mit einem Schlag des BlattstrauBes auf den 
Seelenstoff soll das Schicksal des Betreffenden endgiiltig besiegelt werden. 

Oder aber der Zaubermeister 1a8t das puta einfach in Regen und Sonne 
liegen, bis es von selbst verschwindet : Kalte und Hitze sollen abwechselnd 
das Opfer peinigen, bis es stirbt. Die Sonne des kaza-Geistes ist doppelt 
stark (a kedke toi) und verursacht Durst und Hungersnot, der Regen des 
kaia-Geistes doppelt kalt (a bdta toi) und bringt Fieber und Erkaltungs- 
krankheiten. Diese rapuvuei-Zauber werden deswegen auch agdgar na kata 
oder einfach a kaia genannt *. 


3. Aufhangen des puta 


Beim Tode einer vornehmen Person verzaubert der Zauberer zuerst ein 
Bambusrohr voll Wasser und eine ganze Traube der pdgatau-Banane. Nach 
vollendetem Fluchzauber tragt er das Wassergefa8 zum Grabe, wiihlt eine 
Grube auf und schiittet einen Teil der Fliissigkeit hinein, um den Rachedurst 
des Toten zu stillen. Den Rest nimmt er mit sich zuriick- In der Hiitte 
ziindet er ein Feuer an und hangt das puta-Rohrchen iiber den qualmenden 
Brand, wo es rissig und ruBig wird. Nach einiger Zeit léscht er das Feuer 
mit dem Rest des verhexten Wassers und bindet die Bambustube mit der 
Bananentraube an einen Baum, und zwar an einen Ast, der in die Richtung 
zum Gehoft des Missetaters weist. Wenn der puta-Staub durch das rissige 


*° Die kaia-Tiere sind zum Teil solche, die an sich schon bissig sind und dem 
Menschen gelegentlich gefahrlich werden kénnen, wie : Wildschwein, Kasuar, Krokodil. 
zum Teil sind es an sich harmlose Tiere, die aber durch den in sie elagebénden kaia- 
Geist (oder die Seele des Zauberers selbst bei der e maqit-Zeremonie) zu blutdiirstigen 
Wesen umgewandelt werden. Auch nehmen sie dann in Sage und Erzahlung ungeheure 
eae ip Oa ee werden z. B. so dick wie Baumstamme geschildert, das Laufen 

ildeber i i i 
ee sees : sohivine Aine des Sturmwindes verglichen usw. Vgl. LAUFER (11) ; 


44 Nach Angaben von To Maraba und To Kaleg, Rakunai. 
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Rohr zur Erde rieselt, wird der Schuldige an Fieber und Dysenterie erkranken, 
und nicht er allein. Mit jeder tiberreif abfallenden Bananenfrucht mu8 auch 
ein Mitglied seiner Familie sterben und das groBe Sterben wird erst ein Ende 
haben, wenn alle Friichte am Boden vermodern. Fliehen und sich anderswo 
ansiedeln hilft ihnen nichts, der Fluch folgt ihnen nach. Darum heift dieser 
Analogiezauber auch a didim, d.h. das Austrépfeln, das Aussterben einer 
ganzen Familie *. 

Eine ahnliche Idee liegt dem sogenannten a mdtmat (allgemeines Sterben) 
zagrunde. Der tena agdqar sammelt allerlei kleines Getier, wie Wirmer 
(a vut), Maden (a qtlele), Ameisen (a rvumi), Kotfliegen (a laga na tabaran) 
_ und tut sie zusammen mit dem fremden puta in einen Schadel, den Schadel 
seines Iniet-Ahnen. Das Hinterhauptsloch und eventuelle andern Offnungen 
werden mit kdtita-Kitt (Parinarium indicum) verschlossen. Der Schadel wird 
' im Busch so aufgehangt, daB sein Gesicht zum Gehéft des Schuldigen hin- 

_schaut, und alsbald beginnt der Fluch seine Wirkung zu zeigen: alle Be- 
wohner der betreffenden Siedlung werden der Reihe nach krank, einer nach 
dem andern klagt iiber Fieber und rasendes Kopfweh (Meningitis oder Kopf- 
grippe) und fallt der Epidemie zum Opfer. Schuld sind natiirlich die Wurmer 
und Fliegen, die im Totenschadel herumkrabbeln und vergebens nach einem 
Ausgang suchen. é 

Ein etwas anderer Modus wurde mir von meinem Bezirk Rakunai 
mitgeteilt. Hier fangt und tétet der Zauberer allerlei kleines Getier wie 
griine kuku und braune 00 (Eidechsenarten), Kafer und Wirmer und 
wickelt jedes Stiick fiir sich in einen Sireifen trockenen Pandanusblattes, 
wie man auch Verstorbene zur Beerdigung einhillt. Die kleinen Leichen- 
pakete verscharrt er im Boden unter dem das puta enthaltenden Schadel 
und zeigt damit die Zahl der Opfer an, die in dem Gehoft des ver- 
meintlichen Schuldigen an den Folgen des Fluches zugrunde gehen sollen 
(i valaruiane ra wmdana mindi me). 

Schon 1892 berichtete der Missionar B. DANKs von den Duke-of-York- 
Inseln einen Fluchzauber, der auch bei den Qunantuna auf der Gazellehalb- 
insel in Gebrauch ist. Der Zauberer schneidet je ein Stick Holz vom balbal 
(Erythrina indica) und von der Kokospalme, bindet beides zusammen und 
verkittet den Talisman mit roter Ockererde (a tar), vermengt mit puta-Stoff. 
- Das Ding wird an einem Zweig aufgehangt, und der Mann sitzt darunter, in 
der einen Hand einen Speer, in der andern einen Croton-Zweig haltend. In 
einer Beschwoérungsformel bittet er seinen ¢uragan, dem Ubeltater das Holz- 
stiick wie einen Dolch in den Leib zu stoBen, wobei er selbst mit der Lanze 
den mérderischen StoB imitiert. Kokossplinte sind ungemein zah und spitz ; 
der balbal-Baum ist iiber und iiber mit blutroten Bliiten besetzt, die das 


45 Eine Sage erzdhlt, wie ein junger Held auszieht, seine ermordete Mutter zu 
rachen. Kiihn dringt er in das Gehdft der Morder ein, ruft sie alle zusammen und zeigt 
ihnen eine durch agdgay verhexte maila-Banane (d. h. einen Traubenabsatz) : ,, Richtet 
eure Augen her zu mir!" Und wie er die erste Frucht in seinen Mund steckt, fallt der 
erste Feind tot zu Boden, bei der zweiten Banane der zweite Morder und so fort, bis 
der Boden mit Leichen besat ist. KLEINTITSCHEN (5) 122 f. 
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Verbluten des Opfers andeuten. Der Beschwérende muB aber achtgeben, 
daB er beim Sprechen. nichts von seinem eigenen Speichel verschluckt, 
sonst wiirde er sich selbst verhexen *. 


4. Zerbrechen des puta 


In der Sage der Eingeborenen schickt der Kulturheros To Kabinana 
seinen Bruder auf eine Palme hinauf mit dem GeheiB : ,,LaB ein Bambusblatt 
an einer Schnur herab.“ ‘Der télpelhafte To Purgo wirft aber statt dessen 
ein Scheit trockenen Holzes hinab, das am Boden in Stiicke zerbricht. Seit- 
dem zerbrechen sich auch die Menschen, die vom Baum stiirzen, die Knochen. 
Hatte To Purqo gehorcht und ein Blatt genommen, so wiirden die Menschen 
auch heute noch herabgeschwebt sein, ohne Schaden zu nehmen 4’. Diese 
Praxis des térichten Vorfahren macht der tena aqdqar sich zunutze. Auf ein 
flaches Holzstiick oder auf trockene Baumrinde zeichnet er die Umrisse eines 
Menschenbildes, schwarz oder rot, wenn er einen Mann, wei8 mit Kalk, wenn 
er eine Frau toten will. Als Farben dienen ihm rotbraune Ockererde (a tar) 
oder roter Betelsaft (a teke na buat), Holzkohle (a lakit) oder RuB (a kukuta), 
ferner Kalkstaub mit Zitronensaft vermischt. Als Pinsel gebraucht er den 
diinnen Blattstiel (a tukatuka), dessen Ende er mit den Zahnen zerspleiBt 
(i taqaurane ra gaugau). Hat er das Bildnis soweit fertiggestellt, so besteigt 
er einen hohen Baum und murmelt seine Beschwoérungsformel : 

1 ,,A tar 1 tumé, a kukuta 1 tumé (bis), 2 ina ga rua valvalilie. 3 A tar 
i tumé, a kukuta 1 tumé, 4 ina qa vue valvalilie, na qa ula ura va pia. 5 A tar 
1 tumé, a kukuta 1 tumé, a lakit 1 pula, 6 ina ga rua dokddoko va minatina, 
a marmarue bég. 1 A tar 1 tumé, a kukuta i tumé.“ 

1 ,,Das ist das Bild des NN. in Rot, sein Abbild in Schwarz. 2 Ich 
will es kopfiiber hinunterstoBen vom Baum. 3 Das ist sein Gleichnis in Rot 
und Schwarz. 4 So will ich ihn wegstoBen, daB er, sich iiberschlagend, mit 
dem Kopf gegen den Erdboden stéBt. 5 Das ist sein Gleichnis in Rot und 
Schwarz, und was schwarz ist, ist blind. 6 Mit den FiiBen will ich ihn zu 
Tode stampfen, daB Blut und Schleim aus dem Munde der Leiche flieBen. 
7 Das ist sein Gleichnis in Rot und Schwarz.“ $8 

‘Damit wirft er das Abbild mit Gewalt zu Boden, daB es zerbricht, 
steigt eilends hinterher und trampelt auf den Stiicken herum. Taba valiliu 
heiBt mit dem Kopf nach unten hangen wie Fliegende Hunde oder auch wie 
die gewohnlichen tdbavan-Totengeister, denen man nachsagt, daB sie in dieser 
Haltung von den Baumen niederklettern. Symbolisch wird damit ausgedriickt, 


“6 Danks (1) 349 f. Hingewiesen sei in diesem Zusammenhang auf das gil big, 
d.h. Totzaubern im mittleren Neuirland. Hier fillt der Zauberer Wespen, Ameisen, 
Schlangen usw. zusammen mit Gift in ein Bambusrohr, das verschlossen und verhext 
wird. Er versteckt es unter dem Herdfeuer des zu Tétenden. Kommt dieser heim und 
setzt sich neben das angeziindete Feuer, so wird er durch den Rauch betaubt und stiirzt 
in die Glut. Nrunaus in: Hiltruper Monatshefte 1912, p. 396. 

*7 KLEINTITSCHEN (5) 69 f. 

** Formel von To Matatege aus Paparatava. 
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daB auch der dem Tode Geweihte ein tébaran werden soll. Vug valilie bedeu- 
tet eine Sache auf den Kopf stellen, hier also. das als puta dienende Bild. 

-In diesem Zusammenhange sei auch hingewiesen auf den Brauch, den 
B. Danks schon in den achziger Jahren bei den Qunantuna vorfand und 
beschrieb. Um sich der Umstinde und der Art und Weise des Todes einer 
ihrer AngehGrigen zu erinnern, schnitzen sie aus einem Stiick Bananenstamm 
eine ziemlich rohe Menschenfigur und legen ihr den Namen des Toten bei. 
Finige dieser ,,Statuen“ haben ein Stiick Holz um den Hals hangen, andere 
haben Bambussplitter in den verschiedenen Kérperteilen stecken, wieder 
anderen ist der Schadel gespalten, um anzuzeigen, daB der Verstorbene durch 
- Keule, Speer oder Axthieb sein Leben verlor. Nach DAnxs sollen die Alten 
durch diese Darstellungen das Gedachtnis und das Rachegefiihl in der jungen 
Generation wachhalten 4°. Ich habe nun einige Male ebensolche Schnitzwerke 
gesehen, aber in allen Fallen handelte es sich nicht um Gedachtnisbilder 
getoteter Angehoriger, sondern um Darstellungen des vermeintlichen Mérders, 
also um echte agdgar-Fluchzauber, die zum Ausdruck brachten, auf welche 
Weise der Schuldige seinen Tod finden mége. 


V. Erginzende Analogiezauber 


1. Verhexung der FuBspur 


Wie in den vorstehenden Beispielen nicht eigentliches puta, sondern 
das bloBe Abbild eines Menschen verhext wurde, so laBt sich auch durch das 
Verfluchen seiner Fu8spur Siechtum und Tod auf ihn iibertragen. Das Ver- 
fahren kann darin bestehen, daB man den FuBabdruck im Boden mit einem 
Dorn ansticht (di go va pal a kduna), oder mit einem Feuerbrand absengt 
(di vag va katina), oder mit einem Kniippel schlagt (a raprapu oder vdrtak). 

Der tena go kdu, d.h. Experte im Spurenverzaubern, findet zum Bei- 
spiel auf dem Wege oder im Felde die FuBspur seines Feindes. Diese schmiert 
er ein mit dem Saft, den er aus einem Stammstiick der kaldpua-Banane 
driickt, und spricht dariiber die Worte: 

1 A vdlvalir kétkot, a vdlvalir kotkot. 2 Na tdbatabélbel, 1 kukuta ra 
mamdna. 3 A vdlvaliy kétkot, i qapqap va. mamdna, 4 A vdlvalir kotkot, 1 
maddka va mamdna, i gdgar ra manudna. 5 Na ga mdnua ra kavéve ta qo 
kauqu qo kdu. 6 A vdlvaliy kotkot.” 

1 ,,Die dunkle Pythonschlange soll ihn verwunden am FuS8! 2 Immer 
wieder aufbrechen soll die sich schwarzfarbende Wunde (und niemals heilen). 
3 Durch den Bi® der Python soll sie unaufhérlich bluten. 4 Durch den BiB 
der Python soll die Wunde sich verharten und faules Fleisch ansetzen. 
‘5 Immer weiter soll die Entziindung um sich greifen infolge dieses meines 
Fluches. 6 Die dunkle Python soll ihn in den Fub beiBen.“ °° 

Jedesmal wenn er a vdlvalir kotkot spricht, sticht er mit einem Bambus- 
messer (a via) einem Obsidiansplitter (a koto), einem Knochenpfriem (a wr), 


49 Danks (1) 349. 
50 Formel von To Varpaku aus Paparatava. 
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einem Fischstachel (a rdvita), seiner Lanze (a rumu) oder einfach mit den 
jungen Sprossen des kunai-Grases (a tagolodra) in die Spur, um damit den 
SchlangenbiB zu symbolisieren. Der eingetropfelte Bananensaft verklebt das 
Stichloch und halt den Fluch darin fest. Nun wird sich der Betreffende solche 
Verwundungen zuziehen, wird in Bambussplitter oder Scherben treten, wenn 
er daheim seinen Verrichtungen nachgeht, in Fischstachel, wenn er auf dem 
Riffe fischt, oder in spitze Grasstoppeln, wenn er in der Pflanzung arbeitet. 
Die Verletzungen sollen bésartig werden, dadurch daB die Entziindung sich 
nach innen ausbreitet und keinen Ausgang findet, wodurch allmahlich der 
ganze Kérper vergiftet wird. 

Versengt der Zauberer die FuSspur mit einer Kokosfackel (a wl), so 
wird tédliches Wundfieber verursacht : 

1 lau gdargar ia, ma iau korkor ia. 2 Una madamadaka. 3 Ma iau 
kérkor 1a, ma tau garqgar 1a." 

1 ,Ich will dem NN. Wunden anhexen, groBe Wunden von schwarz- 
licher Farbe. 2 Faules, festes Wundfleisch soll sich bilden. 3 Ich will ihn 
vernichten durch schwarze, fressende Wunden.“ 54 

Beim sogenannten a rvaprapu (Schlagen) bedient sich der Zauberer einer 
Keule (a vam), die eine wirkliche Kampfwaffe sein kann oder aber nur ein 
Symbol, z. B. ein -makur-Zweig, ein gaga-Stengel oder eine diinne Rute aus 
der Mittelrippe-eines Kokosfiederblattes (a noko). Analog dazu soll auch der 
Mann, dessen puta-Spur damit geschlagen wird, an StoB- oder Schlagwunden 
sterben. Manchmal ist die Keule mit Federn und ahnlichem Zierat geschmiickt 
und wird in einem eigenen Hauschen (a pal na go kau) fiir passende Gelegen- 
heiten aufbewahrt. 

Mindlich teilte mir P. KLEINTITSCHEN in diesem Zusammenhang noch 
ein anderes Zauberverfahren mit, das er a git (Hamorrhoidenschwellung) 
nannte, und das eine gewisse Ahnlichkeit mit der go kau-Verhexung aufweist. 
Der tena agdgar schleicht seinem Opfer in den Busch nach, wenn dieser seine 
natirlichen Bediirfnisse verrichtet. Hat sich der Mann wieder entfernt, so 
steckt er in den Kot eine junge Kokosnu8 (a piogo) oder eine hartschalige 
NuB des galip-Baumes (Carinarium indicum) oder des téboa (Aleurites moluc- 
cana). Hat er seinen Fluch dariiber gesprochen, so wird der Betreffende 
Hamorrhoiden so gro8, bzw. so hart wie die genannten Friichte bekommen. 


2. Verhexung von Baumen 


A kaina vartumu ist eine Malerei, die nach Art des bésen Blickes wirken 
soll. Im Busch versteckt, abseits der offenen Wege, wird die Rinde von einem 
Baum geschalt und auf die entbloBte Flache mit RuB oder roter Farbe eine 
Schlange mit Menschenkopf gemalt, das Bildnis eines machtigen kaia-Schutz- 
gelstes, Dessen Blick ist dem Gehdfte zugekehrt, worin der zu Tétende wohnt. 
Mit seinem Namen wird das Gemiilde beschrien, damit sich der Fluch nur 
gegen dessen Person richte und nicht gegen die ubrige Verwandtschaft. In 


*t Formel von To Varpaku aus Paparatava. 
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andern Fallen bringt man die gleiche Zeichnung an Fruchtbaumen des Misse- 
taters heimlich an, indem das nur halbgeléste Rindenstiick wieder iiber das 
Bild gedeckt wird. Klettert der Betreffende dariiber, so muB er sterben, 
selbst wenn er mit der Malerei gar nicht direkt in Kontakt kommt, es gentigt, 
daB sein Schatten darauf fallt 5. 

A kilag ist ein Sperrzeichen an Fruchtbaumen wie Kokos- und Betel- 
palmen. Urspriinglich wohl nur eigentlicher Eigentumsschutz gegen Diebe, 
die durch Anhexungen von Krankheit ferngehalten werden sollen, hat das 
Zauberzeichen noch einen anderen Charakter als den einer bloBen Warnung 
(a kilag) erhalten. Man markiert nicht nur die eigenen Baume damit, um 
sie tabu zu machen, sondern bringt es auch an dem Eigentum anderer an, 
die man schadigen will. Man umwickelt-z.B. den Stamm einer seiner Kokos- 
palmen in Mannshéhe mit einem Blattgeflecht (a vtviai) und steckt darin 
ein moko auf, d.h. eine Pflanze, Federn eines Vogels usw., dessen Namen 
_der zu Verhexende tragt. Hei8t er To Qalip, so verwendet man einen Blatt- 
biischel des galip-Baumes, nennt er sich To Kalagar, so nimmt man Papa- 
gaienfedern. Dariiber wird der Fluch gesprochen **. Der Eigentiimer, der 
nun eines schénen Morgens seinen eigenen Fruchtbaum mit einem Verbot- 
zeichen markiert sieht, wundert sich und tritt naher hinzu, um zu wissen, 
was es damit fiir eine Bewandtnis hat. Er entdeckt zu seinem Entsetzen an 
dem moko-Mal, daB ihn die Sache selber angeht. Will er mit einem Stecken 
das feindliche Zeichen entfernen, so tritt er unversehends ‘auf den mit Fluch 
_ beladenen Kalkstaub, der rings um den Baum gestreut ist : Er wird Hoden- 
schwellung (a tala), einen Kropf (a kadbogok) oder ahnliche Entziindungen 
und Geschwiire davon bekommen. Man vergleiche nur die folgende Formel, 
die P. KLEINTITSCHEN bereits ver6ffentlicht hat, weshalb ich hier nur meine 
eigene Ubersetzung des Textes wiedergeben will : 

»Das ist ein starker Fluchzauber, wodurch ich dem Soundso einen 
Kropf an den Hals zaubern will, dick wie eine ipa-Frucht, so daB er bestandig 
in die Héhe schauen muB. Dadurch soll sein Hals sich spannen wie ein praller 
Wasserbeutel, so daB sein Blick dauernd aufwartsgerichtet ist. Er wird nur 
noch réchelnd einhergehen kénnen, von Husten gepeinigt und mit pfeifender 
Stimme. Ein Kropf, so dick wie eine ‘pa-Frucht, soll ihm die Kehle zuschniiren, 
ja bis zur GréBe einer kulau-TrinknuB anschwellen. Schwer wie das Erdnest 

der Termiten, schwer wie ein Steinblock, den er sich umhangt, soll sein Kropf 
ihm werden durch diesen a tiogo mdt-Zauber.” 


52 Angaben des Taramtur aus Rakunai. 

83 Vielleicht ist damit der vovolop-Zauber gemeint, von dem mir seinerzeit 
P. KLEINTITSCHEN erzahlte. Er schilderte ihn als ,,Federbusch“, der einen speziellen 
_Geisternamen fihrt ; um jemand zu toten, geniige es, das Zauberzeichen so aufzuhangen, 
daB es von dem Betreffenden gesehen werden kann. Vgl. auch: Hiltruper Monatshefte 
1912, p. 65. Mir ist jedoch nur bekannt, da Iniet-Steine mit vovolop bezeichnet werden, 
wie auch das groBe Qunantuna-Worterbuch (Manuskript) des P. O. MEYER nur die 
Bedeutung ,,Steinbild“ angibt. 

54 Text von To Kopia, verdffentlicht in KLEINTITSCHEN (5) 308 f. Im ganzen 
Qunantuna-Gebiet besteht der Brauch, beim Tode eines Vornehmen dessen Frucht- 
paume fiir eine Zeitlang tabu zu machen, d. h. es diirfen weder Friichte von den Baumen 
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3. Verhexung des Gehédftes 


Wahrend der Nacht schleicht der tena agdqar in das fremde Gehéft, 
wo sein Feind im Schlafe liegt. In Blatter eingewickelt tragt er vor der Brust 
ein Holz- oder Steinbild, wegen des bésen Blickes, der von ihm ausgeht, 
a vabébo genannt, d.h. Hinstarrenlassen. Es handelt sich vielfach nur um 
einen Torso ohne Arme, dessen FiiBe ein Biischel bunum-Farn umhiillt, der 
um die Handhabe gewickelt ist *°. Diese Statue, ihrer Blatthiille entkleidet, 
halt er mit der Linken gegen die Hiitte und murmelt seinen Fluch. Zum 
Schlu8 wirft er einen Stein dariiber hinweg und nennt den Namen des Mannes, 
den er verderben will. Das nennt man a vdrlili, Verhexen durch Uberwerfen, 
und besagt, daB sein Schutzgeist die Seele des Betreffenden im Traume rauben 
‘und damit wie eine Sternschnuppe (a ¢tulugen) durch die Liifte fahren soll 
zum Eingang ins Totenreich. Wen die vabdbo-Statue oder das Iniet-Steinbild 
anschaut, dem wird der Leib anschwellen (i ugug ra pakdna), dessen Gesicht 
verfallt (¢ viau va matdna), dessen Schienbeine erweichen und biegen sich 
durch Frambésie (: moldmolo ra kakéne). Frauen werden durch den bésen 
Blick steril (¢ btu) oder gebaren ein Monstrum (a tdnua), ja selbst die Felder 
der Verhexten werden verdorren und nicht mehr tragen.. 

Nun wendet sich der tena agdqar hin zum Weg, der vom Gehoft in den 
Busch fiihrt, wo der Mann gewohnlich seine Notdurft verrichtet. Dieser Pfad 
ist meist durch Gras und Gestrauch derart tiberwachsen, daB er fast unkennt- 
lich wird. Der Zauberer zieht also das hohe Gras an einer Stelle iiber den 
Weg und knotet die Enden zusammen, so daB8 niemand hindurch kann, ohne 
die Sperre zu zerreiBen. Geschieht dies, so nimmt er den Fluch in sich auf 
und bekommt Elephantiasis und Hodenwasserbruch. 

Nicht genug damit. Auch die ander, dffentlichen Pfade vom und zum 
Gehéft werden verhext, indem man sie mit besprochenem Kalkstaub bestreut 
(di luba mur va ga); ein zufalliges Betreten erzeugt Wassersucht, Odeme 
(a vidir, a paravau). Diese Krankheit verunstaltet die Person allmahlich 
derart, da8 sie unformig dick wird und zu guter Letzt sich nicht mehr durch 
die Tiiréffnung ihrer Hiitte zwangen kann. Sie wird darin stecken bleiben 
(1 ke Rdr tana) und wird ersticken, wie es der Sage nach dem kaia To Mauravai 
einst bei Paparatava passierte. Das ist das a mat kér, der Tod durch Ersticken *, 


erklettert, noch die abgefallenen Friichte aufgelesen und gegessen werden. Als Warnung 
errichtet man in der Nahe der Fruchtbestande ein Schmuckgeriist, genannt a pal a 
odgqa, a kabakabal oder einfach a pidik. Dariiber spricht der Zauberer gegen etwaige 
Diebe seine Fluchformel, i vatdg va lama na pidik. Die Palmen usw. werden dann eigens 
noch durch Umwickelung markiert. Vgl. auch KLEINTITSCHEN (4) 346. 

55 THURNWALD (22) 134 nennt augenscheinlich diesen Talisman ,,Totelar“ (wahr- 
scheinlich verderbt aus: tabalav) : Es seien Symbole der Buschgeister, aus Holz oder 
Lehm geformt. Gewéhnlich werden sie im Haus des Zauberers vergraben ; sobald sie 
ans Tageslicht gebracht werden, sollen sie téten. Ihren Beistand kénne man sich auch 
vom Besitzer erkaufen. Nach To Labit, Rakunai, heiBen solche Geisterbilder auch, 
aur (Knochendolch), weil sie, in den Muschelgeldhausern der Hauptlinge aufgestellt 
eindringende Diebe mit ihrem Blick durchbohren sollen. 

°° KLEINTITSCHEN (5) 343 f, 
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Schlu8Bwort 


Die Aufzahlung all dieser verschiedenen Arten von agdgar-Zaubereien 
macht keinen Anspruch auf Vollstandigkeit. Jede Gegend hat ihre beson- 
deren Formen und Formeln, die zu sammeln allein schon eine nicht geringe 
Aufgabe ware. Was in den vorstehenden Seiten zur Darstellung kam, sollte 
nur zeigen, in welchen Richtungen sich das Denken und Handeln der Ein- 
geborenen bewegt. An allen Ungliicken, Krankheiten, Seuchen und offen- 
sichtlichen Unfallen wie Verletzungen, Knochenbriichen, Ertrinken sind die 
bésen Geister schuld, deren sich béswillige Zauberer bedienen, um Seelen 
_ zu stehlen. Diese Unholde sind bekannt und gefiirchtet, nicht so sehr wegen 
ihrer rein natiirlichen Krafte und Fahigkeiten, sondern wegen ihrer engen 
Verbindung mit der Uberwelt. Angriffen von sichtbaren Menschen kann man 
ausweichen, oder man kann sie durch Gegenwehr abweisen. Das. aber ist 
unmoglich den unsichtbaren Geistern gegentiber, die tiber andere als mensch- 
liche Krafte verfiigen. Die Beziehungen zwischen Geistern und Zauberern 
sind wechselseitig : einmal beauftragen erziirnte Damonen ihre Iniet-Schiitz- 
linge, mittels Gift und Meuchelmord gegen ihre Feinde vorzugehen, anderer- 
seits bendtigen die Iniet-Zauberer die Macht ihrer Schutzgeister, um- ihre Ver- 
wiinschungen und Verfluchungen effektiv zu machen. 

Nach dem Glauben der Leute verursacht der agdqar-Zauber fiir sich 
allein schon Krankheit und Tod, ganz abgesehen von den sich anschlieBenden 
natiirlichen Gewaltmitteln. Letztere, wie Gift und andere Arten des Meuchel- 
mordes, beschleunigen den Proze8 nur. Dariiber mag spiter eine eigene Arbeit 
geschrieben werden. Was uns hier interessiert hat, ist das psychologische 
Moment. des Totzauberns : die Intensitat des Rachegefiihles auf der einen und 
die unheimliche Macht der Autosuggestion auf der andern Seite, beides Friichte 
ein und desselben Geisterglaubens. Da8 dieser Glauben auch heute noch nicht 
vollends entwurzelt ist, dafiir abschlieBend ein paar Beispiele aus jiingster Zeit. 

Der alte To Pegia aus Nagnaqunan war an einer Pneumonie erkrankt. 
Da ich gleich zu Beginn der Krankheit gerufen wurde, machte ich dem Alten 
klar, sich nicht zu sorgen, er wiirde wieder gesunden. Aber hartnackig wies 
er alle Hilfe von sich mit dem Bemerken : ,,Ich habe die tdbaran-Totengeister 
selbst mit Augen gesehen, wie sie in Gestalt von Mausen zu mir kamen, um 
meine Seele zu stehlen. Es hat keinen Zweck, geh und la8 mich sterben.” 

Den Vulkanausbruch von 1878 fiihrte man auf den aqdgar-Zauber eines 
Mannes aus Ratavul zuriick. Und die neue Eruption aus dem Jahre 1937 
soll durch einige Tubuan-Biindler aus Davaun verursacht worden sein aus 
Rache dafiir, da8 man den Geheimbund verbieten wollte und sogar ihren 
- geheimen Kultplatz (a tavaiu) bei Davaun verunehrt hatte. Wie man sieht, 
haben sich die Auffassungen vieler innerhalb von 60 Jahren nicht wesentlich 
gefindert. Wahrend der Zeit nach dem letzten Vulkanausbruch grassierte in 
manchen Gehdften die Dysenterie, und viele starben. Vornehmlich des Nachts 
hérte man von dem neugebildeten Krater her immer noch dumpfes Rollen, 
das von den Kranken als das Gerausch von Lastautos gedeutet wurde, auf 
denen die Geister durch die Gegend fuhren, um Seelen zu stehlen. Und wer 
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das Summen hore, dessen Seele miisse folgen. So wurden selbst schon die 
Errungenschaften der modernen Technik in den Dienst eines uralten, tief im 
Herzen der Eingeborenen verankerten Glaubens gestellt. 


18. 


19. 


20. 
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Einfiihrung 


Das allgemeine Urteil iiber die Qunantuna auf Neubritannien aus der: 
ersten Zeit ihrer Missionierung ist keineswegs schmeichelhaft gewesen. Und 
doch fehlten auch damals schon nicht die vereinzelten Stimmen einiger 
Missionare, die auch auf die besseren, menschlich-sympathischen Charakter- 


_ziige der miBachteten Qunantuna hinweisen wollten. Ich erinnere z. B. nur 


an das giinstige Gutachten eines P. MESMIN From, M.S. C., ttber die Busch- 
kinder seiner Station Malaqunan '. 

An diese Doppelseitigkeit im Charakter des Qunantuna-Volkes muBte 
ich denken, als-ich die Proben einheimischer Kinderlieder las, die vor vielen 
Jahren P. HERMANN ZwINGE, M.S. C., unter den Qunantuna sammelte und 


in allzu groBer Bescheidenheit jahrzehntelang in seiner Schublade verwahrte, 


ohne an eine Veroffentlichung zu denken. Diese Liedchen zeugen von der- 
selben gutmiitigen Naivitat und kindhaften Urspriinglichkeit, wie’ sie den 
Kinderliedern in Europa zu eigen ist. Sie stehen damit in totalem Gegensatz 
zu der Kompliziertheit in Form und Idee, und zu dem mehr oder minder 


1 Monatshefte Unserer Lieben Frau. Hiltrup 1897, p. 8. 
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schliipfrigen Inhalt der Gesdnge, die wir aus den Volkstanzen und Geheim- 
bundfeiern der erwachsenen Qunantuna kennen. Gewib ist es darum von 
ethno-psychologischem Interesse, einmal die andere Seite des Qunantuna- 
charakters an der Hand der Kinderlieder zu sehen. P. ZWINGE gab mir freund- 
licherweise die Erlaubnis, sein Manuskript durchzusehen, es durch Anmer~ 
kungen zu erginzen und durch Publikation der ethnologisch interessierten 
Offentlichkeit zuganglich zu machen. 

P. HERMANN ZwIncE, M.S.C., ist seit 1909 ununterbrochen als Mis- 
sionar der Ounantuna auf Neubritannien tatig. Er beschaftigte sich allzeit 
eingehend mit dem Studium der Eingebornen-Sprachen und ist schon seit 
vielen Jahren der Redakteur des ,,7alaigu“ (,,Mein Freund”), der Zeitschrift 
fiir die hiesigen Eingebornen. Ein spezielles, persénliches Interesse, gepaart 
mit entsprechender Begabung, lieB ihn bei jeder Gelegenheit besonders auf 
Text und Melodie der Eingebornen-Gesange horchen. Eine Frucht dieses 
persdnlichen Interesses ist die nachfolgende Sammlung der Kinderlieder. Die 
Melodie notierte er nach dem Gehor. Ein Phonograph stand ihm leider nicht 
zur Verfiigung. Diese Kinderlieder der Qunantuna sind alle auf seiner 
Missionsstation Akabur, die etwa zwei Wegstunden stidwestlich von Vuna- 
pope im Busch liegt, gesammelt worden. 

In den von mir zugefiigten Anmerkungen habe ich mich auf sachliche 
und erklarende Erganzungen beschrankt, wie ich sie aus eigener, mehr als 
20jahriger Missionserfahrung bei den Qunantuna machen konnte. Aus Griinden 
wissenschaftlich sauberer Kompetenzentrennung sind alle Anmerkungen von 
mir mit meinem Namen (C. LAUFER) gezeichnet. Dadurch diirfte jede Ver- 


wechslung ausgeschlossen sein. PCA Tansee ee 


Vorwortt 


Das Qunantunakind dichtet bald mit, bald ohne Melodie. Zum AnlaB 
nimmt es, was ihm bei der Schirfe seiner Beobachtung in der ihn umgebenden 
Natur besonders auffallt. Seine rege Phantasie versucht sich nicht in hoher 
Lyrik, driickt sich vielmehr aus in einfacher Naturschilderung, in kleinen 
Balladen und Ringelreihen. Einige dieser Produkte kindlichen Erfindungs- 
geistes haben einen festeren Bestand und finden eine groBere Verbreitung, 
wie z.B. die nachstehenden Vogellieder, wahrend andere reine Spontan- 
dichtungen sind, die meist lokal beschrankt bleiben und nach einiger Zeit 
auch wieder in Vergessenheit geraten. 


I. Vogellieder (a kakailai) 
1. Die Rabenkrahe (a kotkot) 
Die Rabenkrahe (a kotkot, Corvus orru) ist ein wenig beliebter Gast 


in den Gehdften, weil sie den Leuten Eier und junge Hiihner stiehlt. Sonst 
ist sie ein Allesfresser, der selbst vor den aufgehingten Weihegaben an die 
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Totengeister keinen Respekt zeigt, wodurch er selbst in den traurigen Ruf 
gekommen ist, ein unheilvoller Totenvogel zu sein?. Bestellen die Ein- 
geborenen ihre Felder, so stellen sich sicher sofort einige dieser Schmarotzer 
ein, um in der frischaufgeworfenen Erde nach Regenwiirmern (a kalolo), 
ihrer Lieblingsspeise, zu fahnden. Vorsichtig den Kopf mit den groBen Augen 
von einer Seite auf die andere legend, wagen sie sich die Furchen entlang, 
bis sie einen zappelnden Wurm erwischen, mit dem sie dann dem nach- 
sten Baum zustreben, um ihn in Sicherheit zu verzehren °. Dieses Gebaren 
schildert das folgende Lied : 


‘ a = - us —\—-\- Ne ——) 
= SS 


Niu-vum kot-kot, niu-rum kot-kot, a kot-kot i ter pil, «4 ter pil ma 


: recy ee a 
SSS SS SS 


vam ka-lol 1 a-lir. Niu-vum kot-kot, niu-vum kot-kot. 


Das heiBt: ,,Deine Verwandte, die Kriihe, deine Verwandte, die Krahe ; 
die Krahe hiipft schon hierhin, hiipft schon dorthin nach einem Regenwurm, 
der sich windet. Deine Verwandte, die Krihe, deine Verwandte, die Krahe.“ 


* Die Eingeborenen feierri ihre Toten durch Tanze und Festessen. Nach dem 
Gedachtnismahle werden die Uberbleibsel (Schweinekiefer, Kokos- und Bananenschalen, 
Blatthiillen mit ESresten usw.) an Schaugeriisten oder einfach an den Baumen auf- 
gehangt als Angebinde (tatabar) fiir die Geister, die sich nur von der ,,Schale der Dinge“ 
nahren. Man glaubt, da8 sie dann die Gestalt von Krahen (oder auch Papageien und 
Staren) annehmen und zum Festplatz kommen, um ihren Anteil in Empfang zu nehmen. 
In der Zwischenzeit aber sollen sie, falls sie Hunger verspiiren, in Vogelgestalt die Pflan- 
zungen ihrer lebenden Verwandten heimsuchen und die reifen Bananen pliindern, ja 
selbst die zum Nachreifen im Boden vergrabenen Friichte aufscharren. Geistervégel 
lassen sich von vornherein nicht von gewohnlichen Végeln unterscheiden, und dadurch 
ist der Mythe nach schon manch einer, der die Krahen fing oder aus seinem Garten 
verscheuchte, in groBe Ungelegenheiten gekommen. Man erkennt sie zuweilen an ihrem 
auBeren Gebaren als Geistertiere, so wenn z. B. eine vorsichtige, scheue Krahe immer 
wieder die aufgestellte Schlinge vermeidet und trotzdem: den Kéder (a lalam) heraus- 
angelt. In den Sagen werden sie auch a hakaruk kai va tabaran, d.h. ,,Hiihner (Haus- 
tiere) der Totengeister“ genannt, werden von diesen in die Menschengehofte gesandt, 
wo sie durch auffallend lautes ,,koat ,,koat‘’ den Tod anktinden oder direkt Seelen 
»stehlen“ sollen. Die Eingeborenen versuchen, sie durch lautes Rufen vom Platz zu 
jagen (dia li vue oder purut vue va beo na tabaran). (C. LAUFER.) 

3 Niitzlich wird die Krahe dadurch, daB sie Engerlinge, Heuschrecken, Bohr- 
kafer und ahnliche Schadlinge vertilgt. In der Kolonie wurde sie seinerzeit durch die 
Regierung gesetzlich geschiitzt, weil man erkannt hatte, daB in Kokosplantagen ohne 
geniigende Anzahl von Krahen den Palmen durch Uberhandnehmen von KaAfern betracht- 
liche Schaden zugefiigt wurden. Interessant ist, was die Eingeborenen sich von der 
Brutpflege dieses Vogels erzihlen. Aus seinem Gelege sollen zweierlei Arten von Vogeln 
erstehen, erstens natiirlich junge Krahen (a kurkuruk) und zweitens auch junge Fratzen- 
kuckucke (a kuloko, Scythrops novaehollandiae). Dem liegt die Tatsache zugrunde, daB 
der Kuloko wie fast alle Kuckucksarten seine Eier vornehmlich in Krahennester legt. 
(C. LAUFER.) 
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Dabei soll die Wiederholung niurum kotkot den gurgelnden Ruf des 
Vogels wiedergeben, wahrend der mittlere Teil des Gesanges eine thythmische 
Nachahmung seines hiipfenden Ganges ist. Mit dem Ausdruck : ,,Deine Ver- 
wandte“ redet der Sanger ein anderes Kind in seiner Gesellschaft an, das er 
mit dem Hinweis auf die dunkle Hautfarbe hanselt, die bei den sonst 
schokoladefarbenen Eingeborenen nicht gerade in hoher Achtung’ steht 4. 

Ein anderer Sang schlieBt sich an den ersten an: 


SSS ee 
¢ = — ee eee 


Ta-vai na kot-kot, ta-vai na kot-kot, dia ti vut uvai upi va liliut Rana 


kalolo i kukuta kava pa-ke di-at. Ta-vai na kot-kot, ta-vai na kot-kot. 


Die Gesellschaft der Krahen, die Gesellschaft der Krahen. Sie kommen 
eilends herbei zum Wiirmergewimmel, ganz schwarz ist ihr Kérper (Gefieder). 
Die Gesellschaft der Krahen, die Gesellschaft der Krahen.“ 


2. Der Sporenkuckuck (a kamuk) 


Der Sporenkuckuck (a kamuk, Centropus ateralbus) stellt ein weiteres, 
gern besungenes Objekt dar. Es ist ein Vogel mit schwarzem Federkleid, 
weiBer Halskrause und langem Schwanz, in der auBeren Form einer Elster 
sehr ahnlich 5, Gern halt er sich in Gehdftnahe auf, da er durchaus nicht — 
scheu ist, und sucht im niedrigen Busch nach Heuschrecken, die seine Haupt- 
nahrung bilden. Wahrend er tagsiiber gewéhnlich einen schnalzenden Laut 


4 Die Qunantuna schatzen an sich eine helle Hautfarbe. Je hellhautiger z. B. 
ein junges Madchen ist, um so héher steht es fiir die Hochzeit im Preise. Die ,,Schwarzen“ 
unter ihnen bespétteln sie als koto (,,schwarzer Obsidianstein“), als buka (,,dunkler 
Nordsalomone“) oder auch als kotkot (,,Krahe“). In der Krahe sieht man auch ein Ab- 
bild der Trauerweiber (a pal a korkor), die sich bei einem Todesfall das Gesicht und den 
ganzen Korper mit dligem Ru8 beschmieren. Darum gilt es direkt als Schimpf, jemand, 
der von Natur aus dunkelhautig ist, mit kotkot (,,wie ein Trauerweib") anzureden. Das 
Wort kotkot schlieBt noch einen weiteren Schimpf, und zwar in moralischer Hinsicht, 
in sich : man bezeichnet damit einen Menschen, der dem genannten Vogel gleich iiberall 
herumschmarotzt (a vamari), sich tiberall ungeladen zum Essen einfindet. Und endlich 
bezeichnet man noch eine Hure mit dem Namen: kurkuruk (,,junge Krahe“) und spielt 
damit an auf das Gebaren der Jungen im Nest, die unersattlich sind. (C. LAUFER.) 

® VerhaltnismaBig oft findet man unter diesen Végeln Albinos, von den Ein- 
geborenen a kamkam leig genannt. Gejagt wird der schwerfallige und etwas tappische 
kamuk mit einem kleinen Flitzbogen (a panak), dessen Pfeile aus den zahen Rippen 
der Kokosfiederblatter bestehen. Bei Regenwetter kann man den vollig durchnaBten 
und klaglich dahockenden Vogel manchmal selbst mit der Hand fangen. Sein Fleisch 
ist sehr zaih, so da es fiir den Genu8 kaum in Betracht kommt. Wertvoll sind eigentlich 
nur die langbreiten schwarzen Schwanzfedern, die zum Schmuck der konischen Masken- 
hiite (a tubuan), vor allem aber als Zauberbehang der Maultrommel (a gapa), Verwen- 
dung finden. (C. LaurEr,) 
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von sich gibt (7 dokadokol), \a8t er gegen Abend einen eigentiimlich hohlen 
Ruf erschallen, der die halbe Tonleiter durchliuft. Folgende zwei Lied- 
chen ahmen ihn nach : 


Seine = 
SSS === SS SS a 


A-qu ta-ba-na i-ti- ti-ti - ti - it. I-na ve Te-ku, a-na ve 


Te-ku ta va ta-ba-na i - tit. 


Ein Stiick Heuschrecke fiir mich! Ich will meinem Kleinen Nachricht 
geben wegen des Heuschreckenbissens“, d.h., daB ich fiir ihn Nahrung 
gefunden habe °. 

Wenn die Vogeljungen schon soweit erstarkt sind, daB sie aus dem 
Nest springen und den Alten folgen wollen, werden sie durch einen warnenden 
Schnalzer der Alten zuriickgehalten, der in den ersten Worten des folgenden 
Liedes so interpretiert wird : 

Qali u, galt u, kan ’na katug tabulbulu. Ina vila vake ke ra ura. tabana 
itit, a iit, a wit. 

»Gib acht, gib acht, da8 du nicht kopfiiber hinunter plumpst! Ich 
werde ausfliegen, um einige Happen Heuschrecken zu fangen, Heuschrek- 
ken, Heuschrecken !““ Dann bleibt das Junge bis zur Riickkehr der Alten 
tuhig im Nest sitzen. Wie man sieht, ist in dem kleinen Text eine 
feine Naturbeobachtung festgehalten, denn das ganze Gebaren dieses Vogels 
bei der Brutpflege zeigt etwas, was den Eindruck bewuBter, gemiitvoller 
Tatigkeit macht. 


3. Der ,,Weckvogel‘‘ (kau) 


Der kau (Philemon coquerelli) ist allgemein als ,,Weckvogel“ bekannt, 
weil er seinen lauten, durchdringenden Ruf kurz vor Anbruch der Morgen- 
dammerung hoéren 14B8t. Darum ist sein Name auch mit ,,Morgenfriihe“ 
_(a kau) identisch 7. Das folgende Liedchen beschaftigt sich nun freilich nicht 


6 AuGBer von Heuschrecken nahrt sich der kamuk auch und sogar vorzugsweise 
von den Friichten des valaguy (Strauch Eschweileria Pfeilii) und tilag (?). Das im Liede 
vorkommende Wort iek, bzw. teku bezeichnet eigentlich ein armes kleines Wesen 
(Mensch oder Tier) mit nichtentwickelten oder verkiimmerten VordergliedmaBen. So 
heiBt z. B. das junge Kanguruh wegen seiner kurzen, gebogenen Pfétchen : a tek, ebenso 
eine Person, deren Hande eine krankhafte, sogenannte ,Pfotchenstellung“, verursacht 
durch Vitaminmangel, einnehmen. Hier wird das Vogeljunge wegen der geknickten 
Haltung der noch unfliiggen Fliigel teku genannt, also ein Kosewort fiir Junges. Die 
Alten sind bei ihrer Brutpflege sehr wachsam und halten gewisse Baumschlangen vom 
Neste fern. Anwesenheit eines solchen Feindes zeigen sie durch aufgeregtes Schnalzen 
an (i dokole va vui). (C. LAUFER.) 

7 Der kaw ist ein richtiger Landstreicher in unansehnlich grauem Federkleid, 
iiberall zu finden, besonders auf den Kronen und Wedeln der Kokospalmen, wo er 
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mit seinem Friihaufstehen, sondern beschreibt den fast klaglich klingenden 
Ton seines Rufes, der recht hohl klingt, so daB man manchmal schwer aus- 
findig machen kann, wo der Vogel eigentlich sitzt ; sein Ruf scheint wie aus 


irgendeinem Loch zu kommen : 


eee == ee 
Se = 


A kau i tag-ta-gi a-vo va tug: Bu-va do - le, bu-va do - le. 
Der Weckvogel weint dort im Loch: Ich bin hereingefallen, ich 
bin hereingefallen !" 


4. Der Vivilok 


Ein Friihaufsteher, der noch eher, schon etwa eine Stunde vor dem 
kau, seinen Ruf erschallen 1aBt, ist der vivilok (Ripidura setosa), ein kleiner 
Vogel, dessen Pfeifen durch die Melodie auf seinen Namen ja vivilok und 
durch die Nachahmung : ta nam, ta nam wiedergegeben ist. Diese Worte wer- 
den dann ebenfalls gebraucht, um die friiheste Morgenstunde zu bezeichnen : 


eae —— eS 


FT 


Ja vi -vi-lok i ti var-va-gun ta nam, ta nam, ta nam. Ja ka-dik pat ti_i-rop. 


Frau vivilok weckt schon sehr friih, friih, frih. Frau Ameise ist noch 
‘nicht aus ihrem Nest gekrochen“, d.h. viel zu friih selbst fiir die arbeit- 
samsten unter den Leuten 8. 


gewohnlich auch sein verhaltnismaBig groBes Nest baut. Als tapferer, furchtloser 
Streiter nimmt er es mit allen gréBeren Gegnern auf, mit Krahen, die ihm Ejier oder 
Junge stehlen wollen, ja selbst mit Raubvégeln wie Jogalogo (Bussardadler, Haliastur 
girrenera) oder taukila (Schopffalke, Baza bismarcki). Die kau halten bei der Abwehr 
zusammen und jagen die Rauber mit kraftigen Schnabelhieben in die Flucht. Bei den 
Eingeborenen erfreut sich der ,,Weckvogel“ allgemeiner Beliebtheit, denn sie meinen, 
da8 bei seinem Ruf in der Morgenfriihe die umherstrolchenden, gefiirchteten Toten- 
geister sich in ihre Behausungen zuriickziehen. Mu8 man einmal in aller Morgenfriihe 
eine Wanderung durch den Busch antreten, so sucht man sich durch eine List gegen 
die Totengeister zu schiitzen, indem man einfach den kau-Ruf nachahmt. Nur ganz 
selten wird der kleine Vogel gefangen, und dann spricht man iiber die Schlinge eine 
Zauberformel wie die folgende: A kau tavatavam (bis). Iau upi kauqu ta kau na viqul, 
Iau upi kauqu ta kau na kok, ,,Der kau soll meinem Lockruf folgen. Ich will ihn fangen, 
den flétenden kau, den Vogel, der immer kok kok schreit“. Man erzahlt sich auch ein 
Marchen, wie ehemals der , Weckvogel“ ein buntes Gefieder trug, der kleine malip 
(Breitschwanzlori, Lorius hypoinochrous) dagegen ein schlichtgraues. Als beide Végel 


einmal miteinander badeten, stahl der maltp die sch6nen Federn des kau, dem seiner- 


seits nichts anderes tibrig blieb, als nun das Bettlergewand anzuziehen, das er bis heute 
tragt. (C. LauFER.) 

* Nach dem Dafiirhalten der Eingeborenen warnt der vivilok (oder auch vivialok, 
velok) vor einem feindlichen Uberfall. Man muB sich vergegenwartigen, da in friitherer 
Zeit diese Uberfalle immer in den friihesten Morgenstunden stattfanden, da dann die 


; 
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5. Der Nymphenliest (a gi) 


Ein vielbegehrter und darum vielgejagter Vogel ist der Nymphenliest 
(@ qv oder lokokiakia, Tanysiptera nigriceps), denn seine zwei langen, 
blauweiBen Schwanzfedern geben einen kostbaren Tanzschmuck ab. Der 
Fang ist indessen ziemlich umstandlich und wegen der Scheuheit und 
Behendigkeit des hiibschen Vogels sehr oft erfolglos ®. Verdrgert kehrt 
der Jager dann heim, und statt ein Loblied zu singen, macht er seinem 
Unmut in unzweideutigen Drohungen Luft. Die Kinder warnen darum 
voller Schadenfreude den Liest : 


ai eee ee pa es ee 
SSeS ae = 5 
a so aa een ae 
Ja Ta-la-kio-kiok ma ta i-vut me “na qi-ve va be-vena ta-qul, e-a-o. 


»Frau Talakiokiok mit den beiden (Schwanzfedern)! Ich werde die 
Wunde an deinem Biirzel noch zu sehen bekommen !“ 


Geh6ftinsassen meist noch im Schlafe lagen und die Gefahr, noch herumstreichenden 
Totengeistern zu begegnen, wegen der nahen Morgendammerung auf ein Minimum herab- 
gesetzt war. Der vivilok, der um diese Zeit allein schon wach war, bemerkte dann die 
heranschleichenden Feinde und konnte rechtzeitig durch seinen Ruf Warnung geben. 
Die im Lied erwahnte kadik ist eine schwarze Baumameise, die unten am Boden ihr 
Nest hat und erst bei Tageslicht ihre Wanderung den Baum auf und nieder antritt. 
Ihr BiB ist sehr schmerzhaft. Einst soll sie der Mythe nach durch einen unterirdisch 
gegrabenen Kanal das Wasser aus dem Binnensee To Mariga zur See hin abgeleitet haben. 
9 Im Busch wird eine kleine Stelle geklart und der Boden vom Pflanzenwuchs 

gesdubert (a niava). Dort wird eine Schnur gelegt, deren freies Ende als Kéder eine 
Heuschrecke (a kubao) tragt, neben weiBen Ameisen (a garere) und Fliegen (a laga), 
die bevorzugte Nahrung des Vogels. Das andere Schnurende wird auf ein Stoéckchen 
gewickelt und zwischen die Straucher gesteckt. Der Liest ist ein Tier, das sich nur 
mit Hilfe von Zauberei fangen laBt (a tay malivana). Daher farbt der Jager die Fang- 
leine rot und bestreicht sie mit dem Saft einer Zauberpflanze. Im nahen Busch ver- 
borgen lockt er den Vogel durch ein kleines Liedchen (a maliva na babat) herbei, das 
hier in Ziffernnoten wiedergegeben sei: 

Gisturie eengiad? 40.606 667116 66 651 58 24 

Io To Vurmule, kai-qu ta valovo na tomo-ro-qa na ki a-tr. 

ein Gs edie GS? ID E14 6 OG 1 8298 27 

Io To Vurmule, kai-qu ta valovo na qi kabag na ki a-ti. (nach P. ZwINGE),' 
Hore, mein Schutzgeist To Vurmule, ein Liest mit weiBen Schwanzfedern soll sich ftir 
mich hier niederlassen !“ Dann laBt er den Lockpfiff (a vavalar) horen. Kommt ein 
_ Vogel, so wiirgt er den Kéder und ein Stiick Leine mit hinunter, und beim Auffliegen 
bleibt die sich abrollende Schnur mit dem Querhdélzchen im Gestripp hangen und ver- 
hindert das Entkommen, Der Jager zieht die Beute an sich, rupft ihr die beiden Gabel- 
federn aus und la8t den Vogel wieder fliegen. Es geht die Mar, daB sich Geister 
(a tutanavurakit) in diesen Vogeln verkérpern und erst beim Fang zu erkennen geben : 
Der Jager soll plétzlich wie leblos zu Boden fallen und sich erst nach gewisser Zeit 
wieder erholen. Einen solchen Fall erzahlt P. KLEINTITSCHEN, M.S.C., in seinen 
»Mythen und Erzahlungen eines Melanesierstammes (Ethn. Anthropos -Bibliothek, 


1924, p. 296f.). (C. LAUFER.) 
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Der Name ist die Nachahmung des Vogelrufes und der Sinn des Gesanges 
dieser : Noch tragst du deinen Gabelschwanz, aber ich werde dich eines Tages 
noch sicher bekommen und die Federn ausrupfen, so da8 man die wunden 
Stellen am Biirzel (fagul = Stern) sehen kann ! Das Wort bere (Wunde am 
Hintern) schlieBt fiir die Eingeborenen genug Witz in sich, um immer wieder 
lautes Lachen zu erregen '°. 


6. Die Taube (dalu) 


Ein letztes Liedchen mag der Taube (balu) gelten, die in vielerlei Arten 
vertreten ist (Carpophaga rubricera, C. melanochroa, C. vanwykii usw.). 
Diese Bewohner des Hochwaldes leben in Schwarmen zusammen in den 
Wipfeln bestimmter Baumriesen (a rakan). Zur Zeit, da vebarebe (Ficus 
prolixa) und galip (Carinarium indicum) reife Friichte tragen, kommen die 
Végel ganz in die Nahe der Gehéfte, wo sie auf den genannten Baumen von 
den Leuten mittels Schlinge und Schleuder erlegt werden. Der Jager 
erkennt die Anwesenheit der Tauben an dem Kot und Abfall rings um den 
Baumstamm, da die Tauben von den Friichten nur die weiche auBere Schale 
verdauen, den harten Kern aber unverdaut wieder von sich geben. Natiir- 
lich setzt sich der Jager immer der Gefahr aus, den beschmutzten Boden 
(a lavlaviu) bei seiner Tatigkeit zu betreten, was fiir unsere Qunantuna immer 
eine recht peinliche Sache ist. Darauf spielt das folgende Liedchen an: 


10 Der Name des Vogels bedeutet : sichelférmige Feder (Joko) und: gabelig wie 
Schere (kiakia). Zur Brutzeit baut der Liest sein Nest gewdhnlich in Héhlungen von 
Termitenbauten. W&ahrend der Zeit, da er die Eier bebriitet, verlieren die blauen 
Schwanzfedern ihre Farbe und werden schmutzig wei8 und von den Termiten vielfach 
zerfressen. Diese Exemplare, a tomorogo genannt, reizen den Eingeborenen wenig, 
obwohl sie hie und da doch gejagt werden (vgl. den Zauberspruch in Anm. 9), um durch 
die hellen Federn etwas Abwechslung in die Schmuckbuketts zu bringen, die beim Tanz 
auf dem Kopf und in den Handen getragen werden. (C. LAUFER.) 

Auch andere Baume wie tumau (?), talia (Terminalia catappa) und kanao 
(Cordia subcordata) werden von den Tauben angeflogen. In aller Friihe klettert der 
Eingeborene hinauf, ein langes angelehntes Bambusrohr als Leiter gebrauchend, und 
legt im Gezweige seine Schlingen (i pale va kun ta va baleke). Diese werden aus den 
Fasern des Bananenstammes oder der Luftwurzeln des Pandanus oder aus einer Winde 
(a makum, Pueraria novoguineensis) hergestellt, und zwar werden sie auf dem Ober- 
schenkel zur Schnur gedreht (di kulalag pa ia). Da auch die Tauben zu den Geister- 
vogeln zahlen, sind fiir den Fang eine Menge Zaubereien notwendig, soll der Erfolg 
nicht ausbleiben. Zuerst schlagt man den Baum mit einem Pflanzenstengel (a pakapakat 
davat), um alle widrigen Einfliisse zu entfernen. Dann blast man Kalkstaub iiber die 
Schlinge (a kabag na nialuv), damit die Vogel zahlreich herbeifliegen. Wollen sie trotz- 
dem noch nicht erscheinen, so spricht man einen karkari-Zauber, wodurch Raubvégel 
die Tauben aufscheuchen und herantreiben sollen. Finden sie sich endlich ein, so erfolgt 
das maliva na vabobo, ein Zauber, um die Tiere blind zu machen, daB sie die Schlinge 
nicht bemerken, u. a.m. Da Geister in Taubengestalt einherziehen, Menschen bewuBt- 
los machen und ihnen die Geheimnisse des tatabogoi-Liebeszaubers mitteilen kénnen 
davon erzahlt eine Sage des P. Jos. Meter, M.S.C., im Anthropos 1913, p. 688 ff. 


Die Federn der Tiere, besonders der kleineren, bunten Arten werden zum Tanzschmuck 
gebraucht, das Fleisch bildet ein Festessen. (C. LAUFER.) 


te ee eye ee - 
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fea te ee Nee tse SS peg get 
ES s see ee eee Sees 
Ja -Ta-be-be na ba-lu, na ba-lu ka-na ra-kan. A umana 


eS 


bul ti par uro va bit a lav-la-vi-u To Ki-voi e-a-o. 


»Frau Schwebende Taube, Frau Taube droben auf ihrem Futterplatz 
(bis). Alle Kinder sind hin zum beschmutzten Platz unterm Baum beim 
Jager To Kivot, eao™ %. 

Das sind einige Proben echter einheimischer Kindergesinge, die uns die 
jungen Qunantuna menschlich nahe bringen, da wir in ihnen dieselbe reizvolle 
Natiirlichkeit und den gleichen gemiitvollen Humor wiederentdecken, also 
Eigenschaften, die uns selbst in der eigenen Jugendzeit so lieb und eigen waren. 


II. Spottlieder (a taktak) 


Schalk und unschuldiger Spott sind ‘ein charakteristischer Grundzug 
der Qunantunajugend ; sie séhnen uns mit vielem aus, was wir an den Geistes- 
produkten der hiesigen Erwachsenen zu beanstanden haben. Sie fiihren oft 
zu Spontandichtungen, die an irgendeine ungeschickte Handlung ankniipfen 
und meist nach einer bereits vorhandenen Tanzmelodie mit dem Zweck gesun- 
gen werden, das Lachen der Unbeteiligten zu erregen. Gewohnlich sind sie 
nicht lang, entstehen und vergehen, solange das Ereignis aktuell ist, bis das 
Interesse daran wieder schwindet. Wie solch ein Gelegenheitsgesang, oder viel- 
mehr eine Kette von Liedern entsteht, mége das nachstehende Beispiel zeigen. 


1. Wie ein Spottlied entsteht 


Ein beliebtes Musikinstrument der Qunantunajugend ist die Bambus- 
langsfléte (a kaur) mit drei Léchern. Diese an die Unterlippe gelegt, geht 
der Jiingling fiirba8 und setzt Freud und Leid, Liebe und Trauer in Tone 

um. Liebeslieder und Tanzmelodien spielt er im Gehen oder Stehen, wie 


12 In Bezug auf Beschmutzung durch Kot sind die Qunantuna iiberempfindlich. 

Ihr Gehéftplatz, auf dem sich Hiihner, Schweine und Hunde tummeln, wird taglich 
wenigstens einmal peinlich sauber gefegt ; Unrat und Abfalle verbrennt man. Sie selbst 
gehen zur Erledigung ihrer Bediirfnisse weit in den Busch hinein, so daB sie von niemand 
gesehen werden koénnen. Gehen die Eingeborenen darum, wie gewohnt im Gansemarsch, 
~ durch den Wald, so hat der erste scharf achtzugeben und eventuell seine Freunde zu 
warnen: Liue i va ka ava va pia! ,Vorsicht, dort auf dem Boden ist’s nicht geheuer !“ 
Die Applizierung des Wortes : Kot (a taka) auf eine Person schlieBt immer eine argste 
Beschimpfung in sich. Hat ein Bengel irgend etwas Strafbares angestellt und entzieht 
sich durch die Flucht, so daB die Verantwortung dafiir an seiner Verwandtschaft hangen 
bleibt, so heiBt es: I uve tar va teke na kakaruk tai niuruna, ,,er hat den Hiihnerdreck 
an seinen FiiBen auf seine Angehorigen abgestreift“. Und diese schamen sich zu Tode. 


(C. LAUFER.) 
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es seine eigene Phantasie eingibt. So hatte auch der Kleine To Lavur eine 
gliickliche Stunde und flétete ohne Aufhéren eine neue Komposition, die 
bald von der gesamten Jugend nachgesungen und -gepfiffen wurde : 


-——— 4 -—— 4 a a ee ——— 
=e eee Se ee Se 


To -do-ve do-ve-ven-do to-do-ve-ven-do to-do-ve do-ve-ren-do  to-do-ve 


—————s a 
| # ; ss ‘ s 
aa a ee eee = 


1 
ven - do to-do-ve do-ve-ven-do to-do-ve-ven-do to-do-ve do-ve-ven-do }, 


Ungefiahr um diese Zeit bekamen zwei andere Birschlein namens Tirvada 
und Tutuai miteinander Streit, wobei letzterer seinen Gegner zum Faust- 
kampf herausforderte. Aber Tirvada war ein Feigling und kniff, wodurch 
er den Spott seiner Kameraden auf sich lud. Dardaliu, ein kleiner GernegroB 
und Stegreifdichter, hatte nach einigem Probieren bald einen Text zu der 
bekannten Melodie gefunden, die auf allen Lippen schwebte. Nach wenigen 
Minuten zog der Chor der losen Jugend singend hinter dem beschamt abzie- 
henden Tirvada her : 

Tirvada, una ga tur pi amur a vartibul ma qo Tutuat. Amur a vartibul 
ma va limemamur. A rig par tadir. Io iart kador bug. 

»lirvada, wirst du wohl stehen bleiben und dich mit Tutuai schlagen ! 
Mit euren Fausten sollt ihr beide euch bearbeiten. Wir andern stehn im 
Kreis herum. Wohlan, heute ist unser Tag (der Abrechnung) !“ — Und 
wochenlang hérte man nichts anderes mehr. 

Nun wollte es der Zufall, daB nach kurzer Zeit Tirvada und Dardaliu 
beide Hausjungen beim Pater wurden. Bald hatte der Geschmahte die 
schwache Seite seines Spotters herausgefunden, der sich ziemlich viel in der 
Ktiche herumtrieb. Eines Abends nun machte Tirvada seine Freunde mit 
einem neuen Text: bekannt, und nun schallte es fréhlich durch die Nacht: 

Dardaliu, u tia damdam tka vag ra pelet bara ra pal na kuk, ari i kilal 
na tt. U-ti vakavakokon tka vag, pi una kabila kuk abara va pal na kuk, 
pt vag da manane u. 

,,Dardaliu, du leckst driiben in der Kiiche nur die Teller ab, wenn es 
Teezeit ist. Du hattest wohl gern, wenn du in der Kiiche auch kochen diirf- 
test, um von uns gelobt zu werden ?“ 

Damit nicht zufrieden, fabrizierte Tirvada bald noch einen zweiten 
Text, und nahm dazu die Melodie eines bekannten Buka-Tanzes zur Vorlage : 


a —— aun) ee See 
Sa eer eel eee 
Da-da-dar-liu, Da-da-dar-liu™, u ti po-po tay ma ra va-ko-kon u-pi va kuk. 


8 Die Worte: todove ... haben nichts zu besagen ; sie entsprechen in etwa 
unserm gedankenvollen : Trallala la la. (C, LAUFER.) 


“ Der Spétter hat hier bewuBt den Namen seines Kameraden verdreht in 
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»Dadadarliu, Dadadarliu, sehnstichtig verlangst du danach, den Koch 
_ spielen zu diirfen !“ 
. Mit diesem Spottlied ging es nun ohne UnterlaB hinter dem armen Kerl 
her, der seinerseits mit vollen Registern dagegen anzuschmettern suchte : 
»lirvada, wirst du-wohl stehen bleiben und dich mit Tutuai Schlagen, au 
(wie oben). Und so nahm die gegenseitige Neckerei ihren Fortgang : im ganzen 
wurden sieben verschiedene Texte erfunden, welche die ganze Ortschaft mit 
_larmender Heiterkeit erfiillten, 


2. Qunantuna-Texte auf Buka-Melodien 


Die obige Buka-Melodie fand auch sonst eine vielfache Verwendung fiir 
Spottgesinge, die mit unsern heimatlichen Schnadahiipfeln ziemlich groBe 
Ahnlichkeit besitzen. 

Dafiir einige Beispiele von Qunantuna-Texten, die alle eine Melodie 
von Buka-Liedern haben : 


1. Einige Kinder hatten den Turkia verhauen, als dessen Vater To 
Mekedek erbost herbeieilte und seinen Sohn in Schutz nahm. Natiirlich zog 
sich die lose Gesellschaft da in respektvolle Entfernung zuriick. Aber ein 
Junge stimmte das Lied an, und die andern fielen ein: 

Tumu Turkia, tumu Turkia, ma u To Mekedek kulot tka...“ 

, Wenn es sich um Turkia handelt, geratst du, To Mekedek, in Wut !“ 


2. Eine Hiitte wurde gebaut. Bevor man den First mit Gras bedeckt, 
wird er vorher sorgfaltig mit einer Lage breiter Blatter (a qaqa, Cominsia) 
zugelegt 15. Ebensolche Blatter nun werden beim Kochen gebraucht: Man 
wickelt das Essen darin ein, wenn es zwischen heiBen Steinen gediinstet 
werden soll, damit es nicht beschmutzt wird. Dieser zweifache Gebrauch 
ist zu beachten, um den folgenden Witz zu verstehen. Die Dachdecker 
schickten ein paar Knaben los, um die nétigen Blatter zur Verkleidung des 
Firstes zu holen. Aber diese nahmen sich reichlich Zeit, und die Arbeiter 


dadaday liu, d.h.: ,,Einer der furchtbar zittert“. Ahnliche Wortverdrehungen, um 
den Gegner vor andern lacherlich zu machen, sind bei den Kindern sehr beliebt. Manche 
andern wegen der standigen Verulkung zuweilen ihre Namen, aber es dauert nicht 
lange, bis sie auch des neuen Namens iiberdriissig sind. (C. LAUFER.) 

15 Das Dachgeriist einer Eingeborenenhiitte sieht folgendermaBen aus : Auf zwei 
Pfosten (a toro) ruht der Firstbalken (a vugan), an den die Sparren (a tvarat) aus Bambus 
oder ip-Stangen gebunden werden. Nun werden iiber den Sparren Querlatten aus 
Bambus angebracht (a pinadur). Durch die so entstehenden Rechtecke steckt man lange 
Grasbiischel, die auf der AuSenseite umgebogen und zu einer dichten Lage tiber der 
andern (a nietep) festgetreten werden. Die oberste, letzte Reihe beiderseits des First- 
balkens erhalt zuerst eine dichte Uberlage aus Blattern, ehe die Graslage dariiber 
gebreitet wird. Damit diese festliegt und nicht durch den Wind abgeweht wird, beschwert 
man die Graslage in ihrer ganzen Lange mit zwet gewichtigen Bambusrohren (a nilalat). 
Die Hiitten, die in alter Zeit ovale Form hatten, bilden heute durchweg ein Rechteck. 
Auf den beiden Enden des Firstes bringt man gewoéhnlich zwei Grastiirmchen als Dach- 
reiter (a bur na niog oder burua na pal) an. (C. LAUFER.) 
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warteten ungeduldig auf ihre Riickkehr. Da alles Rufen nichts half, fingen 


sie an zu singen: . 
Avat va umana bul, dat par ika kukumit ure vada maqut. 
Hort, liebe Leutchen, la8t uns alle Blatter holen gehen, damit wir 


uns Essen zubereiten kénnen !“ 


3. Der weiBe Brillenkakadu (a muar, Cacatua ophthalmica) wird seiner 
Federn und besonders seines gelblichen Schopfes wegen von den Eingeborenen 
sehr geschatzt. In vielen Gehdften trifft man deshalb gezahmte Vogel an, 
die man hegt, um bei Gelegenheit ihre Federn fur den Tanzschmuck zu ver- 
wenden 16, So hatte auch ein gewisser To Mog einen Kakadu als Haustier. 
Eines Tages lockte er ihn zum Fiittern vom Baum herunter. Aber er schaute 
gerade in einem fatalen Augenblick zu seinem Liebling hinauf, als es ihm 
erging wie seinerzeit dem greisen Tobias mit den Schwalben : Plétzlich hatte 
er einen michtigen weiBen Platsch im Gesicht. Das war nun gerade kein 
alltagliches Ereignis und muSte im Lied verewigt werden : 

U ra muar, u ra muar, u peke va tutana: 1 minoko ra matana. 

»O du Kakadu, du Kakadu! Du trafst den Mann ganz nett : ein wahres 
Fettpaket ist sein Gesicht !“ 17 


16 Die Kakadu, die man noch heute in vielen Gehdften in Lebensgemeinschaft 
mit den Einwohnern sieht, sind alle schon sehr alt. Sie wurden von den Vorvorfahren 
als junge Tiere im Hochwald erklettert und mit Bananen und Zuckerrohr aufgezogen. 
Von einer Generation gingen sie in den Besitz der nachsten iiber und gelten als mit 
dem heutigen Hesitzer und seiner Familie stammesverwandt. Als ich einmal irrtiim- 
licherweise ein solches Haustier schieBen wollte, fiel mir ein Eingeborener in den Arm: 
Qaliaka! Diy tubuna ma Toan, ,,Nicht doch! Dieser Kakadu ist der Ahne des Soundso“. 
Tatsache ist denn auch, da8 ein zufalligerweise ums Leben gekommener Kakadu genau 
so behandelt wird oder wurde wie ein gestorbenes Familienmitglied: Er wird in 
Pandanusblatter (a kukuvai) gewickelt und verschniirt. Dann splei8t man den oberen 
Teil eines etwa anderthalb Meter langen Bambusrohres ein und driickt die Enden durch 
eine eingelegte Kokosschalenhalfte trichterférmig auseinander. Dahinein wird nun das 
Leichenpaket deponiert und der rot-wei8 bemalte Bambus in der Nahe des Gehéftes 
senkrecht in den Boden gesteckt (a tarere). Der Besitzer macht ein kleines Gedachtnis- 
essen und verteilt wie bei einem richtigen Totenfest an die Anwesenden ein wenig Muschel- 
geld. Trotz seiner Stellung als Familienmitglied kommt der gezahmte Kakadu doch 
nicht daran vorbei, bei Gelegenheit von Tanzfesten seine Federn lassen zu miissen. 
Durch Abgabe seines gelben Schopfes, der heute den Wert von einem Schilling hat, 
sowie’ seiner weiSen Schwung- und Schwanzfedern mu8 er jedesmal zur Anfertigung 
von Tanzschmuck beisteuern. In den Uferstrichen kommt der Vogel wild kaum noch 
vor. Bei Uberbedarf erhandelt man die Federn darum von den Bewohnern des wald- 
reichen Hinterlandes, namlich von den Baining und Taulil. (C. LAUFER.) 

” Unter minoko oder ioko versteht man eigentlich die eingedickte Creme der 
Kokosmilch : Die reifen Niisse werden ausgeschabt, die Schnitzel mit etwas Wasser 
getrankt und iiber eine Blattmulde mittels eines Blattgeflechtes (¢ nirut) ausgewrungen. 
Man setzt der Milch einige Wiirzblatter bei und kocht das Ganze durch heife Steine, 
die in die Fliissigkeit gesenkt werdeh, zu einem dickfliissigen Brei, der sehr wohl- 
schmeckend ist. Aus einer Blattiite wird dieser dann tiber das hergerichtete Essen 
(Taro, StuBkartoffeln, Bananen) geschiittet. Mit einem solchen cremebespritzten Gericht 
wird das bekleckerte Gesicht des To Mog verglichen, (C. LAUFER.) 
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4. Ein junger Bursche namens To Natnamila half auf der Missions- 
station beim Tellerputzen mit aus. Eines Tages wurde ein Schwein zum 
Fest geschlachtet, und davon erhielt der Junge fiir sich ein Stiick vom Bauch- 
fell (a pal a boroi oder a tiana). Aber wie es das Ungliick wollte : das Fleisch 
wurde ihm durch irgend einen Langfinger entwendet, und To Natnamila 
fuhr natiirlich aus der Haut. Dazu kam, da8 er auch noch den Spott seiner 

Kameraden zu tragen hatte : 


Lo Natnamila i vatul na tidir qo ra pelet, ta nina qa laka go To Nat- 
“namila 1 kulot bat tka va pal a boroi, eao. 


» lo Natnamila dort schlagt die Teller aufeinander, denn dieser To Nat- 
-namila ist eben auBer sich vor Zorn wegen des Stiickes Schweinehaut.“ 


5. Ja Pani ist eine in ihrer Gegend beriithmte Jaghiindin, die sich die 
Zeit auch gern mit Mausefangen vertreibt 18. Ein Junge hatte sich nun aus 
einer Kokosschale eine Mausefalle hergestellt und diese irgendwo am Busch- 
rand niedergesetzt 1%. Ja Pani entdeckte auf ihren Streifziigen diese Falle 
und verrichtete dariiber ein nicht naher zu beschreibendes Bediirfnis. Was 
Wunder, da8B sich die schadenfrohe Jugend bemiiBigt fihlte, gleich zwei 
Gesange auf dieses wichtige Ereignis zu dichten : x 

A minot vali dadadam, pi una kuru, ma nanamo Ja Pani vug kapi kalum 
tarig ta va kakat. I kalagar namo matam. | 


18 Der Eingeborene ist ohne Hund kaum denkbar, standig sieht man sie einander 
begleiten. In den ersten Wochen wird das junge Tier bestandig auf dem Arm herum- 
getragen, damit es sich an seinen Herrn (tavuna) gewohne. Durch einen vapalil-Zauber 
kettet dieser den Hund iiberdies noch enger an sich und sein.Gehdft. Durch Zugabe 
von bestimmten Zauberkrautern ins Fressen macht er ihn scharf fiir die Jagd, 7 vakara- 
gap va pap. Die Kanakenhunde sind im allgemeinen magere, hochbeinige Tiere, die 
mit Abfallen vorlieb nehmen miissen, denn: ,,Ein fetter Hund jagt kein Kanguruh !" 
Die Hunde kénnen nicht bellen, sondern nur jaulen. Da sie scharfsichtig ‘sind, wird 
ihnen nachgesagt, sie wiirden nachtliche Totengeister erkennen und deshalb anfangen 
zu heulen. Bei nachtlichen Kanufahrten nimmt man sie im Kanu mit sich, weil sie 
nahe Riffe wittern und Warnung geben. AuBer den gezdhmten Hunden gibt es im 
Busch auch noch Wildhunde (vgl. Laurer in: Anthropos 1946-49, p. 532, Anm. 54). 
Die Tiere, a pap na kete, pap na tatauy oder pap na kaia genannt, sind die bestandigen 
‘Begleiter der groBen kaia-Geister und den Menschen feindlich gesinnt. Man erkennt 
sie an dem Geheul, das nicht jenem der gewohnlichen Hunde dhnelt, sondern mehr 
ein schnarrendes Pfeifen und Zischen ist. (C. LAUFER.) 

19 Es ist nichts Ungewodhnliches bei Qunantunakindern, daB sie Mause fangen, 
um sie zu verzehren. Doch tut man es mehr heimlich, um nicht in den Ruf zu kommen, 
ein armer Schlucker und Hungerleider zu sein. Das gefangene Mauschen wird am Schwanz 
iiber ein Feuer gehalten und abgesengt, dann ausgenommen und, in Blatter gewickelt, 
auf hei®en Steinen gebraten, genau wie man es mit Schweinen macht. Darum nennt 
das Kind im Scherz auch seinen Braten: aqu boroi qo, ,,das ist mein Schweinchen". 
Es handelt sich um die Mus Browni, die im Busch und in Komposthaufen lebt. Fine 
andere Art (Uramys rufescens) mit im Dunkeln leuchtenden Augen besucht gern die 
Hiitten und sucht in den Kérben der Frauen nach Nahrung. Eine Frau, die ein solches 
Mauschen (a geleg na vavineai) bemerkt, wird ihm mitleidig einen kleinen Brocken zu- 
werfen, weil sie in dem Tier vielleicht die Seele eines verstorbenen hungrigen Kindleins 
erkennt. (C. LAUFER.) 
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,Katzlein, leck dich sauber, denn in die Kokosschale hatte die elende 
Ja pani Gift fiir dich getan. Warum machst du ein so béses Gesicht ?” ° 

A pal a kun vali, ma ra kikil 1 mari ik. Ma nanam Ja Madet 1 valug 
va bilaun, na papa rotok tar ra levur, eaoao. 

»Wie liegt die Schlinge so schén rundum! Und jene Frau Dingsda (das 
Mauschen) schniiffelt mit dem Naschen. Wird sie den Bart hineinstecken ?” 

Die Zahl dieser Spottliedchen (a taktak) lieBe sich ins Endlose ver- 
mehren, denn der Kindermund ist unerschépflich, und jedem Ding wissen 
die kleinen Gauner eine lustige Seite abzugewinnen. Die Beispiele mégen 
indessen geniigen. Es ist ergétzlich zu sehen, wie unseren Qunantuna-Kindern 
der Schalk aus Mund und Augen spriiht, wie geistig rege und schlagfertig 
sie den taglichen Geschehnissen gegeniiberstehen und wie erfinderisch sie im 
gegebenen Augenblick die Situation zu meistern verstehen. Ganz so wie 
manche ihrer zivilisierten Geschwister auf der andern Seite des Globus. 


20 Der Name minot fiir die Katze scheint spanisch-portugiesischer Herkunft zu 
sein. Das Tier selbst muB erst vor nicht allzu langer Zeit eingefiihrt worden sein, denn 
in den Sagen und Marchen der Qunantuna hat es noch keinen Platz. Doch diente die 
Katze als Opfergabe fiir die Toten: In der Nahe der Grabhiitte eines Verstorbenen 
band man Katzen zusammen mit Hiihnern und auch Hunden lebend an ein Schmuck- 
geriist, wo sie jammerlich erstickten. Der Eingeborene verschmaht auch einen Katzen- 
braten nicht. (C. LAUFER.) 
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1. Introduction 


Among the peasant castes of Central India, peoples of pronounced 
agricultural habits, a well or a fruit tree is an object of sacred importance. 
For wells provide the all important water supply for their fields, while fruit 
trees, especially the mango (Mangifera indica), furnish the most delicious 
food. Hence, far from regarding them as merely natural objects, the natives 
attribute to them a human, even a super-human dignity. 

We should not find it surprising then that these peasants of Central 
India solemnise with special rites the day on which a well yields its first 
water, or a mango its first fruit. And curiously, these rites have the character 
of a wedding. For in the eyes of these people, a productive well or a fruit 
tree is like a mother bearing a child. It would be unbecoming for either to 
bring forth her first-born without a prior wedding. It is the responsibility 
of the owner to arrange for this wedding celebration, much as a father would 
prepare for the wedding of his daughter ’. 

The following is a brief account of such wedding rites as performed 
by the Gond of Mandla District in the Central Provinces. The Gond are 
an aboriginal tribe, whieh was formerly of great importance in eastern Central 
India, but mere recently has become largely Hinduized. 


1 Cf, W. Crook : Religion and Folklore of Northern India. Oxford 1926. p. 64. 
J. Anpott: The Keys of Power. London 1932. p. 335 f. 
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2. Wedding Ceremony for a Well 


After a well has been dug among the Gond, the owner may not drink 
of its water until the well has been properly wed. Others are permitted to 
partake of the water beforehand, but not the owner, because so far as he is 
concerned the well is still a virgin. An added reason for the wedding cere- 
mony is to bring honour to the name of the owner and to display his wealth. 
In ancient times this ceremony was conducted by the tribesmen themselves. 
The owner would carve a human figure out of wood and dress it in loincloth 
(dhoti), shirt, coat and turban (pagri). The villagers would then take the 
carved figure in procession to the well, where it was anointed with turmeric 
(Curcuma longa) and oil. After the ceremony the well-owner gave a dinner 
for the villagers and guests. 

But at the present day the Brahmin is invited to solemnise the marriage, 
and the ceremony differs considerably from the foregoing. On the previous 
night the villagers begin singing the so-called Ramdhoon song. This is said to 
be the song sung by the people of Ayodhya in praise of Rama or Ramchandra, 
one of the incarnations of the Hindu gods and the hero of Ramayan, the 
sacred book of the Hindus. The song celebrates his return from the forest 
after fourteen years of exile undergone in fulfilment of a promise made by 
his father, King Dhasaratha, to Katke1, one of his wives. 

On the following day the Brahmin who is to conduct the ceremony 
proceeds to the well, accompanied by the villagers, to the singing of Ramdhoon 
and the beating of drums. The male members of the family that owns the 
well remain fasting from morning until after the ceremony is over. The 
Brahmin, on arriving at the well, asks the people to prepare a pit about two 
feet square and two feet deep for the burnt offerings. When the pit is ready, 
the Brahmin places in it some firewood of the mango, the chula (Butea fron- 
dosa) and the wood apple tree (Ferronia elephantum). Near the pit a pole 
is set up with an iron trivet on top of it, as well as a small flagstaff with a 
white cloth banner. The Brahmin fills four new earthen pots with water 
from the well, and places these at the four sides of the well, each within a 
small square outlined with wheat paste. Then with cow dung he fashions 
four symbols of the goddess Parvati, and places one near each of the earthen 
pots. On top of each pot he places a lamp made of wheat flour, and lights 
the cotton wicks inserted in them. He hangs a cotton banner near each 
pot, and puts five annas into each pot. (The anna is an Indian coin, the 
sixteenth part of a rupee, or the equivalent of a little more than one American 
penny.) The well-owner sits near the first of the earthen pots together with 
his family and the Brahmin. The Brahmin places in a pathal (a plate made 
of green leaves) seven areca nuts, seven paisa (copper coins), seven pieces — 
of turmeric and seven small piles of husked rice. Then he sprinkles the well- 
owner and his family with water and milk, and anoints them with turmeric. 
He also sprinkles the oblation on the pathal with water, and tosses a few 
leaves of the wood apple tree and a few flowers on it, Finally he makes a 
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_few marks on the four earthen pots, and offers ghi (clarified butter) and 
gur (coarse sugar) to the idols. 

While these rites are in progress, the Brahmin recites invocations 
(mantras) from his book. The mantras may be read from any of the sacred 
books of the Hindus, according to the pleasure of the Brahmin. (One Hindu 
told me that since the books are written in Sanskrit, the Brahmin himself 
probably does not know what he is saying.) He also asks some of the men 
present to take a long thread, stained with turmeric, and to attach it to 
the first earthen pot, then without breaking it to fasten it in turn to each 
of the other pots so that it forms a square. Someone else is asked to watch 
the lamps on top of the earthen pots to see that they remain burning. While 
the thread is being tied to the fourth and last pot the Brahmin asks for the 
donation of a cow, gold, silver, a Jota (small brass jug) and a thalli (a brass 
_ plate). The owner may give whatever he wishes, according to his means. 
At Bhardwara, a village in Mandla District, where these ceremonies were 
observed in the summer of 1945, the Gond gave the Brahmin an offering 
of five rupees. 

Upon receiving the donation, the Brahmin proceeds with the sacrifice. 
He sets fire to the wood in the pit, and begins to recite the mantras of the 
sacrifice. During the recitation of the mantras the Brahmin from time to 
time shouts the word soham. This is a Sanskrit word meaning “I am”, and 
the cardinal principle of the Vedanta philosophy, which holds that the soul 
and God are one and the same thing. A quantity of millet (Andropogon 
sorghum) unhusked rice and sesame seed (Sesamum indicum), about twelve 
seers (twenty five pounds) in all, is mixed with ghz and gur. Then everyone 
present takes part in throwing this mixture, a bit at a time, into the fire. 
This rite lasts about a half hour. When the entire mixture has been dis- 
posed of, the Brahmin rings a bell, and blows a note on the conch, which 
the Hindus use as a horn on the occasion of a religious ceremony. Thus 
ends the sacrifice. 

The Brahmin now draws water from the well, and gives the owner 
and his family to drink, then distributes it to others present who wish for 
it. Another thread is stained with turmeric, folded six or seven times, and 
tied to the right wrists of all males present. The well-owner takes three 
of the earthen pots of water to his house ; the fourth is left at the foot of 
the pole. Some of those present take the money which had been placed in 
that pot. Upon arriving home the people also make an offering to their gods. 
The owner of the well gives a dinner for the villagers and guests of his own 

caste. It may cost him from fifty to a hundred rupees. 

| The marriage ceremony for a new well is performed not only by the 
aborigines, but also by the other Hindu castes. However, the Hindu con- 
cept of the rite differs from that of the aborigines. The sacrifice is offered 
to Indra, the lord of gods and the lord of rains, or to Barun, the god of 
‘water, It is intended primarily to expiate the sin committed against Mother 
Earth by breaking open her body to dig the well, and secondarily to implore 
a continous flow of water in the well. 
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When a new well is to be dug, the person responsible summons a 
Brahmin — or Pandit, as the Hindus call the Brahmin — who finds out 


where a well can be dug that will supply abundant water. The Pandit makes 


a sacrificial fire in a brass lamp at that spot. While the Brahmin recites 
some mantras and invokes Indra, Barun and other gods, the owner throws 
small pieces of chironji (a sort of confection made from sugar) and coconut 
on the fire whenever the Brahmin utters the word Soham. This is to pacify 
the gods, who may be angry for the violence done to Mother Earth by brea- 
king through her skin to dig the well. The sacrifice is offered that the gods 
may protect them from any accident while digging the well, and also that 
the well may yield a plentiful supply of water. The rest of the chironjz and 
coconut are handed out to the people present. After this the owner himself 
removes the first four or five spadefuls of earth from the spot. Only then 
do the workmen start digging in earnest. This is done so that if any curse 
is to come from Mother Earth for having broken into her, it may not strike 
the workers but will fall on the head of the owner himself. The Brahmin 
is presented with some gift worth about one rupee (one fifth of a dollar). 
When the well is dug and ready the Brahmin is again summoned for the 
sacrifice. The ceremonies are more or less the same, except that there is an 
additional offering of coconut to the gods which is then distributed to every- 
one present. The ceremony concludes with a dinner given by the owner 
for his friends and relatives. 


3. Wedding Ceremony for a Mango Tree 


When a mango tree yields its first fruit, the Gond perform a ceremonial 
wedding for it, somewhat similar to that of the well. As stated earlier, the 
Gond regard the tree as the child of the owner, since it was planted either 
by him or by his parents. As a father must arrange for the marriage of his 
son or daughter when they arrive at the age of maturity, so likewise when 
the mango tree bears its first fruit it is considered to be of age, and the 
marriage ceremony must be performed before the owner may taste of its fruit. 

The Brahmin is invited to perform the ceremony. A human figure is 
carved from wood and placed near the foot of the tree. Near it is erected a 
long pole to which is attached a white cloth banner. When the Brahmin 
arrives, his feet are washed and he seats himself on a carpet spread beneath 
the mnango tree. Pan (Piper betle, i.e. betel leaf), areca nut and tobacco are 
served to the Brahmin and to all those present. Meanwhile some of the 
villagers prepare a pile of chula and mango wood for the sacrificial fire, 
Everything needed for the sacrifice is kept in readiness near the Brahmin. 
This includes dal (pulse), rice, flowers, leaves of the wood apple tree, dhub 
grass (Cynodon dactylon), etc. The tree-owner takes his place near the 
Brahmin, who begins reading from the Ramayan. At intervals during the 
recitation he has the owner take dhub grass and sprinkle water on the 
wooden figure. After the sprinkling the grass itself is placed on the figure. 
After this he also places on it some flowers, leaves of the wood apple tree, 


. 
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turmeric, rice and pulse. The Brahmin continues to read and explain the 
Ramayan to the people for about an hour, At the end of the reading, 
someone sets fire to the pile of wood. About a seer (slightly over two 
pounds) of bagri rice (half-husked rice) is mixed with clarified butter and 
coarse sugar. All the relatives of the owner sit near the fire, and while the 
Brahmin recites the mantras, they throw this mixture, a little at time, into 
the fire. This may take about an hour. At the end of this ceremony, the 
Brahmin asks the owner to donate a cow, a loincloth, an umbrella, food or 
something else. The smallest donation acceptable would be about one fourth 
of a rupee. Some give five to ten rupees. 

Upon receiving his present, the Brahmin prepares the prasad (the sacri- 
ficial food). This is made by cooking wheat flour with clarified butter and 
_ Sugar or jaggery (coarse sugar). The prasad is distributed by the Brahmin 
_ to those present, beginning with the tree-owner. Finally, he gives his bles- 
sing to the owner in the words: “Go home and be happy!” 

The ceremony is concluded with a dinner for the people of his own 
caste. This may cost the owner about fifty rupees. 

The entire ritual, as described above, took place in the house of a Gond 
in Duhania, an aboriginal village of the Central Provinces, in the year 1940, 

So far as I know, the marriage of the mango tree is no more observed 
among the Hindus of this district. The younger generation does not, in fact, 
know of any such ceremony. It seems to have been customary in ancient 
times for the one who planted a mango tree, if still alive at the time the tree 
bears its first fruit, not to eat of the fruit before first giving one fruit to the 
Brahmin, and throwing another into one of the sacred rivers as, v.g. the 
Ganges or the Narbadda. This is done in order that the one who planted 
the tree may not risk shortening his life by eating the first fruit. But this 
applies only to the one who actually planted the tree, not to his descendants. 
The Hindus believe that their sins are forgiven if they bathe in one of the 
sacred rivers. In my opinion, the first fruit is given to the Brahmin, who 
serves as a sort of Hindu priest, and another thrown into one of the sacred 
rivers, in order that the owner may be pardoned the sin of planting the tree 
in Mother Earth and that no curse may befall him for eating the fruit of his 
original act. A Hindu by the name of Nandhu told me that even orthodox 
Hindus care very little for such religious ceremonies at the present day. 
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Die Handfltigler in Glauben und Brauch 
der Wewik-Boikin-Leute Neuguineas 


Von P. ANDREAS GERSTNER, S. V. D., Neuguinea 
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. Namen und Arten, Verbreitung und Lebensweise der Handfligler 
. Sagen und Mythen iiber die Fliegenden Hunde 
. Die Fliegenden Hunde als Lieblingsspeise der Eingebornen 
. Die Jagd auf die Fliegenden Hunde 
a) Das Netz als Fangapparat 
b) Zauberpraktiken um den Fangapparat 
6. Magisches Brauchtum beim Fang der Tiere 


Or WN 


1. Einleitung 


Die nachfolgenden ethnographischen Notizen wurden von mir an der 
Nordostkiiste Neuguineas gesammelt, naherhin in einem Insel-, Kiisten- und 
Hinterlandgebiete, das ich sehr vereinfachend das ,,Wewak-Boikin-Sprach- 
gebiet“ nennen mochte t. Damit soll aber noch nicht die vollkommene Ein- 
heitlichkeit der Sprachen dieses Gebietes behauptet werden. Wohl herrschen 
der Ausdehnung und Verbreitung nach die papuanischen Sprachen vor, die 
zum gréBeren Teil nur dialektisch, zum kleineren auch grammatikalisch von- 
einander verschieden sind, doch findet man im Kiistenstreifen von Wewak 
und auf den vorgelagerten Inseln auch melanesische Idiome. Auf diese Unter- 
schiede soll hier nicht eingegangen werden. Fiir die Zwecke dieses Aufsatzes 
diirfen wir wohl der Einfachheit halber von dem ,, Wewak-Boikin-Sprachgebiet“ 
sprechen, wobei der Nachdruck natiirlich nicht auf die sprachliche Zuteilung, 
sondern auf die geographische Fixierung gelegt wird. Das so umschriebene 


‘ Zur geographischen Lage der Orte vgl. die Karte in: GrorcG HOLTKER, Ver- 
streute ethnographische Notizen iiber Neuguinea (Anthropos, 35-36. 1940-41. pe 25).— 
Mit dem Ausdruck ,,Wewadk-Leute“ bezeichnet man hier nicht nur die Bewohner des 
kleinen Dorfes Wewak, sondern alle Eingeborne des Wohnraumes, der im Westen an 
das Boikin-, im Osten an das Turubu-Gebiet grenzt und sich weit landeinwarts erstreckt. 
Zum Turubu-Gebiet vgl. die Karte in: JoHANN GEHBERGER, Aus dem Mythenschatz 
der Samap an der Nordostkiiste Neuguineas (Anthropos, 45. 1950. p. 297) 
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Gebiet an der Nordostkiiste Neuguineas ist mir aus meiner mehr als 20jahrigen 
Missionsarbeit an Ort und Stelle gut bekannt. 

Die wichtigsten Vertreter der Handfliigler (Chiroptera), zu denen auch 
die Fledermause gehéren, sind die Fliegenden Hunde, die denn auch in den 
nachfolgenden Ausfiihrungen besondere Beriicksichtigung finden sollen. Wie 
auf den andern Inseln Melanesiens spielen auch auf Neuguinea diese Hand- 
fliigler (speziell die Fliegenden Hunde) im Glauben und Brauchtum der Ein- 
gebornen eine ganz bedeutende Rolle. In den letzten Jahren haben sie auch 


in der ethnographischen Fachliteratur eine gewisse Bevorzugung erfahren, 


indem mehrere Forscher konkrete und theoretische Aufsdtze zu dem erweiter- 


ten Themenkreis tiber die asiatischen und ozeanischen Hand fliigler vorlegten 2. 


Vorwegnehmend mag schon gleich hier bemerkt werden, da8 ich in 
meinem Gebiete nirgends auch nur eine Andeutung dafiir fand, der Fliegende 
Hund sei den hiesigen Eingebornen ein Sexualsymbol, wie es C. LAUFER in 
seinem sehr lehrreichen Artikel fiir die Qunantuna auf Neubritannien nach- 
weisen kann. 

Die in den vorliegenden Aufsatz eingestreuten Eingebornen-Woérter 
stammen aus der papuanischen Boikin-Sprache, bzw. aus den jeweiligen 
Lokaldialekten. Zur phonetischen Wiedergabe der einheimischen Worter 
folge ich in der Schreibweise der deutschen Aussprache ; dazu nur die eine 
Ausnahme: x == ch (wie in ,,ach“). . 


2. Namen und Arten, Verbreitung und Lebensweise der Handfliigler 


Unser Gebiet ist sehr reich an Fliegenden Hunden. Es gibt hier eine 
groBere Anzahl verschiedener Arten. Mit einem Sammelnamen werden sie 
alle xembi genannt (im Pidgin-Englisch : blekbogis oder bilakbogis 3). 

Bisher konnte ich folgende verschiedene Namen (bzw. Arten) der Flie- 
genden Hunde feststellen, womit sicherlich noch nicht alle erfaBt sind : 

1. xembi : Zunachst ein allgemeiner Sammelname ; dann vielleicht auch 
eine besondere Art, die sich in den Mangroven bei den Dérfern Mengar, Mom, 
Yarobos und am Flusse Avain aufhalt. Wenn die Friichte der Ton- (Pometia 
pinnata) und Brotfruchtbaume reif sind, ziehen sie aus den Mangroven in 
den Busch oberhalb der genannten Dorfer, wo sie dann viel gefangen werden. 
Der Koérper dieser Tiere ist mehr als 30 cm lang ; die Spannweite der Fliigel 
betragt mehr als 1 m. 


2 Br. AELREDUS, Auf der Jagd nach Fliegenden Hunden (Steyler Missionsbote, 
51. 1923/24. pp. 26-27. Dieser Aufsatz handelt speziell iiber das Wewakgebiet) ; PauL 
Wirz, Uber die Bedeutung der Fledermaus in Kunst, Religion und Aberglauben der 
Volker (Geographica Helvetica, 3. 1948. pp. 267-278); Carr LAUER, Der Fliegende 
Hund im Brauchtum der Qunantuna auf Neubritannien (Acta Tropica, 6. 1948. pp. 228- 
243) ; ALFRED STEINMANN, Die Fledermaus in Religion, Brauchtum und Kunst Indo- 
nesiens und seiner Nachbargebiete (Geographica Helvetica, 4. 1949. pp. 235-242): 

3 bilakbogis ist nur eine sprachliche Erweiterung von blekbogis, da manche Stamme 
die Konsonantenverbindung b/ nicht ohne eingeschobenen Bindevokal sprechen k6nnen. 
DaB blekbogis eine Verbalhornung des englischen Flying foxes ist, wird wohl von Pidgin- 
Kennern behauptet, kann aber meines Erachtens angezweifelt werden. 
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9. vobomuau: Diese Fliegenden Hunde sind nur halb so groB wie die 
vorhin genannten xembi. Sie leben in den Mangrovehainen an den Lagunen. 
Nachts fliegen sie auf die Suche nach Baumfriichten, auch im Kistengebiet. 

3. hoandje : Diese wiederum sind nur etwa halb so groB wie die vobo- 
munu, haben eine silbergraue Farbe und starken Kérpergeruch. Tagstiber 
hausen sie in Baumléchern und Hohlen, nachts suchen sie sich ihre Nahrung. 

4. grexembi: Diese Tiere von grauer Farbe sind noch kleiner als die 
hoandje. Sie hangen am Tag an den Baumen in Biindeln zusammen. Man 
fangt sie mit Handnetzen. In Boikin erlegte einmal ein schwarzer ,ochieB- 
junge“ 25 Tiere durch einen Schu8 aus dem Schrotgewehr. 

5. ramasari: Die Eingebornen wissen nicht, wo sich diese rotbraunen Tiere, 
die man nur selten zu Gesicht bekommt, die meiste Zeit aufhalten, aber wenn 
die Friichte des Guale-Baumes reif sind, erscheinen sie auf der Bildflache. 

6. gogivo: Das sind groBe Fledermause von rotbrauner Farbe, die in 
Baumléchern leben und mit den Handnetzen gefangen werden. 

7. lilimeru: Diese in Baumléchern lebenden, rotbraunen Tiere haben ein 
Schwanzchen. 

8. njaaiaen : Das sind kleine Fledermause, die in Steinhdhlen, in Sago- 
und BetelnuBpalmen leben. 

Die Eingebornen wissen sehr wohl, daB die Handfliigler Saugetiere sind, 
aber sie rechnen sie doch zu den Védgeln. Obwohl 6fters ein weiblicher Flie- 
gender Hund mit dem Jungen an der Mutterbrust hangend gefangen wird, 
wissen die Eingebornen doch nicht recht, woher die Tiere kommen. Man 
glaubt, sie kamen aus der Lagune, oder man hilft sich mit mythologischen 
Erklarungen, wie ich nachher noch zeigen werde. 

In den Dorfgebieten von Mengar, Yarobos und Wom diirften wohl die 
meisten Fliegenden Hunde zur Welt kommen. Hier findet der Eingeborne 
die jungen Tiere in den Strauchern und Baumen hangen. Die ausgewachsenen 
Tiere der groBen Fliegenden Hunde halten sich tagsiiber nicht im Inland, 
sondern mehr an der Kiiste und auf den Inseln auf. 

Die Hauptnahrung der Fliegenden Hunde sind die Baumfriichte, beson- 
ders die Friichte des Ton-, Wani-, Brotfrucht-, Manggo- und Yambo-Baumes 
(Jambosa domestica). Da diese Friichte zu verschiedenen Zeiten reifen, richten 
die Tiere ihre Beuteziige ,,saisongema8“ danach ein. Kurz vor Einbruch der 
Dunkelheit, gegen 6 Uhr abends, brechen sie zu Tausenden von ihren Stand- 
quartieren auf und fliegen landeinwarts nach den jeweils reifen Friichten. In 
unserm Gebiet verlauft die Flugrichtung vom Westen oder Norden nach Siiden 
oder Siidosten. Besonders kommen sie von den Inseln Walis und Tarawain, aber 
auch von Wanimo am Festland. Auf ihrem Beutezug landeinwarts gelangen sic 
bis in den Busch bei den Dorfern Koigen, Hambraule, Malig, Mengar, Yarobos, 
Njumoikum und Saure (Dorfflecken I und II), wo die Eingebornen sie in Massen 
fangen kénnen. Diese Dérfer liegen alle auf oder éstlich von den Bergen des 
Hinterlandes. Viel weiter fliegen die Tiere auch nicht landeinwarts. Die groBen 
Dorfer Passam und Tjapragoa, die unmittelbar hinter den Bergen liegen, sind 
nicht mehr sehr erfolgreich beim Fange. Vor der Morgendammerung kehren 
die Fliegenden Hunde von ihren Beuteziigen in ihre Standquartiere zuriick. 


f 
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3. Sagen und Mythen tiber die Fliegenden Hunde 


Mehrere Dorfer des Festlandes und eine Insel haben bestimmte Flie- 
gende Hunde, die besondere Eigennamen tragen. So hat das Dorf Koigen 
deren drei, namlich : Murumuru, Hopaiau und Hombirain, und auch das Dorf 
Mengar deren drei: Port, Garinian und Rebmamain. Das Dorf Saure hat zwei 
eigene Fliegende Hunde, namlich: Jakob und Hombiruai ; ebenso das Dorf 
‘Tjapragoa zwei: Maulu und Sabigembi. Der Fliegende Hund der Insel 
Rabuin heiBt : Urumoinje. 

Zum Teil haben diese bestimmten Fliegenden Hunde ihre eigenen Sagen 
und Mythen. Daraus kénnen wir schlieBen, daB wenigstens diese als eine Art 
Geisterwesen oder doch mit den Geistern in Verbindung stehend angesehen 
werden. Aber allgemein gesprochen gelten die Handfliigler nicht als Geister- 
wesen. Ich habe wenigstens niemals eine Andeutung dafiir gefunden und 
mochte darum aus den mythischen Erzahlungen vorlaufig nicht mehr heraus- 
lesen, als was offenbar darin enthalten ist. Darum mégen die Mythen und 
Sagen hier im Wortlaut folgen. 

1. Aus dem Dorfe Mengar ist mir folgende Mythe bekannt geworden : 

Pori und Garinian hingen zusammen in einem Baume. Ein Mann kam 
daher, der sie mit Pfeil und Bogen schieBen wollte. Beide flogen zu Boden 
und lachten wie Menschen laut auf. Dann verschwanden sie in der Erde und 
gingen zum Flu8 Manjunu. Darum haben die Fliegenden Hunde dort ihren 
Aufenthaltsort. 

2. Auf der Insel Walis, wo auffallend viele Fliegende Hunde leben, aber 
auch in den Festlanddérfern But, Boikin und Wewak, kennen die meisten 
alten Leute folgende Mythe, die mir der Eingeborne Bui aus dem Dorfe Wom 
erzahlt hat : 

Ein Mann des Dorfes Sima aus dem Boikin-Hinterland Wiano ging mit 
seinem Hund auf die Jagd. Da kam unerwartet ein starker Regen. Der Mann 
versteckte sich mit seinem Hunde in der Hohle eines alten Ton-Baumes, der 
am Ufer des Flusses Membem stand. Infolge des andauernden Regens schwoll 
der Flu8 machtig an. Der Ton-Baum stiirzte in den Flu8, und so wurden 
Mann und Hund nach Westen getrieben. An der Miindung des Arauflusses, 
in der Nahe des Dorfes Smain, erreichte der treibende Baum die See. Nach 
einiger Zeit wurde er auf der Insel Walis angeschwemmt. Als der Mann mit 
seinem Hunde aus der Baumhéhle an Land ging, sahen ihn zwei Frauen 
(Schwestern), die aus dem Garten von der Arbeit kamen. Die eine Schwester 
hatte Mitleid mit dem kranken, ausgehungerten Mann, nahm ihn in ihre 
Schnurtasche und versteckte ihn unter einem Haufen Feuerholz. Bald brachten 
die beiden Schwestern den Mann ins Haus und verschlossen es sorgfaltig. 
Sooft sie in den Garten gingen, hielten sie das Haus gut verriegelt. Auch 
streuten sie Asche vor die Treppenleiter, um zu sehen, ob jemand wahrend 
‘ihrer Abwesenheit das Haus betreten habe. Der Mann selbst saB im Hause 
und zwirnte auf seinem Oberschenkel Schnure. 

Eines Tages sahen einige Frauen ein Stiick Schnur unter dem Hause 
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zwischen den Betellatten des FuBbodens (es handelte sich um ein Pfahlbau- 
haus) herauskommen. Sie wunderten sich. Da schien also jemand im Hause 
zu sein. Sie dffneten die Tiir und fanden einen Mann im Hause. Sie trugen 
ihn ins Freie, so daB alle Frauen des Dorfes ihn sehen konnten. Bisher gab 
es noch keinen Mann auf der Insel Walis. Die Fliegenden Hunde waren die 
Manner der Frauen. Die alteste Schwester trug den Mann zuriick ins Haus. 
Diese war nun schwanger geworden. Die andern Frauen sagten: ,,Was hat 
die fiir eine Krankheit ?“ Sie schnitten ihr den Leib auf, und sie starb daran. 
Der Mann kam aus dem Garten zuriick und jammerte : ,,Was habt ihr meiner 
Frau getan ?“ Die andere Schwester wurde nun auch schwanger und gebar 
einen Sohn. Dieser Sohn war der erste Walismann. Als die Zahl der Manner 
sich mehrte, heirateten die Frauen keine Fliegenden Hunde mehr. Diese 
zogen sich in den Busch zuriick. Am Abend flogen sie zum Festland, um 
sich wahrend der Nacht ihr Futter zu suchen, und kehrten dann am Morgen 
wieder zur Insel zuriick. 

3, Um die Héhle Bambaunja im Hinterland von Wewak spielt eine 
andere Sage, die mir der Mann Tjabmea aus dem Dorfe Passam mitgeteilt hat: 

Der Mann Wamohoila hatte die Zwillingsschwestern Nagi und Namba 
geheiratet. Alle drei lebten zusammen in einer Hohle, die xembz-sono (,,Hohle 
fiir Fliegende Hunde“) hieB. 

Eines Tages verschwand Namba und verwandelte sich in einen Flie- 
genden Hund. Bei ihrer Riickkehr geriet sie ungliicklicherweise in ein Fang- 
netz (xembi-wuru, ,,Netz fiir Fliegende Hunde“). Wamohoila sah dies und 
lieB schnell das Netz herunter. Namba schrie laut : ,,Schwester Nagi hilf mir, 
der Mann will mich toten.“ Wamohoila erschlug Namba mit einem Kniippel. 
Nagi zitterte vor Angst und schwieg. 

Am nachsten Morgen zerteilte der Mann den gefangenen Fliegenden 
Hund und gab Nagi die Halfte davon ab. Wamohoila aB seinen Teil. Auch 
Nagi sollte essen. Sie dachte aber bei sich: ,,Dieses Wesen hier ist gar kein 
Mann, das ist ein Geist“ (Pidgin-Englisch : masalai). Sie fragte ihn: ,,Wo 
hast du deinen Sago ?“ Er gab zur Antwort: ,,Warte, ich werde dir Sago 
bringen. Er brachte den Kot eines Schweines. Als sie den Mann von weitem 
kommen sah, wickelte sie schnell die Halfte ihrer Schwester in ein Baumblatt 
und lief damit davon. Da Wamohoila die Nagi nicht mehr vorfand, schrie er: 
xamigno, xamigno, Sombogoi-Wamohoila ugia, fariaia xamigno, ,,Mein Fleisch, 
mein Fleisch, ich Sombogoi-Wamohoila, ich habe es zerteilt : ich will es essen“. 

Der Mann ergriff seinen Speer und verfolgte Nagi. Nachdem er den 
SilingfluB tiberquert hatte, traf er einen Mann mit Namen Poromo. Poromo 
hatte bereits Nagi freundlich aufgenommen, ihr Essen gegeben und hielt sie 
jetzt in seinem Schutz. Wamohoila fragte: ,,Hast eine Frau hier vorbei- 
kommen sehen ?“ Darauf Poromo: ,,Was willst du hier 2“ Poromo schleu- 
derte seinen Speer nach ihm. Wamohoila lachte auf und schrie : »DWas sind 
ja nur die Haare meiner Haut.“ Es folgte ein zweiter Speer. Doch Wamo- 
hoila protzte wiederum : ,,Das sind ja nur die Haare meiner Haut“ (d. h. du 
kannst mir nichts anhaben). Als aber Wamohoila sich biickte, traf ihn 
Poromo an der richtigen Stelle. Er erstickte den am Boden liegenden Wamo- 
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hoila. Nagi machte sich eilends auf und lief, bis sie nach Bambaunja kam. 
Hier ffnete sie das Biindel, sah die Halfte ihrer Schwester und weinte und 
weinte sich tot. 
4. Der Mann Wiga aus dem Dorfe Koigen erzahlte mir folgende Mythe : 
Der Mann Xaxombi hatte im Busch Sago gemacht. Als er auf einer 
Sagopalme sa8, um Palmwedel zu schlagen, in die er den am Feuer getrock- 
neten Sago einpacken wollte, glitt ihm das Steinbeil aus der Hand und fiel 
ins Wasser. Er suchte lange, konnte es aber nicht finden. Als er dann unter- 
- tauchte, trat er auf das Dach eines unterirdischen Hauses. Der Mann sank 
tiefer und tiefer und kam so in ein groBes Dorf. In einem Hause traf er 
_ Hombirain (ein weiblicher Fliegender Hund). An den Wanden ihres Hauses 
hingen Haute von Fliegenden Hunden, Schlangen und Schweinen. Xaxombi 
fragte Hombirain: ,,Hast Du mein Steinbeil gesehen ? Wohin hast Du es 
versteckt ?“ Die Frau sagte: ,,Warte ein wenig, bis meine beiden Kinder 
Murumuru und Hopaiau kommen.“ Die Kinder kamen, stellten sich vor und 
sagten: ,,Xaxombi, bleibe heute hier, morgen gehen wir zusammen in den 
Busch mit dem Netz auf die Schweinejagd.“ Am nachsten Morgen zogen sie 
gemeinsam aus. Pentjinpeba (ein Geisterwesen), der sich in ein Schwein ver- 
wandelt hatte, ging irrttimlicherweise in das Netz dieser Manner. Xaxombr 
lieB aber Pentjinpeba wieder frei. Murumuru und Hopaiau waren dariiber 
argerlich und sagten: ,,Das ist unser Fleisch, das darfst du nicht freilassen.” 

Als am nachsten Tage das Schwein wieder in das Netz lief, erschlug 
Xaxombi es mit einem Holzscheit. Man brachte das Schwein ins Dorf und 
zerteilte es. Die Manner des Dorfes verzehrten es. Murumuru und Hopaiau 
brachten nun Xaxombi wieder nach oben, zuriick auf den Sagoplatz im Busch. 
Sie gaben ihm auch zwei Yams, die sie Homi und Yauinare nannten, und 
erklirten ihm: ,,Wir sind keine Menschen, sondern Geister (masalat). Wir 
wechseln oft unsere Gestalt ; bald sind wir Fliegende Hunde, bald Schlangen, 
bald Schweine. Erzahle den Mannern deines Dorfes auch von den beiden 
Yams, die wir dir geschenkt haben.“ (Die Yams hombi und yaiinare sind 
noch heute die Lieblingsyams im Dorfe Koigen.) 

5. Von Bantjamoin, einer iiber 60 Jahre alten Frau aus dem Dorfe 
Mengar, habe ich folgende Erzahlung bekommen : 

Die Briider Juisogen und Raga sandten ihre Schwester Rebmamain in 
den Busch, Betelpfeffer zu holen. Als sie auf einem Baume sa, um den Betel- 
pfeffer zu pfliicken, kam der Eigentiimer des Baumes und sah sie. Dieser 
nahm sie mit sich in sein Haus und heiratete sie. 

Die Briider fanden die vermiBte Schwester spater wieder. Das Madchen 
weigerte sich aber zuriickzukehren und sagte: ,,Ich bin mit diesem Manne 
hier verheiratet.” 

Nach einiger Zeit kamen die Briider wieder, aber diesmal in Schweine- 
gestalt. Rebmamain sagte zu ihrem Manne : Wir geben ihnen etwas Sago.” 
Sie warfen ihnen trockenen Sago hin. So geschah es an mehreren Tagen. 
Dann sagte der Mann: ,,Das ist Fleisch, das ist sehr gut zum Sago.” Er 
‘bestellte alle Manner seines Dorfes, die Schweine mit dem Netz zu fangen. 
Rebmamain hatte zu Hause von diesem Vorhaben gehort. Jusogen wurde im 
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Netz gefangen, aber Raga entkam. Die Manner verheimlichten der Frau den 
Schweinefang und verzehrten die Beute mit Sago gemeinsam im Busch. Als 
danach Rebmamain ihren Mann wieder sah, fiel es ihr auf, daB er nicht gut 
aus dem Halse roch. Sie wurde sehr bése. 

Als sie eines Tages mit ihrem Sohne, den sie ihrem Manne geboren 
hatte, zusammen saB — der Vater war abwesend —, sagte sie zu ihm : ,oteig 
hinauf in das Haus und sieh einmal nach, ob du nicht ein Biindel unter dem 
Firstbalken findest.“ Der Junge brachte das Biindel. Die Mutter zog aus 
der Betelblattscheide, die als Hiille des Biindels diente, die Haut eines 
Schweines. Sie legte die trockene Schweinehaut ins Wasser, damit sie ge- 
schmeidig wiirde. Nachdem dann die Mutter sich die Schweinehaut angelegt 
und anprobiert hatte, legte sie sie wieder auf die Seite. Ihr Mann kam von 
der anstrengenden Jagd miide heim und schlief in der Nacht sehr fest. Da 
kroch Rebmamain in die Schweinehaut, t6tete ihren Mann und verschwand. 

Als ihr Sohn erwachsen war, ging er ebenfalls mit den Mannern auf 
die Schweinejagd. Raga, der Bruder Juisogens, brachte in Schweinegestalt 
bei jeder Jagd einen der Jager um. Der Sohn Rebmamains stahl dann immer 
die Leber des getéteten Mannes und verzehrte sie. Gelegentlich sahen wohl 
die andern Manner den Jungen eine Leber braten. Sie fragten ihn: ,,Woher 
hast du die Leber ? Du erlegst ja gar kein Wild.“ Da stellte es sich heraus, 
daB er immer die Leber des jeweils getdteten Mannes a8. Der Junge sollte 
nun von den Mdnnern getétet werden. Da erschien Raga, nahm den Neffen 
mit (Raga war der Mutterbruder zu dem Jungen) und sagte zu ihm: ,,Hier, 
nimm diesen Stein, geh zurtick ins Dorf und sage den Mannern: Wenn sie 
in Zukunft Rebmamain anrufen und ihr eine Kokosnu8 opfern, dann wird 
diese ihnen statt der Schweine Fliegende Hunde schicken.“ Der Junge hei- 
ratete spater und lebte im Dorfe Gombi?. 


4. Die Fliegenden Hunde als Lieblingsspeise der Eingebornen 


Die Fliegenden Hunde sind eine der Lieblingsspeisen unserer Einge- 
bornen. Fiir die Zubereitung werden zunachst die Fliigel entfernt, dann die 
Kérperhaare tiber dem Feuer abgesengt. Der Kérper wird zwar aufgeschnitten, 
aber die Eingeweide werden nicht entfernt, sondern mitgegessen. Wie man 
mir sagte, i8t man das ganze Tier, demnach wohl auch die Genitalien, was 
nach den Angaben im genannten Artikel von LAUFER auf Neubritannien nicht 
der Fall ist. Das so vorbereitete Tier wird bei unsern Eingebornen entweder 
uber dem Feuer geréstet oder auch mitsamt den Fliigeln, die ebenfalls gegessen 
werden, im Topf gekocht. Ein Fliegender Hund ergibt wohl Fleisch genug 
als Zukost zu vier Schiisseln voll Sago. 

Aus zwei diinnen, aber starken Knochen der Fliigel werden ,,Nadeln“ 
gespitzt, wie sie beim Flechten von Armbandern, Schniiren und kleinen 
Taschen Verwendung finden. Diese Knochennadeln haben auch eine magische, 


* Gombi ist das Dorf, in dem die Vorfahren der Berichterstatterin Bantjamoin 
gelebt haben. Im Busch hinter Mengar findet sich ein Platz, der Gombi heiBt. 
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sakral-zeremonielle Bedeutung, da sie nicht nur bei den Jugendweihen in den 
Penis eingefiihrt werden, sondern auch beim sog. ,,Todeszauber“, den man 
in unserm Bezirk mate nennt, der aber sonst an der Nordostkiiste Neuguineas 
allgemein als saaguma bekannt ist 5. 


5. Die Jagd auf die Fliegenden Hunde 


Die Handfliigler werden mittels groBer und kleiner Netze gefangen. 


| Die beste Fangzeit fiir Fliegende Hunde ist die Abend- und Morgendammerung, 


wenn die Tiere am Futterplatz ankommen, bzw. wieder in ihre Standquartiere 
abfliegen. 

An einem Morgen stieB ich im Dorfe Saure auf einen Mann, der mit 
seinen beiden Sdéhnen heimging. Sie kamen von der Lichtung zurtick, wo sie 
wahrend der Nacht gewacht und gefangen hatten. Der Vater trug einige 
Fliegende Hunde bei sich ; von den beiden Sdhnen hatte der eine 10, der 
andere 16 gefangene Fliegende Hunde bei sich. 


a) Das Netz als Fangapparat 


Wir unterscheiden die groBen Fangnetze fiir Fliegende Hunde und die 
kleinen Handnetze fiir Fledermause. 

Das Aufstellen der groBen Fangnetze (xembi-wuru) erfordert allerlei Vor- 
bereitungen. An erhdhten Stellen, meistens auf den Bergriicken oder am 
oberen Ende einer Schlucht, werden Lichtungen oder sog. Schneisen (xembv- 
sono) in den Busch geschlagen. Die Schneise fiihrt zwischen zwei, etwa 20 m 
hohen Baumen durch. Ein Seitenweg macht die Schneise dem Jager zugang- 
lich. Die Schneisen sind 15-20 m breit. . 

In die Kronen der beiden Baume werden zwei 10 m lange Bambus- 
stangen derart festgebunden, daB sie sich tiber der Schneise etwas einander 
zuneigen. Am oberen Ende jeder Bambusstange ist ein kurzer Stock schrag 
angebunden. Im Winkel zwischen Stange und Stock ist ein aus Rotang 
geflochtener Ring befestigt. Durch diese Ringe lauft je eine lange Schnur, 
die an einem Ende die obere Ecke des Fangnetzes halt, mit dem andern Ende 
aber bis auf den Boden reicht. An diesen Schniiren kann das groBe Netz 
hochgezogen und wieder herabgelassen werden (siehe die Abb.). 

2-3 m seitwarts vom Fangapparat oder auch in der Lichtung selbst 
wird eine kleine Jagerhiitte erbaut, nur etwa 17/, m hoch. Das Dach aus 
losen Sagopalmblattern ruht auf 6 Stécken. Auf dem Boden liegen einige 
Lattenstiicke und eine Blattscheide der wilden Betelpalme, die als Lagerstatt 
dienen. Eine Feuerstelle ist auch in der Hitte. 

Diese Hiitte dient als Wachtraum fiir die Jager. Sind zwei Wachter 
beisammen, ldsen sie sich im Wachen und Schlafen ab. Bisweilen wachen 
auch Mann und Frau (dazu auch die Kinder) in der gleichen Hitte, bisweilen 
auch Mann und Frau getrennt an zwei verschiedenen Schneisen. 


5 Vgl. dazu: G. J. Koster, Samguma of de Sluipmoord op de noord-oostkust 
van Nieuw-Guinea (Anthropos, 37-40. 1942-45. pp. 213-224). 
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Das Fangnetz ist aus Schniiren geknotet, die aus dem Bast des Baumes 
mam gezwirnt sind. (Aus dem gleichen Material besteht auch die Schambinde 
[mal] des Mannes.) Die Baumrinde wird in lange Streifen geschnitten, dann 
fiir lange Zeit ins Wasser gelegt oder auch gekocht, bis sich die auBere Schicht 
ablést. Nach dem Trocknen werden die Streifen in feine Faden gesplissen. 
Aus diesen Faden. zwirnt die Frau, manchmal auch der Mann, die Schniire 
auf dem Oberschenkel. Die einzelnen Faden werden so aneinander gezwirnt, 
daB nur eine einzige sehr lange Schnur entsteht. Diese wird dann auf zwei 
Bambusstabe kreuzweise aufgespult. 

Nur die Manner diirfen aus dieser Schnur die Fangnetze machen. Ein 
Netz kann 10-12.m breit und 15-20 m hoch sein. Die GréBe der einzelnen 
Maschen des Netzes ist etwa 12 cm im Quadrat. Die Flechtung geschieht mit 
,unendlichem“ Faden, indem die Maschen an den vier Ecken nur geknotet, 
die Schniire aber nicht abgeschnitten werden. 

Zur Fangzeit, d. h. ,,saisongemaB“ nach dem Reifen der Friichte, bleiben 
die Netze drauBen in der Schneise. Sind sie naB geworden, so hangt man 
sie zum Trocknen auf eine Stange. Nach der Fangzeit werden die Netze unter 
dem Wohnhaus im Dorfe hingend aufbewahrt. Bei etwas schonender Be- 
handlung und zeitweiliger Ausbesserung kann ein solches Netz wohl fiinf 
Jahre lang seine Dienste tun. 

An den vorhin genannten langen Zugschniiren, die durch die Rotang- 
ringe an den Bambusstangen laufen, wird das Fangnetz so hochgezogen, da8 
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es senkrecht in der Schneise hangt. Die dagegen anfliegenden Tiere verfangen 
sich in den Maschen des Netzes. Sobald ein Fliegender Hund in den Maschen 
zappelt, laBt der wachthabende Jager das Netz herunter und erschlagt die 
Beute mit einem Kniippel. Danach zieht er das Netz sofort wieder hoch. 
In einer erfolgreichen Nacht kénnen wohl 40-50 Fliegende Hunde gefangen 
werden. Am Morgen bringt der Jager seine Beute ins Dorf und gibt auch 
seinen Freunden von der Jagdbeute mit. Er wei8, daB diese ihm dann nach- 
stens auch von ihrer Jagdbeute mitgeben werden. Der Eingeborne schenkt 
ja niemals etwas umsonst ; er gibt, um nachstens dann eine entsprechende 
Gegengabe zu bekommen. 

Die Jagd auf Fledermause mit dem kleinen Handnetz (¢wuru) geht viel 
einfacher vor sich. Das Handnetz ist zwischen zwei St6cken ausgespannt ; 
unten ist es etwa 1 m, oben 2 m lang und 2-3 m breit (hoch). 

An einer kleinen Lichtung am Wegrand steht in der Abenddammerung 
| _ der Mann oder Bursche mit dem ausgebreiteten Handnetz. Sobald sich eine 
Fledermaus darin verfangt, klappt er das Netz zusammen und erschlagt das 
Tier. Wenn er Gliick hat, kann er an einem Abend wohl 40-50 Tiere fangen. 

Die kleinen Fliegenden Hunde (z.B. die hoandje), die sich in Baum- 
léchern und Héhlen aufhalten, werden gefangen, indem man die Baume fallt 
oder Rauch in die Hdhlen leitet. Fledermause in den Hoéhlen werden ent- 
weder ausgerduchert oder einfach in der Héhle mit Kniippeln erschlagen. 


b) Zauberpraktiken um den Fangapparat 


Wer das Verhalten der Eingebornen kennt, wiirde sich wundern, wenn 
er nicht schon bei der Erstellung des Fanggerates allerlei Zauberpraktiken 
finden wiirde. Wenn auch der Eingeborne in diesen Dingen nicht sehr mit- 
teilsam ist, so konnte ich doch verschiedene dieser Zauberpraktiken in Er- 
fahrung bringen. 

1. Die neue Lichtung oder Schneise muB ,eingeweiht“ werden, sonst 
wird alle Jagdmiihe keinen Erfolg haben. Zu diesem Zwecke werden etwas 
Wasser aus den Blattwinkeln eines Baumes und das Geschabsel von den 
Rinden der beiden Baume, an denen das Fangnetz spater hangen soll, zu- 
sammen in ein Bambusrohr getan. Uber einem kleinen Feuer in der neuen 
Lichtung wird dieser Inhalt des Bambus zum Kochen gebracht, bis er tiber- 
flieBt. Dadurch wird die Lichtung selbst magisch ,,heiB“ gemacht, so da man 
einen guten Erfolg beim Fang erwarten darf. 

2. Die kleine Jagerhiitte steht des guten Jagderfolges wegen unter 
bestimmten Tabugesetzen. Zwar diirfen darin Sago und das Fleisch der 
Fliegenden Hunde, die man schon im Dorfe gekocht hat, gegessen werden, 
auch ist das Rauchen in der Hiitte erlaubt, aber streng verboten ist es, in 
der Hiitte Schweinefleisch, Yams, Taro und Bananen zu essen. Auch jed- 
weder Geschlechtsverkehr ist in diesem Raume absolut untersagt. 

3. Soll das groBe Fangnetz in der Schneise zum erstenmal hochgezogen 
werden, kann das nicht ungestraft ohne Beihilfe von Zaubermitteln geschehen. 
“Man sucht sich entsprechende Stiicke der Schlingpflanzen munderugu und 
sivau und verbrennt sie in der Lichtung. Der Rauch des Feuers muf durch 
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das.Netz streichen. Dann wird die Schwanzfeder eines Habichts oben an das 
Netz gebunden, bevor der Jager es hochzieht. Wie der Habicht in seinen 
Krallen die Beute festhalt, so soll das Netz die Fliegenden Hunde festhalten. 

4. Wenn ein Mann langere Zeit keine Fliegenden Hunde in seiner Lich- 
tung fangt, verbrennt er dort die Schlingpflanze munderugu zusammen mit 
weiBer Erde. Die weiBe Erde kommt vom Dorfe Malig und heiBt morba. Vor 
der Abenddammerung verbrennt er diese Sachen, dann zieht er vertrauens- 
voll sein Netz hoch. 


6. Magisches Brauchtum beim Fang der Tiere 


Sind schon die Vorbereitungen und das Fanggerat von Zauberpraktiken 
umgeben, so wird uns vor allem die Jagd selber in magischen Vorstellungen 
und Zauberhandlungen eingebettet erscheinen. Was mir dartiber bekannt 
wurde, mag hier nun folgen. 

4. Die Fliegenden Hunde miissen gerufen, ,,eingeladen“ werden. Im 
Dorfe Saure (Dorfflecken II) besitzt der Mann Werigumbe einen groBen Ring 
namens Jakob. Jakob, ein Fliegender Hund, hat in den Ring seine Zahne 
abgedriickt. Die BiBstellen sind sichtbar. Wie alt der Ring ist, wei niemand. 
Er stammt von den Vorfahren. Die Frau von Jakob heiBt Hambiruat. Sobald 
die Friichte des Ton-Baumes reif sind, hangt Werigumbe den Ring in seinem 
Hause auf und bestreicht ihn mit roter Farbe (gow). Dann ruft er Jakob und 
Hambiruai mit Namen und blast das Tritonshorn. Im Dorfe bereiten die 
Frauen ein groBes Essen. Nach der Mahlzeit gehen alle Dorfbewohner schlafen. 
Erst am nachsten Abend gehen die Leute zu ihren Lichtungen und erwarten 
die Fliegenden Hunde in groBer Anzahl. 

2. Im Dorfe Hambraule werden die Fliegenden Hunde wie folgt ,,ein- 
geladen“. Am Rande des Busches blast ein Mann das Tritonshorn, nennt die 
Namen der Fliegenden Hunde des Dorfes und ruft: ,,«, u, u, Maulu, hier 
oben gibt es viele Friichte ; komm herauf und nimm sie dir !“ 

3. Der Mann Gungamere vom Dorfe Koigen sagte mir: Es werden Zweige 
von den Baumen Forvegombi und Sibma und vom wilden Zucker (hombin) 
genommen und damit die beiden Baume an den Seiten der Lichtung bestrichen. 
Ein Mann verbrennt danach die Zweige in der Lichtung, nennt die Namen 
seiner Fliegenden Hunde und sagt: ,,.Kommt herauf, hier auf den Bergen 
k6nnt ihr jetzt viel Futter finden !“ 

4. Wenn im Dorfe Njumoikum die Brotfriichte oder, so um Weih- 
nachten herum, die Friichte des Ton-Baumes reif werden, schicken die Manner 
unseres Dorfes Nachricht in das Dorf Yarobos und lassen melden : Die 
Friichte sind reif; geht in das Haus und sagt den Fliegenden Hunden, daB 
sie zahlreich kommen sollen. Daraufhin versammeln sich in Yarobos die 
lawa ® der Leute in einem Hause. Sie sind wie zu einem Tanzfest geschmiickt. 


6 oo . . . . . 
lawa werden alle mannlichen und weiblichen Schwesterkinder genannt, wahrend 


der Mutterbruder und alle seine Briider wauwo heiBen. Man glaubt, daB die Jawa die 
Fliegenden Hunde bringen. 
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Im Dorfe sind ebenfalls alle Manner und Frauen festlich geschmiickt. Die 
wauwo gehen ins Haus und streichen den /awa gebrannten Kalk auf die Stirne, 
streuen ihn auch im Hause umher. Auch werfen sie Betelniisse nach allen 
Seiten. Nachdem die Frauen Essen gekocht haben, verabreichen die lawa 
den wauwo das Essen; sie selbst aber diirfen nichts davon essen. Darauf 
reden die wauwo die lawa an: ,,Ihr habt uns Essen gebracht. Das ist gut. 
Wir haben euch geschmiickt und Kalk auf die Stirne gestrichen. Ihr habt 
uns Fleisch gebracht. Das ist gut. Nach dieser Zeremonie wird der 
Schmuck abgelegt. 

- 5. Vom Dorfe Njumoikum gehen 6fters Manner nach Yarobos, um 
Zweige vom Strauch hembriare, der stark duftet, zu holen. Sie verbrennen 
diese Zweige zusammen mit Mangrovenrinde in der Lichtung. Ein Mann sagt 
dabei: ,,Wenn ihr (Fliegenden Hunde) diesen Duft wahrnehmt, dann kommt 
in meine Lichtung. Ihr diirft nicht anderswohin fliegen !“ Erst nach dem 
vierten Fang ist es dem Mann erlaubt, von den in dieser Lichtung gefangenen 
Fliegenden Hunden zu essen. 

6. Nach den Aussagen des Mannes Gungamere herrscht im Dorfe Koigen 
noch folgende Sitte : Die Manner gehen an den FluB Montjuabi. Hier werden 
zwei Yams (hombi und yauinare) auf dem Feuer geréstet und dann. verzehrt. 
Die Manner -rufen danach gemeinsam: ,,Murumuru, Hopaiau, Hombirain, 
kommt schnell und holt euch Essen bei uns!“ Im Dorfe machen Manner, 
Frauen und Kinder ein groBes Essen. Auf dem Dorfplatze liegen Zweige der 
Baume foregombi und sibma und des wilden Zuckers (hombin). Die Manner 
rufen die Vorfahren an, sie sollen die Fliegenden Hunde schicken. 

7. Im Dorfe Mengar, das etwa 1+/, Wegstunden westlich von Wewak 
an der Kiiste liegt, finden wir eine andere Sitte : Zuerst’ bringen einige Manner 
den Stein Rebmamain zur Lagune. Dort reden sie den Stein an : , rebmamain, 
komm und nimm dir Essen, es ist viel Essen fiir dich hier !““ Dann, ins Dorf 
zuriickgekehrt, sitzen sie mit den iibrigen Mannern auf dem Dorfplatz und 
rufen die Vorfahren an: ,,Vorfahren, ihr unsere Vater, schickt Rebmamain, 
schickt alle Fliegenden Hunde zu uns!“ Hierauf wird eine Kokosnu8 auf- 
geschlagen. Auf die Zeremonie folgt ein groBes Essen, an dem Manner, 
Frauen und Kinder teilnehmen. Der Stein und die Kokosnu8 bleiben an 
Ort und Stelle liegen, bis die Fliegenden Hunde da sind. (Zum Stein Reb- 
mamain vgl. die vorhin mitgeteilte Mythe von den Geschwistern Juzsogen, 
Raga und Rebmamain.) 

8. Die Yarobosleute besitzen einen Stein, der auch den Namen Reb- 
mamain tragt. (Das Dorf Yarobos zahlt heute nur 30 Einwohner. Es liegt 
zwei Stunden weit hinter dem Dorfe Mengar.) Rebmamains Ehemann ist 
Waraiog. Der Stein soll einen Fliegenden Hund darstellen. Er ist rotbraun- 
lich und hat mehrere Erhéhungen. Bei guter Phantasie kann man entfernte 
Ahnlichkeiten mit einem Fliegenden Hund darin finden. Der Dorfvorsteher 
Hasebri ist der Besitzer des Steines. Als Hasebri wahrend des letzten Krieges 
flichen muBte, fiel der Stein zu Boden. Dabei soll dem ,,Fliegenden Hunde“ 
ein Fliigel abgebrochen sein. Als ich den Stein nach dem Kriege erwerben 
wollte, bekam ich eine energische Absage. 
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Dies aber ist die Sitte, die mit dem Stein verbunden ist : Zur Zeit der 
Saison der Fliegenden Hunde, wenn die entsprechenden Friichte reif sind, 
und die Manner aus den einzelnen Dérfern bei der Jagd noch wenig Erfolg 
haben, gehen sie nach Yarobos und klagen: ,,Wir haben unsere Netze hoch- 
gezogen, fangen aber keine Fliegenden Hunde. Ihr Freunde, habt Mitleid 
mit uns und sendet uns die Fliegenden Hunde. Ihr sitzt ja auf ihrem Wege.” 
Hasebri, der Besitzer, legt dann den Stein in seinem Hause an einen offenen 
Platz und redet ihn an: ,,Rebmamain, mach dich auf! Geh hinauf auf die 
Riicken der Berge und hole dir Tabak, Betelniisse und BetelnuBpfeffer !" 

9. Auch ein Mensch kann Ursache sein, weshalb die Jager in der Lich- 
tung keine Fliegenden Hunde finden. Ist z. B. jemand uber einen andern aus 
irgendeinem Grunde erziirnt, so ruft er am Abend den Fliegenden Hunden 
zu: ,,Dort und dort hangen Netze, die Leute lauern euch auf, sie wollen euch 
téten. Fliegt nicht dorthin, oder fliegt iiber die Netze hinweg !“ Werden an 
mehreren Tagen keine Tiere gefangen, so schlagt ein Mann im Dorf die 
Trommel. Die iibrigen Manner kommen zusammen und suchen ausfindig zu 
machen, wer die Fliegenden Hunde béswilligerweise abhalt. So machen es 
beispielsweise die Manner im Dorfe Tjapragoa. 

10. Sogar der verstorbene Vater selbst kann die Lichtung seines Sohnes 
»schlieBen“, so daB dann dessen Jagd erfolglos bleibt. Hat z.B. der Sohn 
friiher Fliegende Hunde gefangen, aber seiner Mutter nichts davon mitgegeben, 
dann beklagt sich die Mutter bei ihrem verstorbenen Mann und sagt: ,,Als 
du noch am Leben warst, hast du Fliegende Hunde gebracht, und wir haben 
zusammen gegessen. Dieser unser Sohn behalt aber jetzt alles fiir sich allein. 
Er gibt mir nichts mit.“ Der verstorbene Vater ,,schlieBt“ daraufhin die 
Lichtung seines Sohnes. Der reuige Sohn nimmt in der Jagerhiitte in der 
Nahe des Fangnetzes etwas Asche und redet den verstorbenen Vater an: 
»Das ist wahr, ich habe der Mutter keine Fliegenden Hunde gegeben. Sie 
hat dir das gesagt. Du hast die Lichtung geschlossen. Habe Mitleid mit mir, 
dffne die Lichtung wieder! Ich werde dann der Mutter von den gefangenen 
Fliegenden Hunden mitgeben.“ Hierauf wirft er die Asche gegen das Netz 
hin und glaubt, daB nun alles in Ordnung ist und er wieder Jagderfolg 
haben wird. 
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I. Das Land 
1. Seine Lage 


Mehr als 300 km von der Ostkiiste Afrikas entfernt, zwischen dem 
8. und 9. Grad siidlicher Breite und dem 36. und 37. Grad 6stlicher Lange, 
in der Ostprovinz des Tanganyika-Territory liegt das Land der Wapogoro. 
Sitz der englischen Verwaltung ist die Festung Mahenge auf 1025 Meter 
Meereshohe. Das annahernd 10000 gkm groBe Gebiet beherbergt 40-50 000 
Leute, deren Muttersprache das Chipogoro ist. Ihre Heimat ist zum groBen 
Teil Bergland, doch wohnen sie heute auch in den fruchtbaren Alluvialtalern 
rings um den Gebirgsstock, der nirgends itber 1400 Meter absolute Hohe 
erreicht. Geologisch ist das Hochland eine Scholle, die durch den Ulanga- 
graben, einen 70-100 km breiten miozanen Einbruch vom Iringa- und Usa- 
garahochland, der ersten groBen ostafrikanischen Stufe, abgetrennt wurde. 
Entsprechend dem Einbruch ist auch die Aufwulstung im Norden und Siid- 
westen am starksten, wahrend die Siidostflanke allmahlich absteigt und im 
Luhomberotal ausklingt. Die Gebirgsmasse besteht zum gréBten Teil aus 
Gneisen, die in Roterde verwittert besonders fiir die Negerhirse einen frucht- 
baren Grund bieten. Im nordéstlichen Zipfel findet sich sehr viel kristalliner 
Kalk, der in machtigen, bizarren Gebilden, in Klippen und Tiirmen tiberall 
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zutage tritt. Die Einwohner nennen dieses Gebiet, das sich gerade um die 
Festung Mahenge und nach Siiden ausdehnt : Upala, das Steinland. Die 
Bloécke und Klippen sind auBerlich meist schwarz gefarbt und ihre Verwitte- 
rungsprodukte ergeben eine tiefdunkle, iiberaus ertragreiche Erde, die alle 


méglichen Friichte hervorbringt. 


Klimatisch liegt Upogoro auf der Grenze des Monsum- und kon- 
tinentalen Passatklimas. Die fast regenlose Trockenzeit dauert von Mitte 
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Mai bis Mitte November. _Daran schlieBt sich die kleine Regenzcit, die um 
Weihnacht ihren Héhepunkt erreicht und im Januar abflaut. Marz und April 
sind die Monate der groBen Regenzeit. Auf den Bergen sind die jahrlichen 
Niederschlage um 1800-2000 mm, in den Ebenen rings um den Gebirgsstock, 
je nach Lage, zwischen 1400-1600 mm. 

Das ganze Land gehért zum Flu8system des groBten Stromes in Ost- 
afrika, des Rufiji. Zu ihm, der als Ulanga das Land im Siidwesten und 
Norden umflieBt, streben alle Bache und Fliisse, die im quellenreichen Upo- 


_goro entspringen. Alle haben bei ihrem Austritt aus den Bergen tiefgriindige 


Alluvialfacher aus feinstem Sand und Silt geschaffen, die sich besonders fiir 
den Reisbau eignen. 

Die Flora ist typisch tropisch. Auf den Bergeshéhen, wo die Axt der 
Eingebornen ihrer noch nicht Meister geworden ist, finden sich herrliche 
Hochwalder mit Edelhélzern. An den Gebirgsflanken ist iiberall Sekundar- 
wald, und in der Ebene dehnen sich stundenweit die Myombowéalder hin, die 
an FluBlaufen durch Galeriewald unterbrochen werden. 

Die Fauna des Gebietes gehért zur athiopischen Region und zeigt die 
typischen Vertreter derselben mit Ausnahme der Giraffen, deren Verbrei- 
tungsgrenze der groBe Ruahaflu8 im Norden bildet. Elefant, Biiffel und 
Leopard. kommen sehr haufig vor. Auch anderweitig gilt Mahenge als jage- 
risches Eldorado. In den Bergbichen spielt eine Forellenart, Ningw genannt, 
und in den Tieflandfliissen sind Welse und Karpfenarten nicht selten. 

Im AnschluB an diese allgemeine Beschreibung des Landes lasse ich 
eine Liste der hier vorkommenden Saugetiere und Vogel folgen 1, 


2. Sdugetiere in Mahenge 


Deutsch - Latein Chipogoro 

Griine Meerkatze (Cercopithecus pygerythrus) Rabiri 

Schwarzgriine Meerkatze (Cercopithecus albigularis) malipa 

Gelber Pavian, Babuin (Papio cynecephalus) eyant 

Nachtaffe (Galago agisymbanus) ngomba, nkomba 
Isabell Flederhund (Epomorphus comptus) liwemberema 
GroBohrige Hohlnase (Nycteris thebaica) mputiputi, lipupuluhu 
Riisselratte (Petrodomus tetradactylus) sanshu 
Riisselhiindchen (Rhynchocyon) livebeti 

OckerfiBiger Hase (Lepus ochoprus) sungulla, kambanga 
Eichhoérnchen (Sciurus) limbulumbulu 
Siebenschlafer (Elionys murinus) chikut 
Flugeichhérnchen (Anomalurus) pasipadoda 
Hausratte (Mus rattus) likwerewa 

Feldmaus (Mus neumanni) mbeya, mbewa, mendi 
Hamsterratte (Cricetomys gambiani) ngupr, sulu 
Rohrratte (Aulacodus swinderianus) kungusi, ndezi 
Stachelschwein (Hystrix africae-austrialis) sokosst 


1 Bei der Zusammenstellung der Liste der Saugetiere und Végel wurde, soweit 
moéglich, auch das Buch: Deutsch-Ost-Afrika, Band III, Die Tierwelt Ostafrikas : 
4. Saugetiere von P. MartscuiE; 2. Vogel von A. REICHENOW (DIETRICH REIMER, 
Berlin 1895) benutzt. 
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Deutsch - Latein 

Tipfel-Hyane (Hyaena crocuta) 
Hyanenhund (Lycaon pictus) 
Schabrackenschakal (Canis variegatus) 
Lowe (Felis somaliensis) 

Leopard, Panther (Felis leopardus nimr.) 
Servalkatze (Felis serval) 

Gepard, Jagdleopard (Cynaelurus guttatus) 
Ginsterkatze (Genetta pardina) 
Tiipfelkatze (Felis caligata) 

Helle Zibethkatze (Viverra orientalis) 
Kurzschwanzichneumon (Herpestes galera) 
Zwergmanguste (Helogale undulata) 
Zebra-Manguste (Crossarchus fasciatus) 
Honigdachs (Mellivora ratel) 
WeiS8wangen-Otter (Lutra inunguis) 
Elefant (Elephas africanus) 

Heller Klippschliefe1 (Procavia brucei) 
Dunkler Klippschliefer (Procavia johnstoni) 
Zebra (Equus boehmi) 

Schwarzes Nashorn (Rhinoceros bicornis) 
Nilpferd, Flu8pferd (Hippopetamus amphibius) 
Warzenschwein (Phacochoerus africanus) 
Flu8-Schwein (Potamochoerus africanus) 
Kaffer-Biiffel (Buffelus cafer) 

Kuhantilope (Bubalis cokei) 

Streifen-Gnu (Connochaetes taurinus) 
Windspielantilope (Madoqua kirki) 
Schopf-Antilope (Cephalolophus harveyi) 
Wasserbock (Cobus ellipsiprymus) 


Gelbfiissige Moorantilope (Adenota vardoni) 
GroBer Riedbock (Cervicapra arundinum) 

Gelber Riedbock (Cervicapra bohor) 
Schwarzfersen-Antilope (Apyceros suara) 

Rappen- oder Sabelantilope (Hippotragus niger) 
Schraubenantilope (Strepsiceros strepsiceros) 
Buschbock (Tragelaphus roualeyni) 

Elen-Antilope (Oreas livingstoni) 
Steppen-Schuppentier (Manis temmincki) 
Erdferkel (Orycteropus spec.) 


3. Végel in Mahenge 


Zwergscharbe (Phalocrocorax afr.) 
Schlangenhalsvogel (Anhinga rufa) 

Sporengans (Plectroterus. gambensis) 
Kronenkranich (Balearica regulorum) 
Blatthiihnchen (Parra africana) 

Hagadasch-Ibis (Teresticus hagedash) 
Klaffschnabel (Anastomus lamelligerus) 
Marabu (Leptophilos crumenifer) 
Schattenvogel, Hammerkopf (Scopus umbretta) 
WeiBer Egret (Herodia alba) 
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Chipogoro 

mtoti, ndula 
limihi, liminjt 
chibweta 

simba 

duma, eduma 
ndiusi, njust 
likangasimba 
nkano, lohobo 
chimbwirimbwizt 
fungo 
nkhalankhala 
lukwirt 

enguchiro 
chenegere, wambulumato 
nakatumba 

ntembo 

pimbi 

mperere 

mpunda 

tupa 

ndomondo, huhu 
mpangu 

ntumbt 

mbogu 

ngoht 

nyumbu 

fembe, mpaula 
funu, ngutungu, mbutuka 
ndogoro, kaputa, putaputa, 
nkungala 

stezt, shiezt 

njewa, nchewa 
ncehapuli 

swala 

mbarapt, mperembo 
ntandala 

mbawala 

mpungo, mbunju 
nkaaka 

nkwantha, namkwantha 


tukutuku 

loaloa, chikungusia 

chukwa, sukui 

mbinji, mayuni 

fiuisi, fluiri 

liagaga 

likopola, linchumbichumbi 
namkuta 

msingt 

chikukumweru, nyangiyangi 
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Riesenreiher (Ardea goliath) 

Turteltaube (Turtur senegalensis) 
-Stahlflecktaube (Chalchopelia afra) 
Papageitaube (Vinago wakefieldi) 

Perlhuhn (Numida reichnowi) 
Frankolinhuhn (Francolinus) 

Aasgeier (Vulturidae) 

Kehlstreifhabicht (Asturinula monogrammica) 
-Kampfadler (Spizaetus bellicosus) 
Schopfadler (Spizaetus occipitalis) 
Schmarotzer-Milan (Milvus aegyptius) 
Schrei-Seeadler (Halietus vocifer) 
Gaukler-Adler (Helotarsus ecaudatus) 
Rotaugiger Sperber (Falco semitorquatus) 
Fleckenuhu (Bubo maculosus) 

Schleiereule (Asio leucotis) 

Kap-Kauz (Glaucidium capense) 

Griiner Wellensittich (Poeocephalus fuscicapillus) 
Livingstone-Turako (Turacus livingstonei) 
Mausvogel (Colius affinis) 

Sporen-Kuckuck (Centropus superciliosus) 
Honiganzeiger (Indicator indicator) 

Spechte (Picidae) 

Spatelschwanz-Blaurake (Coracias spatulata) 
Hornrabe (Bucorax afer) 

GroBer Nashornvogel (Bycanistes cristatus) 
Kleiner Nashornvogel (Lophocerus melanoleucus) 
Riesenfischer (Ceryle maxima) 

Graufischer (Ceryle rudis) 

Baumspint (Halcyon senegalensis) 

Eisvogel (Ispidina picta) 

Griiner Bienenfresser (Merops superciliosus) 
Wiedehopf (Upupa africana) 

Spotthopf (Irrisor erychthrochynchus) 


Ruderfliigel (Nachtschwalbe) (Cosmotornis vexillarius) 


Segler (Micropus) 

Schwalben (Hirundo) 

Orgelwiirger (Dryoscopus aethiopicus) 
Halsband-Rabe (Corvultur albicollis) 

Pirol (Oriolus notatus) 

Gelber Webervogel (Ploceus boyeri) 
Rotkehliger Weber (Amadina fasciata) 

Rote Paradieswitwe (Pyromelana flammiceps) 
WeiBbauchige Witwe (Stegamura paradisea) 
KehldroBling (Neocichla gutturalis) 
Steindrossel (Monticola) 

Mozambik-Zeisig (Crithagra butyracea) 
Griiner Nektariner (Cinnyris microchynchus) 


Chipogoro 

mdede 

chipopolo, chipwera 
njiwa msitu, mtogo 
ngulaka 

khanga 

nkwale 

liembera, kachenga, ndapo 
rombomiti 

ngachanga, limbalankanga 
nyumbti 

hewe, chimbowti, sesempu 
ngwahi, nkwast 

kapungo, kapungu 
chisembe, sesembe 
sistkiva, ezisikiva 

eundi, ndungutu 

liundt 

likwalu 

kurukuru 

fiukuku 

etipitipi 

mlembi, kiheru 

ngonondo, sekeseke, nkonkontha 
sasaulembe : 
ndiiti, mkumba 
khamakhama 
likwembekwembe, lusoli, tkwili 
chemchemu 

chimbiranga 
sumbulumkana 
chimsonde, chalungwana 
mbololungwana 

nambolt 

msiwt, liderr 

nyamwiru, ntopola 

seweve 

mbayawayu 

mwigi, likolohamwigt 
namhot, namkungullu 
nalukonga 

ngerewere, likoma 
namatolonkanga 

nalioto, namlihivu 
namlisesi, chemarisest 
kongojolt 

numbisst 

nchiviko 

nchochongo 
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II. Die Leute 


1. Allgemeines 


Die Einwohner dieses gesegneten Landes sind nach Kérperbau und 
Sprache echte Bantu. Uber die Sprache siehe Grammatik und Worterbuch 
yon INNOZENZ HENDLE, O. S. B., Die Sprache der Wapogoro (GEORG REIMER, 
Berlin 1907) und auch die inhaltsreiche Besprechung dieses Werkes durch 
Kart MEINHOF (Anthropos 3. 1908. p. 1127-29), wo er im Chipogoro besonders 
alte Sprachformen feststellt. 4 

Die Kérperlange der Wapogoro ist durchschnittlich nicht groB. Fur 
die Rekrutierung wahrend des zweiten Weltkrieges waren urspriinglich 160 cm 
vorgeschrieben. Da viele dieses Mindestma8 nicht erreichten, wurde das 
erforderliche MaB auf 155 cm und das Gewicht auf 50 kg festgesetzt. Doch 
erreichten viele auch diese Grenze nicht. Es gibt zwar einzelne Manner, die 
180 cm und dariiber messen, jedoch sind sie sehr selten. Die Frauen werden 
im Durchschnitt kaum 150-160 cm iiberschreiten. Zwergartig kleine Menschen 
trifft man ziemlich haufig. Fettsucht kommt vor ; der Durchschnittsmpogoro 
aber ist schlank und sehnig gebaut. 

Kopf- und Gesichtsform ist meistens rundlich, speziell im Gebiet von 
Kwiro. Als Seltenheit kommen aber auch sehr schéne ovale Gesichtsziige 
mit altagyptischem Profil vor, die auf alte Einfliisse von Norden hinzuweisen 
scheinen. Das Haupthaar ist durchgehends wollig, der Bartwuchs sparlich 
und der iibrige Korper meistens wenig behaart. Die Augen sind dunkel, oft 
von hiibscher Mandelform. Braunlich schimmernde Iris sah ich nur zweimal. 
Lippen- und Mundbildung ist negroid, doch gelten stark wulstige Lippen als 
unschon. Die Kinnform ist nicht so stark zuriickgebildet wie bei andern 
Stammen, doch gibt es auch hier sehr viele Spielformen. Die Ohren sind fast 
immer wunderbar fein modelliert und zierlich. Das GebiB unserer Schwarzen 
ist prachtvoll entwickelt, doch kommt infolge mangelhafter Zahnpflege Karies 
haufiger vor, als man glauben sollte. 

Kropfe sind sehr selten. Umso haufiger finden sich, besonders bei der 
Mannerwelt Leisten- und Wasserbriiche. Das mag zum Teil daher riihren, 
daB die Manner durch ihre Tragerarbeit wohl die Brust- und Riickenmusku- 
latur famos entwickeln, jedoch durch die haufige Hockerstellung beim Sitzen 
und Ackern die Bauchgewebe verkiimmern lassen. Die Frauen hingegen bilden 
durch das von Kindsbeinen an geiibte, tagliche Stampfen am Mérser und 
durch die Arbeit an den Mahlsteinen diese K6rperpartien besser aus. 

Die Hautfarbe der Individuen ist sehr verschieden. Der gewohnliche 
Ton ist schokoladebraun. Ganz dunkles Pigment wird verachtet und mit 
Spottnamen belegt. Hellbraune bis rétliche Typen gelten als vornehm und: 
jeder Jiingling schaut darauf, eine méglichst hellhautige Frau zu bekommen. 
Albinos sah ich bei den Wapogoro nie, doch weisen verschiedene Individuen 
partielle Wei8farbungen an Armen und Beinen auf, die aber mit Aussatz 
nichts zu tun haben. Kriippel von Geburt gibt es kaum. Entweder starben 
sie bald nach der Geburt, oder sie wurden nach altem Recht auf die Seite 
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geschafft. Durch englische Krankheit oder anderweitig Deformierte laBt man 
heutzutage am Leben. Doch ist ihr Los keineswegs beneidenswert, auch wenn 
sie der Schwarze ,,Arme Gottes“ nennt. Das in Kiirze iiber das Somatologische. 


Chewe 


- Chikopachambena 


Chimata 
- Chingnanga 
Chinyambala 


2. Auswahl von Wapogoronamen 


a) Mannernamen 


‘der kleine Lendenschurz (= der arme Schlucker) 


der Schild der Wabena (= der mutige Mann, der im Kampf mit 
den Wabena einen Schild erbeutete) 

rote Hirse (= der Mann dieses Namens ist bereit, Blut zu vergieBen) 
das Hiindchen 

der Ausweichende (= der Kluge) 


Chipongochamkwira er hat einen jungen Ziegenbock gefunden (= jugendlich kraftig) 


Chivambo 


 Chitr 
Choma 
Chulu 
Ebanja 
Gambira 
Goha 
Guholt 
Gutambt 


Guyawaga 
Tkonko 
Isimbu 


Itativo 
Kahamba 
Kahundi 
Kalangampira 
Kiringo 
Kokopa 
Kolakola 
Kovokont 
Kwidimpu 


Kwiranga 
Liandu 
Libenanga 
Libota 
Lifuma 
Liganduka 
_ Liganga 
Ligendako 
Liheta 
Lihogoya 
Lihukalingoma 
Limenthola 
- Lingwenthu 
Lipomula 
Litua 


das kleine Feld (= er wohnt an steiler Berghalde, wo nur kleine 
Felder angelegt werden kénnen) 

der Stuhl (= er sitzt als GroSer auf einem Stuhl) 

er verbrennt (= der Feueranmacher, der Jahzornige) 

ein scharfes Kraut (= der Scharfmacher) 

der Geizhals 

Sag es mir (= der Ratgeber) 

der wie ein Gefangener bewacht werden mu8 

der Nachdenkende 

die Astgabel (solche dreizinkige Gabeln werden als Stitzen fiir die 
ténernen WassergefaBe im Hause drin verwendet) 

er hat kein Sitzleder (= der Landstreicher) 

der umgestiirzte Baum, der als Briicke dient (= der Briickenbauer) 
der Ort, an dem ein Stampfmorser in einer Vertiefung steht (= der 
Unumst6Bliche, Unbesiegliche) 

die Tiire (vgl.: die hohe Pforte) 

das Baumblatt (= der Unbestandige) 

ein kleines Wélkchen (= der Unbedeutende) 

der Maisroster 

das auf Pfahlen erbaute Warterhauschen in den Feldern (= der Hiiter) 
gehe weg (= der unfreundliche Hausherr) 

ergreift bald dieses, bald jenes und méchte alles (= der Geizige) 
von kavakol: der Kerker (= der Strafling) 

der Name einer Ortschaft bei Madaba, wegen des Wohlklanges tiber- 
nommen 

die Himmelsblaue (= der Sanguiniker) 

er hat seinen Hof mit einer hohen Hecke eingezaunt 

der Zerbrecher 

er bellt wie ein Hund (= der Wachter) 

der Schwachling 

er kann schwere Lasten tragen (= der Starke) 

der Mann aus Stein (= der Starrképfige, der Harte) 

er geht viel weg (= der Wanderer) 

er hat viel Ehegut bezahlt (= der Vielweibrige) 

ein nichtsnutziger Mensch 

die groBe Feldhacke friiherer Zeiten (= der Ackerbauer) 

er nahm sich Land (= der Eroberer) 

er bringt mit Kraft und Verstand alles fertig 

der Schnaufer 

der GroBképfige 
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Liukawanthu 
Mahongolt 
Makwisa 
Maleva 
Malinkweta 
Manikana 
Masawanga 
Masiaga 
Maskwera 
Matambaliva 
Matanga 
Matangala 
Matipa 
Matumbala 
Maunga 
Maviganunka 
Mayenja 
Mbalakasa 
Mbaur 
Mobinji 
Mbondi 
Mbuikuluch 
Mchiva 


' 
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er kann die Leute zum Ziigeln iiberreden, sie folgen ihm 

der groBe Esser 

er riihmt sich selber (= der Prahlhans) 

der Saufer 

sein Vermégen sind nur die Tanzschiirzen aus Gras (= der Arme) 
er zieht die andern (= der Fiihrer, Obmann) 

der Vielredner, Blagueur 

er reibt mit der Handmiihle Mehl (= der Pantoffelheld) 

er hat helle Augen (gewohnlich sind die Augen dunkelfarbig) 

er sitzt mit lang ausgestreckten Beinen auf dem Boden 

der Helfer 

er besitzt sehr vieles (= der groBe Hauptling) 

er bindet die Federfahnen auf die Pfeile (= der Pfeilmacher) 
der Erziirnte 

er schlieBt die Leute zusammen (= der Vereiniger) 

die Exkremente stinken (= der Stinker) 
er flicht feine Bander fiir das Unyago der Madchen 

er wirft die Sache weg(= der Verschwender) 

er grabt 

der Kronenkranich (= der Herrscher) 

er formt die Speise zu einer Kugel (= der Kugelformige) 
der GroBvater ist am Flusse drunten 

der Schwanz (= der Nachziigler) 


Meola oder Logola er kann etwas verfertigen (= der Handwerker) 


Mgomba oder Mgombere 


Mkondoa 
Mlalanji 
Mnega 
Mohamakiro 
Mpallachi 
Mpanda 
Mpangachuma 
Mpanthi 
Mpongu 
Mpulayamlungu 
Msindu 
Mtimaliasi 
Muhalabu 
Mundewa 
Mwalikalawa 


Mwege 
Mwerehki 
Mwuimbi 
Mwingizi 
Myonga 
Namikowe 
Ndiale 
Nyegeve 
Njuki 
Nkavagala 
Nkhomu 
Nkwega 
Niuta 
Sangusaz.gu 


er schlagt die Trommel (= der groBe Spieler) 

der Name eines kleinen einheimischen Fisches (= der Fischer) 
der Obertanzer 

er spielt gern das Kinderspiel mit Hélzchen (= der Kindskopf) 
er macht nachts kriegerische Uberfalle 

er mochte so gern etwas (= der Habsiichtige) 

der Pflanzer 

er rafit Reichtiimer zusammen (Eisenhacken waren friiher das Geld) 
er spaltet Holz (= der Holzhacker) 

der Ziegenbock (= ein starker Mann) 

die Nase Gottes (= die Sonne) 

der Gewehrknall (= der Gewehrbesitzer) 

er versteht die Hiitten mit Gras zu decken (kutima = mit Gras decken) 
der Araber 

er betreut die Opferplatze (= Mobui) 

das reife Madchen ist aus dem Unyago herausgekommen (= deg 
Heiratskandidat) 

der riickfallige Bosewicht, der schlieBl, in die Sklaverei verkauft wurde 
der Erzeuger 

der Vorsanger 

er fiihrt die Fremden ins Haus (= der Gastfreundliche) 

er wippt beim Laufen die Schultern (= der Gigerl) 

er ist mit Narben bedeckt (= der tapfere Krieger) 

sie sitzen alle faul am Boden (= der Anfiihrer von Faulpelzen) 
bringe das Ding dorthin (= der Trager oder Bote) 

die Biene (= der Honigsammler) 

er trdgt die Last auf der Schulter (und nicht auf dem Kopf) 
der Harte, Gesunde 

er zieht mit aller Kraft (= der energische Hauptling) 

er schlagt mit der Faust drein 

er bringt die Leute zum Verziehen (= der Tyrann) 


Shamba. 
Swakalla 


 Terewa 


Uwandameno 


Balala 

- Bula 
Chegea 
Chibarali 
Chihalala 

- Chithoa 
Dehuli 
Edallapakaya 
Kahua ; 
Kaliassa 
Kaliforeka 
Keralifu 
Leso 
Liakaya 
Lichere 
Liokamaji 
Liyuyutika 
Luonde 
Machihira 
Madinda 
Makumpa 
Mangoloka 
Marundira 
Masalanga 
Miuli 
Mlawiri 
Mlempani 


Mlevainda 
Mpalh 
Msalamkonje 
Msongera 
Mtemutr 
Ntembochuma 


Nyahotakaya 
Pamlima 
Papa 
Salaunga 
Sembwant 
 Sengalere 
Sengamtitu 
Sengatumbiri 
Tamakaya 
Unami 


Uyombo 
Wandira 
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das Feld (= der Feldbesitzer) 
der Kalk 
der flache Platz 


er kann nur seine Zahne versetzen (= der arme Schlucker ; uwanda 
= Sklaverei) 


b) Frauennamen 


die Schlaue 

Name fiir eine schwere, von den Arabern importierte Stoffart 
sie lehnt sich beim Sitzen an (= die Bequeme) 

sie leugnet eine Tat, die sie begangen hat (= die Liignerin) 

die Saubere, die Hiibsche 

es ist etwas zerbrochen (= eine Frau, die alles zerbricht) 

breite Stoffbahn, von den Arabern ins Land gebracht 

die Frau bleibt daheim 

sie kommt zu spat (= die Saumselige) 

sie lauft davon (= die Untreue) 

sie setzt sich wahllos, ohne zu sehen, ob der Platz sauber ist 
sie ist mit Asche beschmutzt (= das Aschenbrdédel) 

ein seidenartiger Schleierstoff, von den Arabern erhandelt 

die im Hause bleibt 

die hellfarbige, fast rétliche (solche Frauen sind sehr begehrt) 
sie geht ins Wasser, um zu baden (= die Reinliche) 

die Stumpfsinnige, die Idiotin 

sie ist mager geworden 

sie tanzt vor Freude im Kreise (= die Frohmiitige) 

sie verriegelt die Tiir (= die Angstliche) 

sie wurde vertrieben (= die Verstofene) 

sie steht aufrecht (= die Starkmiitige) 

sie ist reich geworden (= die Reiche) 

sie sagt die Wahrheit gerade heraus 

die Frésche (= eine Frau, die wie Frésche quakt) 

sie kommt schnell heraus (= die Gehorsame) 

sie bricht den Pflanzen die Doldenspitzen ab, damit sie mehr Ertrag 
bringen 

sie wird gesegnet, verliert aber die Kinder durch Friihgeburt 

sie sucht 

der Name einer Webervogelart 

sie macht das Feld gréBer (= die fleibige Ackerbauerin) 

sie spuckt 

der Elefant ist ein Vermégen (= eine Frau, die soviel wert ist wie 
das Elfenbein eines Elefanten) 

die Schwiegermutter ist daheim (= die erste Frau der Siedlung) 
sie sitzt auf der Grenze 

das Tuch, worin die Sauglinge auf dem Riicken getragen werden 
sie redet, daB es ziindet wie Pulver (= die Jahzornige) 

sie wird verachtet 

alte Reisart (= eine Frau, die gerne diesen Reis anpflanzt) 

die schwarze Kuh 

ihr Vieh sind die Meerkatzen (= die Affenwachterin) 

sie liebt das Heim (= die brave Hausmutter) 

die Schmuckringe aus feinem Draht um die Armknéchel (= die 
Putzsiichtige) 

feine Schmuckschniire um die Frauenlenden (= die Gefallsiichtige) 


die Anfangerin 


oO 
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Ill. Die Nachbarn der Wapogoro 


Im Siiden von Upogoro, im Gebiet des Luweguflusses, wie auch im 
Osten wohnen die Wangindo. Auch sie sind Bantu, doch ist ihre Sprache 
vom Chipogoro so stark verschieden, daB die beiden Stamme einander nicht 
verstehen und sich des Kisuaheli als Verstandigungsmittel bedienen mtssen. 
Die Wangindo sind mehr mit den Siidstammen von Tanganyika verwandt 
und haben wie diese als Stammeszeichen die Beschneidung. Deshalb uber- 
nehmen sie verhaltnismaBig leicht den Islam, wenn auch in einer verkummerten 
Form. Sie sind sehr aberglaubisch, haben beriichtigte Teufelstanze, bertihmte 
Hexen und Medizinminner, vielbesuchte Wahrsager und bereiten seit Jahr- 
hunderten zum eigenen Gebrauch und fiir die Wapogoro das unheimliche 
Pfeilgift. Sie leben in weit zerstreuten Weilern, ernahren sich durch Hackbau 
und, wenn die Ernte durch Diirre oder Wildschaden mager ausfallt, von 
Friichten und Wurzeln des Busches. Sie gelten als gute Bogenschiitzen und 
ausdauernde, mutige Jager und bezahlen die Kopfsteuer meistens durch Wachs 
und Honig, den sie den wilden Bienen abnehmen. Die noch nicht mannbaren 
Buben sollen in Gruppen bis zu ihrer Beschneidung im Busche leben und 
von dem sich nahren, was die Natur ihnen bietet. Durch den Kampf gegen 
die Schlafkrankheit gendtigt, hat die Regierung 1942 die siidlichen Wangindo 
ins Luhomberotal geziigelt, wahrend die dstlichen Teile des Stammes in der 
Nahe der Kiiste angesiedelt wurden. 

Westlich an die Wangindo anschlieBend hausen die Wandoewe. 
Ihre Heimat sind die wilden Mbarikaberge. Sie sind ziemlich scheue und, 
wie alle Bergler, verschlossene Menschen. Ob es sich bei ihnen um irgend 
einen in das schwer zugdngliche Gebiet versprengten Stamm handelt, wird 
erst das Sprachstudium festlegen kénnen. Sie waren in fernen Zeiten fiir die 
Wapogoro als Zwischenhandler und Lieferanten des Eisensandes und fertiger 
Werkzeuge aus dem Matengohochlande in Songea wichtig. Heute ist der 
Stamm nicht mehr zahlreich. Auch sie wurden von der Regierung verpflanzt 
und leben nun in Siedlungen am Luhombero und in Sofi. 

Noch weiter westlich haben sich zu Anfang der zweiten Halfte des ver- 
gangenen Jahrhunderts die Wangoni vom siidwestlichen Hochlande her rau- 
bend und brennend in die Ulangaebene herabgedrangt. Von ihnen sind einige 
Splitter wbrig in Mpepo und in der Neusiedlung von Iragua. 

Sofi liegt auf der Grenze zwischen den Wapogoro im Osten und den 
Wabena im Westen. Die Grenze war immer fluktuant. Doch ist der Name 
Sofi fiir den dortigen Flu8 ein Kibenawort, und der Bachlauf selber war lange 
Zeit der Trennungsstrich fiir die beiden Stamme. Die Urheimat der Wabena 
ee siidliche Hochland von Iringa. Dort leben sie als Viehziichter und 
a aia Erst in spaterer Zeit ist ein Teil des Stammes, wohl durch die 

ge auernden Kriege mit den Wahehe gezwungen, ins Ulangatal hinab- 
Benes es sb als ackerbauende und fischende Leute unter 
é g” Toegali. Uber diesen Zweig, die sogenannten FluB- 
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wabena, hat A. T. CuLwick eine grofe Monographie geschrieben 2, AuBer 
gegenseitigen Raubziigen und Grenzstreitigkeiten scheinen zwischen den 
Wapogoro und den FluBwabena keine Beziehungen bestanden zu haben. 

Am Ulangastrome und seinen in der gewaltigen Alluvialebene mian- 

drierenden Nebenfliissen sitzen seit alten Zeiten die Wandamba, ein aus- 
gesprochenes Fischervolk. Sie sind nach ihrer Tradition Stammesbriider der 
Wapogoro, trotzdem die heutige lange Statur des Fischerstammes dagegen 
-sprechen k6nnte. Doch das soll, so sagt man, durch die reichliche Fischkost 
zu erklaren sein und durch den tiglichen Sport mit dem Paddelruder und 
den langen Bambusstangen zum Staken der Einbaume. Sprachlich sind die 
_beiden unbedingt verwandt, denn die Wandamba sind die einzigen Nachbarn, 
welche der Mpogoro ohne groBe Schwierigkeit versteht, trotzdem das Kin- 
damba aus dem Kihehe und Kibena Lehnworte entnommen hat. Wenn sie 
auch langgewachsen und kraftig sind und bei der Harpunenjagd auf Nil- 
pferde einen ungewohnlichen Mut zeigen, so sind die Wandamba doch nicht 
kriegerisch. Beim Anriicken eines Feindes zogen sie sich mit ihren Einbéumen 
ins Sumpfgebiet auf Inseln zuriick, wo sie vor Verfolgungen sicher waren. 
Um 1875 wurden sie von den Wambunga unterjocht, jedoch hatten sie in 
ihrem Ursprungsland um Merera immer noch einen eigenen Hauptling. 

Die Wambunga sind heute die nérdlichen Nachbarn der Wapogoro, 
wo sie beidseits des Ulanga*® unter vier Hauptlingen in Gebieten wohnen, 
die sie den Wandamba und andern kleinen Stammen entwunden haben. Sie 
nennen sich stolz Abkémmlinge der Sulu-Wangoni. Ob sie nun wirklich solche 
sind oder sogenannte Suluaffen, dariiber sind sich die Forscher noch nicht 
einig. Fiir das letztere spricht die Tatsache, daB sie in ihrer Tradition als 
Stammessitz das nordéstliche Vorland von Songea bezeichnen, woher ihre 
Vater unter Fiihrung des Lipangalala ins Tiefland vorstieBen, und zwar als 
erste Welle der Wangoni oder Mafiti. Von Schnalzlauten, wie sie im echten 
Sulu vorkommen, fand ich bei ihnen nichts. Doch ware das nicht ausschlag- 
gebend, da sogar die Wangoni, zweifellos Suluabkémmlinge, keine Schnalz- 
laute kennen. Als Bewaffnung fiihrten sie leichte Wurfspeere, die noch heute 
gebraucht werden, auBerdem Schilde, kurze Schwerter und Keulen. Sie 
dehnten ihre Raubziige bis iiber Morogoro aus, wurden von den Deutschen 
pazifiziert und haben sich zu fahigen Reisbauern, die sich immer mehr mit 
den Wandamba vermischen, umgewandelt. 


2 A. T. and G. M. Cutwicxk, Ubena of the Rivers, London 1935, GEORGE ALLEN 
& UNWIN. 

8 Das Wort ulanga, besser noch Iulanga, wie man es von alten Leuten aus- 
sprechen hort, kommt wahrscheinlich vom Ubena- und Kihehewort : Jenga = das Wasser, 
Bildungen wie kalenga = am Wasser fiir die alte Hauptstadt von Uhehe und andere 
sind in diesen Sprachen nicht selten. Lulanga wiirde also das Wasser 1m eminenten 
Sinne heiBen, da der Strom tatsachlich der gr6éBte FluB des ganzen Landes ist. Ulanga 
hei®t in Kisuaheli auch Glimmer. Ob der Name des Flusses von den stark glimmer- 
haltigen Sanden herkommt? Die erste Ableitung scheint mir wahrscheinlicher. Im 
Chipogoro hei8t Glimmer mabue ga ntondo = Sternensteine. Das flimmernde und 
glitzernde Mineral soll von den Sternen heruntergefallen sein. 
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I. Introduction 


The tribes on the eastern shores of Lake Victoria, as well as the 
neighbouring peoples as far as the coast of the Indian Ocean, have the 
practice of killing at least one of each set of twins for fear of the mischief 
that might result from twin births. But the Baganda, the Banyarwanda 
and Barundi on the western shores are very pleased at the birth of twins 
and honour the mother by giving her a special name. The Bahaya, who 
also live on the western coast of Lake Victoria (Bukoba District), accept 
the birth of twins with mingled fear and joy. They regard the birth of twins 
(abalongo) with reverence and fear, accepting them as a gift from the great 
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spirit Wamara', master of all spirits, who was himself the father of the 
twin, Rubanga. 

_° The Bahaya* have two kinds of twins: real two-twins and one-twin. 
The real balongo are called abanai meaning four, because the Bahaya count 
the placenta or afterbirth as being also one twin. A child who is born in 
breech presentation with legs born first is also called a twin (ababili 
meaning two, i. e. two legs and the placenta). The mischange of being born 
in the back presentation (kabunu) is much feared by the Bahaya and before 
- the Europeans came, these children (kabunu) were usually killed because 
of the great fear that death might come to their parents and the whole 
family. In some cases real twins were also killed but only because of the 
shortage of milk. 

On the eastern side of Lake Victoria if the king is father of twins, he is 
not allowed to see his children, while in Buhaya (land of the Bahaya) the 
king may see his twin children, but the latter have no right of succession 
to the throne. The birth of twins to the Bahaya suggests omwero (plenty 
of food) but they believe that the twins as children of the mighty spirit 
Rubanga have the power to take revenge for neglect or disregard, by killing 
their parents or relatives. The meaning of the twin ceremonial of the Bahaya 
is the expression of full submission to the will of the great spirits with regard 
to the twins, by imitation and anticipation of the burial ceremonies, 
together with the vow to Rubanga to take good care of these, his children. 
The Banyankole, a neighbouring tribe of the Bahaya in Uganda protecto- 
rate, dedicate the elder of the twins to Wamara, the father of Rubanga, and 
the younger to Kagoro, grandchild of Wamara. The mother of the twins 
must offer a cow to each of these spirits for the preservation of the 
husband, the other children and the herds from death. These cows are kept 
alive and only the women may drink the milk from them. 

The Bahaya do not like the twins to be of the same sex. They prefer 
one girl and one boy, because, if it came to a case of neglect and the killing 
of parents or relatives, twins of the same sex would be of one mind, 
whereas if of different sexes the girl would protect the mother and the boy 
twin would protect the father. 

Every important event in the life of the twins and their parents recalls 
their fate as children of the Great Spirit. In their daily life the twins are 
treated as an inseparable unit, always of one mind in doing right or wrong. 
In the early days before the coming of the Europeans, the Bahaya also 
announced the birth of twins to the Prince Chief (omukama) asking him for 
help in the form of food, and assistance with the expenses of the twin 


1 Wamara was the leader of the Gallas who immigrated in the 14, century ; he 
founded a big empire. 

2 The Bahaya (about 350000) are divided into nine sub-tribes: the Baziba, 
the Bakara, the Bayoza, the Bahamba, the Banyaihangiro, the Babumbiro, the 
_ Bahendangabo, the Banyambo and the Banyakimwani. Each section of the Bahaya 
tribe has minor variations in language and customs, even in the twin ceremonial, The 
ceremonies described here, are those of the Bahaya-Baziba. 
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ceremonies. The Chief was not allowed to see the twins, but he appointed 
an elder of the tribe to look after them and lent a milk cow to the parents 
for their sustenance. Usually Bahaya children are nourished at the mother’s 
breast for the first two years of their life. 


II. Names of Parents of Twins and their other Children 


The parents of twins receive distinctive titles, the father being called 
Ish’abalongo, and the mother Nyin’abalongo, thus distinguishing them from 
other parents. The eldest boy twin is usually called Ishengoma (Master of 
rule) or Kakuru (the great one) while his twin brother is called Kato 
meaning the younger or little one. Girl twins receive similar names with 
the female prefix, Nya’ngoma (the elder) and Nya’kato (the younger). In 
the case of a boy and a girl they are called Ish’engoma and Nya’ngoma. The 
normal one-twin (legs born first) is also called Ish’engoma or Nya’ngoma. 

The birth of twins also affects the naming of the children who come 
after. The first male child is called Kiiza or Kaiza, Rwiza or Ngatza and 
the first female child is called Nyamwiza (kwiza means to diminish). The 
second male child is called Kyaruzi and the second girl is called Mukabaruzt. 
The last boy receives the name Kamara and the last girl Mukamara thus 
bringing the twin series to an end (kumara means to finish). 

In the case of twins, if one is dead, then the next child born receives 
the corresponding name. 

It is only for twins that particular names are stipulated. Other 
children take their names from events connected with the birth, and the 
grandfather has the right to choose the name of his grandchildren. All the 
children receive the common name of Katoko (meaning the little one) or 
Nkeremeke till they cut their first tooth, and on this occasion there is a feast, 
at which the child is given its childhood name. This name is changed for 
boys when they reach manhood, and for the girls at their marriage. The 
husband chooses the bride’s name. Twins retain the usual twin names 
throughout their lives. 


III. The Twin Ceremonial 


The birth of twins, whether they are alive or dead, is the occasion of 
many ceremonies known as kujebera balongo, and the twin dance must be 
performed to avert the threat of death from the parents and their relatives. 
During the ceremonies of this dance the language of the people taking part, 
is deliberately interspersed with words and metaphors describing the volup- 
tuous fertility and sexual life of the parents of the twins, and expressing 
reverential fear for the spirit of the twins. 

. These songs of kujebera balongo also come from the lips of little 
children as they dance among the adults in the two companies of singers. 
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Very often the dancers are decorated with green leaves and branches or 
even with flowers. 


The proceedings of kujebera balongo are very elaborate, affecting the twins 
themselves, their parents, and also the relatives, both paternal and maternal. 


1. Discovery of the Birth (okwiguliza) 


The first stage of the twin ceremonial is the “discovery” of the 


birth. The Bahaya women are assisted in childbirth by two old women 


who act as midwives ; men are admitted only in emergency or at a difficult 
delivery which requires extra strength. 

As the huts of the Bahaya are separated by hundreds of banana trees, 
the birth of twins can remain unknown for a considerable time. The parents 
are not allowed to inform their parents or neighbours of the event, but must 
wait for the first visitor who enters the hut after the birth. This visitor 
is called omwiguliza, i.e. the discoverer of the twins. 

As he enters the hut, he is greeted with: Abaana, abaana, bawe ni: 
babo (The children, the children are yours !). He now becomes omwrguliza 
(official discoverer), and must take part in all the ceremonies with the 
parents and relatives. If it is necessary for him to absent himself, he 
must either leave a piece of his garment or his walking stick in the house 


- of the twins. 


It is his duty during the ceremonies to carry the twin-crown which 
is made of plants symbolizing good luck and the blessing of the spirits 
(amabona-balls and engoyanizi-branches) with two white glass beads (enk- 
wanzi) and two fruit-berries (entaigi) fixed in front. This crown must also 
be carried by the parents or their nearest relatives. 


2. Announcement of the Birth (okujuma abalongo) 


When the twins have been found, they must be announced, but not 
by words only: A youth or a man is chosen to announce the birth to the 
nearest relatives of the mother of the twins. The messenger carries two leaves 
of the mulinzi tree (which symbolizes good luck ; kulinda means to beware), 
each leaf containing a white glass bead and a round fruit of entargt. 

Upon entering the hut of the maternal grandfather he greets him, 
saying: Abaana bawe mbaba (see your children are here!). The grand- 
father then takes the leaves saying : Mbakaije (welcome to them). 

In the absence of the grandfather his place must be taken by his heir 


‘or any lawful grandfather, who is an old member of the mother’s tribe. 


In the event of the twins being dead, the messenger makes the 
announcement to the brother of the twins’ mother. If the relatives are all 
away from the home, the messenger fixes the symbolic leaves with the 
beads and fruit on the mulinzi tree in the courtyard, thus announcing 


the birth of twins. 
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3. Ritual Cleansing of the Twins (okuhanura abalongo) 


The maternal relatives having been informed, the master of ceremonies 
is the next person to receive notice of the birth of twins. It is forbidden for 
the twins or their parents to be seen by anyone until after they have been 
ritually cleansed by the Muhanuzi (kuhanuwra means to clean ritually). The 
master of ceremonies must be the father of twins (Ish’abalongo). 

Before the Muhanuzi and those who are to perform the twin ceremonies 
arrive, the father of the twins prepares the ritual water for the cleansing. 
This water is for the protection of the twins from evil charms and bad 
influence. Empuli water (holy water) is used, with emeiza and omugoshora 
plants, symbolizing the blessing of the spirits. Each newcomer is sprinkled 
with the ritual water before being admitted to the twin dance. 


4. Presents to the Parents of the Twins (okuabuka) 


The relatives of the father of the twins are the first to greet him. They 
arrive carrying gifts of food on their heads, and wearing crowns of the 
enjokaitaruma plant. They first cut two rounds of the fruit of the banana tree, 
one for each twin, the remainder being cooked and shaped like a loaf of bread. 

The gifts are handed to the parents under an arch erected before the 
twins’ hut, but the relatives are not allowed to see the twins. Greater 
attention is paid to this ceremony if at least one of the twins is a girl. 


5. Dance in Honour of the Twins (okujebera balongo) 


The twin-dance should be performed nine days for each twin. Hence, 
as the Bahaya count the two twins and two afterbirths (placentae) as four 
children, this would normally take thirty-six days. Therefore they reduce 
the actual time by counting one day and part of one night as three days, 
thus making it possible to perform all the twin ceremonies in two weeks. 

The dance is begun by the relatives of the father of the twins followed 
by those of the mother. A competition then takes place between the two 
companies, each dancing round and singing, shrieking and leaping, using 
lascivious language and beating the drum. 

During the fire-lighting competition in the courtyard they sing : 

K’ohat, k’ohat, nyangoma (or ishengoma) yarukoroire (Small child, say 
who is the person who has brought this uproar upon you) ? 

K’ohat, k’ohat, nyoko niwe yarukoroire (It is your mother who has done it). 

Jebera, -1-jebera, nkujejebere ishewanga (You, father of the twins let 
me enjoy you). Twamusiga aha kibira ishebalongo (The father of the twins 
we left in the forest). Twamwiyayo nyinabalongo aha kibira (The mother of 
the twins we have taken away from the bush). 

It is impossible to give all the variations and improvisations of the 
songs of the kujebera balongo, performed in the daytime and during the 
greater part of the night for a whole fortnight. 
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The stirring rhythmic sounds of the drums, big and small, give the 
cadence for the movements of the feet, and hips of the women and girls, 
-as also for the high leaping of the men and boys. 

The small high-toned drums are beaten for the women and girls, while 
the provocative movements of the body, together with the obscene language 
of the songs stir up their primitive passions and their whole nature. 

The big drums, coming after the quick time of the small drums, are 
beaten to mark the voluptuous strength of the men and youths. A third 
‘drum, beaten with only one stick, completes the stirring uproar of both 
mind and body. 

The dancers carry leaves from the banana tree in their hands, and 
have creepers bound around their feet and attached to their persons. 


6. More Presents of Food and the Erection of the Drum Posts 
(okugaita) 


The dancers go home after a time to fetch more food, as they like to 
eat and drink well to sustain their strength for this strenuous performance. 
The parents of the twins must put aside two small portions of food for the 
twins, because if they became angry, they could kill themselves, or their 
parents and relatives, with the assistance of the mighty spirit Rubanga. 

Having replenished the feast, the dancers now erect four posts on 
which to hang the drums, using two branches of mushambya trees and two 
of milinzi trees, which symbolize fertility. Each branch must have a fork 
to hold the drum. The mushambya post is erected by the relatives of the 
father of the twins, and the mulinzi post by those of the mother, each 
company keeping to its own post. The relatives of the mother of the twins 
bring their gifts of food covered with a plant called eibombo and this plant 
is kept in the hut of the twins until it is used in the last part of the 
ceremonies of kujebera balongo. 


7. Anticipation of the Burial Rites (okusangira ebinat) 


The burial ceremonies are imitated and anticipated in the twin cere- 
monies. Therefore, the companies of dancers, with every wild passion stirred 
up and excited, bring all kinds of odds and ends, together with dirt, and 
fill the courtyard and even the hut of the twins, destroying at the same time 
the plantation of banana trees which surround the huts. Such destruction 
is required by the burial ceremonies. 


8 The Beer Drinking (kunywa ebikalikalt) 


The kujebera balongo stirs up the passions and the dancers. having 
worked themselves up into a wild rage with the fierce fury of the dance, 
now prepare for the drunken, disorderly revels which must inevitably follow. 
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9 Second Ritual Cleansing of the Twins (okuhanura abalongo) 


In the beginning of the kujebera balongo the brother of the mother 
of the twins goes into the fields and digs out a small ant-hill (emptkt) in 
which he makes a hollow large enough to hold the placenta (afterbirth) 
together with several objects necessary for the ritual cleansing (amahasira). 
He then smears the whole thing with butter, covers it with leaves of the 
mulinzt tree, and places it in the twins’ own hut, where it is kept. 

The master of ceremonies prepares more ritual water (empulz), and 
brings the ritual plants, emiyeza and omugoshora, which symbolize good luck 
and blessing. He then takes powdered chalk from the large tooth of a 
rhinoceros and applies it to the faces of the twins and their parents. Then 
having sprinkled the whole company (including the twins and their parents), 
with ritual water, he allows relatives and dancers to see the twins. 


10. An Additional Payment to the Bride Price (okujugisa) 


If the mothers’ bride price has not yet been fully paid, the husband 
must complete the payment on the day of the discovery of the twins’ birth. 
If he is unable to produce the money himself, another must lend it to him. 
Even if the bride price has been paid, a second payment is demanded by the 
father of the twins’ mother, who says: njugira (give me the bride price). 

This second bride price may be quite a small amount of money 
depending upon the importance of the payee. The reason for such a demand 
is the great fertility of the mother as evidenced by the birth of twins. 


11. The Twins’ Outfit (okuleta eby’abalongo) 


It is the duty of the mother’s family to provide a complete new set 
of equipment for the household of the twins. This includes two. baskets filled 
with millet, a new cooking pot, and a stick to stir the millet porridge, four 
small bags in which to collect food from the villages, two small calabashes 
for the twins to drink beer from, and two food baskets. A forked branch 
of the coffee tree counts as a hoe and there are four small sticks (ensingasinga) 
symbolizing four spears together with shields made of the leaves of the palm 
tree (mukindi). The whole outfit is decorated with plants and_ fruits 
symbolizing good luck and blessing. 


12. The Parents Promise to Take Good Care of the Twins 
(okushashura abalongo) 


The parents each receive four small bags and these they must carry, 
two on either side of them as they go round the village asking for food 
for the twins. Everyone greets them with: Yeza, yeza, baana baana baanage 
(Be prosperous with the children). Sometimes the greeting is altered to: 
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Abaana ba Rubanga nibahuga (The children of Rubanga are they well ?). 
The parents reply: Inya, nibahuga (Yes, they are well). 

In the early morning the relatives of both parents escort them to a 
nearby forest or bush, where they look for a small bird. Having found it 
they must drive it away, crying: Wooo — thus symbolizing the driving away 
of death. The members of the company then sit down in two groups and 
call to one another : Ishengoma, wanyeire (First boy twin, have you gone to 
stool). Nyakato, wanyeire (Young girl twin, have you gone to stool). They 
Teply: Yinkanyeive (I have not yet gone to stool) and this is repeated 
several times. 

At last they reply in the affirmative : Nanyeirve (I have gone to stool), 
and the parents are given permission to wash their faces and cut their hair 
after the manner of the burial ceremonies ; this part of the customary cere- 
‘monies of burial must not be performed again at the death of the parents. 

The parents of the twins together with the relatives return to the home 
of the twins and sit down in the banana field, still in two parties. The 
relatives of the mother hire a strong young man, who must climb up to the 
roof of the hut carrying a torch in his hand and, jumping down in front, he 
proceeds to light a fire. At the same moment the father’s relatives pull down 
the fences around the courtyard and a competition starts in which everyone 
tries to be the first to light a fire. i 

The fierce cadence of the dance now starts afresh, and the dancers 
tear down the leaves of the banana trees, waving them in the dance and 
completely destroying the banana plants at both sides of the courtyard. 

The parents now perform other ceremonies symbolizing their care for 
the twins. First they break a clay pot by walking over it and take a 
fragment to symbolize good luck for the twins. 

The mother is now supposed to bring ensenene (edible grasshoppers, 
which are considered a delicacy), for her husband to eat, but instead of 
providing this delicious food, which is eaten only by the man, she fills the 
basket (omuhz) with all kinds of rubbish. When she presents this to her 
husband, he starts to quarrel saying : Waita ensenene zike (You have brought 
only a few grasshoppers). Then he goes over to beat her, thus expressing 
a demand that plenty of delicious food be provided for the male twins. 

So, the wife leaves her husband and his relatives and goes over to her 
father’s company. The husband must now follow her and plead his case. 
He accuses his wife of adultery (being mother of two children) and says 
she has followed her lovers instead of fetching food for him. 

The father-in-law, together with other elders of his clan, now pro- 
nounces judgment, saying: Iwe mukazi wasingwa (You, the woman, you 
have lost your case), ard addressing the husband’s company, he says: 
Inywenai mwasingwa (You all, you are guilty). Meaning, both parents are 
guilty and belong to a voluptuous people, because they have borne twins. 

The husband must pay a fine of a goat. This he does by taking the 
blossom of a banana tree and sticking in four small sticks to represent the 
legs. This little figure symbolizes a fine goat. 
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The parents of the twins now enter the hut together. The husband 
fetches firewood, while the wife starts to cook millet in the new pot 
of the twins. 

Money is required for the care of the twins, so the father starts to 
trade salt for this purpose, the salt being symbolized by dust, which has 
been collected in the courtyard. As he arrives at the hut his wife welcomes 
him, saying: Baba, waihukayo omu kutunda (Darling, you are welcome from 
your trading trip). She gives him to drink out of the twins’ calabash which 
has two sucking tubes, one for each twin. 

The parents now enter the hut together while a child beats the twin- 
drum, hanging from a post on the porch. The husband touches his wife on 
the shoulder, to symbolize the marital act, and upon receiving this proof 
of his love, she breaks forth into song, praising his marital love and life, 
while the dancers reply with choruses to her praises. 

Both parents now plant a mutoma tree outside the hut, and the 
mother sows seeds of all kinds of food, to show her care for Rubanga’s 
children. So, the great spirits will not trouble her. From the bark of the 
mutoma tree will come to the twins’ bark-cloth. 


13. Reward for the Twin Ceremonies (okugarura abalongo) 


The last act of the twin ceremonies is the giving of rewards, small or 
great, to the companies of dancers, and to all who have given their time and 
energy to perform the kujebera balongo, and drive away the danger of death 
threatened by the birth of twins. 

The parents express their gratitude by giving away quantities of beer 
and food. Some of the dancers may receive money. 

After the twin ceremonies, the hut, courtyard, and banana field are 
left ruined, devastated, and plundered, even more so than after the burial 
ceremonies. The father now has the burden of providing milk for the 
twins, a difficult task, as the rinderpest, coast fever and other cattle diseases 
have diminished the herds of the Bahaya, and in many cases the milk is 
replaced by the sweet juice of bananas. On account of this shortage of milk, 
Bahaya children are fed with breast milk for the first two years of life. 


IV. The Twin Ceremonies in the Light of other Religions 


The Bahaya of the Islamic religion do not perform these rites, but they 
prepare a feast for the relatives on the eighth day after the birth of the 
twins. In many cases it is very difficult for the Christians to resist the pressure 
put upon them by their pagan relatives and parents who are full of fear at 
the birth of twins. 

Sometimes they perform the ceremonies in an abbreviated manner, 
so as to be admitted to the family of their pagan relatives joining them for 
a burial ceremonial. They introduce the twins to other newborn children of 
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Rubanga and so obtain permission to enter the hut of the maternal grand- 


father. The principal acts of the kujebera balongo may be performed, but 
without the singing and dancing. 


V. The Upbringing of the Twins 


The twins of the Bahaya must be brought up as an inseparable unit. 
If one weeps for any reason the other must weep also, and to make him 
weep he is pinched or beaten slightly. They are awakened at the same time 
by the twin-drum, or a piece of broken calabash beaten like a drum. 

At home and at school they are punished together, even if only one of 
them has done wrong. They are clothed in the same manner and must 
always go about together. They must marry at the same time, and their 
| respective brides must be related to one another. If they cannot have a real 
bride at the same time, the younger twin must at least go through the 
ceremonies, with a female relative representing the real bride. 


VI. The Death of Twins 


The death of one or both twins does not affect the performance of the 
ceremonies very much. A dead twin must be buried by a member of the 
maternal tribe. If it dies on the first or second day of kujebera balongo it 
may not be buried the same day but only on the fourth day, after being 
exposed and cleansed by the master of ceremonies. 

‘Wrapped in bark-cloth and with its head in a new clay pot, which 
also contains the afterbirth (placenta) in the ant-hill, the dead twin is 
carried up to the top of a cliff or to a big rock in some remote field. 

No mourning cry is permitted, lest the living twin become angry and 
die in order to follow the other, and thus bring mischief and trouble to the 
parents and relatives. 

Nobody would dare to approach, touch, or disturb the exposed twin’s 
corpse, for they believe that it would defend itself by burning the person’s 
face and arms. The burial party sing: abaana nibanura, nibanura (Children 
are sweet). They then return home and proceed with the twin ceremonies. 

Twins of christian parents are buried in the cemetery, but sometimes 
the pagan relatives dig them up secretly and expose the corpse on the top 
of a high rock for wild animals and birds to destroy. 


VII. A Few Notes about other Unfortunate Children of the Bahaya 


The Bahaya believe that a child who cuts his top teeth first (kimono) 
is dangerous and may bring mischief to his family and tribe. ss 
In the olden days before the Europeans came, they killed the kinoino 
y putting it before a herd of cows going out to the pasture. [If it happened 
hat the animals spared the life of the kinoino, then the men allowed it to 
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live with them. For fear of the spirits of their forefathers the Bahaya also 
killed the illegitimate children together with their mothers by throwing 
then into the water of a stream or a swamp. 

A deformed child was killed immediately at birth. The Bahaya also 
fear the nyamagoye child, the albino, believing that the spirit Wamara is its 
father and protector. Therefore, they make offering of milk to the great spirit. 

In general the Bahaya are very fond of children, therefore they pre- 
serve them and try to rear their twins. 

Only the Bankango tribe, invaders from Hamitic ree who are now 
the ruling family of Kyamtwara and Bugabo of Buhaya, have the practice 
of killing all twins and kabunu (breech presentations) after delivery. 
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Tod und Trauer im Westsudan 


Von H. Huser, S. V. D. 


Tenthraite: 


A. Das Problem des Todes im Mythus und Sprichwort 
I. Der Ursprung des Todes in der Welt 
4. Der Tod als notwendige Folge von Zeugung und Menschenvermehrung 
2. Der Tod als Strafe fiir eine Verfehlung 
3. Der Tod als tragisches Schicksal oder Wirkung einer Intrige 
II. Ausbreitung und Allgemeinheit des Todes 
III. Die Unwiderruflichkeit des Todes 
IV. Zusammenfassung 
B. Die Frage nach den Ursachen des individuellen Todes 
I. Der Tod nach vollendeter Lebensdauer 
1. von Gott pradestiniert 
2. vom Menschen selbst vorherbestimmt 
II. Der vorzeitige Tod, verursacht durch 
1. Gottheiten, Fetische und bése Geister 
2. Zauberer, Hexen und andere ible Mitmenschen 
3. Ahnen und andere Totengeister 
4. Kontakt mit Toten oder mit von ihnen beriihrten Gegenstanden 
C. Die affektive Einstellung zum Tode 
‘I. Empfindungen beim Gedanken an den eigenen Tod 
II. Gefiihle und Trostmotive beim Sterben lieber Angehériger und Stammesbriider 
4. Erbitterung und Zorn gegeniiber Tod und Todesursache 
9. Abschiedsschmerz und Trauer, sich offenbarend in 
a) Trauergesangen 
b) Trauerbrauchen (Haar und Tracht — Verhalten) 
3. Freude iiber das Heimgehen der Alten 
. Gesamtiibersicht 
Anhang : Originaltexte 
I. Mythen tiber den Ursprung des Todes 
Il. Sprichwérter iiber das Thema des Todes 
III. Totengesange — Trauerlieder 


no 


Diese kurze Vergleichsstudie* befabt sich mit den Negerstammen 
zwischen Senegal und Tschad, soweit sie in ihrer Kultur nicht wesentlich 


1 Es ist die Zusammenfassung und Ver6ffentlichung des ersten Teiles einer ein- 
gehenden Untersuchung tiber das Thema Tod und Fortleben in der Anschauung west- 
sudanischer Negerstamme”. Und zwar ist es nur die psychologische Seite des Themas 
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durch Islam, Christentum oder euro-amerikanische Zivilisation beeinfluBt 
sind. Es scheiden also aus die Gebiete des NW und NO (Wolof, Soninke, 
Toucouleur, Kanuri, Haussa etc.) und die ebenfalls stark islamisierten Gruppen 
der Ful. Nicht beriicksichtigt wurde der ganze Kulturwandel. Das dafir 
gesammelte ethnographische Material ist noch zu liickenhaft. 


A. Das Problem des Todes im Mythus und Sprichwort 


Fast alle Mythologien lésen das Problem von Ubel und Tod durch An- 
nahme irgendeiner Urschuld der Menschen oder Tiere oder verkniipfen es mit 
Beobachtungen aus der astralen Welt, besonders mit dem Sterben des Mondes. 
Im Mythus und Folklore des Westsudan erscheint das Thema als Antwort 
auf die dreifache Frage: Warum kam der Tod in die Welt ? (Ursprung) — 
Warum miissen alle Menschen sterben ? (allgemeine Ausbreitung) — Warum 
kehrt der Tote nicht mehr zum Leben zuriick ? (Unwiderruflichkeit). 


I. Der Ursprung des Todes in der Welt 


In der mythischen Urzeit gab es keinen Tod. Dies ist in allen Mythen, 
die den eigentlichen Ursprung des Todes zum Thema haben, entweder klar 
ausgesprochen oder aus Natur und Inhalt der Mythe als Selbstverstandlich- 
keit vorausgesetzt. Von einer Verjiingung 1m Lebenswasser ist hier nicht die 
Rede. Nahere Angaben tiber Méglichkeit und Art dieses ,,Lebens ohne 
Sterben“ finden wir nur im Mythengut der Bambara * und. Aschanti *, worin 
die Menschen der Urzeit im Alter an der Kette in den Himmel zuriickkehrten, 
an der sie am Anfang zur Erde hinuntergestiegen waren, oder in einer Er- 
zahlung der Temne*, wo Gott die Greise durch einen Boten zu sich in den 


»lod", die hier behandelt wird. Vgl. Anm. 102 und 103. Als Quellen dienten die wich- 
tigsten alten Reisebeschreibungen, Stammesmonographien, Missionsberichte, Spezial- 
arbeiten und eine Anzahl recht wertvoller Antworten auf einen Fragebogen, den ich 
besonders an Missionare in Westafrika versandt hatte. Es handelt sich dabei um folgende : 


Buzi (Liberia): Rev. MicHart Roonen, S.M.A., Monrovia. 


Ewe (Togo) : Rev. Henrt Kwakume, einh. kath. Priester aus Agbeluvhoe. 

Ewe (Togo) : M. Fr. CHARDEY, attaché au Service de la Sireté, Lomé. 

soe S. Exz. Mgr. Louis Partsot, Vicaire Apostolique, Ouidah. 
oruba : 


Rey. Micn. J. Watsu, S.M.A., Catholic Teacher Trainin 
} ; AQ, g College, Ile Ife. 
W-Ibo (S-Nig.) : Rev. J. Manon, Vicar Delegate, Benin City. 


cc Ich mochte den Genannten herzlich danken, ebenso S. Exz. Mgr. Jos. STREBLER, 
Vicaire Apostolique, Lomé, der mir die beiden Beitrage aus dem Ewe-Gebiet giitigst 
near ae Vel. auch die Originaltexte im Anhang. Fiir die Zitierung gilt : Die halb- 
seg noe! gewohnlich hinter dem Autorennamen, bedeutet die entsprechende Nummer 
im Literaturverzeichnis, die zweite gibt die Seiten an. Die Antworte f mei 
bogen sind mit (Fb) bezeichnet. piace 
Vgl. dazu die wertvolle Zusammenfassung von H. BAUMANN 7. 266-306 
FROBENIUS 32. 18 f. 
PERREGAUX 67. 198 f. 
KINGSLEY 49. 360. 


ao, SCS Ww 
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Himmel heimholte, wahrend die Uberlieferungen der Dogon ® und Yoruba? 
von einer Verwandlung der Alten in Schlangen oder Geister, resp. in Steine 
und andere Objekte erzahlen. 


1. Der Tod als notwendige Folge von Zeugung und Menschenvermehrung 


Am rationalsten ist das Ursprungsproblem des Todes gelést in jener 
Mythengruppe, die im Tod die notwendige Folge von Zeugung und Menschen- 
- vermehrung sieht. Der Tod erscheint dabei — die Zeugnisse § sind allerdings sehr 
diirftig — nicht als Strafe fiir den ersten Geschlechtsverkehr, sondern einfach- 
hin als Notwendigkeit : der wirtschaftliche Lebensraum wird den sich mehrenden 
Menschen zu klein. Gott zieht die Folgerung daraus und schickt den Todesboten. 


2. Der Tod als Strafe fiir eine Verfehlung 


Viel hadufiger finden wir das Moment einer Schuld: der Tod erschien 
in der Welt als Strafe fiir eine Verfehlung gegeniiber Gott, Stammvater oder 
Stammesgenossen. Es ergibt sich folgende Zusammenstellung : 


Stoérung der Anfangsordnung: 


Ewe: Auflehnung gegen den zu nahen Himmel. Erste Frau, Ackerbauerin, wirft trotz 
Warnung ihres Mannes einen Stein gegen den sehr nahen Himmel. Folge: der Himmel 
und damit auch Gott entfernen sich weit weg, und von da an miissen alle Menschen 
sterben. Darum noch heute Zorn iiber das erste Elternpaar Ds 

Bambara: Selbstherrliches Aufsteigen zum Himmel durch einen Schmied und seine 
Téchter. Seitdem sterben die Menschen, sie haben die Kette verloren. Das Eisen des 
Schmiedes wurde zum Monde, seine Téchter zu den Sternen '. 

Temne: Weigerung, dem Gottesboten in den Himmel zu folgen. Ein Mann wollte 
sich nicht trennen von seinen Frauen, Sklaven und Reichtiimern. Gott sendet ihm als 
zweiten Boten die Krankheit, als dritten den Tod oe 

Dogon : Durchbrechen der Schranken zwischen schon Verwandelten und ihren lebenden 
Nachkommen durch Verkehr mit den Lebenden und Verraten der fiir die tibernattir- 
liche Welt reservierten Geheimsprache ”. 

Alt-Kalabar : Verachtung von Gottes Nahe und Lebensversorgung. Die ersten Menschen 
gingen daran, gegen das Verbot ihres Schépfers Abasi, durch Roden und Pflanzen sich 
das Essen selbst zu verschaffen . 


6 DIETERLEN 23. 11. 

7 Watsu (Fb) siehe Anh. I 5. 

8 Goldkiiste: Herp 42. 98f. Dogon: DIETERLEN 23. 94; LircuHitz 58. 242. 
In einer Aschanti-Mythe (PERREGAUX 67. 199) finden wir den Tod direkt mit dem 
Gedanken der ersten Zeugung verbunden, aber interessanterweise im umgekehrten Ver- 
haltnis: der Tod ist nicht die Folge der ersten Zeugung, sondern die erste Zeugung 
ist Folge des ersten Todes. Doch erscheint der Gezeugte trotz des im Westsudan stark 
betonten Reinkarnationsgedankens nicht als der wiedergeborene Tote. 

9 SCHRODER 84. 245; Varianten der Himmel-Erde-Trennung bei den Aschanti 
(PERREGAUX 67. 198), bei den Akwapim (BartH 5. 465), bei den Yoruba (WaLH: Fb. 
Anh. I 6). 
 FROBENIUS 32. 18 f. 

l KINGSLEY 49. 360 und wohl abhangig von ihr NEWLAND 65, 144. 

12 DIETERLEN 23. 12; 14 ff. 

13 BasTIAN 6. 94 ff. 
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MiBachtung eines bestimmten Gebotes oder Verbotes Gottes: 


Buzi (Toma) : Nichterfiillen(-kénnen) von Gottes Auftrag, einen ungeheuren Flu8 zu 
durchqueren! Die Schlange vollfithrte es. Dadurch wurde ihr, im Gegensatz zum 


Menschen, ewiges Leben ™. 
Yoruba: Nichteinhalten bestimmter Tabus, die Gott mit der Strafe des Todes sank- 


tionierte )°. 
Alt-Kalabar : Siehe oben ! 


Versuch, Gott zu tauschen : 


Dogon: Eine Frau will Gott den Tod ihres Mannes weismachen, um den wirklichen 
Tod von ihm fernzuhalten '*. 


Verachtung der Gesetze des Stammvaters: 


Lobi: Gott sah die Ubertretung und dachte: diese fiirchten mich gar nicht. Und er 
sandte ihnen den Tod, den sie bis jetzt nicht kannten ’’. 


vac Hsitelnitas 


Ewe: Ein Mann wollte sich am Buhlen seiner Frau rachen. Gott riet ihm, zu verzeihen. 
Der Mann wollte nicht, und Gott schuf in seinem Zorne das Feuer und den Tod *. 


Allgemeine Verderbnis der Menschen: 


Somba: Gott will aber nicht einfachhin den Tod als Strafe schicken, sondern gleich- 
zeitig mit dem Todesboten, dem Chamaleon, sendet er den Hund mit der Unsterblich- 
keitsbotschaft 19. 


Das Motiv der Strafe tritt recht klar hervor. Die Verfehlung besteht 
im Grunde genommen fast ausschlieBlich in der Verachtung des Schépfers, 
seiner Weltordnung und Gebote. 


3. Der Tod als tragisches Schicksal oder Wirkung einer Intrige 


Im Mythengut verschiedener Stamme steht an Stelle einer eigent- 
lichen moralischen Schuld ein tragisches Schicksal oder eine Intrige. In den 
meisten Varianten handelt es sich um zwei Tiere, die dem Menschen die 
Unsterblichkeitsbotschaft bringen, resp. sie im Auftrage der Menschen von 
Gott erbitten sollen ; das erste verspatet sich dann auf dem Wege aus Nach- 
lassigkeit oder FreSlust und verbummelt so die Botschaft, wahrend das 
zweite, das erste iiberholend, die Botschaft auf Befehl Gottes annulliert oder, 
teils im guten Glauben, teils als Intrigant, sie verdreht 9°. Das tragische 


14 ROONEN (Fb) Anh. I 1. 

18 WatsH (Fb) Anh. I 5. 

GRIAULE 38. 70 f.; Lircuitz 58. 242 f. 
LABOURET 53. 203. 

18 CHARDEY (Fb) Anh. I 3. 

SEDOLO 74, 6. 


Dagomba : CaRDINALL 15, 29f. Ewe: CHARDEY (Fb) Anh. I 4; ScHRODER 
84. 242 f. Aschanti: PERREGAUX 67. 199. Dieses Motiv der verdrehten Botschaft ist 
weit verbreitet in Afrika. Im Abschnitt iiber die Unwiderruflichkeit des Todes und 
am ‘SchluB in der Zusammenfassung wird nochmals davon die Rede sein. Bei der 
Variante der W-Ibo (Manon: Fb Anh. I 8) vergiBt der Vogel aus Dummheit die Bots shaft. 
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Moment tritt auch in der von M. GriAuLe berichteten 21, wohl altern Form 
der oben genannten Dogon-Mythe stark hervor, wo eine Andumbulu-Frau 
von Gott eine Kuh kauft um den Preis des Todes, ohne aber diesen furcht- 
baren Preis zu kennen. 


Il. Ausbreitung und Allgemeinheit des Todes 


Der Tod ist in der Welt. Das war die erste traurige Erfahrungstatsache ; 
und die zweite, eigentlich nur eine Ausweitung der ersten: niemand kann 
dem Tode entgehen. Es ist eine Wahrheit, die tief in die Seele der Einge- 
borenen hineingreift. Es ist wohl kein Stamm, der diesen Gedanken nicht 
im Sprichwort oder Trostlied lebendig erhalt 22. — Warum beherrscht der 
Tod die ganze Welt ? Schon die Ursprungs-Mythen haben darauf eine Ant- 
wort gegeben : es handelte sich in den meisten Fallen um die Stammesahnen, 
oder doch um die mythische Urzeit, wo der Tod als strafendes Verhangnis 
oder durch Intrige in die Welt kam und dann. mit der wachsenden Nach- 
kommenschaft auch auf diese sich vererbte und dadurch auf der Erde sich 
ausbreitete. — Die Mythologie einzelner Stamme aber spinnt den Gedanken 
noch weiter aus: Der Mensch selbst, vom Tode beriihrt oder verfolgt, hat 
ihn zu seinen Mitmenschen gebracht. Die iiber Afrika hinaus weitverbreitete 
Sage vom menschenfressenden Riesen oder Damon, der in unserem Falle der 
Tod selbst ist, ist besonders an der Gold-, Elfenbein- und Sklavenkiiste in 
mehreren Varianten vertreten 28. Die Form, wie sie SPIESS bringt, wo Spinne 
und Tod aus gleicher Schiissel essen, deutet auf den ziemlich naheliegenden 
Hintergrund der Mythe hin: der durch ansteckende. Krankheit Infizierte, 
der sich nicht an die Absonderung halt und mit dem Gesunden aus demselben 
Topfe iBt, bringt dadurch den Tod zum Stammesbruder. — Eine Besonder- 
heit bringt eine Ewe-Fabel, wie der Tod vom Tierreich zu den Menschen 


a BBs. Bee 

22 Einige Beispiele mdgen dies beleuchten : 
Ewe: ,Der Reiche kann kein Leben beim Tod kaufen“ (SpretH 78. 610) ,,Auch wer 
bis Atakpame flieht, dem Tod entflieht er nicht“ (CHARDEY Anh. II 3) ,,Wer mit dem 
Tode zusammentrifft, flieht vergeblich, um sich zu verbergen“ (KwakumeE : Anh. IT 2) — 
Dahomey : ,,An jedem ist einmal die Reihe zu sterben“ (Mgr. Parisor: Anh. II 4) — 
Yoruba: ,,Es gibt keine Zeit, wo Herr Sterbenicht dem Tod entgeht" (WALSH : 
Anh. II 5) — W-Ibo: ,,Jedem ist gesetzt zu sterben“ (Manon: Anh. II). Weitere 
Beispiele : SCHONHARL 82. 156; Rapp 71. 9; WALSH: Anh. II 5; Manon: Anh. II 6. 

23 Vel. dazu: fiir die Goldkiiste (Kratschi) : CARDINALL 15. 30; fiir die Elfen- 
beinkiiste (Anyi) : DELAFossE, zit. in: BAUMANN 7. 301; fiir die Sklavenkiiste (Ewe) : 
SPIESS 77. 128 ff. : SPIETH 78. 591 ff. ; SCHRODER 84. 243 ff. — Der Inhalt dieser Mythe 
— es wirken dabei verschiedene Motive zusammen — ist in den Hauptziigen folgender : 
Ein Mann (oder sein Reprasentant, die Spinne) kam in der Hungersnot zum Tod und 
versprach ihm seine Tochter (bei den Kratschi: seine Schwester) zur Frau. Dafir 
erhielt er Nahrung vom Tod. Beim zweiten Besuch aber bekam er das Fleisch seiner 
eigenen Tochter (resp. Schwester) vorgesetzt. Der Mensch rachte sich mit dem Busch- 
messer (bei den Kratschi: er ziindete die Haare des Riesen an) und verwundete den 
Tod am Schienbein oder Knie und floh dann, vom Tode verfolgt, in die Stadt. Da- 
durch fand auch der Tod den Weg in die Stadt. 
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gelangt *4, und eine Erzahlung der Dogon schildert seine Ausbreitung von 
einem Unterstamme zum andern ”’. 

Dem vordringenden Tode aber entstanden Gegner. Der Mensch selbst 
hat in seinem Grimme ,,sein Buschmesser gescharft", um den Tod zu toten. 
Er konnte ihn aber nur ,am Knie verwunden“, seinen Eroberungszug etwas 
dampfen (Hygiene), hat aber gerade dadurch des Todes Zorn heraufbeschwo- 
ren 26,.- Doch der schépferische Mythus hat Helfer ,,geschaffen”, Gegenspieler 
des Todes : die Schutzgeister, Wesen gleicher oder auch héherer Ordnung wie 
der Tod. So finden wir die Gestalt des A fan, einer Orakel- und Schutzgottheit 
von Dahomey-Yoruba, und des Tano, einer FluB-, Kriegs- und Schutzgott- 
heit der Aschanti 2’. Der Tod erschleicht durch List bei Afan die Erlaubnis, 
in die Welt zu gehen, unter der Bedingung freilich, daB er jenen Menschen 
nichts anhabe, die er, Afan, schiitzen wolle. Ahnlich bei Tano. Der Tod 
will ihm den Weg in die Stadt versperren. Keiner gibt nach. Darauf gegen- 
seitiges, einen ganzen Monat dauerndes Wettsingen, das schlieBlich zu fol- 
gendem Kompromisse fihrt: trifft der Tod als erster einen sterbenden 
Menschen, so darf Tano ihn nicht hindern ; ist aber Jano als erster an einem 
Krankenbette, so gehért der Kranke ihm, d.h. der Tod darf ihm nichts an- 
haben. — So wollen diese Mythen in genialer Weise erklaren, warum ein 
Fetischpriester, resp. seine Gottheit, einen Sterbenskranken im gegebenen 
Falle nicht mehr zu retten vermag: die Schutzgottheit hat sich vertraglich 
verpflichtet, das Vorrecht des Todes an diesem bestimmten Menschen zu 
respektieren. Wieweit das Erleben der Heilwirkung bestimmter magischer 
Krauter und Safte zu dieser Personifizierung und Mythenbildung beigetragen 
hat, ist schwer zu sagen. Ganz deutlich wird dies aber in einer Dahomey- 
Mythe *8, wo der Schutz- und Orakelgott Tula, mit dem Tod um das Leben 
der Menschen ringend, ihm durch List das Geheimnis der Zaubermedizin, die 
Krankheit und Tod vertreibt, entlockt. Damit steht dem Tode gegeniiber 
zwar nicht ein siegender, aber doch ein wirkungsvoll kimpfender Gegen- 
spieler, der zugleich fiir die Menschen ein Heilbringer ist. 


** Menschen finden eine Ratte und begraben sie feierlich. Als Gott dies sah, 
sprach er: ,,Da die Menschen sich jetzt am Sterben des Tieres erfreut haben, darum 
miissen sie von nun an sterben.“ (Toso, Z. f. Kol. Spr. 1916/17, p. 11 f.) 

*° Als die Leute von Domno zum ersten Mal eine Totenfeier bei den Ono sahen, 
wurden sie durch das schéne Ritual verlockt, den Toten zu kaufen, um Zeremonien 
und Tanze nachzuahmen. Aber die Leiche zersetzte sich. Sie begruben sie und muBten 
nun selbst sterben (DIETERLEN 23. 22). 

*6 Vgl. dazu die obengenannten Mythen vom Tod als menschenfressenden 
Damon ! — Einmal (Anana-Mythe) gab Gott dem Menschen, einem Jungmann und einer 
Jungfrau, ein ‘Schwert, damit sie den Tod, der am Marktweg den Menschen auflauerte 
zerhieben (MULLER 64. 209 f.). 


* Fir erstere { Caarprey (Fb) Anh, Ib 2/fiir Fanon Piekecaux 67. 284 ff. 
8 MaupPoIL 61. 658 ff. 
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III. Die Unwiderruflichkeit des Todes 


»Wer in die Unterwelt geht, der begibt sich auf eine Reise, von der 
er nicht wieder zuriickkehrt. In dieser Ewe-Sentenz 2 offenbart sich das 
driickende Erlebnis der nicht-wiedererwachenden Leiche. Vom starkver- 
breiteten Wiedergeburtsglauben aus gesehen mag uns der Wortsinn dieser 
und ahnlicher Sentenzen etwas befremdend erscheinen und wohl mehr noch 
- der Mythus, der das Thema des Sprichworts aufgreift und in seiner Art nach 
den Ursachen griibelt : wohl hatte ein tragisches oder schuldvolles Schicksal 
_den Tod in die Welt gebracht. Aber das Sterben brauchte damit noch nicht 
ein Totbleiben bedeuten. Da war ja auch der Mond am Himmel, sterbend 
und doch immer wieder in neyem Glanze erscheinend ; da war der Acker, 
die Weide, der Wald mit der Vielfalt von Pflanzen, die einem ewigen Zyklus 
des Welkens, Sterbens und wieder neuen Keimens und Blihens unterliegen ; 
und da war im Menschenleben selbst etwas, der Schlaf, Stunden, in denen 
die Seele wegzugehen scheint ; aber immer wieder folgt ein Erwachen ; die 
Seele kehrt wieder zuriick. Warum nicht beim Tod? DaB dieses psycho- 
logische Motiv der Analogien nicht aus der Luft gegriffen ist, beweisen die 
Mythen selbst. Ihre Antwort ist ganz ahnlich der Antwort, die die Ursprungs- 
mythen geben: der Tote kehrt nicht mehr zuriick, weil der Mensch sich ver- 
fehlte und Gott gegeniiber einen Auftrag verweigerte, den dann der Mond 
erfiillte 2°, weil der Mensch Gott durch eine Liige tauschen wollte *1, oder weil 
ein Tier Gottes Plan durchkreuzte 32 beziehungsweise die Auferstehungsbot- 
schaft verdrehte *°, 


IV. Zusammenfassung 


Das Gesamtbild ist notwendigerweise liickenhaft. Von vielen Stammen 
fehlen uns die mythischen Uberlieferungen, und manche scheinen arm zu 
sein an religidsem Mythengut. Zusammenfassend laBbt sich sagen : 

Der Ursprung und das Ziel dieser Mythenbildung liegt wohl in dem 
Bestreben des Menschen, die Erfahrungstatsachen, in unserm Falle das Da- 


29 SPIETH 78. 601. 

30 Ewe-Mythe : SpIETH 78. 557; 874. 

31 Lobi-Mythe : LABoURET 53. 203. 

32 Das alte Motiv der auf dem Wasser schwimmenden Kalebasse als Symbol des 
dauernden Lebens tritt hier auf. Bei den F6 (Ostewe) ist es die Spinne, in Widah 
(Dahomey) die Schildkréte, die einen Stein ins Wasser wirft und dadurch das Nicht- 
wiederauferstehen der Menschen bewirkt (MULLER 64. 272; SCHONHARL 82. 83 tighee ellis 
der Akposo-Mythe ist das Huhn der Intrigant (MULLER 64. 202). 

33 Die verschiedenen Varianten : Goldkiiste: HrLp 42. 98f. Aschanti: PERRE- 
GAUX 67. 198 f. Kratschi: CARDINALL 15. 28f. Akposo: MULLER 64. 203. Somba : 
SEDOLO 74. 6. In der Kratschi-Mythe ist es eine Wiedererweckungsmedizin, die der 
Hund fiir den toten Menschen bringen sollte. Die Ziege aber streute sie, wahrend der 
Hund unterwegs sich versdumte, iiber ihre V6lker, die Graser aus. Darum, fiigt die 
Mythe bei, sterben die Menschen, ohne wieder ins Leben zuriickzukehren, wahrend das 
Gras zwar erstirbt, aber jedes Jahr von neuem keimt. (74. 28.) 
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sein, die Allgemeinheit und Unwiderruflichkeit des Todes, durch Verlegung 
ihres Ursprungs in eine mythische Urzeit kausal zu erklaren. Einige davon 
aber, besonders aus der Gruppe der Wiederauferstehungsmythen, wollen in 
erster Linie eher Naturbeobachtungen (Wachsen und Sterben des Mondes 
und der Vegetation, Hautung der Schlangen, Quaken der Frésche zur Regen- 
zeit etc.) auf eine mythische Ursache zuriickfiihren und nur nebenbei das 
Thema vom Sterben, resp. vom Nicht-Wiederauferstehen der Menschen 
beriihren. Bei wieder anderen Mythen scheint die Frage nach dem Ursprung 
bestimmter religiéser Brauche (z.B. der Sigui-Siihnefeier bei den Dogon #4 
oder der Verwendung der Ziege als Opfertier bei der Totenfeier der Ewe *) 
im Vordergrunde .zu stehen. Oft ist es aber schwer zu entscheiden, ob die 
Zeremonie das erste war oder die Mythe. Von der Beteiligung der Kultdiener 
an der Mythenbildung wurde schon oben (p. 458) gesprochen. Es kann sich 
aber auch, gerade in diesem Mythenzyklus, zum Teil um uraltes Traditions- 
gut der Menschheit iiberhaupt handeln. Die iiber Afrika hinausreichende 
Verbreitung und der urzeitliche Inhalt einzelner Motive — ich denke hier 
besonders an die Himmel-Erde-Trennung, an die Himmelsleiter, an die auf 
dem Wasser schwimmende Kalebasse, an den menschenfressenden Riesen 
etc. — machen dies wahrscheinlich. 

Die inhaltlichen Hauptmomente : zunachst fallt ziemlich in allen Mythen 
auf, daB Lier — im Gegensatz z.B. zu den Buschmanner-Mythen, wo der 
Mond den Tod und das Wiederauferstehen der Menschen will — Gott selbst 
iiber das Erscheinen des Todes entscheidet. Er bestimmt aber nicht einfach- 
hin den Tod, sondern erst auf das Motiv der Notwendigkeit hin, oder der 
Befreiung des Menschen von den Altersbeschwerden. Wo es sich aber um 
eine Verfehlung des Menschen handelt — und dies trifft ja in der Gro8zahl 
der Mythen zu — da schickt er den Tod als Strafe 36. Es ist dabei im Grunde 
genommen der Mensch selbst, der, die Anfangsordnung durchbrechend, als 
furchtbare Konsequenz das Verhangnis des Todes in die Welt zieht. — Eine 
eigene Kategorie bilden die Tiermythen. Wenn man von der Rolle des Tieres 
im westafrikanischen Sprichwort weiB, ist man versucht anzunehmen, daB 
das Tier auch im Mythus bis zu einem gewissen Grad Reprasentant des 
Menschen ist und die Botschaft vom ewigen Leben verbummelt oder aus 
Mi8gunst verdreht. Die verheerende Praxis der »mangeurs d’ames“ mag fiir 
das letztere der reale Hintergrund sein. Anderseits kann sich gerade im Tier 
als Intriganten oder Todesboten die Abneigung gegeniiber gewissen Tierarten, 
resp. deren unangenehmen Eigenschaften, oder wenn wir noch etwas tiefer 
sehen, der Widerstreit verschiedener Kultur- und Wirtschaftsformen aus- 
sprechen. Dafiir spricht die Tatsache, daB z. B. fiir das Goldkiiste- und Togo- 


34 DIETERLEN 23, 12 ff. 
35 SCHRODER 84, 242 f. 


*® DaB es sich um eine eigentliche moralische Schuld handelt, geht klar aus den 
Mythen hervor. So mii®te vom westafrikanischen Material her gesehen das Urteil von 
K, Tu. Preuss (69. 9), wonach dem Ursprung des Todes nicht das Motiv der Strafe 
sondern nur eine Sinnesdnderung des Schépfergottes, ein Zufall, ein Betrug oder dine 
menschliche Unbesonnenheit zugrundeliege, modifiziert werden. 


Tod und Trauer im Westsudan 461 


gebiet in sechs Varianten der Hund im Mythus als siumender Unsterblich- 
keitsbote und die Ziege als Intrigant erscheint. Da® wir bei diesen Tier- 
mythen an lunare und solare Tiere denken miissen, wird schwierig zu beweisen 
sein. Auffallend ist, daB dieser Botschaftsmythus gerade in dem Grenz- 
gebiet zwischen Urwald und Ackerland, an der Gold- und Sklavenkiiste 
beheimatet ist, eine Tatsache, die obige Deutung bekraftigt. Damit ist aber 
noch nicht gesagt, daB das Motiv als solches hier entstanden sein muB. 


B. Die Frage nach den Ursachen des individuellen Todes 


Schon DAPPER erwahnt in seiner Afrika-Beschreibung %” eine interes- 
sante Art der Totenbefragung und damit einen Brauch, wie er noch heute 
im Westsudan fast allgemein iiblich ist. Wohl wei8 man um die Krankheit 
als materiale Voraussetzung des Todes. Aber schon die Krankheit selbst 
wie auch der individuelle Tod, besonders wo er unerwartet erscheint, wird 
fast ausnahmslos einer nicht-natiirlichen Ursache zugeschrieben. Fiir die 
eingehende Behandlung der Frage machen wir die schon angedeutete Unter- 
scheidung des Todes nach vollendeter, resp. unvollendeter Lebensdauer. 


I. Der Tod nach vollendeter Lebensdauer 


Manche Autoren nennen ihn den \,,guten“ Tod. Dieser Gedanke der 
vollendeten Lebensdauer ist besonders bei den Akan- und Ewestammen 
lebendig. Dort findet sich auch die Anschauung, da8 entweder Gott oder 
der Mensch selbst die Lange des Lebens vorausbestimmt. 


1. Von Gott pradestiniert 


Der Tod der Alten wird fast durchwegs entweder ,,Gott“ zugeschrie- 
ben oder einfach als natiirlich empfunden : “Meine Zeit ist da, Gott hat 
mich gerufen.“ 38 Dieser Pradestinationsgedanke kommt bei den Hodzo-, 
Tokokue- und Nyive-Ewe zum Ausdruck in der Gestalt des ,,Steinwachters", 
eines pers6nlichen Schutzgeistes,. der die Anzahl der Steine (= die Lebens- 
jahre eines Menschen), die Gott ihm hingezahlt hat, aufeinanderschichtet, 
zahlt, hiitet und gegen den Tod verteidigt. Am Tage, wo er sie verlaBt, muB 
der Mensch sterben *°. 


37 18. 404. 
88 Trostwort eines sterbenden Glidyi-Ewe an seinen Sohn (WESTERMANN 102. 109). 


Vgl. auch die sehr schéne Ansprache eines Alten beim Begrabnis des Kénigs (102. 237 f.). 
Beispiele aus Portug. Guinea: BERNATZIK 9. 11; 182, aus Nigeria: TALBoT 86. 245; 
87. III. 527. — Nach TauxieEr (91. 37 ff.) soll aber bei den Bambara der Tod der Alten 
den Fetischen zugeschrieben werden, die Sehnsucht nach ihnen haben, 

39 SprETH 78. 840; 862. 
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2. Vom Menschen selbst vorherbestimmt 


‘Bei verschiedenen Unterstimmen der Ewe tritt an Stelle der Voraus- 
bestimmung Gottes die Eigenbestimmung des Menschen. Sie kommt zum 
Ausdruck im sog. gbetst, d. i. das vor Verlassen der ,,Seelenheimat“ gemachte 
Versprechen des Menschen, nach bestimmter Zeit aus der Welt des Sicht- 
baren wieder dorthin zuriickzukehren. Dieses Versprechen wird als person- 
licher Schutzgeist betrachtet, der aber die Seele verfolgt und totet, wenn sie 
nicht zur angegebenen Zeit zuriickkehren will *. 


II. Der vorzeitige Tod 


Der vorzeitige, oft ,,gewaltsame“ oder ,,bése“ Tod genannt, wird bei 
den meisten Stammen bestimmten Gottheiten, Fetischen, Geistern, bésen 
Zauberern und Hexen oder auch den Ahnen zugeschrieben. 


1. Gottheiten, Fetische und bése Geister 


An Gottheiten, Fetischen und bésen Geistern werden besonders die 
Gewitter- 41 und Krankheitsgétter 42 und jene interessanten Geistergestalten 
des Jenseits “ genannt ; auch bestimmte Fetische, wie z.B. Komo, Nava, 


40 Vel. dazu: SPIETH 78. 493 f.; 503 f.; 510; 808; 838; 848; 861 f.; 870; 900; 
910 ; WESTERMANN 100. 175. Der Begriff variiert in den einzelnen Unterstammen. Die 
Klewe, Ziavi, Akrofu und Abutia nehmen es eher im Sinne eines Auftrages Gottes oder 
des pers6nlichen Schicksals, das den Menschen bei der Geburt mitgegeben wurde. Sie 
unterscheiden dann ein gutes gbetsi, das ihnen langes Leben verspricht, und ein béses, 
das sie durch Krankheit oder Ungliick vorzeitig sterben 1a8t, d.h. tdtet. So kreuzen 
sich in dieser interessanten psychologischen Vorstellung Vorausentscheidung und Vor- 
ausbestimmung, das Problem von menschlicher Freiheit (in die Zeit vor die Geburt 
verlegt) und Fatalismus. Ahnlichen Vorstellungen begegnen wir — vielleicht ist es 
Beeinflussung durch die Ewe — auch bei den benachbarten Ga. Es ware wert, dem 
Thema noch weiter nachzugehen. 

41 Ewe: Mawu Sodza, der am Himmel leuchtende Blitz, der , Konig des Todes“ 
(SPIETH 78. 425) — Glidyi-Ewe : Donnergott Xebioso (WESTERMANN 102. 117), der bei 
den F6, nach Wo_r (107. 304) und CHarDEy (Fb) als Blitzgott erscheint, bei letzterem 
Hebioso und bei ersterem auch Sogblagede (Zusammensetzung von ,,Gewittergott und 
»Schmied") genannt. — Birifor: Regengott Sda, der durch Blitze tétet (SIpIBE 75. 
712 ff.) — Nigeria: Blitzgott Amade Onhia, der die Verbrecher durch den Blitz tétet 
(TALBOT 86. 136). 

* FO: Pockengott Sakpata; es ist dies die personifizierte Krankheit (WoLF 
107. 303). CHarDEy (Fb) nennt ihn auch Anyigbato (,,maitre de la terre: |: 

Ewe: Nolimeno, die Geistermutter und Nolimetasi, die Geistertante, vielleicht 
eine Parallele zu Mama-Nyaga (,,la vieille Grand’mére“ — Fétiche de la tribu d’Anecho : 
CHARDEY, Fb) und zu Saga, der Geistermutter der Aschanti (RATTRAY 72. 60) ; — der 
»Mann“ und die ,,Frau“ des Jenseits, denen im gewissen Sinne der ,,himmlische Brau- 
tigam“ und die ,,Freundin“ des Totengeistes bei den Mossi (Dim DELoBsom 24. 260) 
entsprechen. Uber diese eigenartigen Geistergestalten, die urspriinglich vielleicht Ahnen- 
geister sind, vgl. SPIETH 78. 503 ff. ; 806 ff.; 838; 848 ff.: 860 ff. ; 898 ff.; 940. 


— 
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Nia, Donga bei den Bambara “4, Sameni bei den Bassari-Tenda 4. Oft ist 
aber nur allgemein von Gottheiten, Fetischen oder Geistern die Rede 4°. 


2. Zauberer, Hexen und andere iible Mitmenschen 


Der Glaube, daB auch Zauberer, Hexen oder andere iible Mitmenschen 
Verursacher des Todes sein kénnen, lastet unheilvoll iber dem ganzen West- 
sudan 4’. Einerseits ist es die Angst vor der tétenden Magie, anderseits sind 
es die oft grausamen Auswirkungen der Totenbefragung, wobei der am Ende 
Schuldige von dem Fetischdiener, Totenbeschworer, Wahrsager, durch ein 
Gottesurteil (Gift etc.) oder durch den Toten selbst ,,festgestellt“ und .dem- 
nach ,,bestraft“ wird. Schwer sind die Anklagen der Vergangenheit gegen 
diese Praxis. — Wenn wir uns kurz nach der Methode dieser Befragung bei 
den einzelnen Stammen umsehen, ergibt sich folgendes Bild: a) Befragung 
eines Orakels, eines Wahrsagers, Fetischdieners oder Zauberers, eventuell ver- 
bunden mit Ordal #8; 6) Befragung des Sterbenden durch Medizinmann * ; 
c) direkte Befragung des Toten, resp. seiner Leiche. Die Leiche wird dabei 
von Angehérigen oder andern dazu bestimmten Leuten auf die Schultern 
genommen ; dann stellt man an‘sie Fragen, und aus der Art des Zeichens, 
das die Leiche gibt (Senkung nach einer bestimmten Seite etc.) folgert man 
die Antwort 5°, — In anderen Fallen wird die Leiche in der Siedlung herum- 
getragen ; durch den vorausschreitenden Fetischdiener (bei den Ewe) oder 


44 HENRY 43. 215. 

45 DELACOUR 19. 106. 

46 Ga: ApjEr 1. 86; Mossi: MANGIN 59. 728 ; OUEDRAOGO 66. 455 ; — Kulango : 
FoLgueEt 30. 362 ; — Haut-Sénégal-Niger : DELAFosSSE 20. 171 ; — Dorhosié : TAUXIER 
92. 73: — Alladians: LamBrin 54. 409; — Baule: DrELaFossE 22. 120 f. — Ewe: 
SPIETH 78. 787; — Yoruba: WatsH (Fb). 

47 Zeugnisse finden sich fiir die meisten Stamme und Gebiete: Sierra Leone: 
MattHEws 60. 122 f.; — Liberia: ScuwaB 85. 251; — N-Toma: Gamory 35. 294; — 
Konnoh : WILLans 103. 133 ; — Kran : BECKER-DONNER 8. 37 ; 40 ; — Grebo : BECKER- 
DonnER 8. 65; — Gere: ViARD 97. 65; Bambara: TAUXIER 91. 43 ff.; — Alladians : 
LAMBLIN 54. 409; — Dorhosié: TAUXIER 92. 73; — Baule : DELAFOSSE 22. 120 f. ; — 
Anyi: TELLIER 94. 157; — Haut-Sénégal-Niger : DELAFosSE 20. 171 f.; — Kulango : 
FoLgueT 30. 362; — Goldkiiste: BosMan 11.°228; — Ga: Frietp 29. 200; ADJEI 
1. 86: — Mossi: Manain 59. 726 ff.; TAUXIER 90. 385; — Mamprusi: RATTRAy 73. 
Mie &62- 3) Ewes CHaRDEY (Fb) je— S-Nigeria : TaLBot 87. III. 469; Manon (Fb). 

48 Kran: BECKER-DONNER 8. 37; — Grebo BECKER-DONNER 8. 65 ; — Lobi: 
LABOURET 53. 320; — Ewe: SPIETH 78. 258; KLosE 51. 272 ff.; — N-Goldkiiste : 
CARDINALL 16. 110 ; — Mamprusi: RATTRAY 73. Il, 4625:— Bassari : Kiose'51. 513 ; — 
Tbibio: TaLBoT 86. 139. 

49 Ibibio: TaLBoT 86. 124 f. 

50 So schon die Angabe von Dapper iiber die alten Quojer an der Liberia-Kiiste 
(18. 404), von Bosman iiber die Goldkiiste (11. 228) und von MATTHEWS tiber Sierra- 
Leone (60. 122 f.). Neuere Zeugnisse : Bassari-Tenda : TECHER 93. 646 ; DELACOUR 19. 
406; — Birifor: Srprpé 75. 711. Interessant ist der Bericht von DELACOUR iiber das 
Selbsterleben eines solchen Tragers, der angeblich auf jede Bewegung der Leiche 
nicht hatte reagieren wollen, aber vom toten Korper dazu wirklich gezwungen worden 
sein soll. In Accra, lesen wir bei Barsot (4. 281), legte sich der Fragende liber die 
Leiche, die dann durch Bewegung der Zunge, Zahne, Lippen oder Augen ,antwortete™. 
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durch Anhalten (bei den Gere, Dorhosié, Baule, Agni, Aschanti, Ga, Senufo) 
wird dann die Hiitte des Mérders angegeben *! ; d) Befragung eines Reprdasen- 
tanten des Toten, sei es eines lebenden Verwandten *? oder einer stellver- 
tretenden Puppe *3; e) ein eigentliches Totengericht der Sippenaltesten mit pein- 
lichem Verhér *4. Man sieht aus diesen Methoden, wieviel Spielraum hier den 
persénlichen Rachegefihlen offenstand und z. T. auch heute noch offensteht. 


ale H. HuUBER 


3. Ahnen und andere Totengeister 


Auch die Ahnen und Totengeister werden als Verursacher des Todes 
angesehen. Ihnen wird erhéhte Macht zugeschrieben, die sich fur die Lebenden 
helfend oder rachend offenbart. Die ihnen zugedachten Motive, wenn sie 
jemanden sterben lassen, sind folgende : Sehnsucht nach den I[hrigen *°, enge 
Verkniipfung mit. dem Schicksal ihrer lebenden Familie, darum auch mit 
Geburt und Tod der einzelnen Glieder **, Rache am Feind *’, Bestrafung 
schuldiger Nachkommen, besonders wenn diese Begrabniszeremonien und 
Totenopfer den Verstorbenen vorenthalten **. — Der Kreis dieser Zeugnisse 
wiirde noch bedeutend erweitert, wenn wir auch die Verursachung der Krank- 
heiten beriicksichtigen wollten. Vor allem sind es die umherirrenden Seelen 
der ,,ehrlos“ Gestorbenen, die den Lebenden gefahrlich werden kénnen. Ihnen, 
die eines ,,bdsen“ Todes starben, war ja das Begrabnis und damit auch der 
Aufenthalt im Jenseits und eine Wiedergeburt versagt. 


4. Kontakt mit Toten oder mit von ihnen beriihrten Gegenstanden 


Kontakt mit Toten oder mit von ihnen beriihrten Gegenstainden als 
Ursache des Todes: es sind viele Anschauungen und Praktiken dieser Art, 
eine Auswirkung der Gespenster- und Totenfurcht °°. Wieweit sich diese Vor- 
stellungen einreihen lassen unter den Begriff ,,Berithrungsmagie“ ist eine Frage 
der Definition dieses Begriffs. 

Zum SchluB bleibt noch die bedeutungsvolle Frage: sehen die Volker 
des Westsudan auch im individuellen Tod das Motiv der Strafe ? DaB dies 
in vielen, wenn nicht in den meisten Fallen, wo es sich um den vorzeitigen 


51 Ewe : KLOosE 51. 273 ; — Gere : ViARD 97. 65 ; — Dorhosié : TAUXIER 92. 73 7 
Baule: DELAFOSSE 22. 120 f.; — Anyi: TELLIER 94. 157; —- Aschanti: RATTRAY 72. 
167 f.; — Senufo: DELAFossE 21. 3; — GA: FIELD. 29. 200. 

52 F6: WoLrF 107. 300. 

53 Alladians: LAMBLIN 54. 409. 

°4 Ewe (Kpando-Gebiet) : BREITKoPF 13. 502. 


°° Goldkiiste : BoHNER 10. 222* ; — Ewe: SPIETH 79. 234; SCHRODER 84. 254. 
*6 Bozo: FROBENIUS 32. 110; — Bobo: Gu&BHARD 39. 127. ; 
*” Bidyogo : BERNATZIK 9. 198 ; — Ewe: SPIETH 79. 234; — Ibo: THomas 95. I. 9. 
** Kulango: TauxieR 88. 172; — Tim: FRoBENIUS 33. 166. 


Einige Ilustrationen : Tod durch Trinken aus den offenstehenden Wasser- 
behaltern, ,,worin die Totengeister ihre Hande wuschen‘ (Toma: Gamory 35. 296) — 
Tod durch Rufen bei der Auffindung eines Verungliickten (Birifor : Srprpé 75. 714) — 
Tod durch Beriihren der Gegenstande eines Toten (Bassari : KLOsE 51. 515) — Vgl. auch: 
Birifor : StpiBé 75. 715; — Mossi: MANGIN 59. 723 ; — FO: Worr 107. 306. 


Tod und Trauer im Westsudan 465 


Tod handelt, zutrifft, dafiir gibt es eine Reihe von Zeugnissen , Die Haupt- 
verfehlungen sind: béser Zauber (bei den Toma, Grebo, Kran, Birifor, Ewe, 
Dahomey, S-Nigeria) und Tabubruch (bei den Kran, Grebo, Birifor, Dahomey). 
Kein Autor spricht von einer Verfehlung gegen den Schépfergott, wie bei den 
Ursprungsmythen. Das Moment der Strafe trifft nicht zu: a) wo es sich um 
den Tod kleiner Kinder handelt, die keine Schuld haben ; 6) beim Tode jener, 
die ihr volles Alter erreicht haben ; c) wo die Ahnen aus Sehnsucht ihre Nach- 
kommen zu sich rufen ; d) in manchen Fallen, wo der Tod dem bésen Zauber 

eines Mitmenschen zugeschrieben wird; aber auch dieser Tod kann durch 
eine Verfehlung provoziert sein. — Wir miissen also festhalten, daB die 
»bdsen“ Todesarten meist als Strafe angesehen werden. Dies ist sehr wichtig 
fir das ganze Problem der Vergeltung. Wurde doch schon angedeutet, daB, 
nach der Anschauung dieser Volker, diesen ,,ehrlos“ Gestorbenen Grab und 

| Wiedergeburt und Gemeinschaft der Ahnen im Jenseits versagt bleiben. Da- 
mit ist ndmlich eine Form ausgleichender Gerechtigkeit bezeugt. 


C. Die affektive Einstellung zum Tod 


Die intime Sphare des Menschen ist ein schwieriges Gebiet fiir den 
Ethnographen. Manches Wertvolle aber offenbart sich doch im Lied, Sprich- 
wort und Kunstschaffen, in Tanz und religidser Volksfeier. So auch das 
Erleben des Todes. Totensorge, Trauerzeremonien, Grabdenkmiler gelten 
zwar nicht in erster Linie dem Tode, sondern dem Toten. Aber im Hinter- 
grunde steht doch immer jene dunkle und geheimnisvolle Macht, die Liebstes 
geraubt, getrennt hat, und die drohend bei jedem Leben steht. — Auch im 
Westsudan erscheint der Tod dem Menschen zwar als der groBe Menschen- 
morder, gegen den man ,,zu Felde zieht“, sobald seine Botin, die Krankheit, 
sich einstellt ®1, dem man im ganzen aber doch mit ziemlich fatalistischer 
Haltung begegnet. Der Gedanke an das Unvermeidliche und an ein Wieder- 
sehen hilft iiber das Schwerste hinweg. 


I. Empfindungen beim Gedanken an den eigenen Tod 


Am meisten fallt eine gewisse Seelenruhe auf, wenn das Sterben einmal 
nicht mehr abzuwenden ist: Mawu ko, mele Mawu asime (von Gott kommt 


60 Liberia: RooNEN (Fb); ScHwaB 85, 252; — Kran, Grebo: BECKER-DONNER 
8. 37; 65; — Bambara: TauxieR 91. 40; — Birifor: SipiB& 75. 712 ff.; — Kulango: 
TAUXIER 88. 197; — Nankane: Rattray 73. I. 198 ; — Isala: Rattray 73. II. 5414 ; — 
Mamprusi: Ratrray 73. II. 466 ; — Ewe: CHARDEY (Fb) ; WESTERMANN 102. 109 ; — 
Tim : FRoBENIUS 33. 166 ; — F6: Wo LF 107. 304; — Gfi: Kitr 50. 423 ; — Dahomey : 
Herskovits 44. I. 397 ff.; — S-Nigeria: TaLBor 86. 136; 87. II. 531. 

61 Bei den Fé st6Bt und schlagt man den Kranken mit einer GeiSel im Todes- 
kampf, oder man reizt ihn durch Pfefferdampf zum Husten, damit er wieder zum Leben 
komme (WotF 107. 299). Bei den meisten Stammen werden Wahrsager befragt, Opfer 
dargebracht, daB Ahnen oder Fetische die Krankheit abwenden, und gnadig seien. 
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alles — ich bin in seiner Hand) ®. Ja sogar als Freund griiBen alte Ewe- 
Leute, die sich und andern zur Last fallen, den Tod *%. DaB aber die Ein- 
geborenen ihr Leben leicht wegwerfen, wie es FR. RooneN (Fb) von den 
Buzi berichtet, kann wohl kaum von ganz Oberguinea gesagt werden. Das 
Material, das Wissr * dafiir bringt, ist nicht sehr reich. Auch wird der Selbst- 
mord bei den meisten Stammen ja zu den »ehrlosen“ Todesarten gerechnet. — 
DaB daneben aber auch viele vor dem Tode schaudern, beweist das Ewe- 
Sprichwort : ,,Das Kind geht mit dem Vater nicht ins Grab, auch wenn es 


ihn sehr lieb hat.“ ® 


II. Gefiihle und Trostmotive 
‘beim Sterben lieber Angehériger und Stammesbriider 


1. Erbitterung und Zorn gegeniiber Tod und Todesursache 


Ganz starke Ausdrucksformen dafiir fanden wir in den Mythen vom 
menschenfressenden ,,Riesen Tod“, gegen den die Spinne, beziehungsweise 
der Mensch, sein Buschmesser so grimmig scharfte, daB ein Stein, der darauf- 
fiel, in zwei Teile zerschnitten wurde ®*. Der gleiche Gedanke, sich gegen den 
Tod oder gegen die Todesursache mit der Waffe zu verteidigen, zeigt sich 
in interessanter Form in den Emblemen und den sie deutenden Begleit- 
gesangen der Leichenfeiern von Dahomey ®’. — Im allgemeinen aber weichen 
Zorn und Erbitterung dem Gefiihl des Schmerzes und der Trauer. Beide 
aber wieder, Erbitterung und Trauer, finden ihre Milderung in stummer 
Resignation durch das tréstende Mitfiihlen der Mitmenschen. 


82 So sprechen, nach BREITKOPF (13. 506), oft die sterbenden Kpando-Leute in 
Togo. Bestatigt wird dies auch durch die Antworten auf meinen Fragebogen: Buzi 
(Toma) : ,,They do not condider death as being too great a serious thing because they 
often murder themselves“ (ROONEN: Fb) — Ewe: ,,Aucune position de défense n’a 
jamais été prise contre la mort. La position a toujours été celle de résignation. Car 
la mort n’arrive que d’aprés la promesse que nous en avons faite 4 Dieu de lui revenir“ 
(CHARDEY: Fb), ,,La plupart du temps la mort est accueillie avec une résignation 
remarquable, surtout par ceux, qui ont été d’une belle moralité a leur actif (KWAKUME : 
Fb) — Dahomey: ,,La résignation facile, obligatoire... la mort nécessaire, naturelle, 
ordinaire, comme la vie... aucune horreur de la mort... la mort est le terme de la 
vie, les criminels seuls doivent la redouter“ (Mgr. Parisor: Fb) — Yoruba: ,,Old 
people prepare for death, they are resigned... Young persons may be sad“ (WALSH : 
Fb) — W-Ibo: ,,...death is regarded as an evil against which one must struggle. 
But amongst the rich and affluent death itself is viewed as a lesser evil than a life 
of poverty (MaHon: Fb). — Vgl. dazu auch: \Konnoh (Sierra-Leone) : WILLANS 
103. 132 ; — Mossi: MANGIN 59. 728. 

°8 SCHRODER 84. 251. Aber doch gilt auch bei ihnen das Sprichwort : ,,Wenn 
des Todes Bote kommt, verlangen die Greise Leben“ (WitTE 106. No. 76). 

84 104. 291 ff. 

6 SCHONHARL 32. 96. Vgl. auch ELxis 27. 4157. 

86 SPIETH 78. 592; SCHRGDER 84. 244. Vgl. auch die Anana-Mythe, wo Gott 
selbst einem Jiingling und einer Jungfrau ein Schwert gibt, den am Marktweg lauernden 
Tod zu zerhauen (MULLER 64. 209 f.) 

8? AGHECI 2. 417 ff. 
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2. Abschiedsschmerz und Trauer 


Das allgemeine, tiefmenschliche Fiihlen beim Scheiden des Liebsten 
offenbart sich in ergreifenden Formen besonders in den 


a) Trauergeséngen 


Viel echtes Gefiihl spricht aus der Klage um den toten Freund und 
- Bruder : 


»Wirst du ihn wiedersehn ? Sag, wirst du ihn wiedersehn, 
Lon "der-tortise 2 

Ohne Gefahrten wirst du zum Markte nun ziehn 

Und ohne Gefahrten nach Hause kehren. 

Allein muBt du den Weg zur Quelle nun gehen, 

Nicht an des Teuren Seite mehr kannst du heimwarts ziehn ! 
O Tod! O Tod! — —“ 8 


oder in der Trauer um den toten Vater und die tote Mutter: 


,O Amankwatia, niemanden iibersiehet der Tod. 
Eine Waise bin ich. 

Und wenn an den Tod meines Vaters ich denke: 
Tranen treten aus meinen Augen. 

Und wenn an den Tod meiner Mutter ich dénke: 
Traénen treten aus meinen Augen. 

Wir wandern und wandern, o Mutter Tano, 

Wir wandern vorwarts. — Bald ist es Nacht ! 
Traurig ziehn wir hinaus zum Totenhain.“ ® 


oder aus dem Weinen um das tote Kind: 


,»,Ungliick befiel mich, unaussprechlich groB. 

Weinen und Schluchzen mischt sich in mein Lied : 
Ein schénes Kind hatte ich geboren, 

Nun ist euch Toten dieser Schatz anheimgefallen.“ 7 


Es fallt auf, wie wenig Gesinge echter Gattentrauer sich finden. Polygamie 
und stark betonte Vaterfolge mag ein Grund dafiir sein. Neben dieser tiefern 


68 #6 (Dahomey) : QuéNUM 70. 280 (aus dem Franzésischen iibersetzt). Schone 
Gesange iiber das gleiche Thema : Mossi: FROGER 34. 218 ; — Aschanti: RATTRAY 72. 
151; — Togo: SCHONHARL 82. 156; — Dahomey : HERskoviTs 44. II. 372 ; HazoumME 
41. 134. 

69 Aschanti: RATTRAY 72. 152 (aus dem Englischen iibersetzt). Uber das gleiche 
Thema: N-Goldkiiste: CARDINALL 16. 107; — Ewe: SpIETH 79. 245; SCHRODER 84. 
248: — Dahomey: Lr Hérissé 55. 188; — Yoruba: WatsH (Fb) Anh. III. 3. 

70 Ewe: von Sypow 80. 73. Vgl. auch: SpIETH 79. 287; — Lobi: LABoURET 
43. 322 ; — Togo: SMEND 76. 93. — Andere Trauerlieder : Mossi; FROGER 34. 215 ff. ; — 
Ewe : von Sypow 80. 72 ; WITTE 105. 204 ff. ; — Fé : QuENUM 70. 280 ; vgl. auch Anh. III. 
Uber die eigentlichen Trostgesange siehe unten. 
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Lyrik bestehen auch Gesange episch-erzahlender Art, arm an Empfindung. 
Doch sind dies meist Totengraberlieder ™ ; Totengraber aber miissen Ja schon 


von Berufs wegen mehr empfindungslos sein. 
Weniger einfach liegt die Sache bei den 


b) Trauergebrauchen 


d.h. all jenen Formen in Tracht und Verhalten, womit die Hinterbliebenen 
nach dem Tode ihrer Angehérigen fiir bestimmte Zeit mehr oder weniger 
offentlich ihr Leid zur Schau tragen. Es ist hier nicht so sehr der religidse 
Sinn der Zeremonien im Rahmen des Jenseitsglaubens, auch nicht das sozio- 
logische Moment, das in unserem Zusammenhange besonders interessiert, 
sondern die psychologische Frage : ist es wirklicher innerer Schmerz, der sich 
in diesen Brauchen AuBert, oder sind es nur erstarrte konventionelle und 
traditionelle Formen, die vielleicht mit Trauer gar nichts zu tun haben? 

Fiir Deutungen der Trauersitten hat die ethno-psychologische Literatur 
reichlich gesorgt. Manches wurde einseitig gesehen. So haben die einen, sich 
auf J. G. Frazer und K. Tu. Preuss stiitzend, das magische Moment iiber- 
betont. Andere wieder werteten diese Gebrauche, mit TyYLor, einseitig ani- 
mistisch. Man suchte Zwecke und zwangte alle Trauerriten hinein in Ein- 
teilungen wie ,,anegoistisch — egoistisch“, letzteres wieder in_,,Hilfsbitt- 
aktionen“ und ,,Abwehrreaktionen“® mit den Unterabteilungen _,,Flucht-, 
Hinderungs- und Verséhnungsreaktionen“ “8. Neuere Autoren lieben es, die 
Leichenzeremonien als ,,rites de passage“ mit den Initiationsriten zu ver- 
gleichen 73. Sicher hat gerade diese letzte Deutung vieles fiir sich. Bei den 
meisten dieser Erklarungen hat man aber das Naheliegende iibersehen, daB 
namlich viele dieser Trauersitten nichts anderes als zur Sitte gewordene 
Formen der Trauer sind. Kart MEuvti hat verdienstlicherweise darauf auf- 


merksam gemacht “4. Seine Erklarung scheint aber durch die Generalisierung 


teilweise doch etwas zu vereinfacht. Um einige Einzelheiten zu nennen : 


7! Beispiele dafiir: Dahomey : LE Hérissf 55. 168 ; — Togo: PLEHN 68. 32 ; — 
Ewe: CHarDEY (Fb) Anh. III. 2. 

? Vgl. dazu die in manchen Teilen wertvolle Dissertation von F. SCHERKE (81.). 
Er schlie8t sich stark an K. To. Preuss an, z. T. auch an WILKE, wendet sich aber 
ziemlich oft gegen FRAZER. 

73 Schon K. TH. Preuss brachte diesen Gedanken 69. 12: ff. DRIBERG verteidigt 
ihn von seinem ostafrikanischen Spezialgebiet aus (25. 10). Stark betont wurde er auch 
an der Eranos-Tagung 1949 im Vortrag ,,Myth and ritual von E. O. JAMES: ,,The 
mourning ceremonies usually are partly precautionary and partly initiatory : to protect 
the deceased and the survivors from harmful influences and contagions and to assist 
his rebirth and installation into the next life“ (46. 98). Gut formuliert es M. Forrss : 
They symbolize the removal of the social personality of the deceased from the world 
of the living and his or her incorporation among the ancestors“ (31. 232). 

™ Er wendet sich stark gegen die Unterschiebung eines eigenen, auBerhalb der 


Trauer liegenden Zweckes und sagt, den Trauersitten liege immer der natiirlich spontane 


Ausdruck der Trauer zugrunde, die sich besonders beim Melancholiker als Selbstver- 
nachlassigung, Gesellschaftsfeindlichkeit, Zerstérungswut etc. kund tue. Zur Sitte 


geworden hafte diesen AuBerungen das Wiinstliche, Ubertriebene, Ostentative an 
(62. 102; 107 ff). 
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=) Haar und Tracht : 


Ziemlich tiber den ganzen Westsudan verbreitet finden wir die Sitte, 
daB die hinterbliebenen Frauen oder nachsten Verwandten ihre Haare glatt 
scheren * oder sie .ostentativ vernachlassigen 7*, Beides ist sicher in erster 
Linie Ausdruck der Trauer. Wenn EL is (27.) die Idee eines Totenopfers 
dafiir anfiihrt, so ist sein Argument dafiir etwas schwach. Wohl muB8 das 
Zeugnis von FFOULKES hervorgehoben werden, wonach bei einem Haupt- 
lingsbegrabnis die abgeschnittenen Haare als Ersatz fiir die Menschenopfer 
ins Grab geworfen werden. — Weniger eindeutig ist die Frage beziiglich der 
Farbe des Trauerkleides 7’, resp. der Kérperfarbung der Trauernden 78. Die 
trauernde Witwe oder auch die ganze Familiengruppe ist dadurch 6ffent- 


78 Alte Quojer: DAPPER 18. 404 ; — Tie und Grebo (Liberia) : SCHWAB 85. 144 ; a 
Baule : BrisLey 14. 299 ; — Anyi: TELLIER 94. 157 ; — Dogon: DIETERLEN 23. 109 ; — 
Goldkiiste (allg.) ; CRUICKSHANK 17. 218; VorRTISCH 98. 281; Twi speaking peoples : 


Ertis 27. 244; — Nankane: Ratrray 73. I. 193; — Isala: Ratrray 73. II. 505 ; — 
Ewe: BREITKOPF 13. 504; KwakuME (Fb) ; — Fé: Wo tF 107. 302 ; — Yoruba: WALSH 
(Fb) ; — Idjo: Tarsor 87. III. 490; — Ibo (Ngbo, Awhawfia, Awka) : TaLBoT 87. 


‘TIT. 532. — Bei den Gio (Liberia) rasiert man nur tiber den Schlafen (ScHWAB 85. 144). 
Bei den Buzi ist das Scheren nur bei den Mannern Sitte (RooNEN : Fb). Fiir die Serer 
(AuyAs 3. 503) und fiir die Goldkiiste (FFoULKES 28. 161) ist die Sitte beim Tode des 
Konigs, resp. Hauptlings bezeugt. FrouLxes fiigt als Motiv bei: ,,as a sign that all 
those now living will eventually follow the deceased". 

76 Gissi: EBERL 26. 214 f. ; — Liberia (allg.) : JoHNsTON 48. II. 1061 ; — Gbunde : 
ScuwaB 85. 244: — Buzi: Roonen (Fb) ; — Bozo: FRoBENIUS 32. 73; — Dogon: 
DIeETERLEN 23. 114 : — Ule: Sip1Bé 75. 736 ; — Twi: ELLis 27. 237 ; — Ewe: CHARDEY 
(Fb); — Fé: WorF 107. 302; Quénum 70. 282 ; — Dahomey : Mer. ParisotT (Fb) ; — 
Yoruba: Watsu (Fb) ; — S-Nigeria: Tarsot 87. III. 474. 

77 WeiBe Trauerbekleidung: Serer: Auyas 3. 503; — Bambara: HENRY 43. 
218: —- Bozo: FRoBENIUS 32. 73; — Mande von Séguéla (Elfenbeinkiste) :. MoREAU 
63. 336; — Lelese (Gurunsi) : TAUXIER 90. 156; also vor allem die Mandevolker. 

Rote oder rotbraune Trauerbekleidung : Kulango : ForQquet 30. 362 ; — Aschanti : 
RATTRAY 72. 175. 

Blaue oder dunkle Trauerbekleidung : Goldkiiste : FFOULKES 28. 154 ; — Kwahu : 


WALKER 99. 28: — GA: IsERT 48. 197; ApjEI 1. 28; — Ewe: KWAKUME (Fb) ; 
Le Livre 56. 49; — Bassari: KioseE 51. 514; — Tim: FROBENIUS 33. 166; — 
Dahomey: Herskovits 44. I. 390; Mgr. Parisot (Fb) ; — Fé: Quénum 70. 282); == 
Yoruba (,,one secret society“) : WaLsx (Fb) ; — Idjo (Manner) : TatBor 87. III. 504 f. ; — 
Ibo (Okigwi) : Tarsot 87. III. 504; — Ibibio: TarBot 87. III. 516. 

Gemischt : Alte Quojer: weiB und schwarz: DAPPER 18. 404 und von ihm ab- 
hangig BaRrBoT 4. 121 ; — Dogon: rot und schwarz: DIETERLEN 23. 116 ; — Nankane: 
rot und schwarz: RATTRAY 73. I. 193 f. ; — Mossi: rot und blau : MANGIN 59. 729 ; —- 
Mamprusi : wei8 und schwarz : RATTRAY 73. Il. 465 ; — Ewe: rot fiir ,,Blutmenschen” : 
SPIETH 78. 758; schwarz und schmutziggelb : CHARDEY (Fb) ; — Idjo: blau und weiB : 
Tarsot 87. III. 504 f. 

78 WeiBe Kérperbemalung : Kpelle: WESTERMANN 101. 194; 200; — Birifor: 
Stpipé 75. 716; — Ule: SipiBé 75. 736; — Lobi: RAtTRAY 73. II. 446; Goldkiiste : 
Anonymer hollandischer Offizier 1787; — Isala: Ratrray 73. II. 505; — Aschanti 
(Priester) : RATTRAY 72. 150; (Witwe): PERREGAUX 67. 131; — Ewe (Priester) : 


SPIETH 78. 272. 
Rote Kérperbemalung : Aschanti: RATTRAY 72. 171; 176 ; PERREGAUX 67. 126 ; 


Bowpicu 12. 50; Exris 27. 160* ; — Kwahu: WALKER 99. 28. 


470 H. HuBER Anthropos 46. 1951 


lich als ,,in Trauer“ gekennzeichnet. Insofern steht die Farbe sicher als Symbol, 
ob immer als eigentliches Symbol der Trauer, mag man bezweifeln, besonders 
was die weiBe Farbe betrifft 7. — Wahrend das Ablegen jeden Schmuckes 
oder Kleides und Vernachlassigung im Kleid * klarer Ausdruck der Trauer 
ist, deuten besondere Tracht, Schmuck und Amulette 8! weitgehend auf 
besondere Motive hin: den Toten zu ehren, oder, in den meisten Fallen, wo 
es sich um bestimmte Krauter und Pflanzenfasern handelt, die man sich 
umbindet : Abwehr von bésen Geistern, resp. Schutz gegen den Geist des 
Toten. Anderseits will man dadurch den Glanz der Leichenfeier, besonders 
der Tanze, und damit auch das Ansehen des Toten und seiner Familie erhéhen 
und auch hier die Einheit der Gruppe durch kennzeichnende Merkmale 
betonen. — Merkwiirdig erscheint uns die Sitte der Matse-Ewe, Mamprusi 
und Ga, wo die Witwen des Verstorbenen zur Bezeugung der Treue und 
Gattenliebe 8&2, oder um des Toten Persénlichkeit in sich aufzunehmen %, 
dessen Kleider anziehen. Bei den Aschanti *4 tragt die Witwe Mannerkleidung, 


79 WeiB wird eher als Zeichen der Freude angegeben, Freude tiber das Heim- 
gehen des Toten und als Ausdruck, da8 man an seinem Tode unschuldig sei. Vgl. 
Kpelle : WESTERMANN 101. 194; 200; — Twi: ELLis 27. 160* ; — CHARDEy (Fb) figt 
iiber sonstige rituelle Farben der Ewe hinzu: ,,le rouge et le blanc pour commémorer 
une victoire, comme p. e. la virginité‘’ und Mgr. Parisot (Fb) tiber solche in Dahomey : 
»vétements blancs: pour la Tonnerre, pour la Mer; rouges-blancs: pour Divination" ; 
SPIETH (78. 484) nennt es auch die Farbe Mawus, Gottes. DaB es fiir Ewe und Aschanti 
nur bei der Leichenfeier von Priestern zur Anwendung kommt, spricht fiir die kultische 
Bedeutung der weiSen Farbe, wenigstens fiir diese Gebiete. — Ob auch das Rot kultisch 
motiviert ist (Sonne ?), dafiir gibt es keine direkten Angaben. Die Verbreitung bei den 
Akan-Voélkern und deren friihern Wanderungsgebieten macht dies nicht unwahrschein- 
lich, zumal ja noch jetzt bei den Aschanti und verschiedenen Stammen der N-Goldkiiste 
der Sonnenkult nachgewiesen werden kann. — Die dunkle oder schwarze Farbe wird 
vom Ewe-Priester H. KwakuMe (Fb) als fremdes Element bezeichnet. Fiir die Kiisten- 
gebiete mit den alten europdischen Niederlassungen ist dies gut verstandlich ; nur la8t 
das geschlossene Verbreitungsgebiet an der ostatlantischen Kiiste, das bis tief ins Togo- 
Hinterland hineinreicht, sie schwierig nur als europdischen Einfilu8 erklaren. Jedenfalls 
mBte sie schon friih eingefiihrt worden sein, da schon DappER 1670 sie erwahnt (18.). — 
Eine bestimmte Farbe als Abwehrzauber wird nirgends erwahnt. Hingegen berichtet 
HARPER (40. 183) von rot-weiB-schwarzer Kérperbemalung als Symbol des Leoparden, 
des Familientotems der Twidan-Familie (Goldkiiste), in welches der Tote verwandelt 
werden soll — und von weiSer Halsfarbung der Nsonna-Familie, deren Tier die wei8- 
halsige Krahe ist. — Manchmal scheint aber doch nicht so sehr die Farbe, sondern 
einfach das Bestreichen mit Erde betont, die in verschiedenen Gebieten auch verschieden- 
farbig ist. Dafiir aber ist dann der Gedanke der Trauer recht naheliegend. 


*° Gissi: EBERLE 26. 214; — Dogon: DreTERLEN 23. 114; — Ule: Srp1pé 75. 
736; — Aschanti: PERREGAUX 67. 129; ELLIS 27, 241; — Ewe: KLosE 51. 274; 
CHARDEY (Fb) ; — F6: Wo tr 107. 302 ff.; — Idjo: Tatsot 87. III. 532 ff. 

*! Bambara : HENRY 43. 223 ; — Liberia (allg.) : JOHNSTON 47. II. 1069 ; WESTER- 
MANN 101. 194 ; — Tie und Gbunde: ScHwaB 85. 244; — Buzi: Roonen (Fb) ; — 
Birifor: Siprpt 75. 717; — Ule: Sip1pt 754)7378; ==» Guto<) GORERI 37. 195 
Aschanti: RATTRAY 72, 172 f.; — Mossi: MANGIN 59. 729: — Nankane: RATTRAY 


Te Me ine f.; — Awuna: Ratrray 73. II. 536 ; — F6: Wo tF 107. 304 ; QuENUM 70. 282. 
*? SPIETH 78. 750; RatTTRAy 73. II. 463. 


‘ Kura-Zeremonie : gilt auch fiir den Witwer (FIELD 29. 202). 
RaTTRAY 72. 172. Schon Vortiscu (98. 281) erwahnte, daB bei einem Begrabnis 
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wenn sie bei der Leiche ihres Gatten schlafen mu8, um ihn zu tauschen, der 
sie durch Beischlaf unfruchtbar machen oder téten kénnte. Das Trauermotiv 
trifft hier also nicht zu. 


6) Verhalten: 


Weinen, Singen, Trommeln, Tanzen, Larmen, wie es ungefahr bei jedem 
feierlichen Begrabnis Brauch ist, sind Ausdruck der Trauer der Hinterblie- » 
benen, der Ehrung des Toten oder auch einfach Auswirkung des menschlichen 
Gesellschaftstriebes bei Gemeinschaftsanlassen, besonders wenn dabei viel 
-Hirsebier flie8t. Ihren eigenen Charakter aber haben die Maskentanze der 
Geheimbiinde. Ziemlich haufig bezeugt ist auch das Motiv, die bésen Geister *°, 
selten den Geist des Verstorbenen selbst §*, zu vertreiben. Auch die Bemer- 
kung von PERREGAUX (67.), wonach die Eingeborenen durch ihr SchieBen 
die Ehrensalven des europadischen Militaérs nachahmen, scheint nicht unwahr- 
scheinlich. — Besonders starke Formen der zur Sitte gewordenen Trauer 
treffen wir bei den Gio in Liberia: sich gewaltsam auf die Erde werfen, sich 
herumwalzen ; bei den S-Guro der Elfenbeinkiiste : sich bis aufs Blut schlagen 
oder reiben und die Arme mit einem Messer aufschlitzen ; bei den Ewe : 
Binden, GeiSeln und Einsperren der Witwe §’. — Das Zerstoren der Hiitte * 
oder der Gebrauchsgegenstande 8° des Toten scheint als _,,raptus melancho- 
licus“ 9 kaum geniigend erklart. Zu beachten ist, daB dieses Vernichten von 
Haus und Geriten meist nur beim Tode der ,,ehrlos‘‘ Gestorbenen, der von 
den Geistern Gestraften und von der Gemeinschaft Gedchteten geschieht. 
Die Gefahr der Ansteckung mag dabei mitsprechen. — An besondern Tabus 
ist an erster Stelle das Gebot der Absonderung der Witwe * und ihrer Ent- 


auf der Goldkiiste Frauen als Manner und Manner als Frauen bekleidet waren. Auch 
von den Ibibio berichtet TarBot (86. 248) den friihern Brauch einer Prozession nach 
dem Begrabnis unter Anfiihrung der Altesten, als Mann verkleideten Tochter zur Ehrung 
des Toten. 

85 Toma: GERMANN 36. 90 f.; — Kpelle: WESTERMANN 101. 193; — Aschanti : 
PERREGAUX 67. 127; — Ewe: KLoseE 52. 190; — S-Nigeria : LEONARD 57. avGs 

86 Kran: BECKER-DONNER 8. 37. 

87 Gio: SCHWAB 85. 244; — Guro: TAUXIER 89. 185; — Ewe: CHARDEY (FD). 

88 Kassanga: BERNATZIK 9. 52; — Ewe (Ho): SPIETH 87. 278; 280; 283 ; 
(Matse) : 78. 760; (Kpando) : BREirKoprF 13. 504. 

89 Lobi-Gruppe (Dian, Lobi, Birifor, Dorossié, Gan): LaBourET 53. 319; — 
Dogon : DIETERLEN 23. 118 ; — Kusase, Dagari, Isala, Awuna : RATTRAY 73. II. 395 ; 
421: 505; 536; — Ewe: SprETH 78. 292; — Dahomey: Lr Hérisst 55. 160; — 
'S-Nigeria : Tarsor 87. III. 156. 

% Meruti (62.). Hier werden ja meist nur die dem Toten zugehérigen Gegen- 
stande vernichtet und dies nicht im Zustand der Raserei. 

®1 Tenda : DELACOUR 19. 108 ; — Gio, Tie : SCHWAB 85. 244 ; — Bozo: FROBENIUS 
32. 73; — Dogon: DIETERLEN 23. 109; 114; — Goldkiiste (allg.) ; CRUICKSHANK 17. 
218; — Aschanti: PERREGAUX 67. 129; — Awuna: Ratrray 73. II. 5386; — Ga: 
Apje! 1. 88 ; — Ewe (Matse) : SPIETH 78. 754 ; (Kpando) : Le Liivre 56. 49; (Glidyi) : 
SWESTERMANN 102. 113; (allg.): KiosE 51. 274f.; 52. 190, — Bassari: KLosE 41. 
514; — S-Nigeria (Edo, Ibo, Idjo, Yoruba, Abuan, Boki, Ekoi, Ekuri, Ibibio etc.) : 
TaALBoT 87. III. 532-37. 
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haltung vom Geschlechtsverkehr * zu nennen. Oft sind damit auch noch 
bestimmte Speiseverbote und Fasten *, Vorschriften tiber Korperhaltung 3 
und Schlaf% verbunden. Allgemein kann man darin sicher eine natiirliche 
Reaktion der Trauer und der Verbundenheit mit dem Toten sehen. Beim 
sexuellen Tabu aber spricht wohl ebensostark das rechtliche Motiv mit, wo- 
nach die Witwe ihrem Gatten gehdrt, solange dessen soziale Persénlichkeit 
dauert %, d. h. bis zur End-Trauerfeier, die den Eintritt des Totengeistes in 
die Geistwelt symbolisiert. Dazu kommt noch der Gedanke der sozial- 
rituellen Unreinheit, die sie sich durch Beriihrung und Zusammenleben mit 
der Leiche — friiher wurde ja der Tote fast allgemein im Hause selbst 
begraben — zuzog. Dafiir sprechen auch die Reinigungszeremonien und 
Riten, die als Abschlu8 der Witwentrauer die tiberlebende Gattin wieder 
gesellschafts- und heiratsfahig machen. 

So zeigt also diese Ubersicht, daB die. Westsudaner in Tracht und Ge- 
brauchen, zum Teil in starken Ausdrucksformen, Schmerz und Trauer vor 
der Offentlichkeit bekunden. Viele Riten um Leiche und Begrabnis sym- 


bolisieren nicht den Gedanken der Trauer — sie blieben darum hier unbe- — 


riicksichtigt. Aber auch bei den erwahnten Brauchen sprechen, wie wir sahen, 
z. T. noch spezielle Motive mit. Es ist im einzelnen oft schwierig zu sagen, 
ob dabei diese oder das allgemeine Motiv der Trauer am Anfang stand. Die 
meisten dieser Trauersitten mégen nur als Erstarrung und Spiel erscheinen. 
Wir haben aber von manchen Stéammen auch Zeugnisse nicht nur von 
erhebenden Trauergesingen, sondern auch von ernsten und edlen Gebarden 
als Ausdruck intimen Schmerzes *’, besonders beim Tode Jugendlicher. 
Trauer und Schmerz erfahren eine Milderung durch Kondolenzreden *, 


82 Baule: DELAFOSSE 22. 114; — Aschanti: RATTRAY 72. 174 f.; Eis 27. 241 f£.; 
— Lobi: Rattray 73. II. 446; — Kulango: FoLquet 30. 363; — Tallensi: EorTEs 31. 
147 £.; — Birifor: Srp1Bé 75. 716 f.; — Kusase, Dagari, Awuna, Kasena: RATTRAY 73. 
TI, 395; 421; 536; 543; — Ga: Fretp 29. 202; — S-Nigeria: Taxpor 87. III. 474. 

8 Liberia (allg.) : JoHNston 47. II. 1061; ScHwasB 85. 243 f. — Buzi: RoonEN 
(Fb).; — Dogon: DiETERLEN 23. 114; — Aschanti: Rattray 72. 150; ELtis 27. 241; 
PERREGAUX 67. 127; — Ewe: KLosE 51. 274; — Ibo (Oratta) : Tarsot 87. III. 502. 

** Guro : TAUXIER 89. 185 ; — Ewe: CHaRDEy (Fb) ; — Fé: WotF 107. 304 ; — 
Idjo: Tarsot 87. III. 489 f. 

*§ Dogon : DIETERLEN 23. 114; — Aschanti: Ratrray 72. 172 ; — Ewe (Matse) : 
SPIETH 78. 754; — W-Ibo: Manon (Fb) ; — Idjo: Tatsor 87. III. 489 f. 

°° Vgl. dazu: M. Fortes 31. 118; H. SCHREUER 83. 

*? Bayot: Eine alte Frau nahm ergreifenden Abschied von einer geliebten Toten, 
indem sie die Leiche unaufhérlich vom Kopf bis zu den Fiifen leise streichelte (BER- 
NATZIK 9. 117). — Goldkiiste : Ein Fetischpriester suchte seine unsagliche Trauer um 
den toten Bruder durch Summen wehmiitiger Trauerweisen zu mildern (BOHNER 10. 
221). = Mossi: Alteste Tochter neigte sich iiber die Leiche und sagte dreimal : 
»O mein Vater !“ und ging weinend nach Hause (OUEDRAOGO 66. 451 f.). — Ewe: Ein 
Vater, der vor der Leiche seines toten. Kindes ,,ernst, ruhig und ergreifend“ seinen 
Totentanz tanzte, sein Klagelied Sang (SCHRODER 84. 247). — Dahomey: Sohn des 
toten K6nigs, der sich in tiefem Schmerze auf dem Boden walzte (LE H&ériss& 55. 178) 
Vgl. auch: SpIETH 78. 570; HENRY 43. 225 ; BERNATZIK 9. 96. 


*8 z.B. die Ansprache eines Alten der Glidyi-Ewe beim Tode des Kénigs (WESTER- 
MANN 102. 237 f.). 
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_Trostworte in Sentenzenform ® und Trostgesange 1, Die Trostmotive dabei 
sind folgende : Es ist Gott, der die Menschen zu sich ruft, — sterben ist aller 
Menschen Schicksal, — es gibt nach dem Tode ein Wiedersehn, — der Tod 
ist eben starker und Alter als wir. Also positive Ergebung, Hoffnung und 
negative Resignation, stumme Kapitulation gegeniiber dem Starkern. 

Neben Erbitterung und Trauer ist noch ein drittes Stimmungsmoment, 
das sich um Tod und Grab offenbart : 


_3. Freude iiber das Heimgehen der Alten 


Es ist natiirliche Festesfreude, die bei einzelnen Stammen iiberschaunien 
kann in Tanz und Schwelgerei. Der Alte hat seine Lebensleistung, seine von 
Gott ihm gegebene Lebenszeit vollendet. Durch Pantomimen und Tanz ehrt 
man den tiichtigen Jager, Ackerbauern, die fleiBige Hausfrau, laBt ihn ,,in 
die Geisterwelt eintreten mit Freude“ 1. 


D. Gesamtiibersicht 


Nicht das Wesen des Todes, sondern die Tatsache ist das eigentliche 
Problem. Eine Verfehlung des Menschen der Urzeit, eine Intrige oder wirt- 
schaftliche Notwendigkeit soll seine Existenz mythisch ,,erklaren“. Beleidigte 
Gottheiten und Ahnen, bése Geister und vor allem die schwarze Magie stehen 
da als unheimliche, strafende Machte, die einer Familie Krankheit und vor- 
zeitigen Tod senden, wenn sie nicht durch Opfer und Libation verséhnt wer- 
den. — Mit einer gewissen fatalistischen Ruhe denkt der Eingeborene an sein 
Sterben. Trifft aber der Tod ein Familienglied oder einen Stammesbruder, 
so erfillt Erbitterung und Trauer, nicht selten aber auch beim Tode der 
Alten Festesfreude sein Herz. Zur Sitte gewordener, erstarrter Trauerbrauch 
mischt sich mit aufrichtiger Klage und Gebarde inneren Schmerzes. 

Der Tod als Gesamtthema ist viel reicher, als es hier vorgelegt werden 
konnte. Beriihrt wurde nur das eigentlich Psychologische, nicht das Sozio- 
logische : der Tod als Krisis fiir die Gruppe in politisch-struktureller, ritueller 
und wirtschaftlicher Hinsicht, und wie die Gruppe selbst diese Krisis tiber- 
windet durch Geheimhaltung des Hauptlingstodes, durch automatisch gere- 


89 Vgl. Anh. II und SpPreTH 78. 417. 


100 Beispiele: Bambara: HENRY 43. 221; — Dogon: DIETERLEN 23. 109; — 
Ewe : von Sypow 80. 73 ; SPIETH 79. 236 ; SCHRODER 84, 248 ; PLEHN 68. 32 ; WESTER- 
MANN 102. 115; —- Dahomey : HuMBERT-SAUVAGEOT 45. 80; vgl. auch Anh. III. Die 


Trostgesange erscheinen nicht so reich und schon wie die Trauerlieder. 

101 Tarport 87. III. 151; 155. Vgl. auch: Fulup: Bernartzix 9. 96; — Toma: 
Gamory 35. 310: — Bambara: Henry 43. 219; — Glidyi-Ewe : WESTERMANN 102. 
420; — Ga: Kirti 50. 421; — Nankane: Rartrray 73. I. 193; — Idjo: TALBoT 87. 
III. 488. Besonders prunkvolle Festesfreude herrscht nicht selten bei den Totenfeiern 
von Priestern (HENRY 43. 228 ff. ; BoHNER 10. 114), von Jagern (TRAVELE 96. 211 etc.) 
und von Mitgliedern der Geheimbiinde (TaLsot 87. III. 489). 
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gelte, mit Ernst durchgefihrte Erbfolge, durch rituelle Reinigungen und vor 
allem durch die genaue, oft fiir jede Untergruppe bestimmte Erfillung der 
ganzen Totenriten vom Hinscheiden bis zum Abschlu8 der Trauer 7”. 
Auch die eigentliche religids-kultische Seite wurde nicht beriicksichtigt, 
obwohl sie tief in den Kern des Themas hineinreicht. Erst vom Glauben an 
ein Fortleben nach dem Tode erklaren sich die meisten Zeremonien um Grab 
und Kultstatte der Ahnen; und von dieser Anschauung und den damit ver- 
bundenen Riten aus gesehen erscheint die ganze Totenfeier wesentlich als 
rite de passage“ und der Tod selbst als Ubergang. Und in diesem von tiefem 
Lebenswillen diktierten Glauben liegt auch die wirkungsvollste Uberwindung 
der Krisis Tod 1%. 

Fiir eine gréBere kulturhistorische oder typologische Auswertung genugt 
das hier vorgelegte Material nicht. Das Thema ist allgemein-menschlich. 
Ausgangspunkte fiir eine historische Vergleichung kénnte man in den Ur- 
sprungsmythen, in der Verbreitung der Trauerfarben und einzelner Trauer- 
tabus finden ; zu positiven Schliissen kime man aber nur in Verbindung mit 
andern Kriterien. 


E. Anhang : Original-Texte 


Es handelt sich in den folgenden Texten um Mythen iiber den Ursprung 
des Todes, um Sprichwérter und Totengesdange, die mir-in den Antworten 
auf meinen Fragebogen eingegangen sind (vgl. Anm. 1). Soweit méglich ist 
auch der Originaltext beigefiigt. 


I. Mythen tiber den Ursprung des Todes 


1: Mythe der Buzi (Liberia) 
(mitgeteilt durch Rev. Micu. Roonen) 


»Once upon a time, God told man and snake to cross a certain river 
which was millions and millions of miles wide. Man was the first to try but 
he failed in his attempts. When snake’s turn came, he was able to swim 
across without any difficulty. God therefore said to him that he will live 
for all eternity ; but to man He said that he would die because he failed 
to swim across the river and by his failure he has disobeyed Him and as a 


punishment for his disobedience he must die. This is how they believed that 
death entered into the world.“ 


’ a Diese soziologische Seite erfordert eine eigene umfassende Untersuchung 
Dafiir ist aber das Material noch kaum reif. Es fehlen uns fiir die meisten Stamm 
Arbeiten von der Qualitat, wie sie uns G. DIETERLEN, M. GRIAULE und M Poreis 
liber die Dogon, resp. Tallensi geschenkt haben. . 


103 7 ; 
: Das Ergebnis meiner Untersuchung dariiber wird in einer eigenen umfassen- 
eren Arbeit demnachst veréffentlicht werden. 
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2-4: Mythen der Ewe (Togo) 
(mitgeteilt durch M. Fr. CHARDEY) 


2: ,A Vorigine, Dieu créa les génies, dont Afan et la mort, et tous 
furent soumis a l’obédience de Afan. La mort, un jour, demanda a A/fan 
la permission de se rendre en promenade sur la terre (agbegbonu = théatre 
de la vie, le monde). Connaissant la méchanceté de la Mort qui profiterait 
de ce passage pour tuer les enfants des-hommes, et galvauderait, ainsi, la 
- bonne réputation de Dieu, Afan refusa d’octroyer la permission demandée. 
Plus tard, sous prétexte de consulter l’oracle sur la cause d’adversités subies, 
la Mort se présenta 4 nouveau chez Afan, et obtint subrepticement la per- 
mission de se rendre en ce monde. Afan, comme obligé de s’exécuter, fit, 
avec la mort, cette convention: Vous pourrez prendre les hommes et en 
disposer 4 votre guise, a la condition, toutefois, que vous respectiez les vic- 
times que moi-méme, Afan Anagonu, voudrais protéger. C’est ainsi que la 
Mort-est venue dans le monde, et c’est en respectant la convention que Afan, 
par l’organe du Bokonon, n’arrive pas toujours a guérir les malades confiés 
a ses soins.“ 

3: ,A Vorigine, la mort n’avait pas été créée. Un jour, un mari, 
dépossédé de sa femme, eut l’idée de se venger de son adversaire, et s’en fut 
trouver Dieu (car alors, le commerce était libre entre Dieu et les hommes), 
pour lui demander de venger son offense. Dieu conseilla le pardon, mais le 
mari lésé lui demanda s’il ne pouvait pas punir l’adultére en lui arrachant 
le cceur et en lui retirant le souffle. Indigné qu'une simple créature se fut 
permis de lui en remontrer, Dieu créa immédiatement le feu et la mort, en 
leur soumettant les créatures, car avant cela, méme les aliments ne cuisaient 
pas, puisque le feu n’existait pas. C’est ainsi que, sur les instances d’un 
homme poussé par un sentiment de vengeance, Dieu qui est bon, et qui n’a 
rien créé de mauvais, fut comme obligé de créer la mort pour punir la 
méchanceté des hommes.“ 

4: ,,Aprés avoir créé le monde et tout ce que nous voyons - ciel, soleil, 
lune et les étoiles, Dieu créa aussi l'homme, qui devait vivre éternellement 
sur terre. Mais, le Créateur vit que l’homme, en restant indéfiniment sur 
terre, se verrait exposé a une grande misére qul viendrait nécessairement 
avec une trop grande vieillesse, et créa, donc, la mort pour délivrer l'homme 
d’un tel malheur. Ayant eu connaissance de la décision de Dieu, ‘homme 
devait envoyer dire 4 Dieu s'il acceptait de mourir, apres quoi Dieu con- 
firmerait sa décision, en permettant cependant, 4 l’homme de renaitre apres 
la mort. L’homme désigna la chévre et le chien pour porter son accord a 
Dieu. Chemin faisant, le chien s’arréta plusieurs fois, pour se repaitre des 
poulets et animaux offerts en sacrifice, et jetés sur le chemin. Entre temps, 
la chévre, la premiére arriva devant Dieu et lui dit : Vhomme, mon maitre, 
m’envoie vous dire qu’il accepte de mourir une fois pour toutes, et renonce a 
renaitre indéfiniment aprés la mort ; mais que lui, "homme, ne demande ce pri- 
vilége que pour la lune, dont il a besoin pour s’éclairer la nuit. Ainsi : homme 
ne meurt qu’une fois, alors que la lune renait tous les mois aprés la mort. 
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5-7: Mythen der Yoruba (S-Nigeria) 
(mitgeteilt durch Rev. Micu. J. WALSH) 


5: ,,The only ad rem story I have so far heard is that when the Supreme 
Deity was sending down men into the world, He enjoined on them certain 
‘Don’ts’ or taboos. The penalty for violating these was death. Those early 
men (founders of. the race) did not die but were turned into stone or other 
objects and some just disappeared. As time went on, the prohibitions were 
disregarded and the penalty of death was enforced. The King of Ife, for 
example, is forbidden, to this day, to eat certain leaves — three in number. 
One of these is that he may not die. Others are forbidden to drink out of 
earthen vessels till after the feast of the New Yams; and one of the priests 
is never allowed to drink out of an earthen vessel. In practice, the people 
say these prohibitions are privately disregarded, thus accounting for the 
deaths of the kings and chiefs.“ 

6: ,,1t is also believed that long ago the sky was within reach of the 
earth, only just above the heads of the people, and a man, e. g., who needed 
children, could go direct to the Owner of Heaven for them. The implication 
seems to be that there was no death then. People were allowed to pick their 
food from the sky but no one should store more than was needed for a day. 
On one occasion a woman kept some food over — the Supreme Being was 
annoyed and so removed the sky. Now ‘orun’ in Yoruba means heaven 
or sky, and the Supreme Being is called ‘Olorun’, the owner of Heaven ; but 
Heaven here does not mean the visible firmament, because there is a different 
word in the language for that. Variants of the above story are that the pro- 
hibition was that no one should sweep the sky with a broom, and a woman 
disobeyed ; and also that no one was to touch the sky with unclean hands, 
but a leper disobeyed. In all cases the punishment was the removal of the 
sky, suggesting Heaven itself.“ 

7: ,,Regarding the origin of death and disease — God is said to have 
excited a strong man called Death who was to cudgel all whom God pointed 
out to him. He did his work well, but his name became so opprobrious that 
he resigned. God then gave him helpers, the various diseases. So now it is 
not Death himself, but one of the diseases who is said to cause people to die.“ 


8: Mythe der West-Ibo 
(mitgeteilt durch Rev. J. Manon) 


»In Ibo folklore, the cause of death lies in the fault of a third party. 
Not God’s fault, not man’s fault. The following is the folklore: Two mes- 
sengers (one a bird and the other a four footed animal) were sent by God 
to man in order to know what man wanted most, apart from all the benefits 
He had given him. Now, man in his fondness for life sent the bird (which 
would travel faster than the animal) to tell God that he desired that nothing 
should terminate his life. But the bird was a stupid one and soon forgot 
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the theme of his mission so that when it reached heaven it was only able 

to pronounce the words life, death and happiness. God therefore took this 
as man’s choice. The animal arrived and gave a correct list of the other 
needs of man which were also granted by God.“ 


II. Sprichw6rter iiber das Thema des Todes 


1: Buzi (Rev. M. Rooney) : 


He who thinks that he will not die let him do all the good and at the 
end be a fool. 


2: Ewe (Rev. H. KwAkume) : 


Ku mekpea ame wodzena glana o — A la rencontre de la mort, on ne 
s’éloigne pas pour aller se cacher. 


Ku fana, do mefana 0 — La mort soulage (la douleur), mais la maladie 
n’en fait pas autant. 


Ku menyaa nu o — La mort est irraisonnable (ne raisonne pas). 


3: Ewe (M. FR. CHARDEY) : 


Ku masi yi Atakpame — Ce n’est pas en se réfugiant a Atakpa- 
mé, que l’on se soustrait a la mort. Sens: Atakpamé se trouvant 
a 167 kilométres de la Céte, était considéré par les anciens Ewés comme 
confins de l’univers. — Aucun moyen du monde ne nous abrite de la 
mort. — Se dit aussi 4 propos d’une chose inévitable, d’un malheur 
universel qui s’'abat sur tout le monde. 


Afo tete mafio ku — Jambe gonflée ne se montre pas A la mort, 
c’est-a-dire quand la mort vient, tu ne peux pas lui dire, 
pour t’excuser de partir avec elle; voici que jai une jambe 
gonflée, je ne puis donc marcher pour te suivre. Sens: Se dit 
d’affaires, de commissions urgentes qui ne peuvent étre retardées. 

Ku le awa tso wodana kokwi dasi yina — Il y a la mort a la guerre, 
cependant, on s’y rend muni de vivres. Sens: La prévoyance 
est recommandée dans toutes les situations de la vie. 

Masi ku wu ghe alédédé a? — Dois-je, par crainte de la mort, 
refuser de dormir? Sens: La mort n’est pas une raison de se refuser 
les divertissements, les réjouissances. 

Asi miva, ne ameade sa nu voa, adzo. — La vie n’est qu'une foire ; 
dés que quelqu’un a fini de vendre ses marchandises, il s’en 
va. Sens: Ce proverbe indique la croyance des Ewés dans l’existence 
d’une autre vie plus durable que celle-ci. 

Agbo wokunu, maku. — Bélier qui s’attaque impunément a la 
mort. Sens: Se dit par les charlatans qui, en raison de leurs fétiches, 
leurs charmes, se croient galvanisés contre les manceuvres de leurs 


adversaires. 
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On préfére la mort d’autrui a la sienne propre. Sens : Nous 
voudrions, que ce fussent les autres, plut6t que nous-memes, qul souf- 
frent, qui meurent méme. 

Amekuku menya be wole agbagba dzem le yentt o — Le mort (thom me 
mort) ne sait pas qu’on se donne de la peine pour lui. Le 
cadavre ignore les préparatifs que font les survivants en vue de son 
enterrement. Sens: Se dit de gens qui ignorent les démarches que l’on 
fait en leur faveur. 

Dzakpata be: Deviwo menya ku o. La Vipére a dit: ,,Les enfants 
ne connaissent pas la mort.“ Sens: Dissimulée sous une touffe 
d’herbe ou un tas d’immondices, la vipére est prise par les enfants pour 
un morceau de bois noir, et ils s'amusent a lui donner des coups de pieds. 
Se cite par ou a propos d’un grand homme qui vit dans un milieu ou 
sa valeur, sa puissance et son importance sont ignorées ou méprisées. 
Kudu medi agbedu 0. — La course de mort ne ressemble pas a 
la course de vie. Sens: Devant la mort ou les grands malheurs, les 
hommes prennent plus de précautions, sont plus soigneux de se mettre 
a l’abri que dans les ordinaires circonstances de la vie. 


Kua nuhoho wonye. — La mort est une vieille chose. Sens: La 
mort est une chose naturelle, aussi vieille que l’humanité elle-méme. 
Se cite pour consoler une famille ou un individu ayant perdu un membre 
ou un parent. 


ku nkpe nyo wu agbe nkpe. — Une honte de mort est préférable 
a une honte de vie. Sens.: Mieux vaut mourir que vivre pour sup- 
porter la confusion qu’entraine une mauvaise action. Ce dicton, pris a 


la lettre, incite au suicide. 


Nous pensons intéressant de reproduire a la suite les divers noms que 
porte chez les Ewés la mort, tout comme chez les Européens, elle est 
souvent désignée sous plus d’un nom. 

Nom principal ordinaire: Kuw. 

Autres appellations: 1) Ku Blagodji; 2) Ku Djesu; 3) Tchanagasi ; 
4) Ku Azavo,; 5) Ku Dogégé. — Ces derniéres appellations sont plus Fé 
(Dahomey) qu’Ewé. — Notons aussi que ces surnoms de l’Ange Ex- 
terminateur sont de préférence utilisés dans les chansons populaires se 
rapportant a la Mort. 


Le bananier a dit: Malgré la mort, je porte des fruits: On 
sait que le bananier est abattu en méme temps que sont récoltés ses 
fruits. Sens: Les conséquences facheuses certaines de certaines actions 
n’empéchent souvent pas de les accomplir. 


: Dahome (S. Exz. Mgr. Partsor) : 


Le jour de la mort marche depuis le jour de la naissance. 
La mort est une reine toute puissante. 
Les Rois y vont. 


/ 
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Gest pour mourir qu'on nait. 
On ne méprise pas la mort. 

La mort matitresse de l’Univers. 
La mort a toujours raison. 

A chacun son tour de mourir. 


: Yoruba (Rev. M. J. WALSH) : 


Whether we are physicians or priests (make medicine or offer sacrifices) 
this world is a market, heaven is our home. 


When one is born he is received with gladness, but when one dies wailing 
fills the whole quarter. 

Our neighbour’s death is a lesson to us. 

Death is the end of everything. 

Death kills without the aid of a dagger. 


No medicine can prevent death. It takes the child and leaves the father. 
It renders a man with a family childless. 


There is not time that ,,.Mr. Don’t Die“ escapes death. He doesn’t know 
the hidden things of the Egun cult, yet he rashly swears by it. He 
doesn’t know how to swim, yet he jumps into the river. Who says there 
is such a person as ,,Mr. Don’t Die“ ? 


Death regards neither youth nor old age. It carries one away suddenly. 
An Ifa priest (a diviner) is of no avail when death calls. Both the sick 
and the physician are good meat for death. 

Death is all around us. Whether you stay at home or go to the farm 
you will die. 


Death provides a physician for the one it is not ready to receive. 
Death is a great father — a commander second only to an orisha (a god). 


How sad it is — a wife goes to the river te wash clothes and on her return 
she never finds the one she loves. 


Neither death nor sickness sends a herald before it. 


: W-Ibo (Rev. J. MAHON) : 

Onye menye ona-a: Each labours for a while and departs for home. 
Madu nwuhu oni bu aja: Man dies. What remains is dust. 

Osisi nwuhu oni bu ofo: A tree dies: what remains is staff. 

Onwu bu ogbuchimbana: Death is a closer of families. 

Onye nima nwu ya went aka: Death is universal. 

Onwu k’eze K’ozo: Death overpowers kings, the great. 

Ula bu nwene onwu: Sleep is the junior brother of death. 

Onwu ma! Death or no death! Do I brook ? 

Onwu elu mo-o: Death? There is no death in the future life. 
Ogbu onye mbosi ndu agua. That killer who kills on a day one loves life best 
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Ill. Totengesinge — Trauerlieder 


1: Buzi (Rev. M. Rooney) : . 
There are funeral songs which are translated thus : Ayaean iu a li-a 
go-wo-lo-ni por ta-zu. (Aye..... he is gone to his grandfathers’ home.) 
An glu wo o glu z beleh perma (Under the thorn tree, under tree, bend 
over him). This is repeated several times.” 


2: Ewe (M. Fr. CHARDEY) : 

(a) Texte Ewé: Ye nya aholi ne mi, hahohodztowo ; kpdst nya aholt ne mt; 
kpési nye zi gege, hahohodzitowoe, Kposi nya aholi ne mt. 
Refrain: Yaye nya ahdli ne mi ye, ye nya ahéli ne mi ye! ahosi tegbe, 
kpost nya aholt ne mie. 
Traduction: Les charognards (mouches) répondent avec empressement 
a votre appel, chanteurs de vieilles chansons ; les charognards répondent 
4 votre appel. L’hyéne s’empresse autour de vous, chanteurs de vieilles 
chansons. 


Refrain : C’est moi qui viens a votre secours, c’est moi qui viens a votre 
secours. Le fils du pays est mort; l’hyéne vient a votre secours. 


(b) Texte Ewé: Hosivia, akode nyi mito a, ne gbova se ho; ayadugbe miva; 
tokonu zildwoe, akode nye miato a, ne gbova se ho; ku nyowu aya. Aye! 
ayaduviwo ne va so ho. 


Traduction: Enfants du pays, que ceux qui sont n6étres, viennent — 
apprendre une nouvelle: La mort est préférable a la misére. Allo! que 
les enfants de misere viennent entendre une nouvelle. 


(c) Texte Ewé: Ku menye nu wo kpona nti 0; Gasoe menye nu wo kpona 
ntt 0. Yayt afo mado gbe dzt. 


Traduction: La mort est une chose que l’on ne voit pas; Gasoe est 
une chose que l’on ne voit pas ; mais j’y vais sans marcher sur l’herbe. 
(Gasoe: L’un des surnoms sous lesquels la mort personnifiée est désignée.) 


(@) Texte Ewé: Mekue, meku ko; Ne medze to me tsa, meku; Ne medze- 
dzome tsa, meku; Ku kpata, ku koe. 


Traduction: Si je suis mort, je suis mort ; Si je tombe a l'eau, je suis — 


mort ; Méme, si je tombe dans le feu, je suis mort. Toute mort, ce n’est 
que la mort. ' 


Commentaire: Chez les Ewés, les genres de mort ne se valent pas, 
car il y en a qui sont considérés comme infamants et déshonorants : 
Mourir de variole, d’hydropisie, de suicide, etc. ..., et la chanson guer- 
riére ci-dessus se charge de nous apprendre que, dans la mort, c’est moins 


le genre de mourir ou la maladie par laquelle on est emporté, que la mort 
méme qui importe. 


(2) 


(c) 
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Texte Ewé: Atide so agama, ye kudo agamae layt, Atide so agama, 
ye kudo agamatiwoe layi. Sokpe dze du dzi, mido baba na ’ti. Agamasoti 
me sona lisa, wokudo agama kekoe layi. 


Traduction : Baton qui porte Caméléon s’en va avec Caméléon — Baton 
qui porte Caméléon s’en va avec Caméléon. Pierre de la foudre est tombée 
sur la poudre ; présentez vos condoléances a l’arbre. Baton porteur de 
Caméléon ne porte pas Lisa, il ne peut s’en aller qu’avec Caméléon. 


Sens: De méme que le baton ayant servi a porter le caméléon, est jeté 
avec le caméléon, de méme la toilette du cadavre, ses parures et son 
cercueil, descendent avec lui dans le tombeau. 


Texte Ewé: Nuyit gbe meto, menyi ghogbonugbe 0. Ao! ao! Nuyi gbe 
meto, menye gbogbonugbe o. 


Traduction: Le voyage que j’entreprends est un voyage sans retour. 
Hélas! hélas! Le voyage que j’entreprends est un voyage sans retour. 


Sens: Malgré leur croyance dans la réincarnation, les Ewés savent, par 
expérience, que le voyage de l’éternité est sans retour. 


Texte Ewé: Ku menye yasu to 0, yasu kodiaga; 
Ku wu nabevi dze nesi. 
Nye menye nu ado le ahome o. 
Dzi miayt ha ?... Ku le ame wuwo; 
Anyi miayi ha? ... Gasoe le ame wuwo. 
Dzomakui ye amede dzo ha ? 
Tunu ko matsi ghedeka. 


Traduction: La mort n’appartient pas a Yasu, a yasu kodiaga la 
mort n’appartient pas. 
La mort a couché mon frere sur le dos. 

Je ne suis pas homme a périr a la guerre. 

Est-ce en haut que nous irons? ... La mort nous tue. 

Est-ce en bas que nous irons? ... La mort nous tue. 

Je ne ferai que tomber, un jour, devant le fusil (= a la guerre). 


Nota: A ce propos, rapprocher le proverbe N. 1. (Anh. II/3.) 


: Yoruba (Rev. M. J. WALsH) : 


We are looking for our father (mother). 


He whom his children buries is the only one who can be 


‘said to have children. 


Children are the joy of a man 
Father goes home — he goes home direct. 


The birds (bats) all cry out together 

All the peoble on the earth hear 

The birds all cry out together 

That X goes to place from whence he will never return. 
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(d) Farewell, Father, till we meet again. 


(e) 


(1) 


As the leaves are blown from the tvoko tree, so you are carried away 


from us. 


Dead, do not eat centipedes or earth worms 


But eat whatever your friends in heaven eat 


Do not reject a wise man’s house in heaven. 
(This is sung as presents are being put in the coffin or grave.) 


Hunters’ Song: ,,Hunters, to-day is our festival 
Let us beat our drums; today is our festival.“ 
(As the corpse is being placed in the grave the following may be sung: 
Father, do not make us suffer 
There are yams in the farm let them yield 
There is corn in the farm let it yield.“ 
Chorus : We have come to do you good. 
We have come to do you good. 
We have come to do you good. 
The various farm crops are mentioned in turn.) 


Those worshipping the different gods or orishas have their own peculiar 
songs. For example, those who worship Orvishala sing in praise of their god : 
,» Who is there ? Clear the road. 
O good Mother, having three rivers and six mountains 
She is as she was yesterday — the good Mother.“ 


Our mother is gone 

Our kind mother is gone 

Our mother had children before she went 
She built a house before she went (i. e., 
provided for her children).“ 


: W-Ibo (Rev. T. Mano) : 


When lifting the corpse: 
Ogom mo ya o (3 times with various cadences on the last syllable). 
Onwu me dike O. Kaje O. (A pathetic acknowledgement of the leveling 


power of death, with a sting in the tail, inspiring courage and resignation 
in the presence of the unavoidable.) 


When closing the grave: 


Ochi nyea manya QO. (repeated several times.) This is a mystical invoca- 
tion, calling on the Invisible host of the departed soul to receive it and 
offer it a refreshing cup of wine. 


When departing from the grave: 


Ogom mo na mado menye onamao: Comrade, man labours and departs ; 
Ogom mo ya o ho: Comrade, it is so ho. 

Ogom mo na mo bu uno, na mado bea abeao: The next life (world) is 
our true home, we are only passengers to this world. 
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At home: 


Udene ge bulozu — a dignified and polite way of saying that the person 
has had a descent burial. 

Onwu eweligo kokwue 1fojt geme: Well death where is thy victory ? Thou 
hast taken the person but what does it avail thee ? 


Eli ife onye sea le ya, 
Sea le ya, sea le ya O, sea le ya. 
Sea le ya, no nye ke aka 
Sea le ya, sea le ya O, sea le ya. 
Sea le ya no stke nni... 


This song is very melodious, It is a panegyric of the departed put into 
poetic language. The outstanding virtues of the person are extolled and 
the living are exhorted to imitate. Thus in line one, all who ever dined 
or played under the roof of the deceased during the lifetime of the same 
are invited to requite the love. Line 3 praises the promptness of his 
or her services to others. Line 5 the hospitality etc. 
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_ J. Introduction 


1. General Remarks 


1. The present article is the result of my studies in the Karakalpak 
language which, during recent years, I have carried on with the help of Kara- 
kalpaks. Primarily, I am dealing with the spoken language, which, in certain 
aspects, differs remarkably from the standardized literary language which 
greatly resembles Kazak. I do not deal exhaustively with the literary lan- 
guage in my study mainly because in 1947 the first part (Phonology) of a 
very detailed Karakalpak grammar, which almost exclusively describes the 
literary language, was published by K. H. Mences*. My present study is, 
therefore, a necessary addition towards the fuller understanding of the lan- 
guage both in its written and spoken forms, whereby its publication may 
be justified. (For a detailed evaluation of MENGES’ book see my review in 
“Anthropos”, Vol. 45. 1950. pp. 403-408.) I understand that the other parts 
of MENGES’ study cannot be expected to be published in the near future, 
which is a further reason encouraging me to publish my parallel treatise. 
I have, none the less, paid more attention to the written from of the language 
in the Grammar Section than in the Phonetic section, so that readers who 
are interested in the written language, will not need to wait for the publi- 
cation of MENGgEs’ study on the grammar of Karakalpak. 


2. In describing the spoken language I have, from choice, referred to 
the dialect of Kungrad, though it shows a stronger Uzbek influence than 
that of Shakh Abas Bali, which is a better specimen of spoken Karakalpak. 
In spite of that I have dealt primarily with the dialect of Kungrad, es I 
have better and more extensive material on it than on the dialect of Shakh 
Abas Bali. At the same time, the dialect of Kungrad is a very good example 
to illustrate that the Turkic languages of Central Asia, especially those of 
Russian Llurkestan, cannot always be clearly separated from each other in 
their spoken forms, as they often reveal traces of the influence of the neigh- 
bouring Turkic languages. This is particularly noticeable in the dialects 
spoken near linguistic boundaries. 


3. With regard to the representation of the Karakalpak words, I wish 
to point out that lack of the necessary types has made it impossible to render 
the examples of the literary language in the official Latin alphabet which is 
used in Karakalpakistan for writing the language, and so I have been obliged 
to give them in a transliteration into the phonetic script. These examples can 
easily be recognized, since there is no number before them referring to the 
texts, and they have no reduced and eliminated vowels and consonants. In 
addition the diacritic marks distinguishing the phonetic variants of e and 1, aS 
well as the quantity marks, do not appear. Words of other Turkic languages, 
as well as Russian, Persian, and Arabic words are also given in transliteration. 


* MENGES Kart H.: Qaragalpaq Grammar, Part One: Phonology. New York 1947. 
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4. It may be necessary to point out that, in the English text of my 
study, I have written the Turkic names of languages and localities in accor- 
dance with the English, and not with the local, spelling of the words. Thus, 
for instance, “Karakalpak”, “Kirghiz”, “Uzbek” etc. have been written in- 
stead of “OQaraqalpaq”, “Qazaq”, etc. 


. 5. The following abbreviations and diacritic marks may require 
explanation : 


1.1. == literary language. 

11/16: A Roman figure before a quotation in Karakalpak indicates the 
text, from which the quotation is taken ; the Arabic figure following 
indicates the number of the sentence in the text, thus H/16 = 
text II; sentence 16. 


* .— - weak stress (e.g. 4). 

2 = medium stress (e g. 4). 

== strong stress (e.g. 4). 

4 = extra strong stress (e.g. 4). 

No mark = unstressed sound (e. g. a). 

Letter above the-line = reduced sound (e.g. “). 


In the chapters on phonetics and grammar, the stresses are only indi- 
cated when they are thought to be necessary for the explanation of a phonetic 
or grammatical pecularity. 


v.l. = very low tone. 

A. = low tone. 

lm. = low mid tone. 

m. sue HIG tone. 

hm. = _ high mid tone. 

h. = high tone. 

v.h. = very high tone. 

h.-l.m. = tone falling from high to low mid. 
l-m. = tone rising from low to mid. 
Bic. 

‘ = aspiration (e.g. ¢‘). 


= glottal stop (e.g. 7). 
= length (e.g. 4:). 
— half length (e.g. a’). 


% == very short vowel. 

; after a sentence = end of a phrase (see §§ 92-98). 

fs after a sentence = end of a period (see §§ 99-100). 

* — original form of a word or sound, 

= after a symbol (e.g. b- g- etc.) = initial sound. 

- before a symbol (e.g. -p -7 etc.) = final sound. 

- before and after a symbol (e.g. -/- -g- etc.) = medial sound. 


between two words indicates that the final vowel of the first word 
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or the initial vowel of the second has been eliminated (e.g. 1/68 
pavsay-alp = pavsaya alip.) 
(...) in the translations of Karakalpak sentences = words which are not 
in the Karakalpak text itself, but which are indispensable in English. 
/.../ in the translations = literal rendering of the Karakalpak text. 


2. Remarks on Karakalpak 


6. The Karakalpak language is spoken by a group of about 200.000 
individuals in the Autonomous Territory of the Karakalpaks, on the southern 
and south-eastern shore of lake Aral. 


7. My chief sources of information for this language were : 

a) Abdurraxman Ural, 26 years old, who lived in the town of Kungrad 
(4303’ N. lat. and 58°52’ E. L.), situated a few miles to the west of the most 
western tributary of the Amu-Daria, 43 miles from its mouth. He had pre- 
viously seldom left his native town, where he worked in a newspaper-agency. 
He had been to school for nine years and spoke Russian fairly well. His 
parents had also lived in the same town. Apart from dictated texts I was 
able to make several recordings of his dialect (Text I and II). 

b) Annomuratov Qalindir, 24 years old, came from a village (Opturaj- 
motuz) near the town Shakh Abas Bali ,(41°40’ N. lat. 60°46’ E, L.) on the 
borders of Karakalpakistan and Uzbekistan, about 28 miles to the north- 
east of Khiva. He had previously never left his native village, where he 
and his parents worked as agricultural labourers. He had gone to school 
for three years and had no knowledge of any language except his native 
tongue. In this dialect, the area of which is situated about 142 miles to the 
east of Kungrad, I was only able to collect dictated texts (Text III, IV, V, 
and VI), since I had no opportunity of making recordings. 

c) Samurat Bazar, 23 years old, came from a village near Karasakal, 
(41915’ N. lat., 62036’ E.L.), 22 miles to the north of the Uzbek frontier, 
415 miles to the east of Khiva. I took a record of this dialect (the area of 
which is about 98 miles to the east of Shakh Abas Bali and 226 miles to the 
east of Kungrad), but unfortunately it proved to be technically defective. 
Thus in this study I am only able to give a few notes on this particular dialect. 

Apart from these three I had ample opportunity to converse with other 
Karakalpaks who spoke the Kungrad, the Shakh Abas Bali and other dialects. 


8. For the literary language I had at my disposal two school books 
“nz. Dias dspiirim (clifbe) = lit. “My young half-grown-up (alphabet)” ; 
Moscow 1933, and Qaragatpag ana tili = “The Karakalpak mother tongue”, 
Moscow 1933. I am indebted for both these books to Professor Dr. H. JANSKY. 


9. The Karakalpak language is a Turkic language very similar to — 


Kazak. There are but few characteristic pectilarities which distinguish it 
from the latter. 
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10. Acoustically Karakalpak differs both from Kazak and from 
Uzbek. It is extremely slurred; many of the vowels are reduced and eli- 
minated, and the mouth is opened very slightly. The language is spoken 
very quickly. The differences in intensity are enormous, the strong stresses 
being much stronger than the stresses in Kazak or in Uzbek, while the 
unstressed syllables are very often reduced. The tonal intervals are rela- 
tively small, much smaller than in Kazak or Uzbek, and as a result the 
language sounds somewhat monotonous, when compared with other Turkic 
languages. 

As in Kazak and in Uzbek the Karakalpak speech is divided into 
phrases, which are mostly limited by two absolute pauses (see “Accentuation 
and Intonation, I. §§ 92-98”). (This is more or less a general pecularity of 
human speech.) Phrases in Karakalpak, however, are very short when com- 
pared with those of Kazak and Uzbek, while the pauses, on the other hand, 
are often relatively long. The strengthening of the stress on the last syllable 
of a phrase is very marked. In contrast to the soft and fluent Uzbek speech 
and to Kazak, the Karakalpak speech sounds as if it were chopped into 
word-sequences which, even in very fast speech, are interrupted by com- 
paratively long pauses. 


11. Phonetic Pecularities: The sounds of Karakalpak and the 
phenomena of assimilation correspond to those of Kazak, except thates 
remains normally unchanged, which is a very peculiar feature, and other- 
wise b- does not change to m- in the forms of buf = “this” (unlike Kazak, 
but the same as in Uzbek). This rule, however, admits of exceptions ; for 
example munnan = “from this” is sometimes found for bunnan, The vowel 
harmony is reasonably constant, but there are alternative vowel-changes (e. g. 
either 1 -i-u- i or only 7 - 7). Occasionally 6 appears for e after # and 6, as 
in Kazak, but generally e is maintained. 

In contrast to Uzbek, k and qg do not usually change to fricatives 
when standing before other stops. This feature has not yet been thoroughly 
studied in Kazak but, generally speaking, Kazak seems to correspond to 
Karakalpak in this. 


12. Grammatical Pecularities : Grammatically Karakalpak is al- 
most identical with Kazak. Only the following pecularities can be found: 
a) The personal suffixes of the 1st and 2nd P. sg. -men and -sen contain -e- 
-a- as in Uzbek; -i-, as in Kazak (thus -min, -sin) normally appears only 
in the Shakh Abas Bali dialect (seldom in the Kungrad dialect). 

b) The personal suffix of the 2nd P. sg. has -” as in Kirghiz, whereas Kazak 

and Uzbek have -n. 

c) The root stem is used not only as imperative 2nd p. sg., but also as an 
imperative from the collective 2nd p. plural. 

d) The personal pronoun of the 2nd p. sg. sen is also used as a personal pro- 
noun for the collective 2nd p. plural. 

e) The plurals of the personal pronouns, and partly also the plurals of the 
verbs, have two forms, one with a collective meaning, the other meaning 
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“each one of ...”. The latter is formed by adding the plural-suffix -ler 
to the basic plural forms (thus biz-ler, siz-ler etc.), but on hardly any 
occasion to the singular forms, as in Kazak (e. g. men-der < men-ler).. Only 
in the Shakh Abas Bali dialect do these forms appear occasionally. ' 
“Fifty” has the form elik (= Uzbek elltk) ; only in the Shakh Abas Bali 
dialect the Kazak form jelii appears as delu:”. 

The basic order of words allows many variations. The accusative object 
is often placed before the subject ; on the other hand, the subject and 
the dative object — and occasionally also the accusative object — may 


be placed after the verb. 
h) Very often words are omitted in sentences and are to be understood from 


the context. 


13. With regard to the vocabulary Karakalpak corresponds mainly 
to Kazak, but there are in addition some words which are peculiar to Uzbek. 
A few words have other meanings than the phonetically corresponding Kazak 
or Uzbek words; in particular verbal stems which are often used as nouns 
(Ags Tiverigas) tO flow”; dZet = “income” = “to. be, sufficient” ete 


14. With regard to the dialects of the language it has to be stated that 
the phonetics of those Karakalpak dialects which are spoken near boundaries 
of the Karakalpak linguistic territory have a number of features reminiscent 
of the phonetics of the neighbouring Turkic languages. They also show 
forms which may be described as an intermediate stage between Karakalpak 
literary language and between those of the neighbouring Turkic languages. 
The same remarks may also be made of some points of grammar and voca- 
bulary in these dialects. The dialects spoken in the south-east and the south 
of the Karakalpak territory show certain features of Uzbek (and Turcoman); 
while the dialects of the eastern and north-eastern part are so similar to 
Kazak, that there is scarcely any perceptible difference between them and 
the neighbouring Kazak dialects. It is thus impossible to draw an exact 
linguistic boundary in that region. Those Karakalpak dialects which bear 
the greatest similarity to the Karakalpak literary language are spoken in the 
western part of the Autonomous Territory. 

The three dialects for which I could obtain material can be charac- 
terized as follows : 


3. Dialect of Kungrad 


15. This dialect shows fairly clear traces of Uzbek influence. This has 
affected some points in phonetics, a number of grammatical forms, and to 
a slight extent the vocabulary. Most of the changes brought about by the 
Uzbek influence can easily be recognized, since they give a striking contrast 
to the forms of Karakalpak. The Uzbek dialect influencing this Karakalpak 
dialect could not have been iranized, because the most remarkable feature 
of such Uzbek dialects, the destruction of the vowel-harmony, is almost 
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absent from the dialect of Kungrad. The vowel harmony is almost as constant 


as that of the literary language. 


In detail the following may be stated about Uzbek influence on 
this dialect : 


16. Acoustic impression: No influence can be noticed. The dialect 


corresponds exactly to the definition given above of the acoustic impression 
of Karakalpak. 


17. Phonetics: 

a) § (= Kazak S$) of the literary language and of the dialect of Shakh 
Abas Bali is mainly replaced by ‘§ (= Uzbek #5). s (= Kazak s) of the 
literary language and of the dialect of Shakh Abas Bali is very often 
replaced by § (= Uzbek §), but the same words appear alternatively with 
§ and s even in the same sentence. 

b) Several words are used alternatively in the Uzbek and in the Karakal- 
pak (Kazak) forms, or in forms which are intermediate stages between those 
of both languages. Such words are: he's (Uzbek) or e§ (Kazak) ¢ Persian 
M;tS = “none” ; 4Za%si, *Zaxsi, 1a%Si, yagqsi, etc. = “good” (Uzbek jaxsi, Kazak 
déaqst) ; some forms of the demonstrative pronouns (see § 18/a) ; je- or %Ze- 
= “to eat” (Uzbek j7e-, Kazak dze-) etc. In a few cases Uzbek or semi-Uzbek 
forms are used exclusively, e. g. “twenty” is always “Ziy(i)rme (Uzbek jigirme, 
Karakalpak literary language dzijiyma); “very” is always expressed by 
ditide (Uzbek diiide), as opposed to dim of the literary language. 

c) The transitions *g > 7, *y >7; *g > w(u), *y > w(u) (see § 85) do not 
always occur in this dialect. 


18. Grammar: 

a) The demonstrative pronouns sof = “that (visible)” and woé = “that 
invisible)” appear alternatively in Karakalpak and in Uzbek forms (or in an 
intermediate form) in some cases, especially in the genitive (literary lan- 
uage sonin, onin; Uzbek Sunin, Sunun, unin); soniin, Suntia, suntina ; Uonun, 
unin ; accusative (literary language soni, oni ; Uzbek Suni, uni): sonu, Suni ; 
wonu, uni; equative quant. (literary language sonsa, onSa ; Uzbek Suntsa, 

mtsa): son'$a, Son'éa, Siin'Sa, won'Sa, un'Sa, For the plural form olar = 
“those” of the literary language the Uzbek form war appears besides wotar. 
For “sol” the Uzbek Sui as well as the intermediate form swé is found. The 
Uzbek forms without -? (Su, u), however, do not appear. 

b) The accusative suffix has occasionally the form -ni (instead of -1) 
after the possessive suffix of the 3rd person, as in Uzbek. 

c) The compound suffix -a-tuywn of the literary language which forms 
a participle and verbal noun appears frequently in the Uzbek form -a-tuyan. 

d) séjtiip < solaj etip = “then”, “afterwards” (lit. “making so”, “making 
hus”) which is very often used in the literary language (also in the dialect 
f Shakh Abas Bali in the form séijtiip), and is a characteristic feature of 
Karakalpak, is rarely met in this dialect. It is either replaced by wonnan 


kejin = “after this”, or not expressed. 


—_ 


Bz 


Anthropos 46. 1951 


498 STEFAN WURM Anthropos 46. 1951 


19. Vocabulary : In addition to what has been stated above in §§ 17, 
18, it should be mentioned that the word soz = “after”, which appears 
frequently in the literary language, is never found in this dialect, but is 
always replaced by kejin (Uzbek: kejin), which is less common in the 


literary language. 


20. Apart from such typically Uzbek features of this dialect it is note- 
worthy that the labial attraction, viz. the appearence. of rounded suffix 
vowels after rounded stem vowels, is much stronger in this dialect than in 
the literary language or the dialect of Shakh Abas Bali. This to some extent, 
however, is a secondary phenomenon brought about by consonantal changes 
(especially by the change to 8, w and «), which are caused by the fluency 
of diction which does not affect the written literary language ; e. g. literary 
language d¥iper = ‘to send”, dialect of Kungrad “Ziifer etc. This pheno- 
menon is not so noticeable in the material I could collect on the dialect of 
Shakh Abas Bali, as I merely have dictated texts. I can affirm, however, 
that in its spoken form, the dialect shows almost identical labial attraction 
to that of the Kungrad dialect. 


21. Finally it must be remarked that some words appear in the Kazak 
form, e. g. tasta- = “to throw” (literary language tasfa-, Uzbek tasta-). 


4. Dialect of Shakh Abas Bali 


22.. This dialect also shows traces of Uzbek influence, but they are 
quite different from those to be found in the Kungrad dialect. At first, this 
dialect may seem to have been strongly influenced by Uzbek, since its im- 
pression reminds one more of Uzbek than of Karakalpak, and remarkable 
Uzbek features can be found in its phonetics. On closer observation, however, 
most of these apparent Uzbek features prove to be characteristics of an 
iranized Uzbek dialect. Because of their peculiarity, they are conspicuous, 
and apt to veil the true nature of the language to a cursory observer. Most 
of these features appear only occasionally ; and apart from this the dialect 
is a good, typical specimen of Karakalpak. There are some characteristics 
in it which recall Kazak, and a few traces of Turcoman influence. 

The following features which result from the influence of an — iranized — 
Uzbek dialect, can be ennumerated in detail : 


23. Acoustic impression: The speech is softer and has a more 
smooth and easy flow than that of the other dialects, the phrases are longer, 
the pauses between them shorter, and the stresses weaker. Thus the speech 
is fairly similar to that of Uzbek, since it does not give an impression of 
having been “chopped up”, as is the case with other Karakalpak dialects. 


24. Phonetics: 
a) The vowel-harmony occasionally shows front-destruction, viz. suffixes 
containing front vowels are added to stems with back vowels. 


. 


; 


* 
& 
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6) The 7 is often more frontal than in the Kungrad dialect. 

c) The difference between / and # is generally less than in the dialect of 
Kungrad. 

d) t% of the dialect of Kungrad is often replaced by 1. 

e) The frequent appearance of ¢ for the e of the Kungrad dialect may pos- 
sibly be explained as a result of Uzbek influence. 

f) Uvular x is occasionally found for the velar x of the Kungrad dialect. 
g) Initial and medial gx and gy are sometimes found instead of q. 

h) k and q sometimes change to ¢ and x (q also to y) before plosives. 
1) Occasionally the. ablative suffix -den remains unchanged after a final -n. 
) Very rarely the Uzbek ¢5 appears for Karakalpak §. 


25. Grammar: The word-building suffixes -/i and -lik of the literary 
language and of the dialect of Kungrad both appear as -lik. 

Apart from these typically Uzbek features the following peculiarities 
are also found in this dialect : 


26. Phonetics: 
In one respect the vowel-harmony is more similar to Kazak than to that 
of the Karakalpak literary language and to that of the Kungrad dialect, 
as e is often replaced by 6 after 6 and #; but, in contrast to the vowel- 
harmony of Kazak, the labial attraction is fairly weak in other respects 
— almost as weak as in the literary language. This may, of course, also 
be partly due to the fact that the texts in this dialect have been dictated 
rather than recorded, as those in the Kungrad dialect (see § 20). 
) Z and ? often change to ¢ after voiceless consonants, as in Kazak. 
“Fifty” has the form iel#” (Kazak ielii), as opposed to selzk in the dialect 
of Kungrad and to elk in the literary language. 
) Initial d- is very often replaced by Z. 


— 


27. Grammar: 

) The pronominal verbal suffixes of the 1st and 2nd pers. sg. contain 7, as 
in Kazak, thus -min, -sin. 

b) Now and then typical Kazak forms appear in this dialect, e. g. séndér 
= “you (pl.)” < sen + pl. suff. -ler ; -etim for the participle and verbal 
noun -a-tuyun ; etc. 

The ablative suffix is occasionally -din, as in Chagatay. 

) The dative of the personal pronoun 2nd person sg. is sometimes sana, 
as in Turkoman. 

The converb -e -a changes to -i in the verbal compound converb -e + ber-, 
thus -iwer- (as in the Oguz dialects, especially in Turkish). 


28. It should be noted once more that the texts in the dialect of Shakh 
bas Bali do not entirely represent the spoken language, as they are dictated 
exts. From the slowness of dictation they do not reveal all the transitions 
f consonants and eliminations of vowels which are characteristic of the 


poken language. 
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5. Dialect of Karasakal 


29. The acoustic impression corresponds to the definition given in 
the general description of Karakalpak. 


30. The vowel-harmony is slightly destroyed but much less than in 
the Shakh Abas Bali dialect. The labial attraction is as strong as in the 
dialect of Kungrad. 


31. Uzbek forms appear sometimes e. g. ofa = “that” for normally usu. 


II. Phonetics 
1. Vowels 


a) General Remarks 


32. Front vowels aeeeé116 t 
Central vowels 7 % 
Back vowels aou 


33. a and ¢ are usually phonetic variants of a, which are produced by 
consonantal influences (see § 52) or by a disturbance of the vowel-harmony 
(see § 50/5). Besides that @ appears in loan-words, especially in those of 
Eranian origin, e.g. har = “each” ¢ Persian har. i is a variant of 7. % is a 
variant of #; it is very seldom found in the Kungrad dialect, whereas in 
the Shakh Abas Bali dialect it is prevalent. In the dialect of Karasakal it 
also appears quite frequently. e-e-é, to a great extent, are to be regarded 
as variations of the same phoneme. Under certain circumstances, e and @ 
can replace é in the stem-syllable of words in the Kungrad dialect (especially 
if the stem-syllable is strongly stressed ; e. g. 11/27 célép; but II/28 kélip; 
or if a suffix with an initial vowel is added to the personal pronouns mén and 
sén ; e.g. I/13 menin). In the Shakh Abas Bali dialect, of the e-e-é group é 
is most frequently found both in stem-syllables and in suffixes. Sometimes 
it is replaced by e in stem-syllables ; e. g. III/5 kelejim. In the Shakh Abas 
Bali dialect é appears only in certain words, like mén, sén, sometimes in 
né = “what” (mostly nie). With regard to the use of e-e-é the dialect of 
Karasakal almost corresponds to that of Kungrad. 


34. Accordingly, the sharp distinction between closed é in the stem- 
syllables and open ¢ in the suffixes, which is found in most Turkic langua- 
ges, has almost entirely disappeard in the Karakalpak language. 


35. According to the abovementioned statements we have to distin- 
guish the following phonemes : 

frontal 66% 

central, and back 7, ao u 
Of these, e =e, ¢, é;1=1, tp iis i> weaesva hale: 
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36. In the Latin alphabet, which nowadays is used in writing the lan- 
guage, these phonemes are represented by different letters (see § 75). In 
addition a ninth ‘letter (2) is used, which mostly appears in loan-words for 
original a (or o), if the word contains a majority of front vowels. Thus the 
vowel-harmony remains undisturbed, as the sound of a is @ or €. a is also 
used to represent the reduced pronunciation of 0 in words borrowed from 
Russian, in which the original stress falls upon a vowel other than this 0 ; 
e.g. agavat or agarat = “kitchen-garden”, < Russian ogovad. a also repre- 
sents the ¢< *a in words borrowed from Arabic, e. g. asbap < Arab. ’asba:b; 
as well as *@ in Eranian loan-words (see § 33). 


le b) Description of the Vowels 


@ Slightly more closed than French a in “patte”. 

¢ French “chaise”, mostly substitutes a before 7 and / in all syllables except 
the first ; e.g. 1/32 solei; but I/7 bajyya. Sometimes it stands for a@ in 

words in which the vowel-harmony is disturbed (see § 50/5); e. g. II/70 
bolmejmen ; 1/42 qaleyenn ; etc., and in loan-words; e.g. II/76 derjaya: ; 
1/28 ever. 

e e in “bed”, slightly more open before 7. 

é@ French é in “été”, see § 52/2. 

é A closed front vowel between e and closed frontal 7, not unlike i in “pity 
(This vowel is characteristic for most of the Turkic languages.) For 
details of its appearance see § 33. 
e e and é as initial vowels are diphthongized by preceding /-, thus ¢e-. 

z An open, considerably back 7, somewhat like i in “fish”. 

Closed front 7, as ee in “see”, used for 7 before 7 (except in kijow = “son- 

in-law”, < *kiijew), before ‘§ and § (if it is not reduced before them), and 

sometimes before ; i also stands for 7, if it replaces *é. (See § 52/e). 

6 Half-open 6 as 6 in German “k6nnen”, but less rounded and with a smaller 
opening of the lips. As initial it is diphthongized by preceding w- and 
then becomes a central vowel (articulated farther back than i in “bird”). 
If the final consonant of the preceding word is -m, -1, -B or -v, or if the 6 
is prolonged, then the diphthongizing 1- is less preceptible or does not 
appear at all, and 6 remains frontal ; e. g. 1/11 wactim ot? ; I1/9 bir dz"; 
1/36 ¥6:z. The 6 which stands in suffixes for e (see § 46) sometimes is so 
slightly rounded that it sounds almost like a considerably back e. 

ti A considerably back closed i with slight rounding of the lips, almost like 
wu. Before s, §, ‘§ and after “% it is more closed and more frontal ; e. g. 1/2 
WS: II1/13 dis ; etc. 

¢ The usual Turkic closed central unrounded vowel (similar to Russian 
jeri). Before j, §; after ‘5, and in the Shakh Abas Bali dialect it is often 
more frontal and sounds almost like 1. 

i A closed, central, rounded vowel (Swedish “hus”, Scottish “book”). In 
the Kungrad dialect it is only found before and after w; &.&. 1/65 
Riijown ; 1/90 kel”. In the Shakh Abas Bali dialect *i# normally is replaced 


” 
. 


“sS. 
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by w; % appears only before s, §, ‘§ and after 72 (and in a few other words). 
This ii has the back articulation of the normal # in the dialect of Kungrad. 
Also in the Karasakal dialect # is very often replaced by %, but not so 
regularly as in the Shakh Abas Bali dialect. kun = “day” has always tt 
More frontal than a in “calm”. In the Shakh Abas Bali dialect a 1s arti- — 
culated farther back (like in “calm”) in stem-syllables and in the vicinity 
of g, whereas in suffixes its articulation is rather frontal, like a in German 
“hatte”). In suffixes very often g is found instead of a. (See § 50/5.) 
o A half-open o with slight rounding of the lips. As initial it is normally 
diphthongized by preceding w-. The w- is weakened or dropped, when 
the preceding word ends in -a -m -w -B or -1; &. &. II/79 ‘Sopannin ornna ; 
1/47 xandei Yoyan ; 1/9 yaraB oturb ; etc. In of = “he, she, it” which is at 
the beginning of a phrase (,...) (see §§ 92-98) the w- is often very weak 
or missing entirely ; e. g. 1/109 ,*olardina ; 1/64 of ; etc. 
In the dialect of Shakh Abas Bali o sounds often almost like wu, espe- 
cially before -r; e.g. III/10 sovadi sounds almost like suradi. 
u A half-open w with slight rounding of the lips. In the Shakh Abas Bali 
dialect it often sounds almost like 0, especially before -r and -7; e. g. IV/10 
muytar sounds almost like moytar ; III/2 biirn“yi sounds almost like born“yi. 


SS) 


38. Furthermore there are a great number of reduced vowels in Kara- 
kalpak which I indicate by small letters above the line; e. g. Réled‘. (I then 
omit the diacritic marks, e. g. m*nen < ménen.) 

Sometimes vowels are reduced to such an extent that they are not 
fully articulated any more, only one of their sound-attributes (e. g. rounding 
of the lips), remains perceptible. This is indicated by putting the sign for 
the reduced vowel into brackets ; e. g. II/68 éym“nd&. In this word the tip 
of the tongue is not released from the alveolus between the two m, but the 
lips are rounded. Other examples: 1/69 uwd2né ; 1/104 “MH#MBash. 


c) Diphthongs 


39. Basically only the falling diphthongs aw (as in “now”), and ow (< *ew) 
(as in “low”), are found in Karakalpak. aw is sometimes original, sometimes 
it is the result of a contraction, e.g. awru- = “to fall ill” (compare I/56) 
< *ayir = “heavy”, “difficult” (ayir > awir > aw'y > aur-). Apart from those 
there are a number of secondary diphthongs which are formed by a reduced 
vowel or consonant (e. g. j > i) standing in the same syllable with a full one; 
e.g. I/71 taur < *toyri ; 1/32 solei < solaj. For the diphthongization of e, e, 
(é), 6, and o as initials see the description of these vowels in § 37. 


d) Quantity of the Vowels 


40. The original vowels in Karakalpak words of Turkic origin are 


short, relatively shorter than e. g. in Uzbek. Apart from that also originally 
half long vowels exist ; e. g. II1/34 a¢ (1.1. aye) 
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41. The original quantity of the vowels is altered in all three dialects 
by numerous lengthening and shortening processes. (Half-long vowels I 
indicate by e. g. a’, long ones by e. g. a, particularly short ones by e. g. 7.) 


42. Lengthening of vowels. 


a) The vowel of the first syllable of a word is always somewhat longer than 
the vowels of the other syllables, if it has a strong stress and low tone. 

b) A very strongly stressed vowel is often lengthened ; e. g. 1/45 he's kim ; 
1/101 gaqda ; 1/95 az; etc. 

c) a, to a lesser extent also o and 6 (in contrast to 7, 7, u, see § 43) are leng- 
thened before J, 7 and xm, if these consonants are followed by another 
consonant or by a reduced vowel, and a (9, 6) is strongly stressed. e. g. 
1/24 atmialardi ; 1/111 dip; 1/78 tam galad' ; 1/24 kovr'p. 

d) Stressed a, 0, and 6 that stand between two more strongly stressed 

| syllables or at the beginning of a phrase (see §§ 92-98) before such a 
syllable, are often lengthened ; e. g. II/8 Bala'st ; 1/22 ..., ud-rtans" ; etc. 

e) The vowel in the last syllable of a period (see §§ 99-100) is lengthened, 
if it has at least medium stress ; e. g. I1/85 sua, ; 1/70 biirwn,,. 

f) Sometimes there is a lengthening of the vowel of a monosyllabic and 
strongly stressed word which stands at the end of a phrase, also words 
borrowed from Russian, whose original stress was on the last syllable 
show this phenomenon ; e. g. [/36 Rowe Liat Wee, ee a ClO. 

g) Dropping of the final consonant of a syllable very often causes leng- 
thening of the preceding vowel ; e. g. 1/116 tuvasnda < *toyrisinda ; Vi/7 
ogi'p < *oqujdi(r) ; etc. 

h) If a vowel other than the final is eliminated in a word, the vowel of the 
preceding syllable is often lengthened ; e. g. 1/4 wd-v*ya < motuzya. 


43. Shortening of vowels. 

i, i, a, and u (if they are not reduced) are much shortened before J, 7, 
nm, 2, 2, s and §, if these consonants are followed by another consonant or 
stand at the end of a phrase. This happens even if the vowel is strongly 
stressed (see § 42/c) ; e.g. 1/18 w balas': 1/8 ulko-n ... ; 11/94 na aturptu’ ; 
1/29 tileyind' ; 1/16 bizdc ; 11/89 bivin birin ; etc. 

Before 7, 1, z, s (to a lesser extent before y) the four vowels mentioned 
above are also shortened, if these consonants are followed by a vowel; e€. g- 
11/9 bir 6z*; 1/105 ‘Sopannin atp ; 1/40 tizim ; 11/64 di/seaiz, I/17 'tyip. 


c) Vowel - Harmony 


Real Vowel - Harmony 


44. The vowel-harmony in Karakalpak is reasonably constant, but it 
i is less regular than e. g. in Kazak or Kirghiz. 


45. Broadly it can be said that, as in Turkish, the suffix-vowels show 
either an a-e change, or an 7-i7-u-u change. 
The vowel-sequences are the following : 
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46. a-e change: a after a (ce), 7, 0, and w; ¢ after (e), e-e- é, 1-1, U-%, 
and 6. Particularly often in the Shakh Abas Bali dialect, but also in the other 
dialects and in literary language 6 stands for e after u- and 6 (as in Kazak 
and Kirghiz); e.g. II/13 tuinno < *tiinde ; III/79 wdlyénnén ; II1/76 uyjno 
(but III/77 djne) ; 1.1. sdzlér = “words” etc. 


47. i-i-iu-u change: 7 after e-¢e-é andz-1; i after a and 7; iu after 
6 and wi: « after o and u. The poss. suffix 3" p. -7 often changes ¢o -6 after 
é and wi, when it forms an adverb ; e. g. 1/9 bir giiné < *kiint. If it is doubled, 
only the second i changes to 6; e.g. I/19 bir giin"so. 


48. Irregularities: Apart from the fact that e is often replaced by 
6 after 6 and ii, 7 sometimes has only an 7-7 change (as in Uzbek literary 
language until 1936). Thus 7 stands after front vowels (and #), 7 after back 
vowels (including 7). This is particularly noticeable in literary language 
and in slow and distinct speech (dictation) ; therefore this feature appears 
more often in my material on the Shakh Abas Bali dialect (dictated texts) 
than in that of Kungrad (recordings) ; e.g. I1/59 wé-z*mzdi ; III/11 bunt ; 
III/1 biirvn"yi (compare 1/117 biriinagu) ; etc. In literary language the accu- 
sative suffix mostly appears only in the forms -n7 and -n7, except when added 
to pronouns. Also the word-building suffix -kz is found only as -kz and -yi 
(-qi) in literary language. The genitive suffix -7~, the imperative suffix 
3rd p. -sin, the suffixes of the First Preterite (-dim, -din, etc.), and the word- 
building-suffix -7s very seldom have rounded vowels. 


49. Suffixes with two vowels of the i-group have the ordinary four 
changes with the first one and 7 - 7 with the second one, e. g. Réziimis = “our 
eye’. The same thing happens often, when two suffixes with 7-vowels are 
added to a stem containing rounded vowels, e. g. tékiildi = it was poured. 


50. Disturbances of the Vowel-Harmony. 


a) Because of consonantal influences on vowels ; the transition a) ¢ (e, e), 
before 7 (i) may be caused in all syllables except in the first one of a 
word ; the following syllables sometimes maintain the original vowel- 
harmony ; e.g. 1/22 saryejyan. This phenomenon is also found, when 
the original 7 has been eliminated ; e. g. 1/104 “eau < dfajau. 
After a disturbance of the vowel-harmony because of consonantal in- 
fluences or of any other reason, the vowels of the following syllables 
normally follow the irregular vowel with regard to their vowel-harmony ; 
e.g. I1/61 bolmejmen < bolmajman. Sometimes both vowel-harmonies in- 
fluence the vowel and as a result intermediate stages appear ; e. g. II/92 
bolmejman ; 11/70 bolmejmen. 
c) Loan-words (Arabic, Persian, Russian) often do not agree with the vowel- 
harmony in their vowel-sequences ; e.g. 1/126 ne:miis < Arab. *na:mu:s 
(pronounced ne:mu:s); muyallim = “teacher” < Arab. mu‘allim ; pirizdum < 


Russ. presidium ; gale = “to want” < Pers. xa:h + the word-building suffix 
-le. (I/42 qaleyenn) ; etc. 


(ap 
wa 
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d) The suffix -twywn (Kungrad dialect also -twyan, Shakh Abas Bali dialect 
-turyan, \. 1. also -tuyin) (see §§ 449-454) appears only with back vowels, 
even if the stem has front vowels, e. g. kéretuyun = “often seeing” ; etc. 
Also *-diry (< **tury = “to stand”) (Personal suffix 3rd p.) sounds always 
-tur, if it does not lose the -r (see § 88/4); e.g. III/73 keliptur ; 11/94 
Ba aturptu’. 

e) Apart from those mentioned, there are a number of other disturbances 
of the vowel-harmony. Especially in the Shakh Abas Bali dialect fairly 
often suffixes with front vowels are added to stems with back vowels 
(Uzbek influence); e.g. IV/1 sxarga barganler ; IV/4 uoturgen ; III/6 
parsan ; Kungrad dialect ; e.g. 1/99 miénlerin ; II/85 o”alde ; Karasakal 
dialect e.g. bir ganseler' = “a few of them”. Even in literary language 
such irregularities can be found, e.g. bir ganSe = “a few” (< *gantSa). 
In this particular case the change *a > is historical and has been deve- 
loped by the palatalizing influence of -(¢)s-. 

f) Very seldom suffixes with back vowels are added to stems with front 


vowels ; e. g. 11/24 Ziiferlap. Also tii'rma or 4%-rma = “20” in the dia- 
lect of Shakh Abas Bali. 
g) In kijow = “son in law” there is a peculiar vowel-sequence ; e.g. 1/71 


kijow“niin. The iw in the suffix shows that the 7 of the first syllable 
originally was ii ; ow < ew, € is rounded and becomes a post-central vowel 
(more like o than like 0). 


Regressive Vowel - Harmony 


51. Apart from the real vowel-harmony retrograde influences of vowels 


| upon the vowels of the preceding syllables occur; e. g. 11/47 bide] < *bwyday ; 


a»e through the influence of the -?. This vowel, in accordance with the 
tendency of the language to have only front or back vowels in a word, has 
a retrograde palatalizing influence upon the w of the preceding syllable, thus 
causing the «> # change; e.g. 1/123 S"™dow < i'Simde-u (< *kii). Through 


| the retrograde influence of -w the e is rounded and becomes post-central 


(almost 0). bijit “this year” < bu dzit (< **7il), bigiingt = “to-day’s” < bukiin- 
hi: beri “all of it” < bar (it is existent) -7 (its) ; etc. 


/) Consonantal Influences on Vowels 


Influence on quality 


52. Palatalization. 

a) a before 7 (/) in all syllables except the first one of a words changes to 
¢ (or e, e); e.g. II/61 bolmejmen < bolmajman ; 1/32 solei < solaj ; but 
1/49 bajdin. 

b) ¢ stands normally for e before 7 / t¢ § This does not occur in the Deside- 
rative ist p. sg. and pl. e.g. gajtajin = “I want to return”. 

c) i appears for 7 before 7 / ‘S$ and sometimes before 1; e. g. 1/26 k’ejan ; 
1/18 “iS. This is also found, when the original 7 etc. is eliminated ; e. g. 
1/60 Riticta < kejiktin. Exception : kijou = “son in law” (7 < *ii, see § 50/7). 
(Sometimes hijou, e. g. 1/65 kitjowt). 
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d) i in the dialect of Kungrad has a more frontal articulation before s, oe 
‘§ and after dz (not before j!). In the Shakh Abas Bali resi wi appears 
only before s, §, ‘S, and after dz. (See § 37, “wu, wu” ; see also “7”.) ‘ntl 

e) The palatalizing tendency can cause a vowel-change 3 e.8. 1/10 tajemin 
< *tégemin : *g >] between é - é, 7 influences é, thus é>7; e.g. 1/46 Rijn 
< kejin ; 11/64 diisemiz > dejsenrz ; etc. 


53. Velarizing. anes 
a) In the Kungrad dialect # mostly changes to # in the vicinity of w and 


before y (see § 37, %). ie a 
b) In the Shakh Abas Bali dialect a has a more back articulation in the vici- 


nity of g than in that of other consonants (like @ in the first syllable of 
a word). (See § 37, a.) 


54. Labialization of basically unrounded vowels. I/71 taur < 
toyri, through metathesis ) toyir > towir (y > w), w is reduced, but the round- 
ing of the lips remains and causes 7 > % (# is 7 with rounded lips); o > rounded 
a; 1/54 Sip red’ < d&iBeredi (i > % through the labializing influence of 8) ; 
1/59 ta‘“e < Arab. tabi:b (b> w)» lip-rounding causes 7) u); 1/38 ta“B < 
tapip ; etc. 


55. Rounded vowels loose lip-rounding (rare); e.g. VI/7 ogip 
< ogujdi. 


56. The diphthongization of initial o and 6 is weakened after 
certain preceding final consonants. (See § 37, “o, 6”.) 


57: Other influences.;,a) See. §.33,<1¢-¢€-€ ~{:b),, See. 5.34.5 Gee 
(Shakh Abas Bali dialect). c) o > before y, also if *y is eliminated ; e. g. 
1/85 tuyanda < *toy-; 1/116 tu'vasnda < *toyri-; I/18 i < *oyud (see § 85, 
*y > w); but 1/85 tojad'. 


Influence on Quantity 


58. ‘See. §§.42/d, hand) 43. 


g) Reduced and eliminated Vowels 


59. Very many vowels are reduced and eliminated in Karakalpak. 
This phenomenon is mainly caused by the influences of stress and rhythm. 


60. Unstressed or weakly stressed vowels are reduced or eliminated, 
when there are strong stresses in the adjoining syllables. The stronger the 
stresses of the adjoining syllables are, the stronger is the dissimilation, viz. 
the deeper is the minimum of intensity in the unstressed syllable ; e. g. 1/28 
sin tapsan < sonu tapsan ; II/7 ‘Sonk*ldéc, but II/73° ‘Soukiildéc. 

This dissimilation is especially noticeable in the following, basically 
very weakly stressed syllables. 

a) -di < *dir (Pers. suff. 3rd p.), especially before ..., and ...,, (see §§ 92-100) 
(mostly db); e.g. 1/14 déiv,,; 1/30 aytap,. 
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6) Possessive suffixes (especially that of the 3rd p.) if they have no empha- 
sizing stress ; e. g. 1/75 atasn-a'- < atasina ; 1/116 ujne < dijiine ; 1/16 atam:. 
Also in the Shakh Abas Bali dialect (dictated texts!) ; e.g. III/4 atasna 
< atasina. 

c) Converb -(1)p: the vowel of -if normally (viz. if it has no emphasizing 
stress) is eliminated, it remains only at the end of a phrase (see §§ 92-98) 
(then often reduced) and if -ip is followed by a voiced initial and is pre- 
ceded by a voiceless plosive or by -v; e.g. II/39 ktétib “4#atsa ; II/54a 
O-lttiv"b jeSiktn ; 1/111 a l*p, but 1/82 dlp kéldin. 


61. Shortened vowels (see § 43) are very often eliminated, even if they 
are stressed. They are, so to speak, swallowed by the shortening consonant. 
This happens particularly often, when the following and the preceding con- 
sonant both have a shortening influence. The following, now syllabic, con- 
sonant receives the stress of the eliminated vowel; e.g. I/17 qizlarh bajya 
< giztarin ; 1/60 ki*ictia < kejiktin ; 1/30 ki*émpe a-jtan < Rempir ; 11/25 bir-Mrup ; 
etc. Sometimes also such vowels are “swallowed” by shortening consonants that 
normally are not shortened by them; e. g. II/80 xaja%tn taptin < qajjaqtan ; 
1/40 kogsedn < kéSeden ; etc. 


62. In-the vicinity of sibilants vowels are very often reduced and 
eliminated, especially in the following sequences : 
a) Vowel-sibilant-consonant (mostly plosive) ; e.g. II/3 *sléagén < islengen ; 
1/104 *™3t@Basn < ustubasin ; etc. 

b) Consonant (mostly plosive)-vowel-sibilant ; e.g. I1/25 ‘Suvup < tustiriip ; 
III/20 ‘Sg‘anlar < tiSq'anlar ; 1/74 pSirip < pisirip etc. 

c) Medial sibilant-vowel-plosive ; e. g. 1/105 hel®tg'ann ... < kéletZatq‘anin ; 
1/23 k&-* < ki'Sik (Both B and y). 


63. Unstressed vowels, especially those standing before sibilants, can 
be “swallowed” by the aspiration of the preceding consonant (mostly 4) ; 
e.g. 1/35 gvtarin < giztarin ; 111/53 g'su < qusu ; etc. 

The same thing can happen after a glottal stop; e.g. 1/27 q‘tar'm 
< giztarim. 


64. If the same vowel appears as final and initial of two adjoining 
words, one of them mostly is eliminated (I put“-”between the two words) ; 
e.g. 1/75 atasna--tp < atasina alip ; 1/68 pavsiy-alp < pavsaya alip. 

This is also found sometimes, when the two vowels are not alike ; e. g. 
1/69 “4a%8-iétn ¢ déaqsi ietin ; 1/101 gu'jda-kén < qajda éken etc. 


65. Also in the literary language the vowel of the last syllable is dropped 
in some words, if a suffix with an initial vowel is added to the word, e. g. 
kejin =: “behind”, kejnine “behind him” (direction, dative) ; orunda = “in the 
place” oruna = “instead of him” (“into his place”). See § 38 about e.g. “. 


66. By the elision of vowels an accumulation of consonants can be 
caused, but the original distribution of the syllables is always preserved, 
even if only one consonant of a syllable is left; e.g. a-Ep < alip; I1/53a 
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kitem-piy-a-nn < kempirianin ; 11/45 kiem-pr-im-di < kempirimdi ; etc. Some- 
times it is difficult to hear the syllabic value of a consonant ; e. g. In II/80 
q‘oj-tar-p < gojtardi, but if another word follows a word which has such a 
final consonant, the rhythm of speech makes it noticeable that the con- 
sonant in question is syllabic. 


h) Intrusive Vowels 


67. In the literary language sometimes auxiliary vowels are placed 
between consonants to avoid accumulations of consonants, e.g. dézapiraq 
< *déapraq = “leaf” ; galig < *qatq = “nation, people”. 


1) Vowel - Transitions 


1. By vowel-harmony (see §§ 44-50). 

2. By mutual influences of vowels (see § 51). 

3. By consonantal influences on vowels (see §§ 52-57). 
4. In a few other cases : 


68. a) e (e, €) >1. 

a) Sometimes in the verbal noun -gen, especially in the Shakh 
Abas Bali dialect ; e. g. II/79 ‘kiin > éken; 1/81 deyin < déyen 
(é > e by sound-dissimilation). 

6) Sometimes in the ablative-suffix -den in the Shakh Abas 
Bali dialect ; e. g. V/8 kurdin < kurden. 

Y) e€ sometimes changes to 7 before 7 (see § 78). This may also 
happen if the 7 has changed from *g (see § 85). When the 
change -eg- > -7j- is historical, then the syllable is written 
-17- in literary language, e. g. fijisli = “touching”, “concern- 
ing”. Another example of a historical change *e > 7 before 
j is kijik = “deer” > *kejtk. 

8) In a few other cases; e.g. III/49 menin < ménen ; 1/13 git! 
« ketti ; 11/70 kétewir < *keteber ; 1/17 °é"§; but 1/18 “i; 
II/72 disen < désen ; etc. 

b) é>e (e) see § 33. 


69. c) Other transitions. e > a: V/11 tiije; but V/9 tiijii; ade: 11/46 
iejesne < ayasina (!) ; V/11 iejesi < ayasi: wu ii: 11/47, 48, 50 biide7, 11/42, 
52, 93 bude] ; 1/104 tiiratgqanna < turudzatqanin ; 71> a: 1.1. tiri, 11/40 ¢iir ; 
0>u: 1/90 uni < oni; ete. 
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2. Consonants 


a) Table of Consonants 
70. v = voiced, vl = voiceless. 


pone Palato- ; 
Bilabial | Dental | Alveolar Pere Palatal Velar Uvular | Glottal 


Stops 


Lenes 
Affricative 
Nasal - 

Lateral 
Rolled 
Fricative 


Semi-vowel 


71. Consonants are often articulated in a very slack manner and are 
almost imperceptible. I indicate them by small letters above the line: e. g. 
4 is a very slack q, articulated with an incomplete closure, thus in between 
g and x ; e. g. 1/69 déa%s. (with c, on the other hand, the closure is complete, 
but the opening is a soft, voiceless solution and not an explosion as with 4). 
1/107 ‘Sopan* = the 4 indicates an incomplete closure of the nasus by the velum. 


| 72. The prolonged articulation of a consonant is indicated by a dot 
put after it, e.g. § etc. If such a consonant stands at a syllable boundary, 
then I write a double consonant, e. g. foggiiz = “nine”. 


b) Remarks on the Consonants 


73. The voiceless lenes z, p, and ¢ are the result of the loss of voice 
of the corresponding voiced stops, or of a softening of the corresponding 
fortes (see § 82). 


k stands only with frontal vowels, 

g only with back ones. 

g is derived secundarily from k and q. No type was available for rendering 
the velar and uvular g by different symbols. The velar variety, however, 
appears always with front vowels, the uvular with back ones. 

> sometimes replaces an eliminated initial vowel; e.g. II/3 ’slengen < is- 
lengen, though the vowels normally do not begin with a glottal stop. 

@ and ‘ in 4% and ‘§ are mostly very weak, di appears only occasionally ; ¢. g. 

1/69 déa%s. On the other hand, initial and medial 4% often changes to 2. ‘S 
is sometimes replaced by § in the dialect of Kungrad, whereas in the dialect 
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of Shakh Abas Bali almost always s appears for the ‘S of the Kungrad 
dialect. In the dialect of Karasakal even s is occasionally found for the ‘5 
of the dialect of Kungrad; e.g. nése = “how much”, Kungrad dialect né'Se, 
appears with frontal vowels, the velarized 7 with back ones. The difference 
between the two is clearly perceptible, there being only in the Shakh Abas 
Bali dialect not much difference between the two: ? is only noticeably 
different from J as a final or when followed by another consonant. Before 
a and ¢ in all three dialects / appears for 7; e. g. III/20 ‘Sq’anlar ; 1/32 soled. 
exists only in the Shakh Abas Bali dialect ; it is mostly a secondary con- 
sonant changed from g. 

and » change secondarily from 6 and ~; but they are sometimes also 
written as v and f in literary language, e. g. arfa (pronounced arpa) < arpa 
= parley: . 

is mostly very weakly articulated and only half voiced. Often, especially 
as a final, it becomes entirely voiceless. 

interchanges very often with s ; e. g. 1/69 dza%s., but 1/74 “Za%stap. In the 
Kungrad and Shakh Abas Bali dialect *§ appears more often as s than 
as §, in the dialect of Karasakal *S is almost always s. 

and x almost always are secondary forms, originating from k and g. Only 
in loan-words original * can sometimes remain unchanged, e.g. paxta 
= “cotton” (Persian). (Normally *x changes to q, e.g. gatg < Arab. yalq 
= people!) 

occurs as an original consonant or changes secondarily from g, k, and q 
(though qg is uvular!). It is in general very weakly articulated. 

occurs only in loan-words; e.g. I/18 ‘%S < Persian hi:t§; her = “each” 
¢ Persian hay; 1/15 hazir-yi< Arabic ha:dir. *h is often replaced by 4g, 
e.g. gatig = “nation” < Arabic yalq. 

changes secondarily from 0, ~, and y, but is also written in the litterary 
language, e.g. arwa ¢ Arab. ‘araba = “carriage” ; awiz (pronounced auz, 
see § 81) < *ayiz = “mouth”. 

stands occasionally for 7 as a final at the end of a phrase (see §§ 92-98) and 
if the next word has an initial vowel; it is also found in diphthongized 
e, ¢, and é (see § 37), and casually for reduced 7. 


_ 


74. Accordingly, the following consonants mentioned above appear as 


primary consonants (those in brackets are found as original consonants only 


in loan-words) : 


Fortes t k 
SpoRewert ah asiany pploy ag g : 
Affricative st tae 
Nasal m n 22 
Lateral lt 
Rolled Y 
Fricative 2S § 1 y(x-y) (h) 


Semi-vowel w 
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Of these, § and ‘S are members of the same phoneme. At the same 
time, § appears also as a member of the phoneme s. x and y are dialectical 
variations of the same sound. 

In the literary language all these consonants are represented by different 
letters, whereby the phoneme ‘S-§ is always rendered by s with a cédille, 
the phoneme §-s, however, by s. In addition, f and v are sometimes used 
to render the secondary consonants g and 8. 


75. The official Latin alphabet of Karakalpak is as follows (it is given 
in the order in which the letters are taught in Karakalpak schools) : 

a, B, c (= 42), d, e, 9 (=, @, see § 36), f, g, a form of q rather like an 

o with a tail put to its top by a horizontal stroke (= y), h, i, j, k, 1 

(= 1 and 2), m, n, an n with a cédille (= 2), 0, an o with a horizontal 

bar in the middle (= 64), p, q, r, s, s with a cédille (= 8), t, u, y (= ti), 

v, z, the Russian soft sign (= 7). 


c) Aspiration, Affrication, Palatalization and Glottal Stop 


76. The aspiration in Karakalpak is very weak (as opposed to Uzbek 
for example). Only g, k and k/ as initials are fairly often moderately as- 
pirated (q‘, Rk‘, k’*), but almost never as medials or as finals. Initial g is some- 
times pronounced with a following 4, which is not energetically ejected like 
the usual aspiration, but pronounced as a separate consonant after the 
weakly and bluntly articulated q ; e. g. II/75 ghojd'. Very seldom also initial 
and medial ¢ has a weak aspiration ; e. g. II/13 ¢*éinné ; 11/36 g‘ajt*p < gqajt'p. 


77. The aspiration of the palatalized k’ is sometimes strengthened to 
an affrication with ¢; e.g. I1/44 keempr. Also q is occasionally affricated 
with x; e. g. II/70 qxan. In the Shakh Abas Bali dialect also an affrication 
of initial, medial and final g with x is found; e. g. III/42 déaqysi ; 1V/27 aqy. 


78. In all three dialects initial k is very often palatalized before ¢ (é, é) 
and 7; e.g. 1/26 kiejin ; I/15 kietew*ren ; 1/46 kii-jn; etc. In the Shakh 
Abas Bali dialect also medial k, as well as s, § and m are palatalized before 
é sounds (in one case even before 0) ; e. g. III/30 nie (with the pronunciation 
né the n is not palatalized) ; III/52 s’én; 1V/11 psietn ; 1V/25 desie ; I1/34 
dilkion ; I11/63 7Sied* ; etc. 


79. g has sometimes a distinctly perceptible glottal stop (q’) ; &. 8. 1/27 
qvtar'm ; II/11 gatqa ; etc. 


d) Remarks on Accumulations of Consonants 


80. There are no accumulations of consonants and no y at the beginning 

of words in literary language, similarly accumulations of consonants are 
‘avoided at the end of words. In loan-words these are avoided by prefixed 
or intrusive vowels, e.g. ovamal = “head-cloth” < Pers. vu.:ma:l = “towel” 
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(thus it is made similar to ora- “to wrap”); dstol < Russ. stof = “table” ; 


guiub < Russ. klub = “club” ; galig< Arab. yalg = “people” ; herp ¢ Arab, 
harf = “letter” (“type”); waqit < Arab. wagt = “time” (but wagti = “its time”). 
In the spoken language very little attention is paid to that. 


81. e) The Consonants of Karakalpak 
compared with those of other Turkic Languages 


I give only the basic and the most important secondary forms of 
the consonants, not all those caused by the phenomena of assimilation. (For 
these see the §§ 82-86.) The secondary forms of the Karakalpak consonants 


are found in all three dialects. 


Turkish Uzbek Kirghiz Kazak rae ee ee ot Dh nee 
Abas 
Bali 

1. d- t- t- t- t-(d-) * t-(d-)? t-(d-)? t-(d-)? 
2. b-n-(bin-) m- m- m-  m- m- m- m- 
3. b-n-(bunu) b- m- m- b- m- b- b- b- 
4. g- k-  Re(g-) (ge) * g-* —R-(g-) *_R-(g-) * Beg) 
5. J- T- dzi-(di-) dz  4%z- Z-,9-> “ag. ay. dz-(j-) ® 
6. ts- ts- ts-(§-7)  § s s s s s 
D8 Ss § s oS s(S) Ss s 
8. m after a conso- 

nant (except 7, , m m Dy poe bmP bixp beep ie cb 

US Wo 
y Ress hae n d,t d,t® d,t8 d,t® d,t® at 
10. 1,2 after a conso- 

nant (except 7,; / d,t ie. 0.4 1) Set Pal one Bae ae 

iY). 
41. v- b- b- b- b- b- b- b- 
12. h- x-(h-) q- q- q-, h- q-, h- q-, h- q-, he 
13. -ay -ay =O: “au -au -au -au -aw 
14. s-t§ S- ts S- S- s- s- S- 
15. g between vo- | 

wels, | ? ” y y 4 by 
16. y preceded by a, | _ 

u, 6, t and follo- : 

O:,U.,etC. w, 4 w, u y w, u w, u w 


wed by any vo- 
wel, except a-a, 


® Words with primary initial d- are sporadically found e.g. diizbek = “to put 
in order”, 


3 See § 82. 

* Some words have g- originally, e.g. gtives- = “to fight (Uzbek Rur€s-). 

5 See § 86. 
® Irregularities with loan-words: dad ¢ Pers. ja:d = “memory” ; but ja < Pers, 
4Q: = Aig y pi 


w Before’ Ss,” s,"¥, aude 
8 The genitive suffix -nia does not change after final -», -m, and -n. 
* Especially in the dialect of Shakh Abas Bali. 


Turkish 


47. y preceded by 
1-, 7- and follo- 
wed by a vowel. 
y preceded by a, 
u, 6, % and follo- 
wed by a con- 
sonant. 


18. 


19. y preceded by o 
and followed by 
2. 
a 
Examples: 
Turkish Uzbek 
1. day tay 
2. bin- min- 
3. bunu buni 
4. g6z kz 
5. 70g 70q 
6. t8iqg- —tStq- 
7. Su Su(t) 
8. gitmek kétmtk 
9. at-t at-ni 
10. atiar atlay 
a4), var bar 
12. haiq xatg 
hazir haziv 
13. day tay 
44. sats sats 
15. tigip — tSivip 
16. ayiz ayiz 
17. siyir sipiy 
18. buydaj buydaj 
19. soyuq soyugq 
20. fajda = fajda 
(pajda) 
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Uzbek 


ip 


Kirghiz 


to: 
min- 
munu 
hoz 
dzioq 
diog 
tsiq- 
o§o 


hetmek 
at-ti 


attay 


bay 
qat(t)q 


gazir 


to: 
t§at& 


tSivip 
0:2 
sijir 
bu:dey 


sug 


pajda 


Kirghiz 


0:,u., etc, 


Kazak 


tau 


min- 
munu 


hoz 
dzog 


Siq- 
sot 


ketpek 
at-tt 


attar 


bar 
gatq 


qaziv 


Kazak 
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Karak 
Kungrad Secondary Shakh 
Abas 
Bali 
7 ] 7 
(¥) & 
w w w 
p p p p 
Karakalpak 
Kungrad Shakh Karasakal 
Abas 
Bali 
tau tau tau 
min- min- min- 
bunu bunu bunu 
(munu) buni 
hoz hoz hoz 
4zoq dioq dzoq 
20q 
'Sig- Siq- Siq- 
sot sot sot 
Sut 
kéetpek ketpek kétpek 
at-ti at-ti at-tt 
attar atlay atlay 
attay 
bar bar bay 
qatq qarq qalq 
haziv haziv haziv 
tau tau tau 
Sat Sas Sas 
sats 
‘Sivip Sivip Sivip 
auz auz auz 
sijiy sijir sijiv 
budej = budey_~— bude 
(bide) 
sowug sowug sowug 
soug 
pajda pajda pajda 
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alpak 

Karasakal 1. |. 

] ] 

u w 

w w 

p P(t) 

hal 

taw = “mountain”. 
min- = “to mount”. 
Dui thise(acc.)s 
bunu. 
OZ meve: « 
dzog, = “it is not’. 
Siq- = “to go out”. 
Soi == “idee”, 


ketpek = “to go”. 

at-ti = “the horse” 
(acc.) 

attay = “horses”’. 


bar = “there is’. 


gatiq = “nation” 

< Arab. yalq. 

haziy = “presently”, 
“now”. 

< Arab. ha-dir. 

taw = “mountain”. 
sas = hair. 


Siyip = “going out”. 


awiz = “mouth”. 
sijiy = “horned 
Catrlers 
buwdaj = “wheat”. 
sowug = “cold”. 
pajda = “use” 


< Arabic fa.’ida, 


on 
rn) 
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/) Transitions of Consonants and Assimilation 


Modifications of Consonants through juxtapositional Assimilation 


82. Devoicing of voiced Consonants and similar Phenomena. 


Voiced consonants become voiceless and voiceless consonants voiced ; or a 
fortis is weakened to a voiceless lenis, or a lenis is strengthened to a fortis. 


De Be 


8 


a De 


Cae 


this happens very often to initial b; e.g. I/77 su; 1/80 Bajayi ; 
1/25 nilmejd'; furthermore -ip b- very often turns to -1 B-; e.g. 
1/49 wét® nop' < tip bolipti ; 11/52 apsarsan < alip barsan. 
Sometimes with initial 6 in the Shakh Abas Bali dialect ; e. g. I11/26 
pir; IV/1 pxarda < buxarada ; in 1.1. -ip b- sometimes changes to 
-ip p-, e.g. ogup pitirgen = “the finished reading”. 

Very often *-diy (Pers. suff. 3rd p.) changes to p, especially at the 
end of a phrase (...,) or of a period (...,,); e. g. 1/29 dejp,,. Further- 
more d- is often assimilated to a preceeding final -¢ or -p; e. g. 1/34 
yélep pejp,, ; or -d is assimilated to ¢- ; e. g. 1/38 galejt“yan*mizp (< di) 
tap. 

Initial d- in suffixes changes to ¢-, when the suffix is added to a 
word with a voiceless final; e.g. I/1 gavayatpagta; 1/11 kett* (in 
slow speech almost ety’, with a soft solutidn). JI/85 bizlerp-t-at 
< bizlerdi de at (di > p because of the minimum of intensity on -di, 
det, -p-t: soft closure, sharp explosion). Apart from that, d- in the 
factitive-suffixe -diy almost always changes to #- after -/, e.g. 11/36 
udlt"ven ; keltirip = “making come”. 


: Sometimes with initial ¢% (like b> 2s); e.g. II/12 PSaty*; II/412 


PSumiusn. 


: Through assimilation to a preceding voiceless consonant, e. g. I1/65 


augat tseMwyd. 

saeco ce c: 

Initial g- in suffixes changes to k-, when added to a voiceless con- 
sonant ; e. g. 1/65 k*étken < -gen ; etc. 

In suffixes initial y- plus a back vowel changes to g-, when added 
to a voiceless consonant ; e.g. II/58 g‘apga < -ya; etc. 

Very often with initial k- after a preceding final consonant (especially 
-(1)p) ; e.g. 11/27 qajtp célep ; furthermore with k as the final of a 
syllable before a consonant or at the end of a phrase (see §§ 92-98), 
particularly if the vowel before the & is strongly stressed ; e. g. II/14 
‘Somkuldéc, ...; 11/13 'Sdnkiildéctn. Finally this change appears in 
deep minima of intensity ; e. g. I/41 “d-tezyénde. 

Initial k- often changes to g after -a, -m and -r (after -2 this is some- 
times also found if the -~ has changed from -n through the influence — 
of the k) ; e.g. 1/63 “opan gelip ; 1/13 wact'm gitt' ; 1/83 bir eunlere. 
k may change to g before , when there is no (eliminated) vowel 
between k- and -n; e.g. IL/417 teSignn < ieSiknin. 
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b»>.B: he change particularly affects the converb -ip. (Since the form 

p >» 6: | with p is the normal one in speaking and writing, I regard it as the 

basic form in this study.) -p changes to -b before an initial voiced 

stop or i-; e.g. I/111 aib barad'; 11/41 garab jeXikn. When the 

following word has an initial }, this changes very often to p (see 

b>), in this case -ip is softened to -is; e.g. II/52 apsarsan < alip 

barsan ; 1/112 ate saryannan. 

> uvular ¢ : Caused by the same circumstances as the change k » velar ¢; 
e.g. 1/44 6-tp catad'; II/4 wacta. Furthermore, q is sometimes 
found to change to uvular ¢ instead of changing to uvular g, when 
it follows a final -x which, in its turn, has changed from -n through 
the influence of the g-; e.g. 1/51 ‘Sopan calad'. Finally q can 
change to ¢ before an initial voiceless lenis which has become 
voiceless through the influence of the g (compare # ) 8). 

>) uvular g: Initial g often changes to uvular g after a final 2; e.g. 1/106 
tan gal'p ; 1/8 wlké-~ gizi. When -a is reduced, gq >g does not take 
place ; e.g. 1/127 wata"qi < bataning'. 

>p: In minima of intensity ; e.g. I/4 ud-p*yd < otuzya. 


83. Modifications of nasal Consonants. 


>a: mn changes to 2 before k and g (which then often undergoes changes, 
see above) ; e. g. 1/8 ilko- gizi ; 1/64 tapgannan kiijn. (-a before k 
is very frontal and can hardly be distinguished from 1.) 

>n: -a changes to ” before d-; e.g. 11/69 bolasan (< -san) dejp. 

>m: Sometimes 1 changes to m before 6; e. g. 11/79 ‘Sopam bolip. 


84. Regular Changes of m, n, d, b, and / through Assimilation 


Sb: After -m, -n, -a, -z, e.g. diizbek < diizmek = “to put in order”. 

>: After all voiceless consonants ; e. g. III/41 aspa < ama ; 11/89 q‘ap 
pinen < ménen ; 1/45 déaxpejd' < diaqmajdi. 

After vowels and after 7 and / there is no change of m. 

Yd: After diphthongs and voiced consonants » changes to d, but the 
genitive-suffix -nia remains unchanged after -m, -n and -n; e.g. 
IV/29 pataudi (< -ni); 1/16 bizdi ; 1/52 Sopand'; 1/36 kimd'; but 
1/49 g‘annin ; adamnin = “of the man”. 

Sometimes exceptions are found to the rule that » changes to 
d; e.g. 11/22 ké-m*riinni (for -dii). 11/17 iesigna only seems to be 
an exception ; ¢ ieSik-in-nin). ¥ 

4t: After all voiceless consonants » changes to ¢; e.g. 1/60 ki*icta < 
kijiknin 1/37 q‘at%ti < -ni etc. 

Sn: The d- of the ablative-suffix -den changes to n- after -m, -n, and -n, 

as well as after the possessive suffix 3rd p.; e.g. 1/66 ‘Sopannan ; 

1/60 jeminen. Exception (Shakh Abas Bali dialect) : III/46 baryan- 

dan ; (for -nan). 

Sometimes also the d- of the locative-suffix -de changes to n- 
after -n; e.g. II/8 hiimnd < kiinde ; 11/13 tdinné < tiinde ; etc. 
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“bis 


Nine 


85. 


here Original final *g and *y of a syllable which are followed 
*y > w(u): by a consonant, change to w (wu), if the preceding vowel is a 


: II/40 tir < tint < *tirig ; sari = “yellow” < *sariy. Final -*g and -*y 
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The change of *b to m before a vowel which is followed by n, which 
‘5 so characteristic for most Turkic languages, exists also in Kara- 
kalpak ; e. g. min- “to mount a horse” < *bin-, but in the forms of 
bil = “this” it mostly remains unchanged (in contrast to Kazak, — 
but as in Uzbek). Thus biimnan = “from this” (sometimes miunnan). 
in contrast to Kazak and Kirghiz they normally remain unchanged 
in the literary language and in the Kungrad dialect ; very seldom 
they change to d, ¢; e. g. 11/27 tastap ; 1. 1. bilimdt € bilim-li = “with — 
knowledge, learned” ; SaSti < Sa8#i = “hairy”. In the dialect of Shakh 
Abas Bali these changes are found more often. 


Other Transitions of Consonants 


Regular Transitions. 


Initial and medial 6 changes to # between vowels and after -7; e.g. 
1/29 tileyind' Beremen < ber-; 1/18 seBepi < sebebi ; I1/6 bir Batas©; 
11/9 arBa < araba (1.1. arwa). If a syllable with initial 0 is strongly 
stressed, 6 remains unchanged after a final vowel; e. g. I1/66 g‘apt* 
basta ; 1/18 batas' bolmayan. 

In compound verbs the initial b of the second verb changes to w; 
e.g. 11/69 cétew*rsin < kete-bersin. 

In words that are composed of a demonstrative pronoun and a 
word with initial 7%, the latter changes to 7; e.g. 1/80 sajayi 
< bu(t)-diag-ki ; bijil < bu(t) dit = “this year” (dzit < *7it). 

Initial g- in suffixes normally changes to y- after vowels and voiced 
fricatives, as well as after / and 7; e. g. 1/27 “<iBeryen ; etc. 
Original final *y and *g of a syllable change to 7 when preceded 
by 7, 2, or é, e, and followed by a vowel ; e. g. sijiy = “horned cattle” 
< *styir ; 1/39 tip < akijip < *ddiyip < **jiyip ; 11/46 iejesne < eyesine 
< *ayasina ; 1/10 tijemin < *tegemen ; 1/34 tijist < *teg-gi-st. 

Original final *-y and *-g of a syllable disappear after i and 7; e.g. 


in verbal stems disappear when preceded by e, 7, or 7 and followed 
by a consonant ; e. g. dzila- = “to weep” < *jiyla- ; ti:giz- = “to cause 
to reach” (with compensating .length) < *teg-giz-. 


member of the a, u, 6 or i phonemes ; e. g. tau = “mountain” < *tay; 
V/10 audaryan < *aydaryan ; buwdaj < *buydaj ; etc. In spoken Kara- 
kalpak, however, this -w is often dropped before a consonant when 
preceded by «. Compensatory lengthening may occur; e. g. 11/42 
bude] = 1.1. buwdaj < *buydaj ; 1/85 tuyan- = 1.1. tuwyan < *tuyyan; 
T/116 tu-vasnda < *toyrisinda (see below) ;-I/127 tur < *toyri. 

The same change will take place if *g and *y are preceded by 
a, 4, 0, or % and followed by another vowel, except if both vowels 
are a or if the g or y is the initial consonant of a suffix; e. g. awiz 
(Kungrad dialect : awz) = “mouth” < *ayiz ; 1/56 aurud' < awir- 


q>x: 


Bs: 


wu )> WwW: 
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=.“to fall ill” < *ayir-; etc., but aya’ = “tree” < *ayat§; ata-ya = 
“to the father” etc. Occasionally, however, even the initial y- of 
a suffix may be affected by this change, especially if the vowel of 
the suffix is reduced or eliminated ; e. g. 1/51 dala-w (with compen- 
sating lengthening) < dala-ya. 

When original *y is preceded by o and followed by 2, then *-oyu- 
changes to -owu-, but is frequently contracted to -1- ; e. g. ud = “son” 
< owul < *oyul ; tivla- = “to steal” < owurla- < *oyurta- ; 11/73 bug: < 
bup < bowup < *boyup ; etc. Intermediate stages between -owu- and 
-u- may also appear; e.g. 1/110 boup < bowup < *boyup ; 1/113 
bo-#l"b < bowulup < *boyutup. 

When *y is preceded by o and followed by a consonant, o usually 
changes to w and, in accordance with what has been stated above, 
*y changes to w or, in spoken Karakalpak, is often dropped (see 
above). 

Reduced j becomes i between vowels; e.g. II/49 kii-jin § kejin. 
Initial, medial and final k mostly changes to y between vowels ; 
e.g. 1/70 kérey émes (< kerek) ; 1/29 tileyind' < tilekindi ; etc. 

The converb -ip changes to -78 before an initial vowel or <-; e. g. 
1/38 taB alamiz (< tapip) ; 1/51 ba-yB Zuryen (< baqip). Intervocalic 
-p- of literary language changes to -#- in spoken Karakalpak ; e. g. 
1. 1. diper- = “to send”, Kungrad dialect (with labialization of the 
-i-) : 4tifer- (see 1/54, 61, 114 etc.). 

Initial, medial and final g mostly changes to y between vowels ; 
e. g. 1/127 'Sipip < ‘Sigip ; 1/9 ajnaya yaraB > qarap ; lL Siyar == 0 
remove” < *tSigar-. q also often changes to y between 1 and a vowel ; 
e.g. 1/46 gaty* < galdi. 

g usually changes to x (%, ‘) after a preceding sibilant or “Z-, ‘S-. 
This also occurs, if the sibilant is separated from the q by a vowel ; 
e.g. I/17 °é 8 *andei < qanday ; 11/59 mas™ra < masqara ; 1/31 dzax'nda 
< déaginda ; 11/23 diam < diagin ; etc. Exception: V/7 diayinda. 
With verbal stems, however, this change is found only occasionally ; 
e.g. 1/26 Sax'viB < Saqgirip ; but 1/127 ‘Siyip < Sigip. 

Initial s changes to §, if the final consonant of the syllable is § 
(< *#8) ; e.g. Sa8 = “hair” ¢ *sats. 

-4 of a diphthong which ends in -1 changes to -w, when a vowel 
is added to the diphthong ; e. g. 1/65 Aj‘ijowe € Rijou-t. 


86. Occasional Transitions. 


byw: 


ee 


“> 4° 


b sometimes changes to w instead of changing to £ (see above b > B); 
e.g. 11/83 pansa war. 

Occasionally initial d- of a suffix changes to /- or ¢- after final -m 
and -r; e.g. sirlas ¢ *sirdas (sir < Arabic siry = “secret”) ; but dzol- 
das — “travelling companion”. 
Sometimes j appears for initial a 
jatsi. 


(= *7); e.g. 1/60 jem*nen ; 1/84 
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CSS 
yt: 


hae 


k»>ke: 


PY: 


Diy ws. 
7h: 
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Initial 4% often changes to Z; e. g. 1/61 bujrup Zipered'. 


Sometimes, in cases other than that mentioned in § 85; e.g. 1/85 


tojad' < toyadi (usually twyadi, see § 57/8). ; 

e.g. I/17 ’é'S, compare 1/18 "1'5, both < Persian hi:t8. 

The final stage of the affrication of k (k/) (A‘-k¢-"¢-¢). It appears 
especially, when final -k of a syllable stands before a consonant ; 
e.g. II/6 iegnsi < ekinsi, but initial k also sometimes changes to 
¢; e.g. IL/17 bir cempr < kempir. 

kis a weak form of x, the sound of which is midway between & and x. 
It appears under the same conditions as ¢ Ck (see above) ; e.g. 
1/91 set Ritjownd ; 1/106 wdlt rme™s?. 

The aspiration of k/ sometimes is strengthened to affrication, espe- 
cially in kempiy = “old woman” ; e. g. 11/44 keempr ; 1/98 keetsen. 
When pronouncing final -2, the oral expiration sometimes is entirely 
stopped by too strong velarizing, so that only the nasus remains 
open. Since the tip of the tongue is close to the alveolus, the result 
is almost 1; e.g. 1/71 binl?). . 

In a few cases final #, and # before a fricative or y changes to 9; 
e.g. II/73 buy: < boyup; 1/28 tapsan < tapsaa; 1.1. arya < arpa 
= “barley”. Intervocalic sometimes changes to 9, if p< */; e.g. 
V/15 ependi < ependi < Turkish efendi. 

Like b> w; e.g. 1/63 tawad'< tapadi ; I1/53a sat'wap < satip atip. 
In II/93 mahs*ina < Arab. magqsad. 

Especially with initial g (see k > ¢) ; e. g. 1/116 xajdan ; 11/80 xaja%in. 


Dia 
F g>z) In the Kungrad dialect it does not happen to final -q of a syllable 


Gart: 


before a consonant (as in Uzbek; e. g. waxtie < wagtta), since in this 
position it mostly changes to ¢ or %. But in the dialect of Shakh 
Abas Bali in this case g changes to x or x; e. g. VI/5 oxtip < ogutip, 
IV/15 ujylap < ujugtap. 

Especially final -¢ of a syllable changes to “ before a consonant ; 
II/80 gaja%tn ; 1/69 dass. 


q > qx (qx): The aspiration of g is sometimes replaced by affrication ; e. g. 


MESES Ss 


2S 4 


11/70 gxan ; 1/74 %xat'ni. In the dialect of Shakh Abas Bali this is 
even found with medial and final ¢ ; e. g. 1V/27 agyz ; II1/42 diaqysi ; 
V/20 dZo%. 

(See also the description of ‘§ in § 73. In the Kungrad dialect this 
appears fairly often, whereas in the Shakh Abas Bali and Karasakal 
dialect almost every *'§ is §; e.g. I/55 Yopan, but 1/94 Sopan ; 
IIT/44 Syip gtasp < *t8igip gatSip. | 

Normally final z loses voice, and is weakly articulated. In literary 
language final z is often replaced by -s, e. g. -Imis = poss. suffix (st. 
p. pl. Sometimes *-z is energetically articulated, like -s; e. g. 1/122 
wots (< otuz) to'yuz ; II/12 toggrits, < togquz ; etc. 
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g) Reduced, eliminated and dropped Consonants 


87. The reduction and elimination of consonants is mainly caused by 
the influences of stress (as in the similar phenomenon of the vowels), or, 
more exactly, by the appearance of deep minima of intensity between the 
stressed syllables. In addition numerous transitions of consonants (q > «¢, 
4, x, y; b>; etc.) can be explained by the weakening of the intensity of 
articulation at the syllable boundaries. It is also noticeable, that very strong 
stresses cause stress dissimilation, thus the especially weak articulation of 
the adjoining syllables; e. g. II/53 #7 "dad. This dissimilation can-be so 
strong, that sounds and syllables adjoining a syllable with an extremely 
strong stress are sometimes entirely dropped ; e.g. I1/92 al" < bartiyi. 


88. In detail the following can be stated : 

a) When several consonants meet at a syllable boundary, those in its neigh- 

bourhood are slackened or reduced, and more so, the stronger the 

stresses are’ in the adjoining syllables; e.g. 1/4 uéd-p*ya < otuzya; 1/6 

udrtanssi < ortanSisi; 1/3 tra-nspor? Siumisic < transport diumusu ; 11/33 

ibSiye < ieSik-ge ; 11/85 dvatdé< of halda (-? and h- are almost entirely 

reduced, the rounding by o and the last remainder of the consonants > "). 

Intervocalic J (sometimes also -r, -7 and w < *y) is often reduced and eli- 

minated. By a contraction of the vowels of the two syllables separated 

by *l, strong contractions of words are caused ; €. g. 11/34 atad ; ai47 
ap < alip ; II/14 aba’'p < alip barip (for 6<p see a); 1.1. aparip < atip 
barip ; I1/91 siijtip (1.1. soqtip) < solaj etip, with simultaneous vowel- 
change ; II/94 ba-aturptw’ < baraturuptur ; 11/92 Baatip < baradzatip (-radz- 
eliminated) ; I/60 kiticta < kijiktin ; 11/73 bug: < boyup ; I/18 >t < oyud ; 

1/125 papSa‘a < pavsaya ; etc. 

c) The final -/, -? of a syllable is often reduced or eliminated when standing 
before another consonant, except if this other consonant is the initial of 
a case-suffix or of a suffix of the First Preterite (-dim, -din etc.) ; e.g. 
1/122 bosa < botsa ; 1/67 a'yannan ; but 1.1. gotya = “to the hand”. 

d) The final *-7 is almost always dropped in -dir (Pers. suff. 3rd. p.). (> ai, 

_ -d,-p.) In the texts in the Kungrad dialect it appears only once in II/94 
pa‘a turptu’. In the Shakh Abas Bali dialect (dictated texts !) and in the 
literary language it is found more frequently ; e. g. III/73 keliptur). Also 
the final -r of other suffixes is sometimes reduced ; e. g. 11/35 adamla’. 

e) Frequently the -w in the verbal noun -uw and sometimes the final -/ are 
reduced ; e. g. I/17 beru: < beruw ; 11/80 bit. 

f) The final -k and -q are sometimes reduced after a preceding consonant ; 

e.g. II/5 gtalt; 1/23 RS". 

g) The final -¢ is sometimes dropped after a preceding consonant ; ©. 8. ae 
durus < Pers. durust = “correct, sincere” ; wag < Arab. wagt = “time” (in 
the 1.1. mostly wagit) ; even dosu < dost-u (Pers.) = “his friend”. 

h) As a result of the minimum of intensity, the whole of the last syllable 
of a period (see §§ 99-100) can be dropped ; e. g. 1/45 Butar,, « bulardan. 


o 
~— 
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Sometimes final syllables are also dropped although they are not of an 
extreme minimum of intensity ; e. g. 1/99 “:Berép cét (< Retedt) ... pavsa-,, ; 
1/104 bit (< bitip) asp ; etc. . 

ay) elnitial “7, 2,0, GP and ¢ often have very slack articulation , e. g- Tai 
aHiperyen ; 1/51 turyen; 1/48 "tS; 1/55 *eyimg'; 1/23 %21; 1/386 tajsin; 
1/21 Sp; IL/77 Sup < tisiip ; etc. 


h) Lengthening of Consonants 


89. The duration of the articulation of a consonant may be lengthened 
on three occasions : 
a) Sibilants, other fricatives and nasals can be lengthened and geminated in 
a minimum of intensity ; e.g. II/1 bir nes ; 1/104 Burungit 7jék < iekt. 
b) When a vowel is dropped after a sibilant, thesibilant is often lengthened ; 
e. g. 1/23 RS < kitSik ; 1/21 Sp < pisip ; 11/40 dza%s tap < déagqsitap. 
c) If a sibilant is syllabic, the preceding vowel having been dropped, it is 
often lengthened ; e. g. [1/25 ‘Swriip (syllables ‘'S--ii-riip) < tiSirip ; 1/20 
'S-cine € ki'Skine. 


1) Auxiliary Consonants in Word - Composition 


90. To emphasize the meaning of an adjective, its first syllable is 
often placed before the original adjective and the final consonant of this 
first syllable changes to -f, e.g. gapgara = “very black” < gava = “black” 
(see § 339). 

Similar phenomena are found with nouns, e. g. otun-potun = “all sorts 
of fuel” (otun = “fuel”). 


III. Accentuation and Intonation 


91. In this study I have paid special attention to the problems of 
Accentuation and Intonation which have until now been little investi- 
gated in the Turkic languages. I have been in a position to do so, because 
I have had records at my disposal which have enabled me to hear one and 
the same word or sentence as often as necessary until I have been able to 
grasp even the slightest degree of the accentuation and intonation. Even so, 
I do not venture to claim that all my statements are infallible. In view, 
however, of my mastery both theoretical and practical of several tone- 
languages I think I may vouch for the accuracy of most of them. 

Accentuation and intonation are of great importance for Karakalpak. 
The Karakalpaks employ this complicated and intricate pecularity of their 
language with the absolute certainty, common to all Turic speakers. Even 
the slightest errors of a foreign speaker are noticed immediately ; and it 
often happens that misunderstandings may be caused by mistakes, which 


would seem of no importance to a European who has no special knowledge 
of these problems. 
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1. Phrases and Periods 


a) Phrases 


92. By “phrases” which I indicate by “...,” I mean a sequence of 
words or a single word generally limited by two absolute pauses and charac- 
_ terized by the following intonation : 

; If the first and the last word have both “basic intonation” (see §§ 193- 

208), then the first syllable of the first word has the lowest tone of all syl- 
lables of the series, and the last syllable of the last word the highest, which, 
in addition, is a little rising. The word following the last word of such a 
“phrase” again begins with low tone. 


93. If the first two syllables of the first word have a “fall” (see §§ 215- 
226), then the second syllable of the first word has the lowest tone of the 
whole phrase, except when the first syllable has a half-long vowel (see § 218). 
If the last two syllables of the last word have a “fall”, then the penultimate 
syllable of the last word has the highest tone of the whole phrase (see 
- §§ 227-228). (See also §§ 241-244.) 


94. It is an additional characteristic of the phrase that the stress of 
its last syllable is strengthened considerably (see § 189/3). 


95. Phrases which are not limited by absolute pauses, but show all 
the other characteristics, are occasionally found, as for instance in II/83. 
Here there is no absolute pause after bélmassan. 


96. At the same time, absolute pauses are occasionally met with in the 
last phrase of a period (see § 269). Some of them have rhetorical significance, 
as in I/45 where there is a pause between hé'S kim = “nobody” and 
diaxpijd' = “(she) likes”. 


97. Juxtaposition, with or without an intervening pause, of any one 
of the high pitched tonal patterns normally found at the end of phrases to 
anyone of the low pitched ones usually standing at the beginning of phrases, 
and marking the end of a phrase, is found: 

a) After a caesura in speech, similar to a comma ; 

b) After an emphasized word (e.g. accusative object placed at the 
beginning of a sentence for emphasis ; demonstrative pronoun, atone R: g. 
1/77, sud, jet’... IL/75 ,ba-rl'c, ghdjd'... 1/24 ,,bid almalirdi, pavsa 
‘kér*8 ...) or after an emphasized part of a sentence, e.g. after an appo- 
sition (I/71 ,,pansa bin), ity kijoéwniin alp kelyén, iétinén ...). The stress 
on such an emphasized word or sentence is not necessarily very strong, the 
emphasis being given by the pause which follows. 


98. Extreme accumulations of phrases are often found, e. g. 1/72 
.. galip, tnd, nonin, alyan, gqatinnin ... 
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b) Periods 


€ 


99. By “period” which [ indicate by “2. 777 “1 miednea number of suc- 
cessive phrases the last of which is mostly followed by an absolute pause and 
characterized by a special intonation ; viz. that syllable of the last phrase 
which has the strongest stress, as well as all syllables following it, have 
falling tone. The last syllable of this phrase has the lowest -tone of the phrase 
(see §§ 269-270). A period can also consist of a single phrase. 


100. The absolute pause with preceding low (falling) tone, which marks 
the end of a period, is found: 

a) At the end of a sequence of statements, requiring full stop. 

b) With appositions that are placed after a period, even if they consist 
of a single word. 

c) Occasionally with the quoting verb before direct speech if there is 
no dep (see § 496) between the verb and the quotation ; e. g. II/64 ,,"8opan 
ajthp,, ne Stim ... “The shepherd says, ‘why ...’.” 

Questions and sometimes also requests have intonations which are 
similar to the intonation in the last phrase of a period (see §§ 283-290). 


2. Accentuation 
a) General Remarks 


101. In general the language is not a stress language of the type of 
many European stress languages such as English, German, Russian, Hunga- 
rian etc. (in which it is uncommon to find a word altering the location of 
its stress or stresses in various ways without changing its meaning or its 
morphological form), as stresses — or force of utterance — of various degrees 
of force *® are put on all syllables in accordance with the tamber of their 
sounds and a number of other factors, such as the position of syllables in the 
word and phrase, rhythm, stress dissimilation etc. The only feature of the 
accentuation which recalls European stress languages is that the stress of 
certain syllables (the first, and to some extent the second, syllable of most 
bisyllabic words, and of a number of suffixes) is always a little or more 
stronger than it ought to be according to the tamber of their sounds and 
other factors determining its strength. In some other cases (pronouns and 
a few suffixes) the stresses are weaker than they should be. I have found 
only one case in which the meaning of a word depends on the location of the 
stress. This is the case with the two meanings, “self” and “own”, of uéz, 
e.g. uoz’m = “myself” ; uéztm = “my own”. 


102. As the foregoing factors which determine the degree of the stresses 
can vary considerably even with the same word, it will be found that the 


The following degrees of force of utterance have been distinguished : Very 


strong stress (4), strong stress (4), medium stress (4), weak stress (4), unstressed sounds 
(a), reduced sounds (*). 
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accentuation is highly variable. It is, therefore, not of much value to 
examine and describe the accentuation — and, consequently, the intonation 
_— of isolated Karakalpak words or even of grammatical forms. 


103. In addition, for the Karakalpak speaker words are connected 

with the idea of emphasis on one or more of their syllables ; and, accordingly, 
he would put a — invariably very strong or strong — stress (which I des- 
cribe as “emphasizing stress”) on these syllables. If such a syllable is a 
suffix with a certain morphological function which the speaker wishes to 
emphasize, then this stress is put on the suffix; if, however, the speaker 
wishes to emphasize the meaning of a word base, then the emphasizing stress 
is, generally speaking, put on the syllable which requires the strongest “basic 
stress” according to the tamber of its sounds and to the additional factors 
determining the strength of the basic stresses. The basic accentuation of 
the other syllables of the word is, however, preserved, apart from modi- 
fications brought about in it by rhythm and stress disimilation caused by 
emphasizing stress. 


104. Syllables which, in accordance with the tamber of their sounds 
and the factors determining their basic accentuation, receive strong and 
weak stresses respectively, I shall describe as “strong” and “weak” syllables. 
Consequently, I speak of the “strengthening” and “weakening” of syllables 
through various factors, and of the “strength” and “weakness” of a syllable. 
As it was found that, generally speaking, strong syllables have strong, and 
weak ones weak stress, I could also apply these terms to the stresses themselves. 


105. As I could, by no means, rely on my informants’ indications of 
the stresses, that is to say which syllable of a word they were uttering with 
greater effort than other syllables of the same word, I was obliged to ap- 
proach the problem of accentuation from an acoustic point of view and to 
examine the degrees of prominence (or perceptibility) of the syllables ini- 
tially. I was, however, aware that the prominence of a syllable is not neces- 
sarily due to strong stress (or force of utterance) alone. 


106. It was comparatively easy to recognize prominence effected by 
intonation or by length, but in the other cases I was at first often not sure 
how far the prominence of a syllable was due to stress or to the tamber of its 
sounds. The rules I have laid down for the basic accentuation are built up 
on acoustic facts; but if a sonnd is louder than another one, this does not 
necessarily imply that it is more stressed, as other sounds may be less loud 
because of their different tamber. In addition the influence of consonants 
on the “strength” of a vowel is predominantly an acoustic. factor. 


107. Fortunately, however, the degrees of stress are considerably diffe- 
rent in this language. In the case of “very strong stress” (a), there can be 
‘little doubt that the prominence of the syllable in question is due to a strong 
stress, and not to other speech attributes — which may, however, be 
combined with the strong stress and render it even more prominent. Syl- 
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lables with “strong stress” (4) can, in most cases, also be accepted as pro- 
minent because of strong stress on them. It cannot be overlooked, however, 
that most of the strong and very strong stresses are put on syllables which 
would in any event be fairly prominent because of the tamber of their 
sounds. I think that I am right in stating that those syllables which, accor- 
ding to the rules of “basic accentuation”, have “strong stress”, or are more 
prominent than other syllables, are not made prominent because cf the 
inherent quality of their sounds alone, but really have a stronger stress 
than less prominent syllables, since there seems to be a tendency in the 
language to put stresses (or force of utterance) on syllables which are in 
themselves prominent. This is clearly shown by the rules determining the 
location of the stress which emphasizes the meaning of bi- and trisyllabic 
word bases. 


108. I can also regard the phenomena of stress dissimilation and rhythm 
in this language as being in favour of such an assumption. I do not believe 
that stress dissimilation — that is to say the fact that the syllable in the 
neighbourhood of a strongly or very strongly stressed syllable appears to 
be less stressed than it should be according to the rules of basic accentuation 
—— can be caused by a syllable which is only prominent because of the tamber 
of its sounds, without being strongly stressed ; but I regard it as being most 
certainly the effect of a strong stress. At the same time, this stress dissi- 
milation could hardly be explained as a subjective delusion, since, in many 
cases, it causes the reduction or even elimination of vowels. Similarly the 
rhythm —.viz. the additional strengthening of the second, fourth and sixth 
syllables after one strongly or very strongly stressed (and also of the second 
syllable preceding it), which is an extended stress dissimilation and, conse- 
quently, also a proof for a “strongly stressed” syllable being really stressed 
— cannot be regarded as a subjective delusion. This rhythm is a counter- 
balance against the weakening of the syllable following or preceding a 
strongly stressed one, which, on the other hand, weakens the adjoining 
syllable through stress dissimilation (though to a lesser extent than the 
syllable in the immediate neighbourhood of a strongly stressed one) which 
again gives rise to a slight strengthening of the next syllable. 


109. In addition to the acoustic impression, I was able to use the cri- 
teria of stress dissimilation and rhythm in determining the location of very 
strong and strong stresses, and I believe I have, in most cases, detected 


them correctly. I was, however, sometimes in doubt as to whether I should — 


mark a syllable with the strong or the very strong stress mark. 


110. How far the stress of those syllables which I have marked with 


2 a ‘ ” ° “e ” S = ; 
for “medium stress” and with ! for “weak stress really is of medium 


strength and of “weak strength”, is difficult to determine from an acoustic 
impression. In such cases, however, I could often use the intonation as a 


criterion aiding me to determine the exact degree of stress, since the into- — 


nation proved to be different in certain cases, if the stresses were of different 
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strength. In this connection, I wish to point out that I think it unlikely 
that the intonation should change much because of the tamber of vowels, 


but I am sure that the changes of intonation result from the different strength 
‘of the stresses. 


111. It was equally difficult to distinguish by ear the stress of syllables 
with “weak stress” (') and of “unstresses syllables” (no mark). In dubious 
cases I examined such syllables from the standpoint of the rules of basic 
accentuation, stress dissimilation and rhythm, since these (and particularly 
the latter two) were to be regarded as mainly responsible for “weak stresses” 
and unstressed syllables in most cases. 

Reduced syllables were, naturally, not difficult to recognize. 


112. In addition to these six degrees of strength, intermediate stages 
/ were encountered, which it was difficult to decide with which degrees they 
should be classified. In such cases intonation could often be used to deter- 
mine with which of two degrees a stress should be grouped. 


b) Basic Accentuation 


113. Each vowel and each original nasal, rolled or fricative consonant 
can be stressed. As a result of the slighter sonority of a voiceless fricative 
consonant, the stress upon an s for instance is acoustically less perceptible 
than the stress upon the vowel of the adjoining syllable, which is pronoun- 
ced with the same expiratory intensity, e.g. 1/104 “8s asn : the stress 
on s is stronger than that on a with regard to the intensity of the expi- 
ration, but still the latter is acoustically more perceptible, as it falls upon 
a very sonorous vowel. 


Syllabic Accent 


114. a) Factors determining theoretical Basic Accentuation. 
As starting-point we must assume a medium stress on each syllable. 


115. This stress is strengthened or weakened by the sonority of the 
vowels and by certain influences of the consonants. 


116. Apart from these modifications, in a word which consists of a 
monosyllabic stem + suffixes the stress of the stem syllable is additionally 
strengthened, to indicate its importance in the complete word. This streng- 
thening is also found in bisyllabic stems (if they have not an emphasizing 
stress, see §§ 171-179, as many of them consist of a monosyllabic root + a 
petrified suffix ; and they have maintained the original accentuation. In the 
original bisyllabic stems this strengthening of the stress on the first syllable 
is found as an analogy, but it is often weaker than with stems consisting 
of a root syllable + a suffix. In words consisting of three or four syllables 
“this additional strengthening of the stress on the first syllable is of no im- 
portance, since it is either very weak or entirely non-existent ; only in the 
Karasakal dialect is it still fairly noticeable. Thus the word gavaqatpag, if 
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pronounced without any emphasizing stress, has the following stresses in the 
Kungrad and Shakh Abas Bali dialects : ve garayatpag ... (-pag being the 
strongest syllable according to the sonority-rules, see § 118); but in the 
Karasakal dialect: ... qarayaipag ... 


117. The weakening and strengthening of stresses through the influence 
of sonority and through consonantal influences, however, can cause that in 
a bisyllabic stem the thus strengthened basic stress on the second syllable 
is stronger than the thus greatly weakened stress on the first one. 


418. In accordance with their sonority the vowels should be put into 
the following order (beginning with the most sonorous) : 
a-d-au € e O-ud-0-u0 e-é ti-u-u-1-i-ie-1. 
The more sonorous a vowel, the greater is the strengthening of the 
stress upon it, and vice versa. 


119. Furthermore the strength of the stress of a vowel is to a very great 
extent determined by the consonants which follow the vowel. The stress on 
a vowel is weakened by fricative and rolled consonants following it, espe- 
cially by §, s, z, 7, to a lesser extent by x, 8 (j, y), (to a to very small extent 
also by the affricates “2 and ‘S). On the other hand, the vowel is somewhat 
strengthened by stops following it ; it is more strengthened, if these stops are 
doubled, and it is very much strengthened by nasals (especially -x, to a some- 
what lesser extent by -m and -n). -l -- do not seem to have any influence 
upon the stress of the preceding vowel. 


120. These consonantal influences seem to modify the stress on the 
vowel of the second syllable to a greater extent than that on the vowel of 
the’ first one. 


121. Consonants preceding a vowel have very slight modifying influence 
upon its stress, only preceding §, ‘S, 4%, z, s, weaken it. 


122. Thus the theoretical basic accentuation of “father” would be @#d. 
(If one pronounced the word alone, it would be 44, as it would stand at the 
end of a phrase. As the stress on a syllable is strengthened, when it is the 
last one of a phrase — see § 189/4 —, -@ would be strengthened to -a.) “The 
father’s” would be &tanin : -n does strengthen -a-; but -nia which has a 
basic additional stress (see § 125) and is strengthened by the rhythm of dt-, 
tends to weaken -d- through stress dissimilation, thus invalidating the streng- 
thening of -a~ by -n. As a result -4- remains unchanged. “To the father” 
would be ataya: *-ta- is weakened by -y and through stress dissimilation. 
(In this case there is no strengthening as a counterbalance against this wea- 
kening as in atania. It is true, however, that the dissimilation is not very 
strong in this word ; as * and * are already certain contrasts.) “My father” 
would be atam: *ta- is strengthened by -m. “Thy father” would be dtan : 
*-ta- is strengthened by -a. “His father” would be dtasi: *-ti- is weakened 
by -s. (-si may receive a weak stress through the rhythmic influence of &¢-.) 
“Our father” would be atamiz (*-ta- is strengthened by -m). “The fathers” 
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would be atatar : -? does not influence the stress on *-¢4-, but it is weakened 
through dissimilation, and since there is no strengthening counterbalance 
against this dissimilation as in a¢dnia, the result is *-td- > -ta-. Weep” = 
4#4- or even 4%ild-: a is sonorously very much stronger than -7- ; 7, in addi- 
tion, is weakened by “%- and not strengthened by -/, only the fact that “%- 
is the first syllable of the word gives it a weak to medium stress. As an im- 
perative “weep!” this word would be accentuated “Zi#d or even @%ild, as hereby 
according to §§ 171-179 an emphasizing stress would be laid on -da. The 
First Preterite 1st p. sg, if pronounced without an emphasizing stress (neither 
on the stem nor on the suffix ™) would sound @ilddim (*-24 is strengthened 
by -d to -74), or with dissimilation of the stress on -i-: %2adim. With an 
emphasizing stress-on the suffix it would sound “iladim (*4%i is strengthened 
to “#- by retrograde rhythm, see § 140) or with dissimilation of *-24 : “4ladim. 
With an emphasizing stress on the stem it would sound ¢%ilad'm or 4zilad'm 
(see §§ 171-179) : *427- is weakened through dissimilation, -dim is reduced by it. 


123. b) Anumber of syllables normally have an additional stress 
of their own. 


124. «) Suffixes: only four suffixes have normally ” a stress stronger 
than that on the first syllable of the word: 

1) -a- of the Present (II/51 ajtad7). 2) Voluntative 1st p. sg and (st p. 
pl. (4faj'n = “I want to take”; alaj'g = “we want to take”. 3) -al- of the 
impossibility-form (1/57 taBaiméjd', see also § 170). 4) The ablative suffix -dan, 
when added to pronouns; e. g. 1/91 sunndn ké-jn ; 5) Unfinished Past -7pti? 


125. The following suffixes have an additional stress of their own, but 
they are normally weaker than the first syllable of the whole word : 

1) Participle and verbal noun -gen (II/10 @sleyénin). 2) The case-suffixes,’ 
given in the order of their strength, beginning with the strongest one : loca- 
tive -da (1/110 ax'vsndaé,); dative -ya (II/34 alt'nga) ; ablative -dan (1/66 
Sopannan) ; genitive -nin (II/5 uédniin) ; accusative -ni (II/26 ad'nimdi) ; 
3) The plural-suffix -ler (1/27 qtar'm). 4) The negation-suffix -me (1/7 
bermeyén). 5) The factitive-suffix -tir (1/52 uoltur’p). 


126. %) Bisyllabic verbal stems, nouns, adverbs etc. have a weak to 
medium additional stress on the second syllable; e.g. 1/9 yarap; 1/23 alma ; 
II/15 bazarya ; 1/70 kerey ; etc. 


127. ~) When a phrase consists of only two syllables, the second syl- 
lable has a stronger stress than usual, as it is the last syllable of a phrase ; 
(see § 189/4) e. g. 1/35  Riejin,. 


128. 8) Some words have no additional strengthening of the stress on 
the first syllable. These are mainly words consisting of an original pronoun 
as first syllable (see § 129) + another syllable, or they are words borrowed 


11 In connected speech almost always one of the two has emphasizing stress. 
12 viz. : if there is no emphasizing stress in the word. 
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from other languages. These words are: burun = “formerly”, mina = “this 
one here”, ménén = “with, éyéy = “if” (Pers.) *Zdéidé = “very (Arab.), emés 
— “it is not” (Habitual Present neg.) and a few other words. 


129. c) Some words and syllables have a basically very weak 
stress and are therefore very often reduced and eliminated. These are : 

1) The first syllables of the pronouns (except dz in the meaning 
“self? ; e.g. 1/96 udz#m ; but not in the meaning “own” ; e.g. 1/80 uozum 
— “my own”, in this meaning the poss. suff. is stressed). 2) The possesive 
suffixes and the personal suffixes (except the poss. suff. 3rd. p. when forming 
an adverb or being a determinative (see § 150), and 3) the converb “1p (see 
§ 60/c) ; e. g. 1/45 Bular ; 1/116 tu-vasnda (but 1/9 bir gtino,) ; 1/17 botméjd' ; etc. 


130. d) Compound verbs have special stress-rules of their own : 


131. «) In compounds consisting of a noun + a verb the noun has 
the basically stronger stress ; e.g. 1/106 ,tan gal'D,. 


132. 8) In compounds consisting of a converb -7p + an auxilary verb 
the converb (main verb) mostly has stronger stress than the auxiliary verb ; 
e.g. 11/35 wB iw"B kuperén,,; I1/51 ba-yB *iryen; 11/44 d&y'tip gatad’.,,. 


133. Of course, through emphasis the auxiliary verb can receive 
stronger stress than the main verb. This is especially the case with the auxi- 
liary verbs ket-, gal- and goj-, as in compounds with these verbs the emphasis 
is very often laid upon the modification of aspect indicated by the auxiliary 
verb (see §§ 500-514); e.g. I/11 “oer Rett; 1/69 dlp qal'p; 11/45 xolturp 
qojdiin ; etc. 


134. When a converb -7 has pure adverbial meaning, it has a stronger 
stress than the following main verb; e.g. 1/66 tart'® afap = lit. “pulling 
they take”; 1/102 ta-“B dip keléd‘ = “finding he brings” (but 1/92 ta'"@ ad 
cél = “find and bring” !). 


135. y) In compounds with the converb -a the strongest stress is nor- 
mally on the first syllable of the main verb, only in kete + ber- it normally 
is on the converb-syllable. Examples: 11/16 nara atsa ; 11/76 ,g‘ajtaw*rédi,, ; 
1/122 bdtatiyun ; 1/105 kel*tg'ann ; but II/15 kiétéw*rép,,. 


136. In the impossibility-form the strongest stress is in general on the 
first syllable of the auxiliary af-. As in the spoken language al- is mostly 


contracted into one vowel with the preceding -e (-a) of the converb, the _ 


strongest stress then seems to be on the converb-vowel ; e. g. I/57 taBalmeéjd' 
< tapa almajdi. 


137. e) Words borrowed from Russian, Persian and Arabic have 
sometimes the original stress they possess in the foreign language, especially 
if the speaker knows the language in question (e.g. Russian). But mostly 
they are stressed as if they were Karakalpak words. In the exemples I have 
at my disposal, the original foreign accentuation always corresponds to the 
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Karakalpak one (at least as far as the main stress is concerned), with the 
exception of the last example; e. g. 1/23 ndrmatnii < Russ. normdlnii ; 1/34 
uzée- < Russ. u3é; 1/37 ustrdi< Russ. stréiti ; 11/93 m“vap < Arab. mura:d : 
IT/3 tra’nspér < Russ. transport ; 1/118 nasttkésndé < Russ. nosilikt. 


Rhythm and Stress Dissimilation 


138. «) Rhythm. Progressive Rhythm: The basic stress of the 2nd, 4th, 
and 6th syllable is additionally strengthened after a strongly stressed syllable. 
Eliminated vowels are not regarded as eliminated when counting the rhythm- 
syllables ; but if the rhythmic strengthening should affect an eliminated 
vowel (viz.: which has been eliminated through extreme shortening), the 
stress of the next syllable is strengthened. When the third syllable after a 
strongly stressed one has a basically strong stress or an emphasizing stress, 
then the strengthening of the stress on the second syllable by rhythm is 
weakened or entirely anulled through dissimilation, especially when the 
second syllable has basically very weak stress; e.g. I/9 dttérb bir... If 
bir had not the very strong stress, these words would be stressed dturub bir, 
viz. -b (< *-ip) would be strengthened to -ub through the rhythm. For -ip 
see also § 60/c. 


139. When a syllable, which is not one of the syllables strengthened by 
the rhythm of a preceding strong stress (the 3rd or 5th syllable for example) 
has a strong stress (e.g. First Present, or an emphasizing stress), then the 
rhythmic strengthening of the stresses caused by the first strong stress dis- 
appears beginning with the syllable after the second strongly stressed one. 
(Also the rhythmic strengthening of the stress on the syllable preceding the 
second strong stress is weakened, but through stress dissimilation — see 
above.) The second strongly stressed syllable is the starting-point of a new 
rhythm-sequence. Examples: 1/26 kiémprd‘ 'Sax'viB alip, -di is the 3rd syl- 
lable after a very strong stress, but the strengthening of its stress because 
of rhythm is anulled by the stress dissimilation caused by the very strong 
stress of the following syllable ; -i8 would normally be -'8, but through the 
rhythm of ‘S4- it is strengthened to -if. 1/18 *u# balds': -ta- is strengthened 
through the rhythm of «#; 1/21 ketkén atma: -ma is strengthened through 
the rhythm of -ken ; 1/60 jéminén dejdi,,: -di is strengthened through the 
rhythm of -nén (other-wise it would be dej? or dejd*) ; 1/20 wodjtanip dtur“p : 
-if and -tur- are strengthened by the rhythm of uéj- (basically these syllables 
are -'8 or -if and tur or tur); 1/38 dlamiz dejdi : -di is strengthened through 
the rhythm of -miz (normally it would be dejp or dejd') ; II/56 ,bazdrday- 
addmlardia : the 2nd and the 4th syllables after bd- are strengthened through 
progressive and retrograde rhythm. 


140. 8) Retrograde Rhythm : a strong or very strong stress on a 
syllable weakens the stress on the preceding one, but strengthens the stress 
of the penultimate syllable before this strongly stresses syllable. Thus syl- 
lables with basically weak stress can have their stress strengthened to me- 
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dium or even to strong stress; e. g. 1/98 sépanga (normally ‘Sépan or even 
‘Sopan) ; 1/20 ,wdrtansi (normally uédrtans’) ; 11/93 ,budéjd -al'p, (normally 
bide; or budey) ; etc. 


141. Stress Dissimilation: The phenomenon of stress dissimilation 
has been dealt with already in § 60/1; see there. Thus strong stresses are 
dissimilated to weak ones by by adjoining stresses that are stronger than 
they themselves ; e.g. 1/49 bajdin batas qtannin valas barri'yi --+ as the 
first -*si is only followed by a syllable with a medium stress, it 1s so much 
strengthened through the rhythm of ba- that it receives a weak stress (-3), 
though the -i has been “swallowed” by the preceding -s. The second -*si, 
however, stands before a very strong stress, and so it is weakened and shor- 
tened to -s through dissimilation, although the rhythm strengthening it has 
the same strength as that strengthening the first -*si ; II/54 YOlt*yédé : -tity- 
is weakened through dissimilation in spite of the basic stress of -tir- (see 
§ 125/5) ; but II/52 woltirp : the weakening influence of w0l- upon -tir- is 
balanced by the strengthening influence of the following very weak -", 
thus -tiir keeps its basic stress. Compare also II/54a “6-lttirb. 


c) Emphasizing Stress 


142. The most important part in accentuation, however, is played, 
almost independently of basic accentuation, by that syllable of a word (stem- 
syllable or suffix) which is regarded as the most important in the word, and 
which consequently receives an additional very strong or strong stress 
(emphasizing stress). Suffixes with basically very weak stresses (personal 
and possessive suffixes for instance) may also acquire emphasizing stress. 
The basic accentuation of the word, however, is preserved, apart from those 
alterations which are brought about by the rhythm and dissimilation caused 
by the emphasizing stress. 


Emphasizing Stress on Suffixes 


a) Noun suffixes. 


143. «) Case suffixes : Genitive : When the genitive suffix has emphasizing 
stress, the possessive suffix 3rd p., which belongs to it, has very strong — 
or at least not very weak stress, if the genitive construction has the meaning 
of “to have” or when the possessive suffix stands at the end of a phrase (see 
also § 150); e.g. I/2 ,pansanin, u'S, giz? Bolyan,, = “the padishah had three 
daugthers” ; I/3 ,,1i'S “iz'ni™ addi, = “the eldest (one) of his three daugthers” ; 
1/64 kiicth oth, (< otiin) = “the gall-bladder of the roe (acc.)” ; 1/49 bajdin 
balas q‘annin baids ... = “sons of beys and khans” (By the emphasizing 


stress on the genitive suffix the sons’ belonging to the “categories” bey and 
khan should be stressed) 


144, Dative: an emphasizing stress on the dative suffix stresses the | 
dative relation. (In free English translation the meaning is normally to be given 
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by stressing the dative object, thus the noun and not the dative suffix tory 
e.g. 1/10 men ga'kin Pele tijemin,, (lit.) = when shall I touch to a man 
= when shall I marry”; 1/9 ajndyd yardp... ; ; 1/4 udpya Siyip ...; ete. 


145. Accusative : an emphasizing stress on the accusative suffix stresses 
the object-function of the accusative ae a stressed accusative is mosey, 
at the end of a phrase) ; e.g. 1/74 bin) jett?, ... UyaIstap, ... ; 1/54 gizdt, 
t'p ... 5 1/35 bidardi, ... axvip at'p (in this sentence the Bb iewts function 
and re pronoun itself are simultaneously stressed). 


146. Locative : Stressing of the local function : II/1 gavayatpartanda, 
T/41 *o'tezyéndé, (= “in making pass by = when ...”). , 


147. Ablative: Stressing of the separation or of the instrumental func- 
tion expressed by the ablative suffix (see the two last examples); e. g. 1/92 
gaydan bots am d° = “where from it ever may be” ; II/17 dzdldan 'Siyip ; 
1/108 dtyannan kiijn, (“after”, temporal Beene Compare also I/115 
Rinjinnen, and 1/98 ,kizj‘nnén, : in the first example stress is laid on tempo- 
ral separation, from the preceding period ; whereas in the second example 
the meaning of “later” is stressed ; 1/60 jém'nén = “from the eating (= by 
the eating)” ; II/12 k'd7* aimastan = “as (they) can not see = (induced) by 
the fact ot they cannot see”. 


_ 148. Equative : stressing of the function of comparing I/32 sdléi ; 1/47 
MBS xandei. 


149. 8) Plural-suffix -ler: stressing of the plurality : 1/37 bud g%izta-ri ; 
1/50 batardd ; 1/99 mimlérin. 


150. y) Emphasizing stress on Possessive Suffixes: indicates stressing 
of the possessive relation and of the determinative function expressed by 
these ; e. g. 1/80 woztim = “my own” (compare 1/96 wéz#m = myself); 1/126 
alp célyennin = “the coming of you” ; II/22 ko-myuinni, ; 1/18 sepepi = “the 
reason of it” ; 1/17 datas? = “the father of them”. The possessive suffix thus 
stressed sometimes almost has the meaning of the definitive article in 
English. In such cases it has to a certain extent lost the original possessive 
meaning ; e. g. 1/20 tilko-m gizi, *S-cint yizt, wdrtan& yizi = “the eldest dau- 
gether (of him), the youngest daugther (of him), the second daugther (of him)"; 
1/5 kiij-nmi = lit. “the back one = the youngest one (of them)”; 1/105 
kii’wi = “the sons-in-law (of him)”; (also the suffixes -kt and -ns: may 
have this determinatory function, see §§ 153, 154). 


151. When the Boss. suff. ord PD forms adverbs, it usually pe an empha- 
izing stress ; e. g. 1/9 bir giund, = “one day” ; 1/19 bir gunso = “one day” ; 
II/8 hér kino = “each day”. 

5) Emphasizing Stress on word-building Suffixes : 


152. Verbal noun -uw : stressing of the nominal meaning ; e. g. I/17 bri: 
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153. -ki with emphasizing stress has determinatory function in the 
same manner as the possessive suffix 3rd p. with emphasizing stress (see 
§ 150); e.g. 1/104 néwungi and 1/117 buriimgi = “the above mentioned ... 
(the preceding)”. 1/127 watan™ qi = “the of the child”. 


154. -nSi (suffix forming the ordinals form the cardinal numbers), it has 

” eS 

determinatory function : II/6 ieensi = “the second ...” the stress on -S2 is 
by no means caused by the rhythm of ié¢-, compare II/8 birins:) ; 1/20 udrtanst. 


155. -gine (emphasizing suffix) 1/20 *S-c‘né (in bisyllabic suffixes the syllable 


which should receive the emphasizing stress is selected according to the same 
rules as the corresponding syllable in bisyllabic word stems, see §§ 171-179). 


b) Emphasizing Stress on Verbal Suffixes. 


156. «) On personal Suffixes. Combined stressings: Verbal forms ~ 


which have personal suffixes, show one of the following types of emphasizing : 

1) The verbal stem (thus the meaning of the verb) has emphasizing 
stress. The stress on the temporal suffix is weakened through dissimilation. 
(See also § 169); e.g. 1/36 R'imd‘ yaléjsan(,,) ; etc. . 

2) The personal suffix by itself has emphasizing stress, the stem is not 
emphasized, the temporal suffix is weakened through dissimilation ; e. g. 
11/64 a g‘a'n cilaman = “we (lit. I) make (upon) khan” ; II/67 g‘an bdta-man 
= “I shall be khan” ; II/42 d#éjdi, (in this word the stress on the stem is also 
weakened by the initial dz-, see § 190) ; also 11/90 xuB¢vedi, belongs to this type, 
but as the emphasizing stress on the personal suffixe has only medium strength, 
it cannot weaken the stress on the temporal suffix through dissimilation. 


3) The temporal suffix alone has emphasizing stress ; the stress on the — 


stem-syllable is weakened through dissimilation ; e.g. I/84 at Bdtad', ; 
11/86 Beréméid. 


4) The verbal stem (thus the meaning of the verb) and the personal — 


suffix both have emphasizing stress ; the temporal suffix is weakened through 
dissimilation ; e. g. 1/49 ydlejséa ; 11/22 toléjmén ; 1/38 atamiz; I [29 Berémén ; 
I/10 bajya tijemin,, ; IL/17 tart8adim ; 1/47 adm gdimadi, (also the negation- 
suffix -ma- has an emphasizing stress of medium strength). 

5) The verbal stem and the temporal suffix both have emphasizing 


stress (that is to say, the stress on the temporal suffix is not weakened through — 
dissimilation, its emphasizing being a counter-balance); e. g. 1/45 dzaxpéejd‘. 
6) The temporal suffix and the personal suffix both have emphasizing — 


stress (that on the personal suffix is weaker than that shown in the type 2) ; 
it is weakened through the dissimilation caused by the still stronger stress 
on the temporal suffix), The stress on the stem is weakened through dissi- 
milation if it precedes the temporal suffix ; e. g. 1/14 ajtad?; 1/55 kéetp gatadi, ; 
1/31 gar tojadi. 

8) Suffixes forming secondary verbal Stems : 


157. Negation suffix -me-: stressing of the negative meaning ; e.g. 


1/71. bélmadi. 
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158. Factitive suffix -ay-: stressing of the factitive function: I/54 
gajta'y'8 = “making return”. 
. 


159. Interrogative suffix -me: II/86 fereméid (< *bere-me-dir). 
y) Other Verbal suffixes: Conditional, tense-suffixes (see also § 156), 
converbs, etc. 


160. -se : Conditional : stressing of the different grammatical functions 
expressed by this suffix; e.g. II/8 sé%s4 = “while he is driving”; I/28 
‘tays4m = “if you find”. When the conditional of -bol- = “to be” means 
“as for”, the stem is stressed’; e. g. 1/32 kS-cintéj Yizin dé Bolsa ..., = “as 


” 


for your youngest daughter ...”. 


161. -gen (Verbal noun, participle, preterite). Normally the perfection, 
the meaning of the action being completed, is stressed. 

Verbal noun: I/97 iék Rijdw Rétkénnen kitjn = “after the two sons-in- 
law had gone”; 1/112 saryannda kiy-jn = “after they ... had gone” (also 
the “after” is slightly emphasized by the medium stress on the ablative 
suffix, see § 147); 1/116 xajdan dlyant'yi tivrasnda, = (lit.) “about his having 
taken from where” ; 1/25 ne “3% diup eryenni = Sh (they) have sent (them)”. 

Participle : 1/24 q¥ide PS-p kétken alma = “a very much cooked apple 
3 an apple which had been cooked very much”) ; I/71 atp kéelyen, iétinnén 

“ — “from the meat which they had brought”. 


162. Finite verbal form, expressing preterite : 

-ipti = unfinished past : II/73 ktiryiziptt = “he has made enter”. 

-ip converb : if -ip is to be translated by “and”, it receives an empha- 
sizing stress to make the description vivid. Such an emphasized -1p is always 


additionally emphasized by a following “...,” (see §§ 192-198, and is aa 
tonally contracted into one word with the preceding word, see § 262) ; e. g. 
1/63 ‘Sopdn gélip, tawad',, = “the shepherd came — and found (it)” ; II/27 
alin tolétip,... =“... makes (her) pay gold, — and.. ty Wa) Os 

uustroi etip, ¥onnan kiejn =“... we (shall) gather..., and then .. aes 1/140 
dtlar'ndn ajr'lip, uozlbr’ “a-w, ... = “separated from their horses and them- 
selves walking ...” ; II/37 mingizip, ... cetéw*réd,, = “he makes (her) mount 


. and goes along”. 


163. If the verbal stem is bisyllabic and the second syllable has a final 
vowel, then the emphasizing stress on the converb -tp is laid upon this stem 


vowel, as if it were the auxiliary vowel of -7f; e.g. ... bgud,... = he 
fead, — and then...” 
164. If the converb -a is used for -ip, the same phenomenon is found, 
jonly the emphasizing “...,” is missing ; €. 8. 11/44 tira ya'Sav, (for turup 
ga'sadi) = “he stands up and flees”. 


pe mphasizing Stress on the Stem of the Words, thus emphasizing of the Meaning 


165. a) Monosyllabic Stems are emphasized by strengthening the 
stress on the stem-syllable. 


534 STEFAN WuRM Anthropos 46. 1951 


166. Nouns: 1/34 bajyd trjsi (but compare 1/10 ga'sin bajya tijemin,(,,) 
see § 144); 1/117 déudin, ; 1/18 °ué balas' ; etc. 


167. Pronouns: udnnda kiijn = “after that” (compare 1/91 Bunndn 
ké-jn, = “after this”) ; II/79 Son'sa = “as much as that”; 1/13 ménin dé 
wactim = “also my time” ; IT/85 bizlerp-t-at (< bizlerdi de at) = “throw also 
us”; II/75 barl'c, ghdjd' = “all (the) sheep” (bariig is a deverbal noun, used 
as a pronoun). 


168. Numerals: 1/9 bir gind = “one day”; II/8 bivinsi = “the first 
(lit.: “the one-th”) ; II/6 iéens: = “the second” (lit.: “the two-th”). 


169. Verbs : (see also § 156/1) 1/86 ... bilméjdi, = “(nobody) did know”; 
1/98 keétsen(,,) = “if you go” or “if you went”; 1/70 kérey emes Surn* = 
“the offal which is not necessary”; 1/62 ta-“p kélélméjd‘,, = lit. “finding — 
they could not come” (compare I/57 taBatméjd',, = “they could not find). 


170. Emphasizing stress is also remarkable in verbal compositions which 
consist of a converb -if and an auxiliary verb. Then have been dealt with 
already in the §§ 132-134 (see there). Further examples: 1/90 wada ber 
timéjd' = “they can not give a promise” ; II/12 k‘dr* atmastan, = “as they 
cannot see”; 1/49 wot” wdp', (< bolipti) = “(now) they have passed by” ; 
1/15 wact'm kelp turpti,, = “my time has come (and is here now)”. 


171. }) Emphasizing Stress on bisyllabic Stems: (Stems consist- 
ing originally of two syllables or of an original stem-syllable + a petrified 
original suffix. If a bisyllabic stem should receive emphasizing stress, (that 
is to say, if the meaning of the stem itself should be emphasized) that syl- 
lable receives the emphasizing stress, which would have the strongest basic 
stress according to the rules given in the §§ 114-122, if by that the additional 
strengthening of the stress on the first syllable would not need to be taken into 
consideration. Thus the syllable which should receive the emphasizing stress 
is found according to rules dealing with the sonority of vowels and with the 
strengthening and weakening of them through consonantal influences alone. 


172. When examining the stresses on bisyllabic stems three stages are 
to be taken into consideration : 

1) As starting-point the fact that both syllables have medium stress. 
That of the first syllable is strengthened to a strong stress. 

2) These two stresses are strengthened or weakened by the varied sono- 
rity of the vowels and through the influences of the consonants following 
and preceding the vowels (see §§ 115-121). 

3) To find the syllable receiving emphasizing stress, one must once 
more assume that both syllables have medium stress. The additional streng-. 
thening of the first syllable is to be disregarded. The modifications of the 
two medium stresses through the sonority and the strengthening and wea- 
kening of the vowels (consonantal influences) must then be examined ; the 
syllable which proves to have the stronger stress in these circumstances is 
that receiving the emphasizing stress. 
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173. The additional strengthening of the stress on the first syllable of 
a word is to be regarded as a stress placed on this syllable because it is the 
most important one in the word (see also § 116). If a syllable other than 

the first should be considered as the most important, then the importance 

of the first syllable is automatically diminuished and, therefore the necessity 
for the additional strengthening of its stress no longer remains. When trying 
to find the syllable which should receive the emphasizing stress one should 
‘therefore start with the assumption that both syllables have an equal me- 
-dium stress. 

Examples : 1/8 wJké-2 (6 is more sonorous than # and is strengthened 
by -a); 1/16 atam? (the second -a- is strengthened by -m); 1/12 ,,wdrtans' 
(a is more sonorous than wo- and is strengthened by -m); I/114 dyolau's 
Sopand’ bosat'B; 1/69 ,dzass edeagst ; “IT A2 Rsaty. 23. ee dsen 
<< 4Zagin ; 11/37 jieSiyna (ie- and i- are sonorously almost alike, but e- is 

weakened more by -s than -i- by -y, thus -7- receives the emphasizing stress). 

In addition to what has been mentioned above the following should 
also be noted : 


174. «) If in a bisyllabic word the second syllable has a final vowel 
which is sonorously equal to the vowel of the first syllable or at least not 
very much weaker, the emphasizing stress will be laid upon the second syl- 
lable, e. g. ata = “the father” ; 1/20 dima; etc. But if the next word should 
have a weakening initial (see § 119), then the emphasizing stress is laid upon 
the first syllable ; e.g. 11/66 ... bas¢a *2agqa (-4a has lost its stress through 
dissimilation) ; 11/26, ?*a24 sdyap,, (in this case also the strengthening influence 
of the “...,” before ?°4da may have some effect, see § 176). 


175. 8) If the second syllable of a bisyllabic word stands at the end 
of a phrase, its stress is so much strengthened by this fact (see § W89/4) 
that a weak sonority-stress }* on it may also be made basically stronger than 
even a fairly strong basic stress on the first syllable, which phenomenon 
causes the emphasizing stress to be laid on the second syllable, whereby the 
stress on the first syllable is not weakened through dissimilation ; e. g. II/19 

_ &ltin, (but II/22 ... atin ...) (-i- is much less sonorous than a-, even 
though it is strengthened by -n. Through the additional strengtening caused 
by the fact that it is in the last syllable of a phrase, however, it becomes stron- 
ger than a- and therefore receives the emphasizing stress). Another example 
would be “coal” with emphasizing stress. If not standing at the end of a 
phrase, it is kom*y ; e.g. in II/22; but at the end of a phrase it is ... ho-mur, : 
-6- is sonorously not very much stronger then -i-, but it is much streng- 
thened by -m, whereas -di- is very much weakened by -y. In spite of that the 
strengthening of the basic stress on -ii-, which is caused by its position at the 
end of a phrase, is so efficacious that this strengthened stress is almost as 


18 viz. a stress modified from the basic medium stress through the influence of 
the sonority of the vowel and by the strengthening and weakening of the vowel through 
consonantal influences. 
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strong as the emphasizing stress on -0-. Furthermore II/5 ,togquz,: -o- is 
much more sonorous than u, and is strengthened by the following geminated 
stop and the preceding “...,” (see § 176); whereas -u- is very much weakened 
by the following -z ; thus the strengthening of the -w- by the following “...,” 
can give it only a medium stress. (t0qq"z < togquz,) 


176. \) If a bisyllabic word stands at the beginning of a phrase, the 
stress on the first syllable may sometimes be somewhat strengthened. This 
is especially noticeable in animated and vivid speech and could be explained 
as being a kind of stress dissimilation caused by the preceding absolute pause. 
But as this phenomenon seldom occurs, it is of no great importance. Apart 
from that, this strengthening alone is normally not sufficient to alter the 
location of the emphasizing stress of a bisyllabic word from the second syl- 
lable to the first one ; but it can have that result when combined with other 
strengthening factors; e.g. II/11 ,4%éné...; normally ... “#éné...: if not 
considering the usual basic strengthening of the stress on the first syllable 
of bisyllabic words it would be @éné. The first -e- is somewhat weakened by 
dy. but much strengthened by -m, thus the first -e- is somewhat stronger 
than the second -e (see § 104); but as the second -e is a final vowel, it receives 
the emphasizing stress. The stress on the stronger first syllable, however, 
is too vehement to be dissimilated. When strengthened additionally by pre- 
ceding “...,” it outweighs the second -e so much that the emphasizing stress 
is laid on the first syllable instead of on the second one, whereas the stress 
on the basically weaker second syllable is dissimilated. Furthermore 1/20 
udrtansi ...: this word normally has the emphasizing stress on the second 
syllable (also after “...,”) thus ,wé-rtan5' (compare I/22, 33). In 1/20, how- 
ever, the strengthening of the stress on the first syllable through the retrograde 
rhythm of the emphasized (normally very weak) suffix -8 and through the 
preceding “...,” makes this stress a strong stress. Thus the stress on the first 
and second syllables are equally strong and can not dissimilate one another. 


177. 5) An emphasizing stress which, according to the rules laid down 
in § 172, should be laid upon the second syllable of a word, can be shifted 
to the its first by the influence of a retrograde rhythm; e. g. II/14 ,arBanin, 
(also “,...” may have an influence) ; II/17 ,tSartSadim, (again “...,”) (without 
the emphasizing stress on -dim, thus without the retrograde rhythm so caused 
it would be ¢SartSad'm); 1/115 ,Vau yél'p, (again “...,”), compare 1/104 
4zéa'u, (in this example -aw is also additionally strengthened by the follo- 
wing “...,”) ; 1/35 ,padsa bida-rd?, (again “...,” before pa-). 


178. ¢) Bisyllabic verbal stems with final vowel (e. g. sora- == “to ask”) 
— as regards the emphasizing stress in the present — are dealt with as if 
they were monosyllabic, as the final stem-vowel +- the following -7 is regarded 
as the suffix of the present : also if this vowel is not the normal -a (-€) or -e. 
Therefore this final stem-vowel receives the strong basic stress of the present- 
suffix (see § 124/1) and, if necessary, the emphasizing stress of this tense 
(see § 156) ; e. g. 1/53 xléjd': this is not an emphasizing stress on the stem, 
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but on the suffix of the present, the present tense being emphasized. Simi- 
larly I/26 sdréjd‘; whereas in 1/36 sdvéjd' the second stem-vowel has the 
_hormal strong stress characteristic of the suffix of the present tense. 


179. €) The word kijow = “son-in-law” has the emphasizing stress always 
on the first syllable, see II/93 kijéu. 


180. c) Trisyllabic Stems ; (viz. stems consisting of three original 
stem-syllables or of a bisyllabic stem + a petrified suffix that is no longer 
a living part of the modern language or at least not in the word in question) 
have the emphasizing stress also on the syllable which proves to have the 
strongest sonority stress, if we disregard the additional strengthening of the 
stress on the first syllable of the word ; e. g. 1/6 ,48iyrmé; II/2 ... Sdy“lanydn, 
Bes; 11/40. 3) diatstap. .wstete: 

In addition the following characteristics may be noted : 


181. «) If emphasizing stress is laid upon the first or the third syllable, 
then the basic stress on the next but one syllable in progressive or regressive 
direction remains unchanged or is perhaps strengthened through rhythm. 
The stress on the syllable adjoining the one with the emphasizing stress is 
very much weakened by stress dissimilation and the whole syllable itself is 
often reduced ; e.g. II/32 ... téng*tdac. 


182. 8) In trisyllabic words the basic stress on the third syllable, which 
in words with several syllables is usually the first one whose stress is streng- 
thened through the progressive rhythm caused by the stress on the first 
syllable (see § 138), receives an additional strengthening, even if the stress 
on the first syllable is comparatively weak. As a result emphasizing stress 
may be laid upon the third syllable instead of on the first one, even if the 
first syllable is slightly (not much) stronger than the third; e.g. II/54 


»Sdnktldéy ...: -d- is somewhat less sonorous than -e- and is slightly 
weakened by ‘S-, but it is much strengthened by -a and receives additional 
strengthening through the preceding “...,” ,-e-, on the other hand, is wea- . 


kened by -y. Thus -6- is slightly stronger than that -e-. Through the “rhyth- 
mic” strengthening, however, -e being in the third syllable of a trisyllabic 
: word, -e is so much strengthened that it outweighs -d- and, therefore, receives 
the emphasizing stress. 


183. y) If the third syllable has a final vowel, it is not, as with bi- 
syllabic words, preferred in choosing the syllable which should receive the 
emphasizing stress (see § 174) ; on the contrary, it is much weakened by 
this fact ; e. g. 1/59 ,mas™ra yitdin ... : ma- is much weakened by the follo- 
wing -s, and only slightly strengthened by the preceding “...,”, the a of the 
| third syllable, which is strengthened in addition by rhythm should, there- 
fore, receive the emphasizing stress. But it is so much weakened as the final 
vowel of a trisyllabic word (and to some extent also through the dissimi- 
lation caused by the following yil-) that it is made weaker than that of the 
first syllable, so that the latter receives the emphasizing stress. 
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184. 5) If the third syllable of a trisyllabic word is the last one of a 
phrase, its stress is thereby strengthened, but not to the same extent as in 


bisyllabic words (see § 175) ; e.g. II/12 ting“tdac,. 


185. ¢) If the first syllable of a trisyllabic word is the first one of a 
phrase, its basic stress is slightly strengthened in the same manner as in 
bisyllabic words (see § 176). 


186. ¢) Stress dissimilation has a very great influence ; it can move 
emphasizing stress from the third syllable on to the basically weaker first 
one; e.g. II/28 ... tdugtdac qajtan,, : which has a stronger sonority 
stress than -o-, cannot receive the emphasiziug stress, as it is followed by a 
very strong stress, and the stress dissimilation causes the emphasizing stress 
to shift to the basically weaker -o-. 


187. y) If a trisyllabic word is especially emphasized, the first and the 
third syllable receive emphasizing stress, if they both have a stronger basic 
stress than second syllable ; e. g. II/58 ... tong"édac, .... In 1/74... ,*a%stap, 
... however, the emphasizing stress on the third syllable is emphasizing the 
converb -ip (see § 162) and not the stem syllable -/a-, as the meaning is “she 
praizes this meat, and then she cooks it”. 


188. d) Emphasizing Stress on Stems with four or more syl- 
lables. Words of this kind (mostly compound words) have the emphasizing 
stress on the first syllable. Apart from that the stress is strengthened on 
that syllable which is the strongest, unless it is the second syllable of the 
word, in which case its stress is dissimilated by the emphasizing stress on the 
first syllable; e.g. (Kungrad dialect)... gdrayalpag (or -pag) (without 


emphasizing stress it would be garayalpagq,) ; I1/41 ... ,g‘irmanaya, (with- 
out emphasizing stress: ... gtivmandyd ...). 
d) Strengthening of Stresses . 


189. a) See §§ 117-121 (sonority, and consonantal influences). In ad- 
dition to what has been explained there, it should be remarked that a 
nasal or rolled consonant which “swallows” the preceding vowel, is given 
a strengthening of its stress (see § 113); e. g. 1/30 kitdmpi < Rempir ; 1/104 
PMS3MBasn < ustubasin : etc. 

b) The higher the tone of a syllable, the better and clearer is its stress per- 
ceptible, 

c) The stress on the last syllable of a phrase is much strengthened ; e. g. 1/59 
hlempir, -.. (see also § 175). The stress on the first syllable of a phrase 
is also slightly strengthened (see § 176) 


a) If according to § 262 two words standing at the end of a phrase are 


tonally pronounced as one word, the stress on the stem-syllable of the 
second word is occasionally strengthened ; or, if there is a syllable with 


a strong basic stress in this second word (present-suffix for instance) this 


syllable may be strengthened. 
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If the second word is a converb -if, and the “and” expressed by it 
should be emphasized, then the phenomenon described in § 162 will 
take place. 

Pe If one of two adjoining final and initial vowels is eliminated, the stress 
on the remaining one is strengthened ; e. g. 1/75 atasn - a'tp < atasina alip. 


e) Weakening of Stresses 


190. a) See §§ 117-121 (sonority, and consonantal influences). In ad- 
dition it is to be stated that the three sibilants §, s and z weaken 
(and eliminate) sonorously weak vowels preceding them, espe- 
cially, when they stand in one of the following two sequences : 

-a) Vowel-sibilant-consonant (sometimes also vowel); e.g. II/3 
*Sléagén,, < islengen ; 1/104 *™3tBasn < ustubasin ; 1/123 
— OFMdoy ; etc. (see also § 62). 
8) Stop-vowel-sibilant-consonant or vowel; e.g. I/74 
pririp, ... < pisirip. 
b) Stresses are weakened through stress dissimilation, see §§ 60 
and 141. 


3. Intonation 


191. I much regret to say that printing difficulties have prevented me 
rom indicating the intonation by special marks in all the texts and in the 
xamples quoted to illustrate this chapter. Sirice, however the rules for deter- 
ining the intonation in Karakalpak are less complex than those governing 
ccentuation, I think I can give an impression of the intonation by laying 
own those rules, and, at the same time by indicating the intonation by an 
improvised method when this is thought to be necessary. In this connection, 
am using the following abbreviations : 
v. 1. = very low tone; 1. = low tone ; 1. m. = low mid tone ; m. = mid 
tone ; h. m. = high mid tone ; h. = high tone ; v. h. = very high tone. 
The difference between each of them I describe as - one, two, three or 
more - levels. Falling and rising tones are indicated as follows : h. -1.m. 
— tone falling from high to low mid; l.-m. = tone rising from low 
to mid ; and so on. 


a) General Remarks 


192. The intonation of Karakalpak has in each word and phrase a 
rising or, in certain cases a falling, basic tendency. Various accentuation 
atterns, however, affect this basic tendency and produce special tonal pat- 
terns that are so peculiar that the language may be described as tonal. These 


tones are exclusively “ornamental”, that is, they have no semantic value. 
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b) Tonal Patterns of the Words 


4. Basic Intonation 


a) Short Syllables 


193. The tones in short syllables are basically level or very slightly 
rising. The tones of the last syllables of the phrases have a somewhat more 
rising tendency. In the last phrase of a period the tone is falling in the most 
strongly stressed syllable of the phrase, and also in all syllables following 
that syllable (see § 269). 


194. «) Monosyllabic words which stand at the beginning of a phrase, 
have an 1. m. or 1.m.-m. If the phrase consists of one single monosyllabic 
word, it has 1.m.-h.m. When the monosyllable is tonally contracted into 
one word with the word following it (see §§ 255-262), its tone may occasionally 
be slightly lower than it is when this is not the case. 


195. The tone of monosyllabic words which do not stand at the beginning 
of a phrase, and which are not tonally connected with the word preceding 
them, is the higher, the farther away they are from the beginning of the 
phrase, and the nearer to the last word of a phrase. A monosyllabic which 
is the last word of a phrase has slightly rising high tone. 


196. 6) The first syllable of a bisyllabic word which stands at the begin- — 
ning of a phrase has low tone, if the word has no special tonal pattern. If 
the phrase consists of a single bisyllabic word, the second syllable has high 
rising tone. If other words are following it in the same phrase, the second 
syllable has h. m., provided the bisyllabic word is not tonally contracted into 
one word with the word following it. 


197. When a bisyllabic word is not at the beginning of a phrase, its 
tones are increasingly higher, the farther away it is from the beginning of 
the phrase and the nearer to its end — provided its tones are not influenced 
in any way (see below). If the bisyllabic word is the second word of the phrase, 
its first syllable will generally have 1. m., if it is the third, it may have m., 
or h. m., whereas its second syllable will have relativly higher tone. If the 
phrase ends in a bisyllabic word, its first syllable has usually h. m. and its — 
second syllable slightly rising h. or v. h. 


198. While most monosyllabic words are tonally dealt with as bisyllabic 
when a suffix is added to them, the first syllable of men = “I”: sen = “you” ; 
yot == “he, she”, “it”, “that”; biz = “we”; siz = “you(pl)” ; bud = “this”; 
sot = “that”; and uéz = “self” will invariably have h.m. — or perhaps 
very slightly lower tone — if one suffix is added to them, and if they stand 
at the beginning of a phrase. The same holds good for the dative forms 
mayan = “to me”; sayan = “to you”; uoyan = “to him, her, it, that”; 
buyan = “to this” ; and soyan = “to that”. 
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199. The first syllable of mina = “this one here”, “voici”, has 1. m. 
when a phrase begins with this word. The first syllable of eyer = “if”, how- 
ever, may be found to have l.m. or 1. in such a position. 


| 200. y) The first syllable of a trisyllabic word has low tone, if the word 
has basic intonation. The tone of the second syllable is the higher the stronger 
it is stressed. If the phrase consists only of one trisyllabic word whose second 
syllable has a rather strong stress which is stronger than that of the third, 
then the second syllable has h.m., and the third syllable slightly rising h. 
If the second syllable has a rather strong stress, the third syllable, however, 
has a stress which is equally strong or even stronger, then the second syllable 
has m. If the stress of the second syllable is weak or if the syllable is un- 
stressed, then it has 1. m. or even a lower tone. When a trisyllabic word which 
stands at the beginning of a phrase is followed by other words within the 
same phrase, the tones of its syllables are much the same as described above, 
except that the tone of the third syllable — and that of a second syllable 
which has a stronger stress than the third — is slightly lower. 


201. The tones of the syllables of trisyllabic words which are not at 
the beginning of a phrase are higher in accordance with the rules set out 
above for bisyllabic words. 


202. 5) Words consisting of four or more syllables which have no spe- 
cial tonal pattern are very rarely met with. If they do occur, they are sub- 
ject to the same rules as the trisyllabic words, viz. the tone of the syllables 
within the word is relatively higher, the stronger the syllables are stressed. 


b) Half-long and long Syllables 


203. Monosyllabic words which contain a half-long or long vowel have 
a rising tone; e.g. 1/36 ¥6:z,; 1/43 ,e'S; 1/95 at; ete. 


204. When the vowel of the second syllable of a bisyllabic word is half- 
long or long, this syllable has a rising tone; e.g. 1/8 ,wlko-n ; 1/417 beru-, ; 
II/2 biurun ; etc. 


205. When the vowel of the first syllable of a bisyllabic word is half- 
long, the tone is falling in this syllable whereas the next syllable has a normal 
(rather high) tone, e. g. 1/101 gajda; 11/5 a‘tin, 1/3 transpor” ; 11/19 aitin,. 


206. When the vowel of the last or the penultimate syllable of a word 
consisting of three or more syllables is half-long, the tone is rising in this 
syllable, e. g. 1/34 gizdavin ; 1/54 gajtar'B ; 1/57 pavsa'nin ; etc. The tone 
of the half-long vowels of any other syllable of such a word is falling, e. g. 
| 1/116 tu-vasnda, ; etc. 


Notes: 

207. If a half-long vowel which has a falling tone is the first syllable 
of a phrase, then the tone does not fall so much in it as in a similar syllable 
which does not stand at the beginning of a phrase. 
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208. If the vowel of the second syllable of a bisyllabic word, whose 
first syllable contains a half-long vowel, is eliminated, the tone of the first: 
syllable still remains falling, as the consonant of the second syllable (if there 
be any) becomes syllabic, even though the consonant itself may, in cases, 


be imperceptible, e. g. 1/44 *o-tp. 


Deviations from the above Rules: 


209. If the initial consonant of the second syllable of.a bisyllabic word 
with half-long first syllable is eliminated, so that the vowels of the two ad- 
joining syllables merge into a diphthong, then the original intonation of the 
two syllables — falling in the first syllable and higher in the second than 
the end of the fall of the first — changes to a level-rising complex, e. g. 1/42 
ta*B < tapip ; 1/59 ,ta“e < tabip < Arabic fabi:b ; etc. 


210. If the second syllable of a bisyllabic word has initial 7 and the 
vowel of the second syllable is reduced or eliminated and the vowel of the 
first syllable half-long, then the tone of this half-long vowel is rising, not 
falling ; e.g. 1/39 dzi-ip < ddigip < *jiyip ; II/19 kii-jn, < kejin ; 1/49 kit-a'n, 
< kejin ; etc. If the vowel of the second syllable of such a word is eliminated, 
then it usually loses its syllabic value. 


211. If the vowel of the first syllable of barlig = “all” is half-long, 
its tone is rising, e.g. II/3; II/14; etc. 


212. If the second syllable of a bisyllabic word has a liquid or nasal 
initial, and the vowel of the first syllable is long, then the tone of this long 
vowel has a (slightly) falling-rising tendency, e. g. 1/126 ne:mus. 


213. If a word which contains a syllable with a half-long vowel has 
waving tone (see §§ 229-245), then the tone of the half-long vowel may be 
different from what it ought to be according to the above rules, e. g. in II/8 
ala-si, the tone of a’ is falling, not rising — though it is the penultimate 
of a trisyllabic word — since the syllable -/a:- is the second syllable of a “wave”. 


214. Since, in the last phrase of a period, all syllables which follow 
the syllable with the strongest stress have falling tone, it will be understood 
that the tone in them will never be rising, even if they contain half-long 
or long vowels which, according to the principles set forth above, ought to 


have rising tone. 
2. Modifications of Basic Intonation through Accentuation 


a) Falling Tone in stressed Syllables 


Falling Tone in the first two Syllables of a Word. 


215. In a bisyllabic word, the first syllable of which has very strong, 
strong, medium or weak stress, and whose second syllable is reduced or eli- 
minated, the tone is falling in the first syllable, and the second syllable, if 
it is not entirely eliminated, has level, or very slightly falling, tone, which 
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is a little lower than the end of the fall of the tone of the first syllable. For 
convenience, J shall refer to this tonal pattern as a “fall”. 


216. The absolute pitch of such a “fall” depends on its position within 
the phrase. One observes in this connection that the first syllable of a word 
with a “fall” which stands at the beginning of a phrase, has generally 
m.-l.m. or 1.m.-1., whereas the tone of its second syllable is somewhat 
lower. The first syllablé of a word with a “fall” which is the last word of 
a phrase has h.-h.m., the second syllable slightly lower tone. If a word 
with a “fall” is not the first or the last of a phrase, the tone is falling by about 
two. levels in its first syllable, e.g. h.m.-1.m. 

Examples: II/8 ,tdgg"z; I1/12 ,?saty*; 11/22 ,Rkém*r; IL/9 oz*, ; 11/23 
dkam ; 11/22 Bé'p; 11/43 bar'b and BP; 11/39 Retb; 1/104 bit < bitip ; 
11/69 ,sénd* ; etc. 


217. This tonal pattern is occasionally also found if the second syllable 
is unstressed, but not reduced or eliminated. This is especially the case when 
the word in question is tonally connected with the word preceding it, e. g. 
II/13 ,bir gun. 


218. When the first syllable of a word with a fall is half-long, its tone 
is generally falling by one and a half or two levels, whereas thet one of the 
second syllable is higher than the end of this fall, but lower than its begin- 
ning, e. g. II/22 and II/27 ,a-din ; 1/100 az’; etc. 


219. The tone of the vowel of the second syllable of a word with a 
“fall” is also higher than the end of the fall of the tone in the first syllable, 
when there is a geminated consonant with prolonged articulation at the syllable 
boundary between the two syllables. This is for instance the case in the 
frequently found pronounciation toqq'“z for togquz = “nine”. 


220. If the first syllable of a bisyllabic word has very strong, strong 
or medium stress, and a final -m, -n, or -%, and the vowel of the second. 
syllable is reduced or eliminated, then the tone of the first syllable is falling 
by one to one and a half levels, the tone of the second syllable, however, is 
slightly higher than the end of the fall of the tone in the first syllable. Con- 
sequently, the tonal pattern reminds of that of bisyllabic words with a 
“fall”, the first syllable of which has a half-long vowel ; e. g. 1/49 éndt ; etc. 


221. Curiously enough, the same tonal pattern is found in bisyllabic 
words which are of the type as described in the above paragraph except that 
the vowel of their second syllable has been “swallowed” by a final liquid 
consonant, which, in its turn, has a weak stress, e.g. [/58 skittmpr ; 11/44 
| ,keempr, ; etc. This phenomenon may also occasionally be met with if the 
liquid consonant has medium stress, €. 8. in 1/30 kitémpr ; but not in e. g. 
11/17 ¢émpy7,. 


222. The only exceptions to the above rules are. 
a) If the a of the first syllable of bartiq = “all” is half-long and the 
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z of the second syllable reduced, a’ has occasionally a rising, not a falling, 
tone, as for instance in II/13, but not in 1/37 and 1/39 (see also § 241). 
b) See § 209. 
GC) Seen yeni). 


223. If in a word which consists of three or more syllables, the first 
two syllables have a “fall”, then the following syllables have rather high 
rising tone (see § 230-232). If, however, the third, fourth and following 
syllables have also reduced or eliminated vowels, the tone of these syllables is 
lower than that of the second syllable of the “fall” II/19 baré'y'. In this con- 
nection, it has to be pointed out that, if in a word of the type as described 
in § 224 a third, fourth or following syllable with reduced or eliminated vowels 
follows the “fall”, the tone of the second syllable is lower than the end of the 
fall of the tone in the first syllable, though it is higher, when the word is 
only bisyllabic. This is for instance the case in 1/26 k*émprd‘. Occasionally 
this is also the case, if the third syllable has a weak stress, so in II/25 
hittmprai ; but not in 11/40 ,k*tmprdi and 11/37 ,kiémprn. 


224. In this connection, it has to be noted that if ba-rl'g = “all” ap- 
pears with one or several additional suffixes, the tone of a’ is generally rising 
(see § 222/1), e.g. 1/44 ba-ri'yi ; 11/33 ba-ri'yin' ; etc. 


225. It has to be mentioned that in contrast to the “wave” (see § 241) 
the “fall” will always be in conformity with the above rules, when standing 
at the beginning of a phrase, or after one of those words after which a “wave” 
has the tonal pattern as if it were at the beginning of a phrase (see § 242). 


226. If a bisyllabic word which has a “fall” is tonally contracted into 
one word with the word preceding it (see §§ 255-262), its absolute pitch is 
higher than it ought to be in consequence of its position in the phrase, e. g. 
II/9 ,bir 6z*, (6-: v.h.-h.; -z*: h., slightly falling). The absolute pitch of 
a “fall” may also be influenced in the last phrase of a period (see §§ 273, 
276, 278, and 279). 


Falling Tone in the last two Syllables of a Word 


227. If the penultimate syllable of a word has a stress of any force, 
or is unstressed, and the last syllable has a reduced or eliminated vowel, — 
‘then these two syllables have a tonal pattern which is similar to the “fall” _ 
as described above. One observes in this connection that the penultimate 
syllable has a falling tone of about one level, which starts somewhat higher 
than the level tone, which the syllable ought to have, would be, according 
to the rules of basic intonation. The tone of the syllable is slightly lower 
than the end of the fall of the tone in the penultimate syllable, and falls a 
little. If the last syllable is, at the same time, the last syllable of a phrase, 
its tone falls a little more — about half a level to one level. 

Examples : I1/18-djtad', ; 11/19 ,wdstrp ; 11/32 ,t8int ; 11/52 woltur*p, ; ete. 
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) 228. The same pattern is found, if the penultimate syllable of a word 
has at least a weak stress, and the last syllable is open and contains an 
unstressed, but not reduced, vowel, e. g. II/4 ,biriuagu. 

A good example of the occurence of both these types of the “fall” in 
one word is 1/52 aid'vad',. 


b) Waving Tone in three successive Syllables 


229. In a great number of polysyllabic words the tones of three suc- 
cessive syllables are modified by the sequence of stresses in such a way that 
the basic rising tendency of the intonation is either changed to a falling 
— relatively low level, low falling or low rising — rising pattern, or to a 
rising-falling-rising one. The absolute pitch of these tonal patterns — to 
which I shall refer as “wave” — depends‘on their position in the phrase. 
‘he nearer they are to the beginning of it, the lower are their tones, the nearer 
to the end, the higher — if their absolute pitch is not influenced by any 
additional factor (see §§ 257 and 274, 276). “Waves” which stand at the 
eginning of a phrase, have a special tonal pattern of their own (see § 241). 


230. The simplest form of a “wave” is found, if, in a polysyllabic word, 
a half-long vowel, which has falling tone (see § 205-206) is followed by two 
more syllables, the first of which has a tone which is lower than the begin- 
ing of the fall of the tone in the syllable preceding it, whereas the next 
yllable has a relatively high tone; e. g. I1/92 na-atip,; 1/116 té-vasnda, ; etc. 


231. Another plausible instant of a “wave” is produced by a “fall” 
see §§ 215-221) which is followed by a syllable whose vowel is not reduced ; 
le. g. 1/56 ald'ysa ; 1/26 ‘Sax'vip ; 11/10 togg'"zuntin ; 11/40 ,kemprdi ; 11/14 
attnda, ; 11/22 ,kom*run, etc. 


— 


| 232. The same holds good if the sequence of stresses which gives rise 

0 a “fall” is found with two medial syllables of a word, and the second syl- 
able of such a “fall” is followed by another syllable whose vowel is not redu- 
ced, e. g. II/69 cetéw*rsin, etc. 


233. Another type of “wave” is found, if the second of three succes™ 
ive syllables has a stress, which is at least weaker by one degree than that 
f the first and at least by two degrees weaker than that of the third. The 
onal pattern in such a case is rising-falling-rising, whereby the falling tone 
f the’ second syllable begins at a pitch which is about the same as is that 
ifrom which the tone of the first-syllable starts rising. The tone of the third 
syllable is a little higher than that of the first. The tones rise and fall by 


about one level each. 
Examples : II/3 "mists, ; 11/4 zamanda, ; 11/8 Balasi,; 11/12 almastan, ; etc. 


234. A similar type of “wave” is produced, if the stress of the second 
of three successive syllables is by one degree weaker than that of the syl- 
lables preceding and following it. In such an instant the tonal pattern is 
again rising-falling-rising, but the falling tone of the second syllable begins 
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at a pitch which is as high as, or even higher than, that up to which the 
tone of the first syllable rises. The tone of the third syllable is generally 
much higher than that of the first syllable, it, at least, starts rising at the 
pitch from which the tone of the second syllable starts falling. In this pattern 
the tones rise and fall by about half a level, rarely by one lever 

Examples: II/10 slégénin, ; I1/26 ajlandirdin ; 11/27 tolétip, ; 11/32 
isleyén, ; etc. 

235. Since the six degrees of the strength of the stresses which I mark 
in this study are not sufficient to cover exactly all existing gradations, it 
may occur that in a “wave” of the last type the real difference between the 
strength of the stress of the two last syllables is less than one degree. In 
such cases the “wave” becomes so similar to the basic intonation that it can 
hardly be distinguished from it. The tones, on occasion, rise and fall by no 
more than a third or a quarter of a level. Such cases are for instances in 
-II/34 tiryanda, , in which the stress of the second syllable really ought to be 
marked by 2°5. In II/42 yirmannan, and II/11 ,batanin, it is much the same. 


236. In this connection it may be mentioned that the stress of two 
adjoining syllables which are marked to have the same degree of strength, 
are never really of entirely equal strength. So in II/30 gataya the stress on 
the second syllable is considerable weaker than that of the third syllable. 
In reality two stresses ought to be marked 1°8 and 2°2. 


237. Besides the three types of “wave” described above, there are a 
few special types which may occur and which differ from them in some 
respects ; e.g. II/3 ,qavayatpa™tanda, in which the syllables -pa“tanda have 
a “wave” of the type described in § 233 and not, as one may probably expect, 
of the type described in § 232. This may be explained by the circumstance 
that, in spoken Karakalpak, the word *garagat-pa-qis-tan (or 1.1. garagat-pa- — 
yis-tan) has historically developed to garayat-pagq-stan, which is one of the 
very few instances in which a syllable whose vowel has been eliminated loses 
its syllabic value. Accordingly, -pa%tanda are to be regarded as three syl- 
lables, not as four, and have a wave of the type set forth in § 233, as -pa%- 
< *-pagis- has not a “fall”. 


238. Three successive syllables which belong to two different words, 
normally have no “wave” except if one regarded as a real wave the casual 
sequence of final and initial syllables which have tones reminescent of a 
“wave” ; e.g. II/8 ,toqq"z Bata'st, in which the two syllables of tdgq“z could | 
be regarded as the first two syllables of a wave, and 4- which has rising tone, 
since it is the first syllable of a wave of the type described in § 233, could 
be taken for the third syllable of it. 


239. If, however, a postposition is tonally contracted into one word 
with the word preceding it (see § 260), “waves” may occur which embrace 
the last two syllables of the word and the postposition. This phenomenon 
is only met with, if the postposition is the third syllable of the wave, but | 
never, if it would represent the second and the third syllable of it. 
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Examples: II/19 gdjyannaa kii-jn,; 11/45 ga'yanndn kit-jn, ; but not 
in e.g. II/2 ,avb& menén, (see § 210 in this connection) 


240. “Waves” of compound verbs are subject to somewhat different 
tules (see §§ 263-268). 


241. When a wave of any type stands at the beginning of a phrase, its 
tonal pattern changes considerably. A “fall” is not modified when standing 
_at the beginning of a phrase, but a “wave” which begins with a “fall”, remains 
uninfluenced only when the third syllable of it is unstressed, e. g. II/10 
toqq'“zuntia. In all other cases, however, the tone of the first syllable of a 
“wave” of any type becomes low level — or occasionally very slightly falling 
or rising — whereas the tone of the second syllable is falling by about one 
level with the types as described in the §§ 230-232 and 233, and by half a 
level with that described in § 234, but the fall usually begins at a level which 
is higher than the level tone of the first syllable. Even the pitch at which 
the falling tone ends in often higher than the level tone of the first syllable. 

The tone of the third syllable is not affected. 

Examples : (Type of § 230-232): I]/5 ,tomgvtdac ; I1/14 ,kom*run, ; 11/6 
leensi ; etc. (Type of § 233): I1/14 ,*8dmhiildéc, ; 11/12 ?Stumiish, ; etc. - (Type 
of § 234): II/11 ,badanin, ; 11/35 ,adamla’ ; 11/42 ,gtirmannan ; etc. 


242. The tonal pattern of a “wave” is modified exactly in the same 
way it is when standing at the beginning of a phrase, if it is preceded by one 
of the following words (the absolute pitch of this modified “wave” is then 


the same as if it were at the beginning of a phrase), men = “I”; sen 

meee’ thou._> wot “he, she, 1t-; that\.(invisible)”.; 012 = “we” > stz = “you” 
ise. and pl.) ; but = “this” ; sot = “that (visible)” ; 46z = “own”, “self” ; her 
Seach ,- every ; kim — “who” ; mina. = “this one here” ; dZa: = “that” ; 
myey = if: dzene — “furthermore”. 


Examples: 1/63 ,dza kS-c'nté]; 1/21 ,tyér uds“rsam,; I1/65_ ,sot 
wactnda ; etc. 


243. If one of these words which influence a “wave” in the way set forth 
above is not the first word of a phrase and, accordingly, has a tone which 
is rather high, it will still change the tonal pattern of the wave following 
it in the same way, but the absolute pitch of such a modified “wave” will 
often be higher than in the abovementioned cases, that is its first syllable 
will have 1. m. or m. The same holds good for waves preceded by the dative 
forms mayan = “to me”, sayan = “to thee”, yoyan “to him, her, it, that”, 
buyan = “to this”, and soyan = “to that” or by any one of the mentioned 
words which have one (not more) suffix ; e. g.: 1/60 psénin avyruwin, ; 1/94 
uonta ki*ijinnéen, ; 11/18 ,éyér sén udtiivsan, ; 11/22 ,sénin ko-m*runnu, ; 11/68 
ymenin drn™na ; etc. 

244, After monosyllabic numerals and kép = “much”, “many” a “wave” 


may sporadically be modified in the same way as after the words listed 
above. This is especially the case if the numeral could be regarded as a kind 
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of article, e. g. 1/3 ,,w'S “z'ni® ; 1/26 bir kitémprd' ; though it is not _— ing 
e.g. II/4 ,bir ki*émprdin ; etc. In most cases, a numeral influences a “wave 

following it in such a way that its absolute pitch becomes higher. This is for 
instance always the case with adverbial expressions which contain a numeral, 
e.g. 1/44 ,bir gin'isd, ; 11/39 a ,bir wa-%t'nda,. In counting the same pheno- 
menon is always found with compound numerals; e. g. 1/5 ,wdn sekkizé, ; ete. - 


245. The absolute pitch of a “wave” is also higher than normally when 
it stands before the “cumulation” of the tone in the last phrase of a period 
(see §§ 274-277) ; e.g. I1/36 Soakldécta kitemprn (with a “cumulation” on 
-in ki*é-), The same will naturally be found, if the third syllable of a “wave” 
is the first syllable of a “cumulation”, e.g. [1/27 a-ué“nda gajtp (with a “cumu- 
lation” on -na gaj-). If, however, the third syllable of a “wave” happens to 
be the second syllable of a “cumulation”, the wave will be destroyed, since 
the second syllable of a “cumulation” has always falling tone, whereas its” 
first syllable which, in such a case, would be the second syllable of the “wave”, 
has a tone which is usually higher than that of the second (see § 271) ; e.g. 
11/2 ,Sdy"tanyan,, (with a “cumulation” on -y“éan-). After the “cumulation” 
in the last phrase of a period there is naturally never a “wave”, as all syl-_ 
lables have falling tone in such a position (see §§ 269-270). 


c) Words influencing the Tones of other Words following 
or preceding them 


Words lowering the Tones of the Words following them 


246. There are a number of words in Karakalpak which modify the 
tones if neighbouring words in various ways. 

One instance of this kind had been mentioned in §§ 242-243, where 
it has been explained that a number of words modify the tonal pattern of 
“waves” following them. 


247. After these words any word has a tonal pattern as if it were the 
first word of a phrase (see §§ 193-208). As has been set forth in § 243, this’ 
influence is still noticeable if such an influencing word is.not the first word — 
of a phrase, or if it has a suffix, or if one of the personal or demonstrative 
pronouns appears in its bisyllabic dative forms, though the absolute pitch 
of the “wave” modified by them will often be higher than usual. The same 
holds good for any word following such an influencing word, but it has to 
be added that the absolute pitch of a word which has not a “wave” is very 
rarely higher than the pitch it has when standing at the beginning of a phrase. 

Examples: I/7 bit g'izlayn,; 1/24 ,but almalardi, : 1/55 ,bud Sopan, } 
II/12 ,but togqrts,; 1/10 ,men ga'san ; 1/30 ,uok kiempr ; 1/64 ,,o8 Ri*ieta ; 
II/4 ,,sot wacta, ; I1/8 ,,her kiind, ; 1/42 uwdz galeyenn, ; 1/82 ,sen aidap, ; 1/90 
cim uni, ; 11/83 ,m'na gho-jtard ; 1/82 ,mayan basta ; 1/28 ,son tapsan, ; 1/76 
bun” “Zep ; 1/95 ,mayan at; etc. etc. 


248. As has already been pointed out in § 244, monosyllabic numerals: 
and kéf = “much”, “many”, may occasionally excercise the same influence 


The Karakalpak Language 549 


upon the word following them as that exercised by the words listed in § 242, 
though normally they influence the tones of the word following them in 
another way (see § 257). This is particularly the case if these numerals could 
be regarded as a kind of article, e.g. II/83 Bir pavsa. 

In the following cases, all these words do not influence the tonal 
pattern of the word which they precede : 


249. a) If they are tonally contracted into one word with the word 
following them for the reason described in § 262, e. g. 1/88 e'§ kim bilmejdi,. 


250. b) If one of these words is followed by de = “also” or by one 
of the postpositions which usually is tonally contracted into one word with 
the word preceding it (see § 260), e.g. II/70, sen de; 1/38 ,fonnan kiéjn ; 
1/72 ,sonnan kit-jn, ; etc. 


251. c) If one of these words is followed by a “fall”, then the absolute 
pitch of the latter is often a little higher than that which it has when stan- 
ding at the beginning of a phrase, but the tone if the first syllable of the 
“fall” is falling only by one level, rarely by more (see § 216). I/36 ,har 
Yajsin ; 1/49 ,sen éndé ; 1/30 ,,not ki*empr; IL/5 ,,wontin actin, ; etc. 


252. d) If a verb with -twyun has the special “wave” which is characte- 
ristic of the compound verbs (see §§ 963-268), the falling tone of the first 
syllable of its “wave” will fall a little less than is normal, when it is preceded 
by one of these words, but the “wave” will otherwise remain unchanged, 
e. g. 1/38 ,udz galejt"yan'mizv. 


253. @) Ifa phrase which begins with one of these words consists only 
of this word and another monosyllabic word, then the tone of the latter is 
not influenced; e. g. I/118 ,,bui bas,. 


254. f) If such a word is followed by another of the same type which, 
in its turn, precedes a word which does not belong to this category, then 
the tone of the second “influencing” word is not affected at all, e. g. I1/80 
sen bit g‘ojtarp. 


Words which are tonally contracted into one Word with other Words 


255. There are a number of words in Karakalpak which influence the 
tones of the words following or preceding them in such a way that the two 
words are tonally pronounced as if they were one polysyllabic word ; viz. 
the tone is rising gradually from the first syllable of the first word to the 
last syllable of the second. The noteworthy peculiarity in such a case 1s 
that the tone of the last syllable of the first word is lower than that of the 
first syllable of the second, without a special tonal pattern such as a “fall” 
or “wave” in one of the two words causing this phenomenon. 


256. It may, for the sake of completeness, be pointed out here that 
it very often happens that the last syllable of a word has a tone which is 
lower than that of the first syllable of the second, if in one or both of the 
two adjoining words the intonation is not basic. If, for instance, the first 
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word is bisyllabic and has a “fall”, it is very likely that the first syllable 
of the second word will have a tone which is higher than that of the second 
syllable of the first word. This will be even more noticeable when, in such 
a case, the second word begins with a “fall” or with a wave of the type as 
described in § 234 (e.g. II/43 ieSikti wr*B ; 1/4 ,birungu zamanda,). Simi- 
larly in or before a “cumulation” (see §§ 270-271 and 275), the first syllable 
of the second word may have a higher tone than that of the second syllable 
of the first word. 

In this chapter, however, only those cases are dealt with in which the 
phenomenon mentioned above is found without special tonal patterns in the 
two adjoining words causing it secondarily. 

Words which are tonally contracted into one word with the word 
following or preceding them are: 


257. a) Numerals; e.g. II/1 ,bir né'S-e; I1/57 bir “rup,; I1/7 ,bir 
Bata's ; I1/10 ,bir gunde ; 11/6 ,,vegnsi Bir; etc. If the numeral itself has a 
“fall” or a “wave”, the first tone of the word following it may also be a little 
higher than normal, e. g. 1/93 ,,iék Rijéu, (tek < iekt). Monosyllabic numerals 
influence the absolute pitch of “falls” and “waves” following them (see §§ 226 
and 244), whereas polysyllabic numerals do not as a rule affect them in any way. 


258.0) née == what”; 


’ 


e.g. 1/25 me #5; 1/37 ,ne yitarn ; etc. 
259. c) de = “also”, “too”; e.g. I/12 yiz de; 1/92 am dé; etc. 


260. d) Monosyllabic postpositions, and also bisyllabic ones, if the 
vowel of one of their syllables is reduced or eliminated ; e. g. 1/97 kétkennen 
Ritgn, ; 11/49 kélyennen kii-i'n, ; 11/2 ,arba m*nen, ; 11/23 ,atin “™en ; I1/24 
tajayi men (< menen) ; etc. 

de and postpositions can be the third syllable of a wave, the first two 
syllables of which are the last two syllables of the preceding word (see § 239). 


261. ¢) Compound verbs ; see §§ 263-268. 


262. 7) The two last words of a phrase are often tonally contracted 
into one word, even if none of them belongs to one of the categories dealt 
with in paragraphes a) -e). This gives the speech great animation, empha- 
sizes the last words of the phrase and, at the same time, points to the con- 
tinuation of the action as described in the next phrase. The pause between 
the two pbrases is usually comparatively long in such a case. 

Examples: II/14 gapqa salip, ; I1/15 ,iestkke artip, ; 11/8 arBa so%sa, ; 
1/47 adam galmadi,; etc. This phenomenon is particularly often found with 
dep (see § 486-491), e.g. II/5 ,tongtdac vép, ; II/92 bolmejman dép, ; etc. 


Tones in Compound Verbs 


263. Compound verbs, which consist of a converb in -¢, -a + ber-, 
diat- (-atir-), tur-, or ~yoj (see §§ 529-536) are tonally pronounced as if they 
were one word ; e. g. II/61 sara‘atsa,. If they are trisyllabic, and, in conse- 
quence of their accentuation pattern, should have a “wave”, they follow 
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the rules set forth for the “waves” in §§ 229-245; e.g. II/53 a sat'waf, ; 
11/57 déj*tiv, ; 11/83 gajtewer ; etc. 


264. If, however, such a compound verb consists of four or more syl- 
lables, the rules determining their “waves” are somewhat different from 
those valid for the other words. The following can be stated in this connection. 


265. a) The last three syllables of such a polysyllabic compound verb 
have “waves” which are formed in conformity with the rules determining 
the normal “waves” ; as in II/69 cétéw*rsin,. 


266. b) If, however, the first syllable of a polysyllabic compound. verb 
of the type described above has a stress of any degree of strength, and the 
vowel of the second syllable is unstressed, reduced or eliminated, then the 
first syllable has a falling tone, which falls by about one level. The tone of 
the second syllable is very slightly falling, and starts falling at a pitch which 
is lower than that to which the tone of the first syllable falls. The third 
syllable has also very slightly falling or level tone, which has a still lower 
pitch than that of the second syllable. The tones of the fourth, fifth and 
following syllables are in conformity with the rules of “Basic Intonation”, 
viz. they have rather high tone. . 

Examples: II/16 sarat*atsa,; 1/103 kéel*atqanda, ; 1/105 heltq'ann 
(ké-l*-*t-q'an-n) ; etc. : 


267. c) If in verbal forms which have -twyun (see §§ 449-454) the second 
syllable is unstressed, or if its vowel is reduced or eliminated, then the tonal 
pattern of the first two syllables is the same as in the verbs described above 
lin § 266, but if the third syllable of the verbal compound is the first syllable 
of -twywn, then its tone is higher than that of the second syllable and has a 
slightly rising tendency, that is if it is not the first syllable of a “fall”, as 
in 1/47 q‘dlejtity“n. The same rule holds even if the -w- in -tu- is reduced. 


Examples: 1/122 botatuyun ; etc. 


268. When one of these special waves stands at the beginning of a 
phrase or after the words listed in § 942, it will change in accordance with 
the rules laid down for normal waves (see §§ 241-243); e.g. 1/38 ,a0z 
galejt"yan'mizp (qa- has low level tone, -lej- falling tone of about the same 
pitch as that of the first syllable, -¢"- has slightly rising tone which is higher 
than that of the first two syllables). 


d) Special Intonation Patterns of Phrases 


Intonation in the last Phrase of a Period 


269. In the last phrase of a period (see §§ 99-100), the tone is falling 
in the syllable which has the strongest stress in the whole phrase, and it is 
also falling in all syllables which follow this strongly stressed one. If there 
are more than one very strong or strong stresses in the phrase, the tone starts 
| falling at that which has the greatest absolute strength. It has to be pointed 
out, in this connection, that the absolute strength of all strongly or very 
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strongly stressed syllables is not entirely alike (see also §§ 235-236), butik 
have been unable to distinguish more than six degrees of strength with ac- 
curacy. If in the last phrase of a period there are more than one very strong 
or strong stresses, then usually the last of them is the strongest. In the 
texts given in this study there are only four instances in which, out of two 
very strong stresses in the last phrase of a period, the first 1S stronger than 
the second (II/52, I1/53 a, II/58, 11/72) ; and five other instances, in which 
out of three very strong stresses the second is the strongest (1/45, 1/51, 1/83, 
II/31, 11/33). In such phrases rhetoric pauses occur after the syllable with 
the strongest stress or after the syllable which follows it, so in 1/45 and II/31 
(see also § 96 in this connection). I have not found any case in which the 
first very strong stress was the strongest out of three. 


270. In this strongly stressed syllable the tone starts falling at a high 
or high mid pitch and falls to low, if no further syllable follows in the 
phrase, e. g. 1/123 Sddu,,. If only one or two unstressed or reduced syl- 
lables follow the strongly stressed syllable, then the tone falls from high 
or high mid to low mid or almost low pitch, whereas the unstressed or redu- 
ced syllable have low or very low falling tone ; e. g. 1/26 ,sdréjd‘,, ; 1/16 bérép 
peid',,. If, however, the most strongly stressed syllable is followed by one 
or several stressed syllables, then the tone is gradually falling in all the 
stressed syllables from high or high mid to low or very low pitch, whereas 
the unstressed syllables have only slightly falling tone. In such a stressed 
syllable, the tone falls relatively the more, the stronger the stress is. These 
falling tones often begin at a pitch which is higher than that down to which 
the tone of the preceding stressed syllable falls, or at which the tone of the 
preceding unstressed syllable is. 

Examples : 1/38 ta“8 dlamiz déjdi,, ; 11/38 alp cétéw*rén,,. 


271. The tone of the syllable which precedes the syllable with the 
strongest stress of the whole phrase is as a rule higher or at least as high 
as the pitch from which the tone of the strongly stressed syllable starts falling. 

The sequence of the falling tone: of the syllable with the strongest stress 
and of the high tone of the syllable preceding it I describe as a “cumulation”. 


272. It happens sometimes that the tones of the two syllables of a 
“cumulation” merge into one very high falling tone, if the initial and the 
final vowel of two words merge into one and the “cumulation” is on the 
two original vowels, e.g. 1/75 atasn-a'lp (< atasina alip) narad’,,. 


273. If the first syllable of a “cumulation” is the second syllable of 
a “fall”, then the whole “fall” will have such a high pitch that the tone of 
its second syllable is as high or not much lower than that pitch from which 
the tone of the second syllable of the “cumulation” starts falling, e.g. I/14 
not Rett’ ; 11/18 ,wdsir"p qdjasdn,, ; 11/38 a” alp ; etc. 


274. If the third syllable of a “wave” is the first syllable of a “cumu- 
lation”, then the pitch of the whole “wave” becomes higher than normal, 
e.g. I/27 audl“nad qajtp (cumulation on -nd qaj-). 
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275. The tone of the syllable which precedes the first syllable of a 
“cumulation” is raised considerably. If its original tone is rather high — e. g. 
if it is the last syllable of a word — it often happens that its tone becomes 
higher than that of the first syllable of the “cumulation”, e. g. II/11 ,w0otunli 
yeléed’,, “cumulation” on yele-); 11/26 ,?*ala sdydp,, “cumulation” on sdyép). 


276. If the syllable preceding the first syllable of a “cumulation” is 
the second syllable of a “fall”, then the pitch of the latter is somewhat rai- 
sed ; e.g. 1/106 ,wdlt"vme*'S' Bdldd',,. The same will happen to the pitch of 
a whole “wave”, if its third syllable precedes the first syllable of a “cumu- 
lation”, e. g. I1/36 ,‘Sdak*ldéctn kittmprn ; etc. 


277. If a “cumulation” is on the first syllable of a phrase, then the tone 
of the first syllable is lower than the pitch from which the tone of the second 
syllable starts falling, but it is higher (about m.) than the usual low tone of 
the first syllable of a phrase; e. g. I/1 ,pavSa; 1/2 ,gizi ; II/7 ,atayan,, ; etc. 


278. If a “cumulation” is on the second and the third syllable of a 
phrase, and the first syllable of the “cumulation” is the second syllable of a 
“fall”, then the pitch of the “fall” is raised, but not so much as this is the 
case when such a “fall” does not stand at the beginning of a phrase (see § 273) ; 
e.g. I/15 ,wact'm kélp. 

279. It can be stated that, as a rule, the tone of syllables and the pitch 
of “falls” and “waves”, which stand at the beginning of a phrase, are not 
raised to the same height by “cumulations” to which they belong or which. 
closely follow them as the tones and the pitch of those syllables, “falls” and 
“waves”, which are not at the beginning of a phrase. 


280. When the first syllable of the last phrase of a period has the 
strongest stress of the whole phrase, then the tone is falling in it from the 
same high pitch from which it falls if this strongly stressed syllable is not 
the first syllable of the phrase, e. g. 1/78 ,ta-a galad',, ; 1/82 ,ke7'B npered’,, ; 
IT/5 ,g’djyan,, ; etc. 

281. Words and phrases which stand after the end of a period and are 
appositions to it, have the same intonation as the last phrase of a period, 
e.g. 1/84 ,,bajtat',, ; I1/63 ,,g07 ba?B hiiryon, kop qoj bay'B iryon,, ; etc. 

282. If, in such an apposition, there are only weak stresses, then the 
tone starts falling in the first syllable with weak stress ; €. g. II/73_,,fS0u- 
kuldéc,, ; 11/89 ,,stya,,. 

Intonation in Questions 

In the following cases the intonation in an interrogative sentence is 
exactly the same as that in the last phrase of a period : 

283. a) If the question is the last phrase of a period, or is itself a period 
consisting of a single phrase, e. g. 11/64 ,,né O&tin gtan bélmejmen di'seniz,, 
— “why do you say ‘I shall not be khan’” ; 1/86 »bizin Sn de qoj Beréméyd,, 
= “Will he give sheep also for us ?” etc. 
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284. 5) If the question is in the last phrase of a period and the “cumu- 
lation” is on syllables of the question itself, but a few ss etre ere 
quoting verbs — follow the question, e. g. 1/16 ,,bizdr a atam* cami bajya 
beven veid’,, = “When will our father give us away In marriage ?” II/35a 


»aItagh kim kom*r atap v% yojipt',, = “Who buys coal for gold’ they said” ; etc. 


285. c) If the question is a separate phrase in a period. I ae such an 
interrogative phrase with ,(,,); e. g. 1/27-28 bund gtar'm ne “Sn 44 Beryen,(,,) 
éyér, ... = “Why have my daughters sent this? If...” ; etc. 


286. If, however, a question is in the middle of a phrase and there- 


fore is followed by a number of words with rising intonation, then those — 


words (mostly two) of the question which represent the gist of the question 
have the following tones: the syllable which has the strongest stress in 
the word has h.-h.m. or h.-m., whereas the syllables following this syl- 
lable have slightly falling lower tones, which, however, do not fall lower 
than somewhat below mid tone. Such words I mark with (,,), e. g. 1/77 ,pid, 
jet’ qajacth(,,) taptn(,.) dép, ... = “saying ‘Where /from/ did you find 
this meat ?’...”; II/34 ,ktim ké-mir(,,) a’ad(,,) witnga désé, = “when they 
say : ‘Who buys coal for gold’”; IT/50 ,bu, k6b budéjd' q*aja%*n(,,) a-td*a(,,) 
dép, = “saying: ‘From where have you taken this much wheat ?’“ 
II/55 ,ktimge, Ritemprdin uodl#yi(,,) yerec(,,) péjp, =- “They say: ‘Who needs 
/to whom is necessary/ the corpse of an old woman ?'” 


287. 1/36 ,k1md* yaléjsan(,,) ktimd‘ ydléjsan(,,) dép séréjd‘,, = ““‘Whom 
do you want ? Whom do you want ?’ he asks” also belongs to this category, 
since the “cumulation” is on séré-, and not on a syllable of the question, 
though there are stresses in it which are stronger than -vé-. Accordingly, 
the question has to be regarded as standing in the middle a phrase. 


Intonation on Orders and Requests 


288. In orders the intonation is exactly the same as normal. 


289. In emphatic and persuasive requests, however, one word of the 
phrase has tones which remind one of the intonation of words in a question 
as described in § 286, except that the tones of the syllables which follow the 
one which has the strongest stress fall lower than this is the case in the inter- 


rogative intonation. These words I shall also mark with (..), e.g. I1/50m 


Remprind(,,) udlttir, = “Do kill your mother /old woman/!” (In II/52 
,k*émprind: the intonation is quite normal, see §§ 231 and 241); II/29 
arBalarn(,,) “dralar, = “Do chop up your carriages !” 


290. If the conditional is used for an entreaty (see § 384), then this 
verbal form, which always is a separate phrase, has a tone which is exactly 


the same as the interrogative tone of the words in a question which is in the © 


middle of a phrase (see § 286); e. g. 1/98 »kgetsén(,,) = “Would you please go”. 
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or illustrating the intonation of Karakalpak the intonation of the sentences 1-44 of 


xt Il is given below. The two lines represent the upper and lower limits of the 


oice. Between these limits the relative pitch of each syllable is indicated by a dot 
evel pitch) or a curved line (falling or rising tone) 
ling from high to low, etc. 


ases, the double strokes those of the periods. ( 


;-e.g. _» mid level, “)_ tone 
The single vertical strokes indicate the ends of the 


,) and , (,) are not marked. 
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291. 4. Accentuation and Intonation influencing the Phonetic 
Structure of the Words 


a) Influences upon the quantity of the vowels ; see § 42/a, b. 

b) Reduction and elimination of consonants and of vowels, see §§ 59-63 
and §§ 87-88 ; for the influence of a following “...,” upon vowels see § 60/c. 

c) Vowel-Transition é > e (¢), see § 33. 

d) Lengthening of Consonants, see § 89/1. 


292. After all these rules have been stated for the Karakalpak language, 
further investigation will have to show how far these are also valid for other 
Turkic dialects and languages. From my own observations, however, I believe 
I am right in saying that these rules — with slight alterations and variations 
of several paragraphs — can be regarded as valid for most, if not for all 
Turkic dialects and languages. 


IV. Grammar 


1. Nouns 


293. Genitive: it is formed by the suffix -mia (-din -tia, see § 84) 
with the respective changes of the vowel according to the vowel-harmony 
(see there). A second form -i4 appears with pronouns (see there). The geni- 
tive always precedes the dependent noun, to which the possessive suffix 
3rd p. is added; e.g. ata-nin at-i = “father’s horse”. 


294. Sometimes the genitive suffix is dropped. This is especially noti- 
ceable, when a genitive combination isto be regarded as a compound noun, 
e.g. oguw kitabi = “text book” (= lit. “reading - book”) tuqum tazartuw 
maSintari = lit. “seed - cleaning - machines”. Other cases: I/54 papSa a'SSu-’u 
yelip = “the anger of the padishah comes and...” ; 1/34 g‘izta‘rin bajya 
taq'st = “your daughters’ wish to marry” (lit. “your daughters to master 
their wish to touch”); 1/17 atasi, giztarn bajya beru:, °é'S *andei, uwoj“nda 
botmejd',, = lit. “their father was in no thought (of) giving his daughters 
to master”. In most of these cases the word of which the genitive suffix 
has been dropped has a meaning that in English could be rendered by 
“as for”. The exact meaning of the first of the two last examples could be 
expressed as follows: “As for the padishah, his anger comes”. Thus these 
cases are no real genitive constructions any more. 

Also the possessive suffix may be dropped, see §§ 440 and 445. 


295. Dative: it is formed by -ge -ye -ke -ya -ga, see § 84. Sometimes 
the initial consonant of the suffix is dropped, e. g. 1/83 bir giinlere < giinlerye 
(adverb); II/67 orn“aa < ornuaya = “instead of you” (lit. “to your place” ; 
e. g. III/52 atama < atamya ; etc. When added to the possessive suffix 3rd p., 
the dative suffix assumes the form -ne -na; e. g. 1/73 gol*na = “to his hand”. 
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296. Apart from the dative function the dative expresses the direction 
towards something. Normally it precedes the accusative object, but it can 
be placed before the subject for emphasis ; e.g. I/19-20 bir giin"sd, papgaya, 


ulko-n gizt... “ipered’,, = “one day the eldest daughter sent... to the 
padishah”. 


297. Accusative: it is formed by -ni -di -ti with the respective vowel- 
harmony changes. After the possessive suffix 3rd p. it is only -1; e.g. II/5 
_ atin = at-i-n = “his name (acc)” ; but the form -nz is also sometimes found 
in that case, e.g. 1/88 gétkénn‘ for kétkenin < *ket-gen-i-ni (the poss. suff. 
-1- has been eliminated by the influence of the two -n-n- and through the 
minimum of intensity) ; 11/24 kdtn: (< *kot-i-ni) instead of kétin; 11/33 
ba ri'yin' instead of barliyin ; III/39 bata:sni (< *bata-si-ni) for balasin ; etc. 


298. The accusative suffix is not added to the noun, if the latter is not 
determined ; e. g. 1/20 ii'S alma *tif*red',, = “they send three apples” (any 
kind of apples) ; II/27 an toletip, = “making pay gold”. It is interesting 
that the accusative suffix is added almost always to nouns which are accom- 
panied by diy = “a, one”; thus div, which corresponds to the English 
indefinite article, is regarded as determining. 1/82 basta fir, nersen' atp 
keldin = “you have brought another thing” ; 1/26 bir kemprd' ‘Sax'vip alip 
= “calling an old woman” ; IV/11 bir ... g‘azandi al'p = “taking a kettle”, 
but III/34 biv ... 7¢ sajlap = “wrapping a dog”. 

Sometimes the accusative suffix is not added to the noun even if it 
is determined ; e.g. 1/95 at ta'“p tury = “find (or: look for) the horse”. 


299. The accusative object normally stands before the final verb ; but 
for emphasis it is very often placed at the beginning of the whole sentence 
or before the dative object ; (in these cases it is normally emphasized by 
following “...,”; see § 97/b); e.g. II/10 togqzuniin “sleyenin, bir Bata 

.. Slep qojad',, = “the work of the nine (men), the one boy /worked/ 
brought to an end entirely”; IV/29 palayudi mén diep qojdim = “I 
have eaten the rice” (meaning: “I shall eat”, see “First Preterite”) 1/89 
pavsa Bunu, bart'g galqga, “zarjalejd',, = “the padishah made that know 

to all people”. 


300. Sometimes in genitive constructions with verbal nouns the accu- 
sative suffix is dropped, and the whole construction is to be translated by 
“as for” (see also § 294); e.g. I/101-102 attin batas, gqa‘jda-ken, Sopan 
ta"B alp kéled',, (instead of attin balasinin gajda ékenin, ...) = (lit) “as for 
the where-being of the young one of ** the horse, the shepherd found and 
- brought (it)”. 

301. In a few cases the accusative is used in place of the dative : I1/82-83 

_ meni, ... deB ajtt' = “he told me” ; II/41 kyemp'rdi, ... garab = “loo- 
king at the old woman” (gara- “to look” usually requires dative). 


14 The genitive suffix is dropped too. 
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302. Locative: it is formed by -de (-te) with the respective vowel- 
harmony changes (e-a-d). After the possessive suffix 3rd p. it is “nde, thus 
-n- is interposed between the two suffixes ; e. g. II/14 wattnda < wagt-i-n-da. 
Sometimes a form with -n instead of the -d appears, which is especially 
found, when the suffix-vowel is -6; e.g. II/13 ttinno < *tiin-de I1/8 kunné 


< ktinde etc. 


303. Ablative: it is formed by -den (-ten) with the respective vowel- 
harmony changes (e-a-6). In the Shakh Abas Bali dialect it is sometimes 
found with -i-, thus -din, (as in Chagatay) ; e.g. V/8 kurdin. After a final 
-n -a -m and after a possessive suffix 3rd p. it is -nen -nan (-nin) ¢ -n-den ; 
e. g. 1/60 jeminen ; 1/66 Sopannan ; V/16 udlgonnin ; 111/79 uolyonnon ; ee, 
giiriinnen = “out of the text” etc. 

The ablative indicates separation and sometimes the instrument ; e. g. 
11/54 bir mustan ur“B = “beating with one blow /fist/". 

Equative: it is formed: 


304. 1) by -de7 (< *daj) -dej (-tey -tej), and expresses an equality of 
Quality, | as. like’) s-e7 & IT/40 tir adamdei = “like a living man”; 1.1: 
dkoyarinda ajtqandaj —“‘as it has been said above” (lit. “like the above- 
said”) ; séjlesiiwdej = “like a conversation” ; minadaj = “like this (one) here” ; 
etc. After a possessive-suffix 3rd p. an -n- is placed between the two suffixes ; 
e.g. basindaj = “like his head”. 

Sometimes -de7 is used as a word-building suffix; e.g. 1/14 kS-e'ntej 
yvizi = “his youngest daughter” (< ki'S-gine-dej). -dej is added to the dative- 
suffix to indicate “till, untill”; e g. I/7 soyandej?™ = “till this time” (streng- 
thened by -gine). 


305. 2) With the demonstrative pronouns a second form -ej (< *aj) -e7 
is found in a more adverbial meaning. (sofaj = “in that manner, thus” ; 
sondaj = “such a”); e.g. 1/33 solei. Also in gataj = “in which manner, 
how”, (e.g. gatajsaa = “how are you”; the usual greeting) it is found 
(gandey = “what kind of”). Sometimes -dej is also found in an adverbial 
meaning ; e. g. sondaj et = “make (it) in this manner !” (for normally sofaj et). 


306. 3) For indicating an equality of quantity the suffix -'Se -'a (1. 1. 
-Se -a) is used ; e. g. II/79 Son'Sa = “as much as this” ; V/41 udlgéntSé uryan 
= “he beats him almost dead” (lit. : “as much as dead”). After the possessive 
suffix of the 3rd p. -- is placed between the suffixes ; e.g. VI/8 boj'nSa = 
“as long as his body”. *daj is used sometimes also in this meaning, e. g. 
l. 1. Rist déetpestey kip dkiimiis = “so much work that his strength is not 
sufficient”. 


307. In contrast to the other case suffixes (except the genitive suffix), 
the equative suffix can be added also to non-nominal forms (compare the 
last example given above, in which it is added to a participle). 


ET AY A A NO EL PGA Se A TNS Se 
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308. Vocative: it is sometimes formed by -a: -e:, which is added to 
the noun; e. g. aya a: = “father !” 


309. Remainders of the Ancient Turkic Instrumental are occasionally 
found ; e.g. II/23 dam < diagin = “near” (< diaq = “side”) ; aldin = “be- 
fore” ; “first” < *a#t = “front”, etc. 


310. Plural: it is formed by -ley -tay, in the Shak Abas Bali dialect 
sometimes -lér, (-dér); e.g. V/7 tijiilér; IV/20 séndéy (Kazak) < senler. 


311. Paradigms: (Kungrad dialect). 


**father”’ “your father” ‘this father” 
Nom. ata atan atasi 
Gen. atanin ataanin atasnin 
Dat. ataya ataa(g)a atasna 
Acc, atani atandi atasni 
Loc. atada atanda atasnda 
Abl. atadan atannan atasnan 
Equ. atadéi atandei atasndei 


2. Pronouns 


a) Personal (and Possesive) Pronouns 


312. he ee a tbea “aap “we”? Gallect gay i of us” 
Nom. men sén wot biz bizler 
Gen. menin senin uontn bizdin bizlerdin 
Dat. mayan sayan uoyan bizye bizlerye 
Acc. ment sent uUonu bizdi bizlerdt 
Lok. ménde sénde uonda bizde bizlerde 
Abl. mennen sénnen uonnan bizden bizlerden 
Equ. meéndei séndet uOnAEL bizder bizlerdei 


Qnd p. pl: “you” (collective) = siz, “each of you” = sizler; 3rd p. 
pl. “they” = wolar. (Case suffixes as with bizler: uolardin, -ya -di etc.). 


313. sén (in the dialect of Shakh Abas Bali also sen, s/én ; in the dative 
sometimes also sawa instead of soyan) is the usual address to one person ; 
but very often it is used also to address several persons collectively ; e. g. 


II/51 sen ... wdltir = “kill!” (address to nine men '); e.g. 1/92 sen ... al 
cel = “bring” ! (two men) ; etc. 


314. For uol (for u- see § 37, 0) in the Shakh Abas Bali dialect and in 
literary language also af appears. (See III/71.) In the dialect of Kungrad 
also forms with u- appear (as in Uzbek) ; e.g. 1/90 uni; II/33 utar. 


315. biz = “we all together” ; compare II/86 bizin “Sn = “for all of 
us” 1/38 biz ...-da“p atamiz = “we (all) shall find”. 

bizler —= “each one of us separately”; e.g. II/85 bizlerp-t- (< bizlerdi 

de) at = “throw each one of us”. 
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316. siz is used for addressing several persons collectively. (It appears 
mostly in the literary language ; in the spoken language sén is normally used 
in this meaning). Besides that is it used by a person of the lower classes 
to address a very high ranking personality; compare 1/120 papsa, sizin 
ata¥di .... = “padishah, your horse (acc)”. 


317. sizler = “each one of you separately”; e.g. II/29 szler de... 
d¥gyytar = “each one of you... (should) chop up”. In the Shakh Abas Bali 
dialect also the (Kazak) form séndér (< *sen-ler) is found ; e. g. IV/20 sénder 
_.. Révdwmler = “each of you has seen”. To verbal forms the personal pro- 
nouns are only added when emphasis is required ; if special emphasis is laid 
on the person, the personal pronoun follows the verb; e.g. II/45 *olturp 
gojdtia sen = “you have killed, you!” 


318. When pointing to a person with emphasis (“as for me” etc.), the 
personal pronoun stands often at the beginning of a sentence; e.g. 1/15 
mén, haziryi, wact'm kelp tirptu,, = “as for me, my time has come now”. 


319. The genitives of the personal pronouns are used as possessive pro- 
nouns, but they are only used for emphasizing the possessive relation ex- 
pressed by the possessive suffixes ; e.g. I/13 menin de wact'm = “also my 
time”. Sometimes also real genitive constructions are used for expressing a 
possessive relation ; e. g. II/68 menin orn®na < orn-u-na for orn-um-ya) = “in- 
stead of me” (lit. : “to the place of me”). In literary language the possessive 
relation is sometimes expressed by the possessive pronoun alone, without 
the possessive suffixes ; e.g. bizin wij = “our house” ; menin mektepb = “my 
school”. In the spoken language genitive constructions with verbal nouns, 
which have no possessive suffix, can mostly be explained by having lost the 
suffix through elimination, merely on account of the phonetic reason ; e. g. 
1/86 wontin tuyannan (for tuyaninan),. 


320. “My etc. own” = “udz + possessive suffix or wéz + noun + poss. 
:3 , ‘ oe Fae it) ’ 
suff. ; e.g. 1/80 udzim = “my own”; udz uju = “his own house”. 


321. Substantival possessive pronouns are formed by adding -Ai to the 
genitives of the personal pronouns: menixki (seldom meningi) = “mine”. 


Possessive Suffixes 


322. Since the possessive suffixes have basically very weak stress (see 
§ 129/2), their vowels (sometimes also their consonants; e.g. 1/120 -x': 
1/16 -m* ; etc.) are very often reduced and eliminated in spoken Karakalpak. 
In the following list I give the full forms. 


1st p. 2nd p. 3rd p. sg. 1st p. 2nd p. 3rd p. pl. 
Final consonant -im -in 4 -imiz 15 -iniz 4 
Final vowel -m -2 -St -miz 15 -niz 15 -st 


© In 1. 1. these are written -(i)mis and -(1) nis. 
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‘ 323. -in is also used for several persons; e. g. Il/51 sen,k*emprind’(,,) 
udltur, = “kill your (pl.) mother(s) /old women/” ; 


324. -iniz is also used when addessing one very high ranking perso- 
nality ; e.g. 1/120 papSa, sizin atadi = “padishah, your horse (acc.)”. 


.325. The possessive suffix 3rd p. has sometimes a meaning which can 
be rendered in English by the definite article (see also § 150) but such a 
possessive suffix has not necessarily strong stress; e. g. 1/72 kerékli ittn 
= “the necessary food (acc.)” (ietn < iet-i-n, instead of jetti < iet-nt) ; 1/99 
minlerin dép = “these (things) saying” (for bintardi) ; 11/14 k*ejing* wa-%tnda 
< wagtinda (for wacta < *wagt-da) = “in the following time”. In this case 
the possessive suffix has a double function : 1) determination 2) building of 
an adverb. (See § 326.) 


326. The possessive suffix 3rd p. forms often adverbs; e. g. 1/9 bir 


gino = “one day”. Sometimes it is doubled: 1/19 bir giin#sé = “one day”. 

327. Accumulation of possessive suffixes is found in beri = “all, every- 
thing” (< *bas = “(it is) existing) + 7 = poss. suff. 3rd p.); e.g. berimiz 
=wieall. of us, 


b) Demonstrative Pronouns 


“this” “that (visible)” “that (invisible)” 

Nom. but sot wot 

Gen. bint (miniin) sonia wont 
Dat. buyan soyan uoyan 
Acc. binu (minu) sonu - uonu 
Lok. binda (minda) sonda uonda 
Abl. binnan (miinnan) sonnan uonnan 
Equ. (qual.) bdténdei (miinde?) sondei wonder 
Equ. (adv.) —bulei sole, uolet 
Equ. (quant.) bin'Sa (min'sa) son'Sa uon'Sa 


The plurals of the demonstrative pronouns (used as nouns) are : bular, 
sotar, uotar. 

For the equatives see §§ 304-306; for at instead of wot see § 314. 

In the dialect of Kungrad the demonstrative pronouns sof and wol are 
also found in Uzbek forms and in forms which are an intermediate stage 
between the two languages (see § 18). 


329. Further demonstrative pronouns are: usu(/) (mostly 1. 1.; cases 
-and meaning as sof). In the Karasakal dialect it appears in the form oSa, but 
this form obviously borrowed from Uzbek. anaw (mostly Shakh Abas Bali 
dialect and 1.1.: anaw, = Uzbek anawu) = “that”, pointing to something 
which has been just mentioned before. (Cases as with nouns.) 


330. Furthermore there is a number of demonstrative pronouns, which 
s . oe ‘ . ” ins Les I 
are used only in the nominative, such as mina = 1) “this one here” 2) “voici” ; 


36 
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biiriiagu (< burun-ki = “the former”) = “the abovementioned” ; bajayi (< bu- 
*jaq-ki = “the (one) of this side”) = “that one (invisible), va has been 
mentioned already” ; dZa’ (< ? ddan = “side”) = “that” ; (d)Zanayi < *jan-ga- 
-ki = “he who is (standing) at the side” = “that”. 


c) Other Pronouns 


331. Interrogative Pronouns: kim = “who” ; also: senin atin kim 
— “what (lit. who) is your name ?” ; ne (Shakh Abas Bali dialect n’e ; né) 
— “what (sometimes nelik) ; gaj = “which” (adj., e.g. = gaj wagtta = “at 
which time”) gajsi = “which” (subst., sometimes gaj gajsi) ; quandaj = “what 
kind of” e. g. gandaj ses = “what kind of sound” ; nétse, 1. 1. neSe (Karasakal 
dialect also nése) = “how much”. 


332. Reflexive Pronouns: uéz + possessive suffixes (for u- see § 37, 


6) ; the same form as “my etc. own” (see § 320) ; e.g. II/10 bir 62" = “he 
himself alone” ; II/59 ué-z“mzdi = “ourselves”. 


333. Indefinite Pronouns: bir née = “a few” ; har qajsi = “each 


one”; her = “each” ; hé'S kim = “nobody” ; kimi-kimi = “both the one . 

and the other” “each one of ...”; bdtvewi-bivewt = “both the one ... and 
the other” ; hemme = “each” ; birin birin (11/89), birim-birim = “one after 
the other”; beri (< *bar-i) = “all”; barliyi = “all” ; birge = “together” ; 
gaj bir = “anyone” ; her bir = “each one”; bir birini = “each other” ; bir 
ganse (vowel-harmony !) = “a few” ; ganSeli (vowel-harmony !) = lit. “what 


part of”, e.g. batatardin ganSelisi keldi = “how many (lit. which part) of 
the children have come”. 


3. Adjectives 


334. As attribute they precede the noun, as predicate they follow it 
and remain unchanged in both cases. 


335. Comparative: the ablative suffix is added to the compared word ; 
e.g. atam sol Sopannan dzagsi = “my father is better than. that shepherd”. 

Sometimes -vek -rag is added to an adjective to indicate the compa- | 
tative : dzagsivag = better (“than” = ablative suffix added to the noun): | 
ménnen dzagsirag = “better than I”. 

Sometimes circumlocutions are used to express the comparative ; e. g. 
but at basqatarya qarayanda daqsi = “this horse is better than the others” | 
(lit. “this horse, when /in/ looking at [lit. to] the others, is good”). 


336. Superlative: ea is placed before the positive form of the | 
adjective; e.g. 1/23 jem Rk&*<ien kitSik = “the smallest” (in this case: | 
“the youngest”). 


337. An absolute superlative is formed by placing dim or “#iide before the 
positive form of the adjective ; e. g. dim diaqsi = “ide dzaqsi = “very good”. 
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338. Sometimes iteration is found for emphasizing the meaning of the 
adjectives ; e.g. tez-tez = “very fast”. 


339. Reduplication is also often found, viz. the first syllable of an ad- 
jective is repeated for emphasis. The final consonant of this first syllable is 
replaced by p (m, s); e. g. gipqizit = “very red” ; kimkék = “quite blue” ; etc. 


4. Adverbs 
As adverbs are used: 


340. Nouns, adjectives, and postpositions without any suffixes; e. g, 
1/83 kejin = “afterwards” ; tez keledi + “he comes fast” ; etc. 


341. Nouns + the possessive suffix 3rd P.; (adverbs Of #tie) | €.8, 
II/8 her kiind = “each day”. Sometimes the suffix is doubled; e.g. 1/44 
bir giin*s6 = “one day” ; or it is combined with postpositions; e.g. gist 
menen = “in winter”, or “when winter comes” (lit. “with its winter”). 


342. Nouns, postpositions etc. + case suffixes or + word-building suf- 
fixes; e.g. 1/98 kiiz‘nnen = “afterwards” ; 1/83 kejin, bir giinlere (< -ye) 
= “later, viz. a few days (later)”. birye = “together” ; keSke qaraj = “towards 
evening” ; gistan = “in winter”; gajtadan = “again”, once more. (< qajt- 
= “to return”, converb -e); kiin kiinnen = “from day to day; daily” ; 
kiindiiz = “during the day” ; etc. 

Often 2) and 3) are combined ; e. g. II/39 a bir wa'%'nda = “suddenly” 
(lit. “in one time of his”); 1/63 a-x'vnda < axirinda = “later” (lit. “in its 
last”, < Arab. a:xir), I = 55 *ej‘ng* wattnda = “in the (lit. ‘its’) later time” ; 
“afterwards”. 

343. Converbs : 

a) -ip: 11/59 aldaf x6ltiriip = “killing (as a result of) deceiving” ; I1/54 
ur"B ¥6lt*ved' = “they kill (by) beating”. 

b) -e: bir neSe gajtara = “several times” (gajt- = “to return”, -ar = facti- 
tive suffix, -a = converb: lit. “making return a few times”). 


344. Special expressions; e.g. II/67 énd' = “now”; burun = “former- 
ly, earlier” ; evtea = “to-morrow” ; keSe = “yesterday” ; III/13 darrow (1.1. 
derriiw) (> Pers. dar va:h = “on the way”). 


345. Adverbs are also formed by adding -‘Se -‘Sa (1.1. and Shakh Abas 
Bali dialect -Se -Sa) to adjectives and participles (sometimes also to nouns) ; 
e. g. baSga’a = “in another manner” “differently” ; it often expresses “like”, 
“as much as”; e.g. V/411 udlgéntSé = “as much as dead” ; VI/8 boj'nSa = 
“like his stature”, “as much as his length”. 

Also the names of languages are formed by adding -'Se to the name 
of the nation; e.g. garayalpag'sa = “(in) Karakalpak language” (used only 
as’an adverb, not as a noun). gitajSa = “Chinese” ; orussa = “Russian”. 


346. By adding the equative-suffix -*aj (see § 305) to demonstrative 
pronouns adverbial expressions are formed, e.g. sotaj sdjlesedi = ‘they 
speak with one another in this manner”. 
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347. Of the interrogative adverbs the following may be mentioned : 
1/10 ga'San = “when” ; gansa (ganSe) = “how many”, “how much” ; i 
pare nétSe = “how much, how many”) ; 1/101 gayda = “where, pybathies f 
1/92 g‘aydan (1.1. also gajdan = “whence”; 1/77 gajactn < qajagtan = whence : 
galei = “how, in what manner” (compare gandaj = “what kind (of)”. 


5. Remarks on the Postpositions 


348. Since the postpositions are, in all Turkic languages, very similar in 
form and in goverment, I do not think it to be necessary to give a complete 
list of the postpositions in Karakalpak. Only remarkable features of post- 
positions are mentioned. 


349. Postpositions governing the Nominative: ménen (memin, 
1.1. menen) = “with” (Uzbek bilen). It governs the genitive when added 
to pronouns. ménen has also an instrumental meaning, apart from the 


comitative one; e.g. III/49 bireudin qary'si menin ... “through sombody’s 
curse ...”; II/30 par'Sasi mnen ... att'n botad = “out of (= with the 
help of) their parts gold will be”. 

ii'Siin = “for” (when added to pronouns it governs the genitive). In 
the literary language it is always usun. 

ava = “between” ; 6z ara = “between them(selves)”. 


350. Postpositions governing the Genitive. These are nouns, 
which stand in a genitive relation to the noun preceding them. Very often 
the genitive suffix of the preceding noun is dropped, so that they seem to 
govern the nominative. 

II/417 iesigna “stne < *tist (lit. = “upper side”) -¢ (poss. suff.) -ne 
(dative suff.) = “upon the donkey” ; 1/94 wontin kiij'nnen < kejin-i-nen = 
“after that” (ablative -nen for locative -de; this makes an adverb of the 
whole expression, see § 342 ; thus: “afterwards”, “later”) ; III/45 Res'rthkenin 
Rittnine ... = “(ran) after the lizard” (lit. “after-its-to”) ; at diaqqa baradin 
aldin (Ancient Turkic instrumental of *a/t = “front”) = “before going to 
that place”; 1/116 alyant'yi tu-rasnda < toyri-si-nda = (lit.) = “about his 
having taken”. 

In Karakalpak these postpositions take only the possessive suffix of 
the 3rd p. Other persons are expressed by normal genitive constructions ; 
e.g. I1/68 menin orn“na = “instead of me” (lit. “to the place of me”) in- 
stead of orn-um-ya = (lit.) “to my place”. 


351. Postpositions governing the Dative: garap 1.1. (converb -7p 


of gara- = “to look”) is used as in Uzbek for emphasizing the dative ; e. g.. 


at diaqqa garap = “to that place”. In the dialect of Kungrad almost always 

gare (converb -e of gara- = “to look”) is used instead; e. g. 11/15 bazarya 
pare! == “to the bazar”. In literary language garaj has the meaning “‘accor- 
ding to”; e.g. belgisine qaraj = “according to its sign’. 


or 
a 
we 
or 


.~ The Karakalpak Language 


‘ 352. Postpositions governing the Ablative: sou (mostly 1.1.) = 
after” ; (temporal meaning) ; e.g. bazardan son = “after the bazar”. In 
spoken language mostly kejin (k/ijn etc.) is used instead. 


353. Sometimes postpositions are left out and their meaning is to be 
understood from the context ; the case suffixes which they govern, however, 
are still added to the noun after which they should stand ; e. g. IV/11 sonnan 


bir ... g‘azandi al'p (instead of sonnan kejin) = “after (that ; = then) they 


_ take a kettle...” ; II/841 menina suy at*wim mén ... deyin (instead of atu- 
wim ménen) “(when) I was thrown into the water I said ...” (lit. “me-to the 
water-(with) my throwing- I ... said”). 


; 6. Numerals 
354. Cardinals 


a) Adjectival cardinals. They are given in the Kungrad dialect ; if 
the Shakh Abas Bali dialect and the literary language have different forms, 
they are added in brackets ; the first form is the dialect of Shakh Abas Bali, 
the second one the form in literary language). 


1 bir (pir) 20 %iy(i)rme (4ki'vma or — 
2 wekt; iekt (1.1. ekt) dzi-yma ; 1.1. déijirma) 

3 wuts (us; US) 30 wotwz (1. 1. otuz) 

4 tort 40 girg 

5 bes (bies ; bes) 50 ielik (ielu” ; eltk) 

6 atti 60 abppis, -s (alpis ; altpis) 
Tay *hett (tzett ; dzett) 70 “enpi§, -s (1.1. déetprs) 
8 sekkiz, seyiz (seiz) 80 secsen (secsen) 

9 togquz, toyuz 90 toxsan 

10 won (1.1. on) 100 “Zz (1. 1. ditis) 

11. won bir 1000 min 


Cardinals + te (originally a numerative) which appear very often in 
Uzbek, are never found in Karakalpak. 

b) Substantival Cardinals. If the cardinals are used as substantives, 
-e (-ow -du) is added to the adjectival forms of the numerals 1 - 7 ; some- 
times also to 8 and 9. The final vowel of the numeral is dropped, thus : 
jekew = “two” ; altow = “six” ; e.g. III/49 bireudin = “of one” (= “of some- 
body”) ; II/10 togq:*zuniin < togquzou-nun = “of the nine”. When a vowel is 
added to this suffix, it changes to -ew (-ow -dw); e.g. IV/15 “Sdwr = it. 
“Their three” — “all three of them”, “all three together”. 


355. The Ordinals are formed by adding -(i)3i to the adjectival 
cardinals; e.g. I1/80 bivinSi; II/6 sexnsi < jekingi; etc. Similarly 1/12 
nortans' = “central, intermediary” < yorta =: “middle”. 

356. Distributive Numerals are formed: 


a) by adding the ablative suffix -den to the adjectival cardinal, e. g.: her 
adamda birden gezijt bay = “each man has one newspaper’. 
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b) by adding the ablative suffix to the noun which follows the numeral €. B.: 
her partada eki batadan oturadi = “in each bench two children are sitting : 

c) by adding -er to the adjectival cardinals.. (This form is only used with 
bir ; compare Turkish birer, ikiSer, etc.) ; e.g. otarya birer diaza beriledi 
— “one punishement is given to each (of them)”. 

d) A distributive idea is expressed also by some of the pronouns which are 
formed with numerals (see § 333). Nouns are sometimes used in a similar 
manner ; e. g. II/33 ieSiy ieS'yve art'p = “loading them upon donkey(s)” 
(exact meaning = “loading them upon one donkey each”). 


357. Approximative Numerals are formed by adding -lep -fap to 
the adjectival cardinals (-le is a suffix forming denominal verbs, -p is the con- 
verb -ip); e. g. beslep = “about five” (besle- = “to be five” + p = “being five”). 

dkiizlep and minlep mean also “hundreds of ; thousands of ...” 


358. Fractional Numbers: dZarim = “half” (mostly adjective); e. g. 
déarim déit = “half (a) year” ; déarti = “half” (substantial form) ; e. g. I1I/43 
@oldin “artsna (< dzartisina) = lit. “to the half of the way” ; Sejrek = 1/4. 
3/6 = altidan Us. 


359. Multiplicative Numerals: mertebe = “times” ; e. g. ekt mertebe 
= “two times, twice”. “once” is sometimes expressed by bir = “one” alone ; 
e.g. II/57 har qajs' bir “rup, = “each one of them stroke them once”. 


360. Indefinite Numerals: kép = “much; many” ; beri (< bar-i poss. 
suff. 3rd p.) = “all”; bartiqg = “all”. (beri and bartig are used as nouns 
with possessive suffixes; e.g. bervimiz = “all of us, we all”; II/19 seS*kke 
artqannn bart'yt attin, = “all of (that which) is load upon the donkey, is 
gold” ; hemme = “each” etc. Sometimes bir = “one” has the meaning “some, 
a few”; e.g. 1/83 kejin, bir giinlere, = “afterwards a few days (later)”. 


361. The names of the figures are formed by adding -lik to the 
adjectival cardinals ; e. g. onfug = “the number ‘ten’”. 


362. The noun following a numeral is not put into the plural; e.g. 
II/64.a toyz adam = “the nine men”. Sometimes they are put into the plural 
after indefinite numerals, if emphasis is laid upon each one of the several 
seperate things ; e.g. kop giil (< Pers. gul = “rose”) = “many flowers” (col- 
lectively)” ; but : kép giiller bar : aq giil, qizit giil, kdk giil = “there are many 
(different kinds of) flowers = white flowers (collectively), red flowers (coll.), 
blue flowers (coll.)” ; 1/83 kejin, bir gtinlere, = “afterwards, a few days (each 
one of them is taken into consideration separately) later”. Karasakal dialect : 
bir nése Rumler = “a few days (each one of them is stressed separately) ; 
kop kunlerden kii-jn = “after many days” (the same reason for -ler as 
in the preceding example). 
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7. Word-building 


In this chapter a few of the most important word-building suffixes are 
described. Most of those which are dealt with an other chapters (see “Ad- 
verbs”, “Numerals”, “Nouns”, Equitative”, etc.) are not mentioned in this one. 


363. a) There are a few stems which can be used as nouns and verbs alter- 
natively ; e.g. II/53 %eti = lit. “its sufficient-being (noun)” ; %Zet- = “‘to be 
sufficient” ; ag- = “to flow” ; aq = “river (IV/22) ; daj = “to take asunder” 
dzaj (V1/8 %e7) = “pit”. 

6) Word-building by petrified suffixes which are no longer a living part 
of the modern language and appear only in certain words in special meanings : 


364. Denominal Nouns: 


-das indicates a person that together with sombody else possesses the 

; thing described by the noun; e.g. diofdas = “travelling-companion” 
(“the person with whom one has the same way”). 

-(a)yi gqara = “black” ; garaayi = “darkness”. 


-Sil indicates a person that is partial (or prejudiced in favor of) to an 
idea ; e. g. dinSil = “a religious man” din (< Arab. din) = “religion”. 
365. Deverbal Nouns : 

-k e.g. tilek = “wish” ¢ tile = “to wish”. 

-(i)m e.g. jem (diem) = “food” < dze- = “to eat”; bdilim = “knowledge” 
< bil- = “to know; atlam = “stage, standard, degree” < atla- = “to 
jump across”. 

-ma e.g. ajirma =- “difference” < ajir- = “to separate”. 

-mus e.g. turmus = “life” < tur- = “to stand”. 

-i7 e.g. Siyir = “irrigation-wheel” < Sig- = “to come out” (-ir is ob- 
viously a factive suffix). 

-1S e. g. qurulis = “construction” < qur- = “to build” (-ut = passive suffix). 


366. Denominal Verbs: 
-at e.g. 1/414 boSat'B = “freeing, setting free” < bog- = “empty” ; qutat- 


= “to enslave” < qui- = “slave”. 

-ya 1/22 saryejyan = “withered”, sarya- = “to wither; to turn pale” 
< sari = “yellow” ; -yej = ya + converb -e? 

-yar _ (factitive suffix), e.g. swwyar = “to irrigate, to water” ;<suw = 
“water” ; basgar = “to bring to an end” < bas = “head” (compare 


Turkish baSar-). 
~ig (-eg) birigip = “to unite”, < bir = “one”. 
-e] III/20 kdb%ip = “to increase in number”, < kép = “much, many”. 
-le e.g. gijinla- = “to make difficult”, < gijin = “difficult”. 
-t (factitive suffix) ; e.g. III/63 “zejtins = “its food (acc)” < d%e- = “to 

eat”, -7 converb -e (-j), + ¢ > déejt = “food”. 

c) Word-building by suffixes which are a living part of the modern 

language. These suffixes can be added to each word, as long as it makes sense. 
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367. Denominal Nouns: 
-12 diminutive suffix ; e.g. III/47 giztz = “a little girl”. 
-ki «) -ki added to the bare stem corresponds to the English -ly as a word- 


e.g. gisgi = “winter's” ; dazyi = “summer's” ; étken dzityt = “last 
year’s ...”; déoyaryi = “the one above” (German “obig”) ; II/14 
hiejiag’ wa'ttnda, = “in the following time” ; I/117 burungu — “for- 
merly” ; etc. 

8) -ki added to the genitive-suffix -nia = “that of aS ec. glee 


watan®qi < balanin-ki = “the (husband) of the girl /child/”. 

y) -ki added to the locative-suffix -de = “being in, at” ; e. g. usu dzerdegt 
(pronounced déerdeyi) adam = “the man at that place” ; bilim atindayi 
mektep = “the school with (lit. “in”) the name bilim (= “knowledge)”. 


lt added to nouns forms adjectives which indicate that something is 
provided with the thing expressed by the noun; e.g. dumanti = 
“foggy” <duman = “fog”, “smoke” ; arbali adam = “a man with a car- 


riage” ; dijwati gezijt = “wall-newspaper” ; 1/72 k*érekli = “necessary”. 
Sometimes -li has the meaning of -lik (see § 368/f), e.g. ekt 
buwunti sdz = “a bisyllabic word”. 


368. In the Shakh Abas Bali dialect always -lik (often -dik) is used 
for -li (as in certain Uzbek dialects ; e. g. in the Farghana-valley) ; 
e.g. puldig ksi (< *pul-lik kist) = “a man with money” ; gizit riengdik 
(< realik) = “of (with) a red colour”. 

-lik «) Added to nouns, adjectives and participles it forms (mostly abstract) 
nouns ; e. g. dostuq = “friendship” (¢ Pers. dost = “friend”) ; eskerlik 
= “soldiership” (< Arab. ‘askar = “soldier”) ; dzetiskenlik = “matu- 
rity” (< ddetisken = “mature” < diet- = “to attain, to get to”). 

@) Added to nouns it forms adjectives which indicate that something 
consists of what is expressed by the noun or that it belongs to what 
is expressed by it ; e. g. II/53 won diitlig, Zeti Yo'ad = “it has an in- 
come of ten years” ; onlug Siva (< Pers. cira:y) = “a (petroleum-)lamp 
consisting of ten burners” ; Shakh Abas Bali dialect : tastig (< tastiq) 
“zer = “a place consisting of stone”; memleketlik oquw kitablari = 

. “national (lit. belonging to the country) reading-books”. 

-S1Z “without” ; e.g. suwsuz == “without water (lit. waterless)”, reasiz 
= “colourless”. 

~!S4 (1. 1. -St) indicates a person who does something customarily or pro- 
fessionally ; e.g. basSi = “chief” (< bas = “head”). If the basic word 
1s a verbal stem, -'S? is added to the verbal noun -uw, e. g. ojnawst 
= “player” (< ojna- == “to play”) ; oguw8i bala == lit. “reader-child” 

= “pupil” ; 1/114 *%olaw's (< dfol = “way”, -la denominal verbal 

J suffix, -u <w = verbal noun -uw) = “wanderer”. 
“St + lik (1.1. -Silik) indicates a profession or an action which is-done 


customarily, or a state; e.g. bass¥ig = “leadership” ; bilmeswSilik 
= “ignorance”, 
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369. Deverbal Nouns: 


-y1§ forms adjectives and nouns which indicate that something is suitable 
for the action expressed by the verbal stem; e. g. IV/6 sen sondej 
aidayi§ = “you are /such/ a (man) who can be deceived”. 

d) Suffixes which, added to any form, emphasize the meaning of the 
whole word or even of a whole phrase. 


370. -gine (-gene) -yana; e.g. 1/20 *Sc'ne < ki'8-gine = “very little indeed” ; 

: I/7 soyandej’™ < *soyandaj-gine = “till then in fact” (lit. “till that”); 
at diitdayana = “in that year in fact”; al baj usun yana = “for 
that rich man, indeed”. 

-u (< *kii) e.g. 1/121 m'nou < mina-u = “this one, indeed” ; 1/123 ©%™do 
< iSimde-u = “with (lit. in) me, indeed”. Karasakal dialect : seu: 
yiz bolad‘u: = “she is really a beautiful girl”. 


371. To demonstrate the number of suffixes that can be accumulated 
after a stem, the word bilimlendiriiwSilikninkiyine is a good example: bil- 
= “to know”, -1m = “knowledge”, -le denom. verb = “to provide with know- 
ledge”, -n passive, -diy = factitive “to make be provided with knowledge” 
= “to teach”, -iiw verbal noun = “teaching, instruction” (for -57 see § 368) : 
“somebody who deals with instruction professionally” = “specialist of in- 
struction (education)”, for -liék see § 368 = the corresponding profession, 
-niu = genitive, for -ki see § 367/8 = “(matters) in relation with the profession 
of an educational specialist”, -yime = emphasizing suffix, see § 370. 


8. Verbs 


a) Tenses in which the Person is indicated 
by Suffixes derived from the Possessive Suffixes 


First Preterite 


372. 1st p. sg. bardim 1st¥ ppl. bardig | 
2nd p. sg. bardin 2nd p. pl. bardiniz(tar) 
3rd p. sg. bardi ord p. pl. bardi (baristi) 


bardim is used often also for the 1st p. pl.; e.g. II/74 toy"z toug"tdac 
... attim dép = “the nine Tonquldagqs, saying : "We (lit. I) have thrown’ ...” 
The form with -/ar in the 2nd p. pl. means “each one of you” ; e.g. 
IV/20 kérdunler = “each one of you saw”. 
- For baristi see § 518. 


373. The negative is formed by adding -me -ma (-be, -pe) to the stem ; 
e.g. 1/47 gatmadi. 


374. The interrogative particle me ma (be pe) is placed after the per- 
sonal suffixes, e. g. Rérdiin be = “did you see ?” 


375. The First Preterite expresses: 1) a determinated action, that 
happened only once in the past and about which there is no doubt that it 
really was done; e.g. II/59 mas™va yildin = “you made (us) ridiculous 
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figure(s)”. 2) Sometimes (but less usual than 1) it expresses — in contrast 
to Uzbek for instance — an action that was done in the past, the results and 
consequences of which, however, are still preceptible in the present ; eae 
11/26 komiiry-ajlandirdin = “‘you have turned (the gold) into coal (and now 
it is coal)” ; II/416 tSartSadim = “I became tired (and now I am tired)”. 


376. Finally First Preterite is used to express an intention to do some- 
thing straightaway (as Russian posli = “let us go” lit. “[we] went”); e.g. 
IV/28 ketp qtatdim == “I go!” (lit. “I went”) IV/29 men diep qojdim = “I 
shall eat it up! (lit. I ate it up)”. - 


377. A past tense of similar meaning (but adding “already”) is formed 
by the verbal noun -gen + poss. suff. + bar (neg. dz0q) ; €. g. att Rorgeniniz 
bar ma? = “have you seen the horse already ?” (See also § 447.) 


Conditional 


378. ist p.sg. barsam = “ifI come,etc.” 4st p.pl. barsag 
2nd p.sg. barsan 2nd p. pl. barsaniz(tar) 
3rd p.sg. barsa 3rd p. pl. barsa (bariga) 


The use of the form with -/ar in the 2nd p. pl. and that of the negation 
suffix and of the interrogative particle is the same as with the First Preterite. 
The 2nd p. sg. -sana is often used to address several persons collec- 
tively (in the same manner as the personal pronoun .2nd p. sg. sem) ; e. 8. 


II/52 apsarsan < alip barsaaz = “if you (nine men) bring ...”. 
The Conditional is used in the following meanings : 


379. True conditional meaning : 

a) English “if” + indicative ; e. g. 1/28 eyer, son tapsan, = “if you find 
that” ; II/72 disen = “if you say”. Sometimes it has an additional volun- 
tative meaning ; e.g. IT/68 g‘an bosax = “if you want to be khan” (lit. “if 
you are khan”) ; III/6 sarsan barayoj = “if you want to go (then), go” (lit. 
“if you go”). 

6) English “if” -+ subjunctive ; e. g. I1/22 kém*r Bo'p kétse, = “if it 


became coal” ; 1/122 ... wots toy"z batas' bolatuyiin bosa, = “if (the mare) 
had thirty-nine young ones” (this sentence has a slight concessive meaning 
“even if ...”) ; of adam qazir kélse déaqsi boladi = “if that man came now, 


it would be good”. 


If this verbal form has the true conditional meaning, it is often streng- 
thened by eyer (1.1. eger, eger < Pers. agar = “if”), which stands at the 
beginning of the sentence (see the examples given in a and b) 


380. -se + de has a concessive meaning = “even if”, “also if”, 
“ever”, “though”; e. g. 11/53 ¢zums Oslemesen de = “even if you do not /make/ 
work” > qandaj botsa da = “howsoever it may be” ; batirtiq korsetse de dkent- 
ledi = “though the showed courage they were defected”. -se has sometimes 
this concessive meaning also without de, see the second example in § 379/b). 
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381. -se can have an adversative meaning; e.g. II/8-9 ... togq%z 
Bata'si, ... ttoqq™z arRa sotsa, ... Sénk*ldec, ... bir éz*, toqq@z arBa soyap,, 
= “whilst the nine sons (of the first old woman) drive nine carriages, Ts6n- 
kiildek himself drives nine carriages alone”. 


382. Very often -se is used for forming temporal clauses which mostly 
indicate a past, finished action; e.g. II/78... gajtp kélse = “when (or: 
after) they had returned ... (they saw that ...)” ; II/43 deSikt! ur"B Zi Berse 
= “when (after) he has beaten the donkey” ; II/34 ktim ké-miy(,,) aéad(,.) 
att'nga dése, = “when they say (= after they have said): ‘who buys coal 
for gold’, (then = afterwards) ...” 


383. botsa means often “as for” ; e. g. 1/32 k&-cintej Vizin de Bolsa = “as for 
your youngest daugther ...”; usu balalar botsa = “as for those children ...”. 


384. -se is used for polite entreaties; e.g. 1/98 keetsea = “would 
you please go”. 


385. -se kérek for indicating the necessitative (very characteristic 
of Uzbek) is not found-in Karakalpak. 


b) Tenses in which the Person is indicated 
by Suffixes derived from the Personal Pronouns 


Personal Suffixes : 


; lwameeood.setc. 


386. 1st p.sg. d#aqsi-man (Shakh Abas Bali dialect often -min) 
2nd p. sg. d%agsi-san (Shakh Abas Bali dialect often -siz) 
3rd p.sg. dzagsi (very seldom -dir) 
4st p. pl. d#aqsi-miz*® (lar) 
2nd p. pl. dézagsi-siz(tar) 
3rd p. pl. d%agsi (very seldom -dir) 


The forms with -dar in the 1st and 2nd p. pl. have the meaning “each 
one of us (or you)” (in the same manner as the corresponding personal 
pronouns) ; whereas those without -lar have a collective meaning. 

-dir < *tur- = “to stand”; this form still appears in the unfinished 
past -ipti < -iptur ; (see also § 88/4). 
387. The negative is formed by emes (see “bol, bar, dioq’); e. g. dzaqst 


emes = “he is not good”. 


388. The interrogative particle me is either placed between the stem 
and the suffixes, or it follows the suffixes ; e. g. dZaqgsi-ma-siz or dzaqsi-siz-ba 
= “are you good ?” 


389. The personal suffixes, which correspond in meaning to the copula 
in English, are often dropped in the 1st and 2nd p. sg. and pl., if the pre- 


16 In 1.1. this is always written -mis. 
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dicate is not a verbal form. In the 3rd p. sg. and pl. they are almost always 
dropped ; e. g. 1/18 sefefi, ... “its reason (is)” ; is kop = “the work (is) 
much” ; biz mektepte = “we (are) at /in the/ school”. 

Regarding the substitution of the personal suffixes by bol- see § 538. 


Present 


390. The present is formed by adding the personal suffixes to the con- 


verb -e -a (after a vowel -7; negative: mej S *maj, -me]). bar- = “to go” 
oqu- = “to read”: “I go”, etc. 
(st p.sg. bara-man (-min) ist p. pl. ogqu-j-miz(tar); -muz(tar) 
Qnd p. sg. bara-saa(-sin) Qnd p. pl. ogu-j-siz(tar) ; -suz(tar) 
3rd _p. sg. bara-di (< -dir) 3rd _p. pl. ogujdi (ogusadi). 


For the 1st and 2nd p. pl. with -dar see § 372. 
391. Negative: bar-ma-j-san = “You do not go’. 


392. The interrogative particle normally follows the personal suffixes, 
e.g. barasanba ? = “do you go 2”. In the 3rd p. sg. and pl. the personal 
suffix is dropped in the interrogative form, e.g. barama = “does he go ?”, 
turmajma = “does it not stand ?” 

Sometimes the interrogative particle precedes the personal suffix, e. g. 
(in this case the personal suffix 3rd p. is not dropped) ; e..g. I1/86 Beremerd 
< *bere-me-diy (with metathesis). 


393. The present is used to express actions which are done in the 
present, but they do not necessarily have to take place in the immediate pre- 
sent. Often it is used in tales as a historic present (see the texts I and II) for 
relating the actions, whereas the descriptions are given in the Second Preterite. 


394. The present is sometimes used as a desiderative ; a circumlocution 
by de- = “to say” being used in the 3rd p.; e. g. 11/64 a meni m'na‘(,,) toyz 
adam qa'n citaman dejdi, = ‘‘these nine men want to make me khan” (lit. 
“me these mine men ‘khan I make’ they say”). (This corresponds to the 
voluntative in Mongolian ; e.g. in the Khalkha-dialect: xin xar%i: yes¢n 
= “the man wanted to see”, lit. “(the) man ‘I want to see’ said”). 


395. The form -mek + -de for indicating the immediate present, which 
is often used in Uzbek and in Turkish, is not found in Karakalpak. Some- 
times, but very seldom, the verbal noun -ww + -de is used in this meaning, 
e. g. qustar uSuwda = “the birds are flying (just now)”. 


Habitual Present and Future 


396. It is formed by the participle -ey -ay + the personal suffixes. The 
3rd p. has no suffix in literary language, whereas in spoken language -di 
appears very often as suffix of the 3rd p. Before the personal suffixes the 


a is very often dropped, so that the positive form of this tense corresponds 
in form to the present. 
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397. This tense expresses : 


a) Habitual and durative present; e.g. III/63 iSied* < iSerdi = “drinks 
customarily” ; dazyi islerdi qalaj islersiz = “how do you use to make 


6) Future; e.g. II/69 g‘an bolasan < bolarsan = “you will be khan” ; endi 


qataj korsete alarsiz = “how will you be able to show (that) now”; arba 
bavar ma = “will the carriage go ?”; onnan kejin men de bara(r)man 
= “after that I shall go too”; kejin oyan da iijretersea = “afterwards 


you will teach /to/ them too” ; III/52 déa%si dolar = “it will be good”. 


398. diiiv- = “to go” ™ is often used as a root-stem to give the meaning 
of the habitual present and future ; (as main verb and as auxiliary, see § 507) ; 
e.g. Marat atizda ditir = “Marat walks around on the field”. Also tur- = “to 

stand” is sometimes used as root-stem in this tense, e.g. paxta atizda tur 
= “the cotton is /stands/ on the field”. 


399. The negative is formed by -mes -mas + the personal suffixes. The 
3rd p. very seldom has -¢i (¢ dir) in literary and in spoken language : 
a) Habitual present : af mennen put atmas = “he does not use to take money 
from me”; hes nersege mutadz emespis = “we do not need anything”. 
b) Future: I1/83 g‘an bolmassan, = “you will not be khan”. 


400. The interrogative particle me is placed after the personal suffixes 
in the affirmative and in the negative form. 


401. In spoken language very often the present is used for this tense ; 
e.g. II/22 télejmen = “I shall pay” (present for tolermen) ; 11/72 cilmejp 
= “they will not make” (present for gitmas). 


402. In literary language the suffix -edtek -adZaq is occasionally used 
to indicate the future. This is the Turkish future-suffix, which might have 
come into Karakalpak through the Chagatay language. 


403. -mes + -den (ablative-suffix) means “without (+ a verb)”; e.g. 
sovamastan = “without asking” ; II/12 k*ér? almastan, = lit. “without being 
able to see” (= “as they cannot bear seeing”). In this sentence -mes + den 
has a causal meaning. 


Unfinished Past 


404. An action that has started in the past and is not yet finished in 
the present, or the consequences of which are still perceptible, is expressed 
by the converb -if + the personal suffixes or + edim (preterite of bol- = “to 
be”) ; e.g. III/20 k6b%ip jedi == “they have increased in number (and now 
they are many)” ; 1/15 wact'm kelp tirptu,, = “my time has arrived (and is 
here now)”; II/94 sa-atiérptu’ = “he is going (= living) along (and is still 


17 bay- = “to go (there)” ; ket- = “to go (away)”; diiiv- ='“‘to walk (along), 
to march”. 
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alive)” ; I1/73 htiry‘zipti = “he makes (him) creep /enter/ into the sack (and 
in the following part of the tale he is in the sack)”. 


405. Sometimes -7p is used without personal suffixes to indicate the 
unfinished past, e. g. 1/68 biz ta'“B alp kelp = “we have found and brought 
(it) (here it is now)”. 

406. Apart from this meaning, -7pt7 is sometimes used to express actions 
which were done repeatedly in the past, or even to express a past state ; 
e. g. dlgen adam diaqsi boluptu = “the died man was (= used to be) good” ; 
1/49 uét® sopt = “(all of them) have passed by (already)”. 


407. In the Shakh Abas Bali dialect depti is often used instead of dedz, 
if the following sentence is a consequence of the sentence with the final depi1 ; 
e. g. III/6 barayoj dept’ == “‘go’ he said”. (The following sentence relates that 
the father gives money to his son, which is a consequence of his consenting.) 


408. The negative form is bar-ma-p-ti for instance ; the interrogative 
particle follows the personal suffixes. 


Second Preterite 


409. It is formed by the participle -gen -yan (-gin, especially in the 
Shakh Abas Bali dialect) + the personal suffixes. The 3rd p. has never -d1, 
but it may take -/er in the plural (especially in the Shakh Abas Bali dialect), 
if “each of ...” is meant; e.g. IV/1 barganler = “each of them went”. 


410. The negative is formed by adding -me to the stem ; the interroga- 
tive particle follows the personal suffixes. 


411. This form is used : 

a) For descriptions of past states, or for relating past actions in tales; e.g. — 
I/1 bir, pavsa “olyan,, = “these was a padishah” ; II/3 tra‘nspor? *umusu — 
arba m‘nen, *sleagen,, = “transport /business/ was usually carried out 
(lit. worked) with (the use of) country carts”; 1/27 ne #8 “iiBeryen,(,) 
= “why have they sent?” IT/841 menin ... deyin = “I said ...”; III/7 
Bergin = “he gave”. | 

6) It has a pluperfect meaning: I/7 g‘izta:rn, ... bajya bérmeyen,, = lit. 
“the padishah) had not given his daughters to master”; I/70 beryen 
= “he had given” ; kelip galyanman = “I had come”. 


For further pluperfect forms see §§ 414 and 447. 


c) Compound Tenses 


412. Present and habitual present - future + eken: 


a) In affirmative sentences it emphasizes the main verb; e.g. I1/30 Rém*r- 
leriniz d* a'it'n botad éken,, = “also your coal will certainly turn to gold” ; 
V/21 udlgoninsie urad' jekin = “they certainly (will) beat you half dead” | 
(lit. “as much as your dead”) ; dierdi her qijti nerse menen semirtip botadi — 
eken = “they really fertilize the soil with thing(s) of all sort”. 


b) 


iS) 
~~ 


8 
“— 


b) 
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In interrogative sentences it indicates a doubtful question (this eken is the 
Ancient Turkic dubitative particle evki) ; e. g. of masinlardi qajdan aladi 
eken = “from where do they take these machines ? ?!”; buwunlardi biz 
dzlerinin Sine qajsi ses kirgenlikten ajta alamis eken = lit. “because of the en- 
tering of which sound into them can we pronounce the syllables?” ; zawutga 
paxtani kimler beredi eken = “who (pl.) give(s) the cotton the factory ?” 


413. The converb -7#. 

+ edi; see §§ 404-408. 

+ bol-: 

«) used for emphasizing the action expressed by the converb ; e. g. ajttim 
= “I said” ajtip boldum = “I did say”; e.g. 1/49 udt® Bop! < bolupti 
= “the have passed by now”; semirtip botadi eken = “they fertilize 
(the soil ...)” ; double emphasizing by -ip*+ bol- and by eken. 

8) -ip + bof- composes a possibility- and impossibility-form, see § 528/8. 


414. The participle -gen. 


+ edim forms a pluperfect, which normally expresses actions that have 
taken place only once, but a long time ago. Sometimes it is also used 
in the meaning of gen + eken (see below }) ; I1/65 outéryan ed’ = “they 
had sat down” (uottiryan éken = “they had been sitting’) ; 1/117 ges*B 
atyan ed‘ = “he had chopped (lit. cut) off”. 

+ eken forms a pluperfect, and normally indicates an action which has 
been done repeatedly or customarily in the past ; or it indicates a state 
in the pluperfect ; e. g. III/9 wot"ryan iekin = “she had been sitting (and 
was still sitting)” ; baryan eken = “he had been wandering” (very much, 
when he was young, for example). 


415. The participle -tuyun, -tuyan, (-turyan). 
+ edt. 
a) It indicates an action that was customarily done in the past ; e. g. men 
hiskene wayimda diuwuryandi diaqsi kéretuyun edim = “when I was very 
young (lit. small) I used to like it very much to run about” (lit. “in my 
very-small time I used to see well the running”); olar quétardi isletwyun 
edi = “they used to make the slaves work”. 
It indicates an action that was customarily done in the past and is still 
a custom in the present time; e. g. awuz “a”-ni ajtqanda qatti aSitatuyun 
edi — “When we pronounce (lit. say) an ‘a’, the mouth is (customarily) 
widely (lit. strongly) opened” (that used to be a custom and is still a 
custom); dZazda gandaj isler botatuyun edi = “what work/s/ is /are/ in 
the summer?” (in the past summers and also in the present summer). 
+ eken it indicates that an action, which takes a long time, was just 
being done at a certain time in the past ; e. g. V/7 tiijiilor bar*t“ryan iekin 
= “camels were just passing by”. 
4 bol- = “to be” it indicates the beginning of a durative, customary 
action; e.g. bilmewSilikti saptlastira-tuyun boldug = “we started doing 


away with the ignorance”. 


a>) 
~— 
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In the conditional, bol- is used in any case for e- also if there is no in- 
choative meaning expressed by the verbal form; e. g. 1/122 uots ‘ove 
balas' bolatuyiin bosa, (< botsa) = “if it had thirty nine young ones” 


416. The participle -gen + -de + eken has the same meaning as 
-tuyun + eken (see 4b); e.g. II/78-79 ... gajtp kélse, ‘S6uk"ldec, ... két- 
hend-kiin,, = “when (the nine Tonquldaqs) came back, TSénkiildek was 
just going...” . 

417. The participle -gen + botar indicates a supposition of a past 
action ; e.g. qulayinizya usu séz tijgen bolar = “I think you have heard of 
that word” (lit. “to your ears that word had come — it will be”). 


418. bar “(it is)Sexisting’ . 


a) + edi indicates a preterite ; e.g. of adamnin kop balast bar edt = “that 
man had many children” ; mektepke dzaqin bazar bar edi = “near to the 
school there was a bazar”. 

b) + eken. 

a) Emphasizes the bar; e. g. bulardi tslewdin diotu bar eken = “there is a 


possibility to make these (things)” (lit. “these [acc.] of-the-working its- 
way it-is-existing it-was”). 

®) Indicates that something was existing for a long time in the past; e.§. 
III/2 bir pavsa bar iekin = “there was a padishah”. 


419. atiyv + edi and + eken. See § 533. 


d) Imperative, Desiderative, Voluntative and Intention - Forms 


420. 1) 1st p. sg.: -ajin, -e7in = “I want to...”, “I shall”; e.g. 
11/69 %o%a:in < boyajin = “I want to tie up”; iijge gajtajin = “I want to 
return home” ; gajda qarap ditirejin = “where shall I go ?” 


Negative e.g. barmajin = “I do not want to go”. 
421. 2nd p. sg.: bare verbal stem; e.g. II/70 ajt = “say!” ; I1/85 
at = “throw!” Negative: barma = “do not go!” See also the bare stem 


used for the 2nd p. pl. 
Sometimes the imperative 2nd p. sg. is strengthened by -gim; &.g. 
baryin = “go!” A very strong imperative 2nd p. sg. is formed by the con- 


verb -e -a + yoj. (See § 536.) 
422, 3rd p. sg.: -sin; e.g. IV/14 ddesin — “he shall eat”: dZasasin = 


“he shall live”. Negative e.g. barmasin = “I shall not go”. 

423. ist p. pl.: -ajig -ejik = “let us...”, “we want to...” IV/9 
Siyaj'g = “let us go out” ; terejik = “let us collect ...” korejik = “we want 
to see”. Negative e.g. atmajig = “we do not want to take”. 

424. 2nd p. pl.: a) ~iniz (1.1. often inis) ; e.g. garaniz = “look” ; 
batalar durus oturiniz = “children, sit straight !” Negative e.g. gorgpanis 
== “do not fear ...”. This imperative form expresses a collective order 


given to several persons and appears especially in literary language. 
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6) Root-stem, expresses collective order given to several persons and 
is preferred in spoken language, but is also found in literary language ; e. g. 
T/92 ta“B al? cel = “find and bring!” (two persons) ; II/51 uélédirv = “kill!” 
(nine persons) ; kel balalar = “come, children !” 

c) -tnlar expresses an order given to each one of several persons separa- 
tely ; e.g. II/29 “arntar < d¥arinlar = “each one of you shall chop up” ; 
balatar taza botunlar = “children, each of you shall be clean”. Negative e. g. 
barmantar = “not one of you shall come”. 

Occasionally the 2nd p. pl. of the present (or the habitual present- 
future) is used in an imperative meaning, especially to express a polite invi- 
tation to do something, what the person addressed is already inclined to do ; 
€. g. oruntarinizya oturasiz = “would you please (betake yourselves) to your 
seats (and) sit down” (lit. “to-your-places you-will-sit”). 


425. 3rd p. pl.: = 3rd p. sg.; e.g. II/69 send‘ cétew*rsin = “they 
should carry you away” (a@ip is left out). 


426. 2) A desiderative is formed by the word-building suffix -gi + kel- 
= “to come”; (see § 466). 


427. 3) Occasionally — especially in poems — a future action -which 
the speaker intends to carry out is expressed by -gej -yaj + the personal 
suffixes ; e.g. el goryajman = “I want to (re)build the country”. 


428. 4) An intention-form is composed of the verbal noun -mek + -'Si 
(1. 1. -s1) + the personal suffixes; e.g. barmagSiman = “I want to go”. 
Mostly it is used + bol- in the meaning “to make up one’s mind to...” : 
1/106 wolt"rme''S* Botad',, = “they wanted to kill (him) = they made up 
their minds to kill (him)”. Sometimes this form is found without -&7; e. g. 
adam barmag botdu = “the man made up his mind to go”. 


429. 5) Sometimes the present is used to express a desiderative, see § 394. 


e) Necessitative 


430. Verbal noun -uw or -mek + kherek = “must”; e.g. tyge kirtiw 
kerek = “one has to enter the house” ; baruwimiz kerek = “we must go” ; 
ne gitmag kerek = “what is there to be done ?” = “what must one (we) do ?” 
Negative e.g. buni atmawin kerek = “you must not throw that away”. 


431. Verbal noun -uw or -mek + tazim (¢ Arab. la:zim = “necessary”) 
= “it is necessary to...” ; e.g. giirvespegimis tazim = “it is necessary that 
we fight” ; diuwap qajtarmayi tazim = “he has to give an answer”. Negative : 
buni bilmegen adam botmawi tazim = “it is necessary that there is no man 
who does not know this”. 


432. “To be obliged to ...” = -mege -maya (< maq-ya) + tijisli 
= “touching”, “concerning” (¢ teg- = “to touch”; -is and -lv see §§ 365 and 
367) ; e.g. diuwab gajtarmaya tijisli = “he is obliged to give an answer” ; 
kivriiwye tijishi = “you are obliged to enter”. 


o7 
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/) Participles and Verbal Nouns 


433. The participles and Verbal nouns are used for constructions the 
meaning of which in English and in most Indo-European languages is expres- 
sed by subordinate clauses. 


434. 1) Verbal stem + -er, -ay (after a final vowel -7) ; negative -mes -mas. 


435. a) Participle of Present and of Future. It is used as the 
basis of the habitual present, and future. As a participle it rarely ap- 
pears in the affirmative form (it is mostly replaced by -gen and -twyun), 
whereas in the negative it is found fairly frequently ; e.g. 1/70 kérey émes 
surn’ = “the offal which was not necessary” ; Rist dietpestey kop dzZumus 
= “(so) much work that his strength is not sufficient” (lit. “his-strength 
not-being-sufficient-like much work”) (see also § 396). 


436. b) Verbal Noun: «) for temporal clauses -er + de (locative 
suffix); e.g. biz mektepke kelerde = “when we come to school”; §) it is 
sometimes used to express normal future actions, or future actions about 
which the speaker is in doubt; e.g. I1/37 ne yitarn < qit-ar-i-n) bilmej = 
“without knowing what he should do” ; bazarya barardin aidin = “before he 
went to the market”. 


437. 2) Verbal stem + -gen, -yan. Participle of Present and Past 
and Verbal Noun. It is used: 


438. a) For expressing ideas stated by English relative clauses ; e. g. 
1/21 %%tide ?S-p kétken alma = ‘“‘a very (much) cooked apple” = “an apple 
which was cooked very much”; 1/124 baSta:-lb fiiryen adam = “another 
man who used to take”. 

The possessive suffix which indicates the subject of the relative clause, 
.s added to the noun which is determined by the relative clause, as in other 
Northern Turkic languages (in contrast to Turkish, in which it is added to 
the verbal noun itself; e.g. ogu-duy-um kita:b = “the book which I have 
read” ; but Karakalpak: ogu-yan kitab-im); e.g. baryan bazarim = “the 
bazar to which (where) I went” ; balatardin islegen nesi bar = “the children 
had something which they had worked” (lit. “the-children’s worked-have 
[some] what-their [it-its-]existing”) ; ati murat bolyan bir adam = “a man 
whose name is (was) Murat” (lit. “his-name Murat being one man”); ‘y’ 
herpi kirgen sdzler = “words in which there is the letter ‘y’” (lit. ‘y’ its- 
letter entered (entering) words”) ; séz basinda ‘a’ sesi bolyan sézler = “words 
at the beginning of which there is the sound ‘a’” (lit. “word in-its-head ‘a’ 
its-sound being words”) ; ete. 


439. Sometimes a finite verbal form is used instead of this participle- 
verbal noun in the meaning explained above; e. g. II/83 ... de® ajtt' .:. pirmy 
pavsa war éken, = “(in the water) there was a padishah who said ...” (lit. 
“he said ... a padishah was (existing)” 
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440. 6) For expressing the meaning of English noun clauses ; -gen 
+ poss. suff. + case suffixes (acc. or dat.) ; e. g. bud almalardi alyanin kérsetedi 
= “(this) shows that he has taken the apples” (lit. “this the-apples-(acc.) 


his-having-taken-acc. shows”) ; of adamnin batasi ekenindi bilemen = “I know 
that you are the son of that man” (lit. “that man’s his-son your-being-acc, 
I-know”). ketkenime gapa bolma = “do not be sorry that I am leaving” 


(lit. “my-going-[away]-to sorry be-not”). 

The subject which belongs to the verbal noun forms a genitive con- 
- struction with it, but the genitive suffix is very often dropped and the 
possessive suffix is often eliminated for phonetic reasons ; e. g. 1/113 Sopannin 
_... Yatqann (§ diatqan-i-n) kér*p = “seeing that the shepherd was lying” (lit. 
“the-shepherd’s his-lying-acc. seeing”) ; 1/104 ... jjek k/jowti, ... tiir“atqann 
(< turadzatqan-i-n) kéred‘,, = “he sees (his = the) two sons-in-law standing” 
= “that ... were standing” (lit. “two his (= the)-sons-in-law their-standing- 
lying-acc. sees”). In this sentence the genitive suffix, which should be added 
to the subject, has been dropped. 


441. c) For expressing ideas rendered in English by temporal clauses 
(containing a verb in a past tense). 


442. «) “when”: 1) -gen + -de (locative suffix); e.g. 1/103 kélatganda 


= “when (he) was coming on” ; 1/57 a-uruyanda = “when (he) fell ill” ; dzz 
baryanda = “when we went (there)” ; etc. 

2) -gen + wagta (l.1.) or + wagtinda (spoken language); e.g. II/23 
kélyen wattnda = “when he came”; onu sodjlegen wagta = “when he said 
that” batalar baryan wagta = “when the children were going”. 

If the verb is “to be”, it is sometimes left out in such sentences ; e. g. 
men kiskine wayimda = “when I was very small (= young)” ; (botyan is left 
out) ; (wayimda < wagt-im-da = “in my time”). 


443. 8) “after”, “having” + verb: -gen + -nen (ablative suffix) + kejin 
(“after”) ; e.g. 1/64 tapgannan kiijn = “after he had found”; 1/46 mdtp 
célyennen kii-jn = “after (they) had passed by”; II/82 deyinnen kiiyn 
= “after (I) had said ...”. 

444. y) “for”, “since”: -gen + poss. suff. + -ge (dative suffix) ; e. g. 
sizler mektepte oquyaninizya diarim dzit botdu = “you have been studynig 
(uninterruptedly) at school for half a year” (lit. “each-of-you in-school to- 
your-reading-lying half year it-became”). 

445. d) For expressing ideas stated in English by clauses of reason : 
-gen (mostly strengthened by -1k ; see § 368) + -den (ablative suffix ; e. g. 
of buwuntardi biz ézlerinia ikine qajsi ses kirgenlikten ajta alamiz eken 
— rather lit. “because of the entering of which sound into those syllables 
we can pronounce them” lit. “those syllables-acc. we their-own’s (pl.) to- 
their-inside which sound from-entering saying we-take (= we can say) dubi- 
tative interrogative particle”). 


446. e) -gen (+ -lck) is used as a true noun with an additional perfec- 
tive meaning (e.g. lit. “my-having-seen” = “what I saw’); e.g. 1/42 udz 
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galeyenn, (<-gen-i-n) ta'"B alap = “they found what they (themselves) wanted” 
(itacin.etheir having-wanted-acc.”); 1/116 alyant'yi tuvasnda (< toyri-si-nda) 
—- “about his taking (lit. “his-having-taken”) ; bala korgenlerin ajtadi ie the 
boys says (tells) what he saw (lit. “his-having-seen-pl.-acc.”) ; gandaj i 
diaziniz — “write (down) how it was” (lit. “like-what its-having-been-acc. . acs 

For the specularities of the genitive constructions appearing in these 
sentences see § 440; e.g. 1/88 ktim al” cétkenn' (< -gen-1-n,) ... bilmejdi, 
— “(nobody) knows who had taken” (lit. “whose (gen. suff. dropped) taking 
his-having-gone-acc. ... not-knows”). Occasionally the possessive suffix 3rd P. 
is dropped (not eliminated through phonetic reasons); e. g. 1/101-102 attin 
batas®, ga‘jda-ken, Sopan ta'"B atp kéled',, = “the shepherd found (out) where 
the young one of the horse was and brought it” (lit. “the horse’s where having- 
been the-shepherd finding taking comes” ; -ken = éken for eken-t-n). 


447. f) -gen + poss. suff. + bar (neg. diog) forms a (mostly pluper- 
fective) past, which also expresses “already” (neg. “not... yet’); e.g. 
zawutti korgeninis bar ma = “have you seen the factory already ?” (lit. “the- 
factory-acc. your-having-seen it-is-[existent] interrog. particle”) ; kérgenimis 
diog =: ‘we have not seen it yet” (lit. “our-having-seen is not-[existing]”) ; 
kijnoda botyaninis bar ma? = “have you been in the cinema already ?” 


448. g) -gen is used for forming compound tenses (see the §§ 444, 
416, and 417). 


449. 3) Converb -e, -a (after a final vowel -7 ; neg. -maj -mej) + -twyun 
(in the Kungrad dialect also -twyan ; in the Shakh Abas Bali dialect also 
-turyan or, aS in some Kazak dialects, -tim ; in the literary language also 
-tuyin) ¢-a turyan: Participle of Duration and Verbal Noun. It ex- 


presses a durative or repeated action in the past, present and future. It ex- 


presses more or less the same ideas as -gen, giving them a durative meaning. 


450. a) English relative clauses : dziinis biletuwyun sdzlerdi ajtip qojunis — 


= “say the words which you know yourselves” (knowing is a durative action) ; 
paxta teretuyun masina = “a cotton-collecting machine” (viz. a machine 
which “customarily” collects cotton) ; 1/50 mayan dtaxpejtuy°n adam = “a 
man whom (I) do not like”; oquw bilmejtuyuntarya kitapti esittirip oqu 
= “read the book to those who cannot read” (lit. “reading to-the-custo- 
marily-not-knowing the-book-acc. making-hear read !”; Shakh Abas Bali 


dialect: IV/11 keira psietn (< *piSeturyan) gtazan = “a kettle (in which) | 


they cook rice customarily”, 


451. b) English noun clauses : IV/27 at minip barat"ryaninisti (kordum) 
= “(I have seen) that you mounted (the) horse(s) and were riding (lit. going) 
(there)” (continued action) ; buni diaqsit koretuyunindi bilemen = “I know 
that you like (lit. see well) that”. 


452. c) English temporal clauses,: biz baraturyunda or biz baraturyun 
wagta ~~ “when we were going (there)” (continued action). 
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453. d) Used as a true noun with an additional durative meaning ; e. g. 
1/38 qalejt“yan'mizp ta"B alamiz = “we shall find what we want (for a long 
time)” ; paxta qataj teriletwyundi soradiqg = “we asked how the cotton is 
collected customarily”. (For the dropping of the genitive suffix and of 
the possessive suffix see § 440.) 


454. ¢) -twyuwn is used for forming compound tenses, see § 415. 


455. 4) Verbal stem + -uw, -diw, (after a final vowel -w) ; in spoken 
language -u, -ii; after a final vowel -”). Verbal noun without inherent 
tense meaning. 


456. a) 1/17 beruw: = “the giving”; 1/60 a‘uruwiia = “your illness” ; 
II/54 kin gériiyii = “the way of living ; livelihood” ; (lit. “the day-seeing”) ; 
II/65 t%éwy6 = lit. “to the eating” = “for lunch”; (< dZeiiw for ddew); oquw 
kitabt = “reading-book” ; diazuw diazadi = lit. “he writes writing” = “he 
writes” (compare Turkish jazi jaz-) ; diiiriiwdi diaqsi kévemen = “I like (the) 
walking” ; oqguw diazuw bilmewsiliyi = “illiterateness” (lit. “reading writing 
its-not-knowing”) ; diuwunuwya gorpanis = “do not fear (lit. to the) washing 
yourselves”. 


457. b) -uw + (1.1.) usun (spoken language i‘Siin) 1s occasionally used 
for -meye (see § 464) = “in order to...” ; e. g. isimizdi basgaruw usun = “in 
order to bring our’ work to an end”. Also -uw + -ge (dative suffix) is some- 
times used in this meaning; e. g. bilmewSilikti saplastiruwya zor saladi = “he 
endeavours to do away with the ignorance”; men seni oquwya diazuwya 
tijretemen = “1 teach you to read and to write”. These two forms are used 
for -mege, if it is required to stress that there is not only an intention of doing 
the action, but that the action will be done definitly. Compare the third 
example in § 464, in which the same verb zor sal- = “to endeavour” is com- 
posed with -mege. By that sentence only the intention is expressed ; but it 
is doubtful, whether the person will really succeed in his action. 


458. c) Sentences with temporal meaning can sometimes be expressed 
by a construction with -uw; e.g. by -uw + ménen = “simultaneously with 
(another action)” ; e. g. II/81 menin suy-a't'wim (+ ménen, which is dropped) 
= “just when I was thrown into the water” (lit. “my to-the-water with 
my-throwing”). 


459. d) -ww is sometimes used for forming a continuous present ; see § 395. 
460. e) -uw is used in necessitative forms ; see §§ 430, 431. 
461. f) -uw is used in a possibility- and impossibility-form ; see § 528. 


462. 5) Verbal stem + -mek -mag: Verbal Noun. 


463. a) Used for -gen in the meanings described in §§ 440, 446 to 
express desired or expected actions ; e. g. balatardin kijimlerin diuwup ber- 
mekti oyan ajttiqg = “we told her that she should wash the clothes of the 
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children” (lit. “the-children’s their-clothes-acc. washing the-(desired)-giving- 
acc. to-her we-said”) ; balalardin taza dziirmegi oyan ajtildi = “she was told 
that the children should be clean” (lit. “the childrens’ clean their-(desired)- 
going to-her it-was-said”). 


464. b) Very often -mege, -maya < -mek-ge (dative suffix) is used in the 
meaning of the English “in order to ...” (intention, see also §457) ; e.g. 
buni kirmege keldinis pe = “have you come (in order) to see this ?” ; menin 
oqumaya pursatim dioq yo; = “I have no intention to read” ; atardi qutat- 
paya zor saidi = “they endeavoured to enslave them” ; buni sdjlep bermege 


galaj hezirlenesiz = “how do you prepare to say (lit. “saying to give”) this ?” 
465. c) -mege + bol- = “to be” is used as possibility- and impossibility- 
form ; see § 528/«). 
466. 6) Verbal stem + -gi. (possessive suffix + kel- = “to come”) Ver- 


bal Noun, indicates the wish to do the action expressed by the stem ; e. g. 
11/64a mén qian bolyum kiélmejp = rather lit. “my wish to be khan does 


not come” = “I do not want to be khan” ; Siggisi keldt = “he wanted to go 
out” (lit. “his wish to go out came”) ; 1/34 g‘iztarin bajya tij‘si (< teg-gi-si) 
yéleo = “your daughters want to marry” (lit. “your-daughters’ [genitive suffix 


is dropped] to-master their-wish-to-touch it-comes”). 


467. 7) In addition to these forms there exist a number of other verbal 
nouns which appear occasionally. All of these are used as normal substan- 
tives. See § 365. 


g) Converbs 


468. Converbs are unchangeable verbal forms, the person and tense of 
which are not expressed, but correspond to those of the main verb at the 
end of the whole sentence. They are found in all Turkic languages. 


469. 1) Verbal stem + -e, -a (after a final vowel -j) ; negative -mej ¢ 
*maj, -mej. It can be used in one of the following ways: 


470. a) As the base of the present (see § 390). 


) 
471. 6) Occasionally (in an adverbial meaning) when standing alone. 
See § 451 (garaj) and § 343/b (qajtara). 

472. c) With basta- = “to -tart, to begin” ; e.g. tiise basladi = “it 
began to fall” ; dzitaj bastadim = “I began to weep” ; etc. 


473. d) In possibility- and impossibility-forms and as the first part of 
compound verbs ; see §§ 526, 527, 529-536. 


474. e) Occasionally for -ip; e.g. 11/44 tura ya'¥an = “it stands up 
ag runs away (lit. flees)” for twrup ga'Sadi; derja bojnuna bara gaidiq = 
we went to the bank of the river (and remained there)” for ... barip qatdiq. 


475. i) The negative form -mej <-maj, -mej in the meaning of the 
English “without (do)ing” ; e. g. II/37 ne yitarn bilmei = “without knowing 
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what he should do” ; III/51 meni ... taBatmej ddtiryen = “he was wandering 
about without finding me” ; séz ajtpaj iijiine kirip ketti = “he entered his 
house without saying a word”. 


476. 2) Verbal stem + -tp (after a final vowel -6). 


477. a) If two verbal forms in a sentence should be built up by the 
same suffixes, and express actions that follow one another, then -7p is added 
to the stem of the first verb instead of these suffixes ; e. g. 1/63 ‘Sopan gelip, 
tawad',, = “the shepherd comes and finds”; I/110 ... qoliinm bowp tasta? 
céted',, = “they tie up his hands, throw him (upon the ground and go 
(away)” ; IV/7 turup ajtti = “he got up and said”. 


478. Sometimes a sentence closed with a finite verbal form is taken up 
again by -7p; e. g. 1/106-107 wdlt“yme*'s* Botad',, ‘Sopandi ¥élt"rmek's* Bot"p, 
... = “they make up their minds to kill the shepherd. Making up their 
minds to kill the shepherd, they ...”. 


479. b) -ip as verbal adverb ; viz. an action is determined by another 
action which is happening simultaneously and is expressed by a converb -7p 
(Turkish -erek). See § 343/a. In addition to that explanation it is to be stated 
thas this adverbial converb -1 may follow the main verb instead of prece- 
ding it; (this is especially noticeable when there are several adverbial con- 
verbs -7p added to a main verb); e.g. II/40 k’emprdi diats'laB wotiry"zadi, 
ajac golin tanip, tir adamde; etip = “he makes the old woman sit (so that) 
she looks well (lit. making good) binding her leg(s) and arm(s) (and) making 
(her look) like a living person”. 


480. The adverbial meaning of this adverbial converb -ip is sometimes 
strengthened by iteration; e.g. II/14 “ab *#lap, = “weeping violenty” ; 
11/35 ur"B ur"B Ziferep = “they start beating violently”. (This is a construc- 
tion with an auxiliary verb, see § 506.) 


481. The adverbial converb -ip can sometimes be translated by a tem- 
poral clause with “when” (see § 442); e. g. 1/76 atasi bun” “zep kor"p, = “when 
her father eats and sees this”; 1/37-38 q‘at%t' ustroi etip, ... ta'“B alamiz 
— “when we draw up the people ... we shall find ...” ; 1/24-25 bid atmata‘rdi, 
pavsa kivr*B otiir’p, ... silmejd’,, = “when the padishah sees these apples 
... he does not know”. 


482. c) Note to a) and b): The subject of the converb -1p often differs 
from the subject of the main verb. In such sentences the converb -tp is to 
be regarded as a finite verbal form; e.g. 11/92-94 toy"z toagiday ... k‘et? 
pa‘atip, ... ‘Sénk“ldec, ... na‘atirptu’,, = “the nine Tonquldags go along... 
(and) TSénkiildek (takes everything) and goes along (lives)” ; I1/41 kxemp'rdt, 
qirmanaya, qarab jesikn u"B ZuB rowrad! — “(He directs) the old woman 
towards the thrashing-floor (?) and he starts beating his donkey” ; II/56-57 
adamlardin, diiivoy' u'Sp ketip, ... qajtar'B Ziftrev,, = “the hearts of the 
men started beating (lit. flying), and they (viz. the men) sent them (the 
nine Tonquldags) back”. 
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Such a converb -if when used as a finite verbal form, is sometimes an 
unfinished past -ipti, the -ti of which has been dropped (see § 405) ; e.g. 
1/80 Sopan atp celp (for kelipti) ve’d' = “she says : ‘the shepherd has brought 
(this)’”. Other converbs -ip given in the texts which are used as finite verbal 
forms, could grammatically be explained as unfinished past forms with -t 
dropped, but the intonation proves that this is not the case. The -7 of the 
unfinished past has to stand at the end of a period (see § 98-100) as it is 
an original finite verbal form, and therefore has a low tone. An original 
converb -1p however has to stand at the end of a phrase (and therefore has 
high tone), even if it is used as a finite verbal form, because its tense is still 
to be inferred from the following main verb. Only the subject, viz. the person, 
has changed (consequently it has become a secondary final verbal form). 
Therefore, as such a converb -ip is still a verbal form depending on a main 
verb, it can only stand at the end of a phrase, and not of a period. Such 
sentences are for instance: II/28... ,,gajtp kel'p, toy"z toag“tdac qajtap,, 
=: “when he (TSénkiildek) comes back, the nine Tonguldags return (too)” ; 
III/8-9 batasi bazarya barip bir kiempir ... uot“ryan iekin = “when the boy 
went to the bazar, an old woman was sitting ...”. Though in this last sentence 
the intonation has not been noted (dictated texts, not records!), barip is 
undoubtedly to be regarded as standing at the end of a phrase. 


483. d) Very many verbal compounds of which the converb -7p (see 
§ 479) is a part, have developped a new meaning as compounds; e.g. alip 
kel- = (lit. “taking come”) = “to bring” ; afip ket- = (lit. “taking go away”) 
= “to carry away”; tapip al- = “to find” (tap- = “to find” and “to look 
for”, thus: “finding take”) ; tapip ber- (IV/2) = (lit. “finding give”) = “to 
find out for somebody”; ajtip ber- (lit. “saying give”) = “to tell” ; tartip 
al- = (lit. “pulling take”) = “to take away from somebody (using force)” ; 
satip al- = (lit. “selling take”) = “to buy” (compare Turkish satin af- = lit. 
“take by selling”, Ancient Turkic instrumental) ; ax'vif af- (1/35) = (lit. 
“calling take”) = “to call” ; ojfap tap- = (lit. “thinking find”) = “to invent” ; 
(qotya) sanap pzer- (III/7) = (lit. “to hand counting give”) = “to hand in 
(money) to somebody” ; ogup Sig- = (lit. “reading go out”) = “to read to 
(a person) ; to read aloud”; ojlap Sig- = “thinking go out”) = “to think 
out”; etc. etc. 


484. c) The main verb of verbal compounds consisting of a main verb 
and an auxiliary verb, is normally a converb -ip. (See §§ 501-514.) 


485. /) The converb -ip is the base of the unfinished past (see § 404), 


for compound tenses (see § 413), and for a possibility- and impossibility- 
form (see § 528/8). 


. 486. g) dep (spoken language dép), the converb -ip of de- = “to say”, 
is used in connection with direct speech in one of the following manners : 


487. «) Direct speech + dep +a verb indicating the action of spea- 


king ; e.g. 1/36 ktimd* yalejsan(,,) ... dép sorejd',, = “whom do-you want 
/saying/ he asks” ; II/83 q‘an botmassan, ... deB ajtt' = “you will not be khan 
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/saying/ he said” ; 11/45-46 *6ltiirp qojdiim sen dép, ... d¥ata soyad',, = “you 
have killed /saying/ he tells (lit. forms) a lie”, 


488. The verb following dep is not always a verb indicating an action 
_ of speaking. In such a sentence dep is a main verb; e. g. I1/70 gtan botmej- 
men dép két*wir = “go along, saying ‘I will not be khan’”. 


489. Occasionally such a dep means “believing” ; e. g. 11/74 to”"z tong"tdac, 
‘Sukldecti, suya attim dép, ‘Sopand' a't'p, qiajtaw*red',, = “the nine Tonqul- 
_daqs throw the shepherd into the water, believing that they have thrown 
Tsénkildek, and return” (lit. “the nine Tonquldags, ‘Tsénkiildek-acc. (in) to- 
the-water I-threw’ saying the-shepherd-acc. throwing they-return”). 


490. 6) A verb indicating the action of speaking + direct speech + dép ; 


e.g. 1/91-92 ... bujran,, ... ta"B al? cel dép,, =“... he orders ... ‘find 
| (or: look for) and bring’ /saying/”. 1/119 data‘n qildi, ... (120-124 direct 
speech) ... dép = “he reported: ‘... (direct speech) ...’ /saying/”. 


Also in this sequence dep can be the main verb as in «); e.g. 1/68... 
atp kéled'‘, biz ta“B atp kélp vép,, = “they bring it, saying ‘We have found 
it and bring it (now)’”. 

491. y) There appear also combinations of «) and §); e.g. III/15-16 
atasi soradi ... nie sat'B aldin dép soradi = “his father asked ‘... what have 
you bought ?’ /saying he asked/”. 


492. deb may be replaced by a finite form of de- = “to say”. The 
following possibilities are found : 


493. «) Verb indicating the action of speaking +- direct speech + de- ; 
e.g. 1/14-16 ... ajtadi, ... bizdi d* atam* q‘a‘san bajya beren ve'd',, = “she 
says '... when will our father give us away in marriage too’ (lit. “when will 
he give us to master) ? /says/” ; II/67 ‘Sopan, ajtadi, mén, q'an botaman ... 
dejp,, = “the shepherd says ‘I will be khan’ /says/” ; III/17-18 ... ajttt... 
sat'B ald'‘m ded‘ =“... he said ‘I have bought’ /he said/”. 


494. 8) There is no main verb indicating the action of speaking ; de- 
is used as a main verb. It always follows the direct speech ; e. g. I/37-38 
giida‘ri, ... ta“B alamiz dejdi,, = “his daughters (say): “We shall find /and 


take/...’ /they say/”. 1/96 mén, ... ta“p kélemen dejp,, =“ ‘T shall look for 
(it) (or “I shall find and bring (it) < tapip alip kélemen)’ he says”. 
495. If a finite form of de- = “to say” is used, the subject sometimes 


follows the verb; e.g. bit d#aqsi boladi dedi apasi = ‘That is good’ said 
his (elder) sister”. 

496. Occasionally a verb indicating an action of speaking 
is used without dep or de-; e.g. I/12-13 ajtadi, menin de wactim Cit ee 
“(She) says ‘Also my time has gone’” ; II/64 ajiap,, neSun q'an bolmejmen 
diiseniz,, = “he says ‘why do you say ‘I shall not be khan’’” ? 


497. As ellipsis a direct speech may appear without any verb indica- 
ting an action of speaking. The speaking person is to be inferred from the 
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context ; e.g. 1/94-96 Sopan da Barad',, mayan at tap tur, men ... ta“p 
kélemen dejp,, = “the shepherd goes too. ‘Look for (or: find) the horse for 
me’ (says the padishah) ; ‘I shall look for (it) (or: find [it]’) myself’ (answers 
the shepherd)”. 


498, 3) Stem + geli, -yali, after a final -/: -geni -yani ; rather seldom 
found ; indicates the aim of an action ; thus “in order to; to” ; e. g. mekteptr 
kérgeli bardi = “he went to see the school” ; III/39 sarip alyani = “going 
(along) in order to buy” ; etc. 

Mostly -mege is used to express this idea (see § 464). 


499. 4) Occasionally, but very seldom, the converb -gen'Se appears, 
which is often found in Uzbek, and also in Kirghiz, but almost never in 
Kazak. It indicates “till, until” ; e. g. méa kélyen'se kétbe = “do not go away 
until I come”. 

h) Auxiliary Verbs 

500. 1) Nouns, adjectives, bar = “it is (existing)” ; dog = “it is not 
existing”, onomatopoetic words etc. form verbal expressions with the two 
auxiliaries ef- and gil-, both meaning “to do, to make”; e.g. dierdem et- 
= “to help” (lit. “to make help”) ; mejil et- = “to be inclined to ...” (lit. 
“make inclination”) ; dZog et- = “to annihilate” (lit. “to make not existing”) ; 
ajaq astinda déapirag Sirt-Sirt eter = “the leaves are rustling (onomatopoeic 
word) under the soles (lit. foot) (the whole time)” ; 1/119 data‘p (< Russ. 
dataziti = “to report”) gitdi = “he reported (lit. “he made (a) report”) ; 
tatap git = “to demand” (lit. “to make a demand”) ; etc. 


501. 2) Descriptive Auxiliary Verbs. These auxiliaries indicate 
the aspects of an action expressed by the main verb in any tense, viz. if the 
action is inchoative, durative, repetitive, momentarily, terminative, etc. The 
main verb is normally expressed by a converb -if preceding the auxiliary ; 
if the negative of the main verb makes sense, it is rendered by the negative 
of the converb -e -a; thus by -maj -mej. 

Occasionally the main verb is expressed by a converb -e, -a also in the 
affirmative, but in these expressions the two verbs normally undergo phone- 
tic changes and form a new verbal expression. In this chapter only those 
verbal compounds are given in which the two verbs are still separated from 
each other. For the other compounds see §§ 529-536. 


502. a) “tp al- (= “to take”), gives the action an inchoative or in- 
gressive meaning ; e.g. bunt bilip aliais = “know this henceforth” = “learn 


this” ; II/38 sazary-a” alp (< alip alip) cétew*rep,, = “starting taking (her) 
to the market he is going along”. 


_ 503. 6) -ip atir (< ? déatiptiy : diat- = “to lie” [= “to rest”]). até in- 
dicates an action which is done uninterruptedly for a long time. To express 
the present tense, it is used in the basic form (very seldom with the personal 
suffixes of the 1st and 2nd p., but never with those of the 3rd p.). Apart 
from the present it is only used in the form of the unfinished past, erg 
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ativipti. Examples: tiSgantar kép zelel keltirip atir = “the ground squirrels 
cause (= keep on causing) much dammage” ; kerwanlar paxtani aparip (< alip 
barip) atiy = “the caravans keep on bringing the cotton” ; Marat mektepte oqup 
atiy = “Marat is studying at school” (= “he is a schoolboy”) ; gizlar tuqum 
tazarlip atitipti = “the girls have kept on cleaning seed(s) for a long time (and 
still keep on doing so)” (see also § 533). 


504. c) -ip bot- (= “to be”); see §§ 413/b and 528/y.. 


" 505. d) -1p dat- (= “to lie” [= “to rest”]) ; indicates an action that 
is done for a rather long time; e. g. II/39 atp k‘et'b 4¥atsa = “as (when) he 
is taking (her) along”. 


506. ¢) -ip 4%iiBer- (1.1. déiper-) (= “to send”); very often found; it 
gives the action an ingressive meaning and indicates a sudden, abrupt 
beginning of it. (In contrast to basta- = “to begin” ; see § 472, which indi- 
cates a slow, gradual beginning of an action); II/35 ur"B ur"B Ziferen,, 
= “they begin to beat (them) violently” ; I/82 ke7'B *uBered' = “he starts 
scolding” ; bagirip diiberdim = “T started shouting” ; II/90 at@p Zip redi, 
= “he throws (them)” ; 1/61 buj"ruB 2if*red',, = “he orders”. 


507. f) -ip *ir- (= “to go [along]”); indicates a usual, customary 
action; e.g. II/63 qoj ba’B ziryén = “(a shepherd) who pastures sheep 
(customarily)” ; 1/4117 att' urlaB ap (< atip) ketB *tiryen, = “(the demon) 
who used to steal the horse(s)”. 


508. In literary language d%ir- if often used as root-stem in the present 
tense (like atir, see § 503); e.g. kirpik SeSen toyajda diuwurup diiir = “the 
hedgehog runs about in the forest (customarily)” ; adamlar buni sorap dztr 
= “the people ask this the whole time”. olar dierdi siiriip dziiv = “they are 
sweeping the floor for a long time”. 


509. g) -ip kel- (= “to come”). Indicates that an action has been done 
uninterruptedly up to the present time, or that it will be done uninterrup- 
tedly until a certain time in the future ; e. g. 1/46 gatyi wotp célyennen kivyn, 
— “after his people (nation) had passed by” (exact meaning: “his people 
have been passing by until the moment in which the padishah starts speak- 
ing”) ; 1/96 ta“p kélemen = “TI shall find it” (viz. “I shall be looking for it 
until shall find it). (This sentence can also be translated by “I shall find 
(it) and shall bring (it)” < tapip alip kélemen); 11/31 ajr'wastap kélep = “they 
exchange (it)” (viz. “they have been exchanging (it) until now’) ; ts dZaqin- 
lasip keledi = lit. “the work is approaching (uninterruptedly until now)”. 


510. h) -ip ket- (= “to go away”) ; indicates that an action is done 

| thoroughly and that it is completed ; e. g. 1/11 wact'm ot? kett' = “my time 

has gone (entirely)”; 1/24 “Ziide "Sp kétken alma = “an apple that was cooked 

very much” ; II/20 komiiry-ajlan'p cétep = “it will turn to coal (entirely)” ; 
II/77 w6lp kett' = “he died (completely). 

: 511. i) -ip wotur- (= “to sit”); gives an action a durative meaning 

(but it is weaker than those mentioned in §§ 503, 505, and 508); e.g. 1/9 


588 STEFAN WURM Anthropos 46, 1951 


ajnaya yarap otirb = “looking into the mirror for some time” ; 1/20 wojlanip 
ottiv“p, = “pondering” ; 1/24-25 bit atmata‘rdi, pavsa ko-r"B otir“p, ... Bil- 
mejd' = “when the padishah looks at these apples, he does not know”. 


512. ;) -ip gat- (= “to remain”) ; indicates that an action takes place 
and that the state which is the result of the action still continues; e. g. 
III/77 usliip galyan = “he had died (and remained dead)” ; III/44 q‘asp ketp 
g‘aid' = “(the lizard) flew (= ran away) (and was gone)” ; II/44 dziytip 
gatad' = “falls down (and remains lying on the ground”); I/69 ... ietn 
udznd alp gal'p ... = “he had taken the ... meat for (lit. to) himself (and 
had kept it for himself), ANG sn uae 

Negative : kelmej qalyan batatay = “the children who have not come 
(and who, therefore, are not here)”. 


513. k) -ip qoj- (= “to put down”) ; indicates that an action is done ~ 
very thoroughly and that it is completed ; e. g. IV/29 dzep gojdim = “I have 
eaten (it) up” (in this case the preterite indicates intention, thus “I shall 
eat (it) up entirely”). III/43 awzun asip g‘ojdi = “he lifted (lit. opened) 
its lid completely” ; I1/35a ... vB yojipt' = “they said emphatically” ; I1/10 
Slep gojad* = “he works (and brings to an end)” ; see also § 536. 


514. 1) -ip tur- (= “to stand”); «) Indicates a durative or customary 
action; e.g. 1/95 at ta“p tur, = “look for the horse! (for a long time)”; 
II/33 q‘atay-atp turad' = “they bring (them) to town” (an action which 
takes a long time to be done). 

8) Indicates an action that is taking place; e.g. I/15 wact'm kelp 
turptu,, = “my time has come now”. 

Occasionally these verbs are used as main verbs, even if they are com- 
bined with a preceding converb -ip; e.g. III/34 bir... it Bajlap goj“pti 
= “he has wrapped up a dog and put it (there)”. 

3) See §§ 529-536. 


t) Derived Verbs 


515. 1) Negative: -me -ma (-be -pe) is placed after the stem; e.g. 
barmadi = “he did not go”; tap-pa-j-di (spoken language tappejdt) = “he 
does not find” ; etc. 


516. 2) Passive: a) -il (with the respective vowel-harmony changes) 
placed after the stem ; added to stems with a final consonant except -/ ; e. gm 
tap-it-a-di = “it is found (looked for)”; 1/113 bo-##¥b < boy-ul-up = “being tied 
up” ; qur-ul-di = “it was founded”. 

b) -in with the respective vowel-harmony changes; added to stems 
with final - ; e. g. al-in-a-di = “it is taken” : sal-in-di = “it was thrown (in)”. 
. c) -n added to most of the stems with a final vowel (to all those ending 
in -le) ; certain stems with final vowel add -J; e. g. II/3 *sleagen < isle-n-gen 
= “it was worked” ; ter bijetle-n-e-di = “he is educated” ; but dZasa-l- = “to — 
be composed” ; ata-l- = “to be called” (at = “name”); ojna-t- = “to be played”. 
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d) In words with a final vowel, combinations of c) and a) aré found 
(emphasized passive) ; e. g. pajdata-n-il- = “to be utilized”. 


517. 3) Reflexive: -in with the respective vowel-harmony changes ; 
€.g. dzuw-un- = “to wash oneself” ; kér-iin- = “to look at oneself (in the 
mirror for instance)”, also: “to make oneself visible = to show oneself”. 


518. 4) Reciprocal: -is (Kungrad dialect also -15); with the respective 
vowel-harmony changes; after a final vowel -s (Kungrad dialect also -g) ; 
indicates reciprocal and mutual actions; in the 3rd p. pl. it often expresses 
only the plural. sora-s-a bastadiq = ‘we began to ask each other”: ; otur-is-ti 


= “they all sat down” ; kir-is-ti — “they entered all together” ; birle-s- = “to 
unite” ; séjle-s-ti = “they speak (with one another); (sdjlestiw = “conversation” 


519. 5) Factitive: 


520. a) -t added to the stem: 
«) To stems with a final vowel; e. g. ogu-t- = “to make read” : isle-t- — “to 


? 


make work” ; /dle-t- = “to make pay”; ojna-t- = “to make play” ; etc. 
6) To stems with final -r, if it is simultaneously used as a word-building 
suffix ; e. g. tajar-t- = “to prepare (denom. verb ; tajar = “ready”) ; duqtur 


batatardi taza-r-t-tir-di = “the doctor caused the children to clean...” f 
(taza = “clean”, -r-: word-building suffix, -t-: first factitive suffix and word- 
building suffix making the expression a denominal verb: tazart- = “to 
clean”, -tiy <-dir: second factive suffix = “cause to clean”: -di: pre- 
terite-suffix). 

Stems with final -1 replace the -m by -t- in the factitive; e.g. djren- 


= “to learn” ; ajret- = “to teach”. 

To some stems with a final consonant -t is added with a preceding 
auxiliary vowel; e.g. gorq-ut = “to frighten” = “to make fear” (gorg- 
=to fear”). 


) In III/63 “Zejt-, -t is added to a converb -e -a as a word-building suffix 
with a factitive meaning, which forms a deverbal noun: d%e- =““to eat”, 
-]: converb -e after a final vowel, -¢: factitive suffix used as word-building 
suffix : “food”. 


521. b) -dir (if added to a final voiceless consonant or to final -/ it is 
tir) with the respective vowel-harmony changes; added to stems with 
final consonant ; e. g. estt-tiv- = “to make hear” ; af-div- = “to cause to 
ake” ; = “to send for” (e.g. in I/52); 6l-tiiv- = “to kill (lit. “to cause to 
ie’)” ; e.g. in 11/36, 59 etc.; kel-tty = “to bring (lit. “to make come”)”. 


522. c) -giz (-yiz, -kiz) with the respective vowel-harmony changes, 
ostly added to stems with final consonant ; e. g. min-giz- (mén-giz-) = “to 
make mount (a horse)” (e. g. in II/37) ; kiv-yiz = “to make enter” (e. g. in 

1/73) ; wotur-yiz = “to make sit” (e.g. in II/17, 40). 
523. d) -er, -ar ; or -iy with the respective vowel-harmony changes ; ad- 


ed to certain monosyllabic stems with a final consonant ; e.g. gajt-ar- 
“to make return”, “to send back” (e. g. in 1/54) ; ¢u5-dir- “to cause to fall’, 
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“to throw down” (e.g. in II/25 ‘S-driip < tuSturiip) ; Sivar- (< Sig-ar-) = “to 
make come out”, “to issue” ; (III/51 §®yar is the habitual present = hte 
comes out” = “obviously ; inferred from the circumstances’). 


524. e) To a few stems the factitive suffix -ger, -yar (-ker, -gar) is added, 
especially to éf- = “to pass by” ; 6tker- = “to make pass by”, “to pass 


” 


(time)” ; e. g. dmiivin ... dtkeredt = “he is passing his life...”. 


, 


This suffix is also used as a word-building suffix forming denominal 
verbs (see § 366). 


525. 6) Possibility and Impossibility. 


526. a)-Converb -e, -a (after a final vowel -;) + al- (= “to take”). In 
-spoken language the verbs are normally contracted into one word (unless 
special emphasis is laid upon possibility or impossibility). It indicates a phy- 
sical possibility or impossibility, sometimes also a mental one. 

Possibility (affirmative): buni kérsete alasiz = “can you show that ?” 
diaza ataman = “I can write”. 

Impossibility (negative): I1/12 k‘6r° 4imastan = “without being able 
to see” ; 1/57 taBalmejd' < tapa atmajdi = “they cannot find” ; VI/4 seralmasa 
= “if he cannot give” ; oquj atmajdi = “he cannot read”. If the main verb 
has front vowels, *af- sometimes changes to el-; e.g. 1/62 ta“p kélemejd' 
< kele atmajdi = “they cannot find (it)”. 


527. b) Converb -e, -a (-7) + bil- (= “to know”) ; indicates a physical 
and mental possibility or impossibility. 

Possibility (affirmative): dZaza bilemen = “I can write” = lit. “I 
know writing (French: je sais écrire)”. 

Impossibility (negative): oyan deta bilmedim (Shakh Abas Bali dial.) 
= “TI did not know how to come to him (how to reach him)” ; sen oguj da 
dzaza da bilmejsen yo] = “you can (= know) neither read nor write”. 


528. c) To express “it is (im)possible to ...” three constructions are used: 
a) mege, -maya (see § 462) + bol- (= “to be”); 
Affirmative (possibility): buni solaj ajtpaya botama = “is it possible 
to say that in this manner (lit. “thus”)?” seyet (C Arab. sa:‘at = “hour”) 
uiste kelmege botadi = “it is possible to come at three o’clock”. 
Negative (impossibility) : buni almaya bolmajdi = “it is impossible 
to make this more difficult”. 
B) -tiwge, -wwya (see § 455) + bol- (= “to be”). 

Affirmative (possibility) : sdzlerdi neSe bélekke béliiwge botadi = “In 
how many parts is it possible to divide a word”. 

Negative (impossibility) : babamya onda islewge bolmadi = “it was 
impossible for my father to work there”. 
-tp (see § 476) + bol- (= “to be”) (see also § 413). 

Affirmative (possibility) : bud sézlerdin menisini Siyarip botama 
“is it possible to find out the meaning of these words ?” 


eS 


I 
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Negative (impossibility) : bul heriplerden buwun qurap botmajdi = 
“St is impossible to make a syllable of these letters” + buni oqup botmajdi 
“it is impossible to read that”. 


529. 7) Compound Verbs: these are compounds of a converb -e -a 


(after a final vowel ~7) + an auxiliary. As in these compounds phonetic 


changes appear, they have not been dealt with in the chapter “Auxiliary 


Verbs” (§§ 500-514), but in a separate chapter. 


530. a) -a ber- (= “to give”) (in spoken language always contracted 
to -ewer- -awer-). In the Shakh Abas Bali dialect the converb -e, -a changes 


to -1 (-7 -u% -u and also -é) (as in Turkish, e. g. geliver- = “to come suddenly”) ; 


e.g. III/75 Ziréwerd' = “he was wandering along”. 

a) This compound indicates a continued action; e.g. II/15 kéétew*ven = “he is 
going along” ; II/89 a:t*wered' = “he throws them in (one after the other)”. 

@) It indicates a sudden action ; e. g. II/83 gajt*wer = “return immediately ; 
straightaway” ; Shakh Abas Bali dialect III/45 és-wiPerdi < tistiferdi (< *tiise 
berdi) = “he fell suddenly” = “he rushed after ...”. 


531. a-beredi changes often to -ouvad: a-ber- > awer, the rounding in- 
fluence of w causes a ) 0, thus ower- ) ow*r- > our-, the remaining back. vowel 
0 requires a back vowel to follow, thus: -ouvadi. Uneducated Karakalpaks 
who do not know the literary language regard -owva(di) as a primary suffix 
for expressing a continued or a sudden action. II/41 iesikn w™B xuiBerourad’ 
= “he suddenly starts beating his donkey”. Karasakal dialect : bar'ourap 
= “he is going along”. 


532. b) -a dzat- (= “to lie” = “to rest”). It indicates a continued action. 

a) In spoken language it is contracted to -a’at- or a’t- etc.; e. g. 1/103 ke-l*at- 
ganda = “when (as) he was (is) coming along”; also 1/105 keél’tq‘an- ; 
II/16 sara¥atsa = “as (when) he is going along”. 

®) In literary language and in spoken language it is often contracted to 
-at-, and even the verbal stem can be affected by this contraction ; e. g. 
11/92 sa-atip < baradtatip = “going along” ; 1.1. kijatqanda < kéled%atqanda 
(kéledzat- > kél*4zat- > kéliat- > kéat- > kéjat- > kijat-) = “when (as) he was 
(is) coming along”. 

533. c) -atir (see § 503) is also often used to form compound verbs 
which express continued actions, actions done uninterruptedly for a length 
of time. Also in this connection it appears only in the stem form and as 
unfinished past in -ipti. Apart from that, edi is added to the stem form, to 
indicate the past of -atiry ; and -eken added to it indicates a continuous past, 
and thus emphasizes the meaning of -atir. 

II/57 dej*tir = “(when) they keep on saying” (additional temporal 
meaning); bir Sopan 6tiip baratiy edi = “a shepherd was passing by” ; kes 
bolup baratir = a eualy it is getting late”; ayam meni tizlep kijatir 
(< keledzat-)eken = “my father was looking for me for a long time” ; tur- 
musi ddamantanip baratiripti = “his life has become worse and worse (and 
is still becoming worse: unfinished past)”. 
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534. d) -a tur- indicates a durative, customary action (= the = 
meaning of -ip tur-, see § 514/«); e.g. 11/94 na-atiirptu’ < *baraturuptur = “he 
was going along (living) (and is still alive)”. 


535. This form is also the basis for -a + tuyun (<-a turyan); see § 449. 


536. e) -a yoj (< goj- = “to put [down]”) is used as a very strong impera- 
tive of the 2nd p. sg.; e.g. III/6 barayoj = “do go!” 


k) bot, bar, dzo0q 


537. bol-: The defective stem é- (e- e- < *er-) = “to be” of bol- = “to 
be”, “to become”, is found in the following forms (but also in these it is 
often replaced by the corresponding form of bof-) : 

1) In the negative of the habitual present and future (and in the neg. of 
the participle of present and of future): emes; e.g. but diagsi emes = 
“this is not good” ; (see also § 435). 

2) In the first preterite (ed?) and in the second preterite (éken) : 

a) These are the past of “to be”; thus “(it) was” and “(it) used to be”. 

They are however very often replaced by bofdu and by bolyan. 

bul isimizdin bastanuwi edi = “this was the beginning of our work”; 
sizler baryan waqta ot adamtar ne iste eken = “what were the men wor- 
king, when you went there ?” (lit. “each-of-you gone time-in that 

(= those) men what work-in were [for a long time])” ; but: V/14 sién 

gajda botdiin = “where have you been ?”; men mektepte boldum = 

“I was at school”. 

b) These two forms are used in compound tenses, see §§ 412, 414, 415, 

416, 418, and 419. 

3). As a verbal noun -gen (see § 437), é- appears in the form éken (= Uzbek 

ékenlik); e.g. kijnonin ne ekenin bildtk = “we knew what a cinema was”. 

For bolsa = “as for” (see § 383), ise (é > 7) appears occasionally, but very 

seldom, e.g. but adam ise = “as for this man”. | 


iS 
—— 


538. In all other forms only do/- is used in both meanings. In the present, 
normally, the personal suffixes are used for expressing “I am, you are” etc. ; 
e.g. sen kimnina batasi-san = “whose son (child) are you?” Habitual pre- 
sent : sdz bir buwunti eki buwunti botadi = “the word(s) consist (always) of 
one syllable (or) of two syllables ...”. Future: 11/69 g‘an bolasau = “you 
will be khan”, etc. (For the use of bol- for forming compound tenses and a _ 
possibility- and impossibility-form see §§ 413/b and 528/y. 


539. bar: “it is existing”, dog = “it is not existing” : 


540. 1) These two words indicate that something is “existing”, or 
“not existing”. 


541. 2) Together with the possessive suffixes added to the noun they 
indicate “to have” and “not to have”. Both words are seldom used, and 
are generally replaced by forms of bol-. They appear only as bar and diog 
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(in a present meaning) and as bar edi and bar eken (see § 418). dog edi and 
dzoq eken never appear, as they are always replaced by boldu and bolyan. 
Other forms, like barsa for example, are missing entirely. 


1/50 mayan diaxpejtuy’n adam diog = “there is no man whom I like” 
(lit. “to-me continually-not-pleasing man is-not-existing”) ; II/83 suda fir 
pavsa war éken, = “in the water was a padishah (existing)” ; III/3 pavsanin bir 


batasi bar iekin = “the padishah had a son”: but 1/18 °% batas' botmayan,, 
= “he had no son”; 1/84 ja%s' at' Botad',, = “he has a good horse”. 

542. “‘to have” can also be expressed by adding the locative suffix to 
the noun indicating the possessed object, e. g. olarda kiiS az — “they have 
little strength” (lit. “in them strength [is] little”) 


543. bar and dZog are used for forming a past tense, see § 447. 


544. bar and dog are sometimes used as if they were participles and 
verbal nouns ; e.g. paxta bar dierleri = “the places (fields) at (on) which 
there is cotton.” ; V/20 isi d%o%x bir, aq = “a river which has no humidity 
(lit. steam)” ; mektepte ne barin sanap ajtiniz = “count and tell (me), what 
there is in the school” ; (barin < bar + i = poss. suff. 3rd p., -n = acc. suff.) ; 
qajda bas herip barin ajtiniz = “tell (me) where there are capital letters”. 


545. For beri = “all” (< bar-i) see § 333. 


9. Conjunctions 


The following conjunctions are of interest : 


546. hem (< Pers. ham = “also”) = “and” (= Uzbek we, Kirghiz 
dziene) ; e.g. baltar (< balatar) hem muyallim keldi = “the children and the 
teacher came” ; Murat hem Quimurat keldi = “Murat and Quimurat came”. 


547. dzene = “further(more)” ; “also”, “too”, “again”, “and” (com- 
pare II/11). 

548. de (da), placed after the noun to which it belongs. In literary lan- 
guage it changes to da when added to a word with back vowels. In spoken 
language it normally remains de after such a word. Its meanings are: 


” 


a) “also”, “too”; e.g. 1/12 wortans! viz de = “also the second daughter” ; 


buni da ajtti = “he said also this”. Often it is only used as an empha- 
sizing particle ; e. g. kiindiiz tijiinde bir adam da botmajdi = “during the 
day there is even not one person in his house” ; 1/16 bizdi d* atam* q‘a'San 
bajya bereo = “when will our father give us (lit. also) away in marriage ?” ; 
adam oquj da bastadi = “the man started reading”. 

b) de has sometimes an adversative meaning (English “whilst”); e.g. 1/42 ... 
ta'"B alad de, ... = “whilst they find...”. 


c) de has a concessive meaning when added to the conditional (-se de) ; 
see § 380. 


d) ... de... de= “both... and”; after a negation = “neither ... nor” ; 
e. g. tiijeler de ijtler de bar = “both camels and dogs are there” ; sen oquy 
da déaza da bilmejsen = “you can neither read nor write”. 
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549. tayi = “still”, “furthermore”, “... else’, “again”, “and then” ; 
e.g. tayi neler bar = “what else is there ?” 


550. brag (bivaqg) = “but”; e.g. II/72 a bolaman disen, bra? sen* gan 
cilmejp = “but if you say ‘I shall be’ (then) they do not make you khan”. 


551. a (= Russian “a’) = “and, but”; e.g. II/72 a botaman disen, 
= “and (but) if you say ‘I shall be’...”. 
552. eger, eger (spoken language ever) (< Pers. agar) =.“if” (see § 379). 


553. ja (“ Pers. ja:) = “or”; e.g. ekt bala tijde séjlestime ja diizde sdjlestime 
— “did the two boys speak to each other in the house or on the field ?” 
554. ja... ja = “either ... or”; e.g. ja ‘maSin’ ja basga bir ‘ma’ me- 


”»”) 


3 ry. WE eT? 
nen bastanyan séz = “either ‘machine’ or another word beginning with ma’”. 


“Or” is very often expressed by using the affirmative and the negative 
of one verbal form in the same sentence, or by placing two verbs with oppo- 
site meanings one after the other; e. g. buni ajtpaya bolama bolmajma = “is 
it possible to say this or not ?” ; bud seslerdi ajtqanda awuz asiiama dzumu- 
tama = “is the mouth open(ed) or closed, when pronouncing these sounds ?” 
The negative form may be replaced by diog: bazarya bardima diogpa = 
“did he go to the bazar or not 2” 


555. *solaj etip = “making thus”, “doing so” is often used in the con- 
tracted forms sitiip (Kungrad and Shakh Abas Bali dialect) and sdyjtip 
(Karasakal dialect and literary language) to express “then”, “afterwards” ; 
e.g. III/66 sijttip bata ajtqan = “then the boy said”; see also II/91. 

A sentence closed with a final verbal form is often taken up again by 
the converb -7p of the same verb; e.g. II/46-47 dzata soyad',, diala so’up, ... 
= “he tells /forms/ a lie. Telling /forming/ a lie ...” (see also § 478). 


10. Particles 


The following particles and similar words are of interest. They all 
follow the word to which they belong. 


556. me, ma (be, pe) ; interrogative particle. It is not used, if there is 
an interrogative word in the sentence ; e. g. keldime = “did he come 2” but: 
gasan keldi = “when did he come ?” 


557. Se; interrogative particle, used in questions, to which “no” is 
expected as answer; e.g. buni kim aldi, sen Se — “who has taken that ? 
Not you, surely ? !” 


558. eken (€ Ancient Turki erki) ; interrogative particle, used in dubi- 
tative questions ; see § 412/b). 


559. eken is used as an emphasizing particle, see §§ 412/a and 418/b/d. 
560. ele Emphasizing particle; e.g. basga dierlerde ele turmus diaqst 


"in other places life is good” ; sen ogquj da diaza da bilmejsen yo) ele == “you 1 
can neither read nor write” (double emphasizing by yo? and ele) = 
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561. yoj (< goj- = “to put down”) ; Emphasizing particle used after 
verbal forms (see § 536) ; e. g. menin oqumaya pursatim dioqg yo) = “I have 
no intention to read”. 


562. kent = “well, ...” (expressing the expectation that something will 
happen) ; e. g. Reni ie sited = “well, who (will) say (it) ?” 
SOS; a. eS == = haua : also used in the meaning of “alright”; “no” = 


dioq, occasionally oe. diaq. 
564. -u (< *Rii) ; see § 370. 


11. Supplementary Remarks on the Order 
of Words in Sentences and on Sentence - Construction 


565. It is the basic principle of the syntax that a determining word 
or clause precedes the word or clause which it determines. 


566. The basic order of words in a sentence is as follows : adverbs- 
subject - dative object - accusative object - verb. Words and clauses which 
determine one or the other of these, will precede them. 


567. This basic order of words, however, admits of many variations. 
Some of these have been dealt with already (see the §§ 296, 299, 317, 318 
and §§ 486-497 (direct speech). 


568. If the verb should be stressed especially, the (dative or accu- 
sative) object and also the subject may be placed after it; e.g. menisin 
tijvete basladi bizlerge = “he began to teach us its meaning”; ogu, degen 
muyallim bizlerge = “learn ! (lit. read) said the teacher to us” ; I/66 ‘Sopannan 
tart'B alan kiuct' = “the took the wild goat (away) from the shepherd” ; 
II/33 ... g‘atay-a'lp turad' ular,, = “they took (it) to the town”. 


569. Instead of standing at the beginning of the whole sentence, the 
adverbs may be placed before the words which they determine ; e. g. I/7 
pavsa bit qiizlarn, soyandej’™ bajya bérmeyen,, = “until then the padishah 
had not given (these) his daughters away in marriage (lit. ‘to master’)”. 
Emphasized adverbs may follow the verb which they determine ; (these ad- 
verbs are always followed by “...,” [see §§ 92-98]); e.g. I/8 wlko-n gizi, 
ajnaya yaraB otirb bir giind, ... dep = “his eldest daughter says, looking 
(in)to the mirror one day...” 

570. Attributive and adverbial appositions always follow the clause to 
which they belong; e.g. II/62-63 ... bir Sopan “Sten,, qoq ba’B ziryon,, 
k'6-p qoj bay'B iryén,, = “a shepherd hears (that) ; (a shepherd) who was (is) 
pasturing sheep ; who is pasturing many sheep” ; II/89 q‘ap pnen a‘twerd',, 
suya,, = “he throws (them) in (lit. with) sacks - into the water” ; II/76... 
g‘ajtaw*red',, derjaya’,, = “the return-to the river” ; II/65-66 ... woturyan 
ed',, gtapt' ba&ta “aqqa yojip,, = “they had sat down - having put (lit. 
putting) the sack somewhere else (lit. to another side)” ; I1/67 g‘an botaman 
end‘,, senin orn“na dejp,, = “I shall be khan - instead bf you (lit. ‘to your 


place’), he says”. 
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571. The sentence II/83 g‘an botmassan, ... deB ajtt' suda Bir padsa 
war éken, ... in which the first part (up to ajit’) is an apposition to the 
second part, is an exception to this rule. The meaning of this sentence Nex 
“in the water there was a padishah. He said: “You will not be khan ...’”. 
This apposition is preceding the determined clause because a final verbal 
form is used instead of the participle which should be expected in this case. 


12. Dropping of Suffixes and of Words - 


572. If two or more successive words should be built up with the same 
suffixes, then these are only added to the last one; e.g. I/110 ajace gotin 
boup = “tying up (his) feet (lit. foot) and his hand(s)”. 

573. Words the meaning of which can be inferred from the context 
are rather often left out ; e. g: 1/60 senin a'uruwiin, datada, kitcta, jem*nen 
dejdi,, < ... dalada dkiirgen kijiktin jeminen ketedi (or: keter) = “your illness 
(will) go away from eating (meat of) a wild goat which is living on the 


steppe’ she says” (lit. = “your your-illness on-the-steppe a wild goat’s from- 
its-eating’ (she)-says”) ; II/30 galaya par'Sasi mnen kém*rleriniz d° att'n 
bolad éken,, < qataya atip barsaniz ... = “if you take (it to town), its parts 


will be gold” (lit. “to-the-town its-part(s) with your-coals too gold it-will-be 
emphasizing particle)” ; I1/69 send‘ cétew*rsin, < sendi alip ketewersin = “they 
should carry you away” (lit. “you-acc. they-should-go-away”) ; 1/15 haziryi, 
wact'm kelp ttirptu,, < haziryi waqta, wagtim ... = “now my time has come” 
(lit. actually my-time coming it-has-stood”) ; III/7 sonnan atasi ... pergin — 
< sonnan kejin atasi = “(after) that his father ... gave”. 


574. Sometimes a demonstrative pronoun points to a clause which does 
not appear at all and is to be understood from the context ; e. g. 1/60-61 
senin auruwtina, datada, k’ictn, jem'nen dejdi,, uonu, pavsa iek* kijo™nd, 
buj"rup ZiBered‘,, = “Your illness (will cease) from eating (the meat of) a 
wild goat (which is living) on the steppe’ she says. This (viz. to bring such 
a wild goat) the padishah orders his two sons-in-law”. 


Appendix 
I 

1) garayatpagia, biiviin bir, page “dtyan,, 2) pavganin, i's, 

1) Warakalpak (istan)-in formerly a padishah was 2) padishah’s three 
gizi Bolyan,, 3) WS *izini® = tdi, 4) woo'ya ‘'Siyip 
daughter-his were 3) three daughter’s frontal-(their) 4) thirty-to coming-out — 
gilyan,, 5) kigrni, won sékkize, 6) ydrtanist Boyan, tEiyrme Beste, 
remained 5) next-their ten  eight-to 6) middle-their being twenty _ five-in 
7) pavsa but q'tzla-yn, soyandej”m bajya —— bérmeéyén,, 
7) padishah these daughters-his (acc.) that-until-indeed master-to he-had-not-given — 
8) tilki-n gizt, 9) ajnaya — yardB dtterd dtr giind, 10) mén 


8) big (= eldest) daughter-his 9) mirror-into looking sitting one day-its 10)an 
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qa'san bajya — tijemin,(,,) 11) waet'm xéte Rett — dei, 12) wdrtdns! 
when master-to I-shall-touch 11) time-my passing it-went says 12) middlé 
yiz de djtadi, 13) ménin dt wact'm gitti,, 14) ks-c'ntej  yizt 
daughter too says 13) my too time-my it-went 14) small-very daughter-his 
ajtadi, 15) mén, haziryi, wact'm kelp  tiptt,, 16) bizdi d& atm 
says 45) 1 actual time-my coming it-has-stood 16) us too father-our 
q'a'san bajya _—bérép peld',, 17) dtdsi, giztarh bajya 
when fer he-will-give says 17) father-their daughters-his (acc.) master-to 
‘ bert’, eS tandéi, ub-ynda boiméjd',, 18) séheBi, woniin 
giving any what-kind-of (= none) thought-its-in is-not 18) reason-its his 
MNS xandei uit datas’  bdimdyan,, 19) bir giin*sd, 20) pavsayd, 
any what-kind-of (= none) son child-his it-was-not 19) one day-its 20) padishah-to 
ulko"n gizt, KS-ciné yizi, udrtansi yizi, udjtaniB 
big(eldest) daughter-his small-very daughter-his middle daughter-his_ thinking 
dtur'p, u'S alma *UPered',, 24) iilkd-n gizt, qijide PS — ketken 
sitting a ee apple they send 21) big (= eldest) daughter-his very cooking gone 
alma 4 iftréd,’ 22) ud-rtans' yizi, stryéipan’ dima, 23) jee" RE, 
apple sends 22) middle daughter-his withered apple 23) smallest 
zi, normatnii'® alma Vuperéd',, 24) bid dimuali-rdi, pa-vsa- 
daughter-his normal apple sends .24) this (= these) apples (acc.) padishah 
ko-r"B btur"p, 25) ne Sh teu Beryenni, Bilméejdi,, 26) Ricbjin 
seeing sitting 25) what for having-sent-their (acc.) does-not-know 26) afterwards 
bir kiemprdé SaxtviB abip, soréjd',, 27) bins — ?tar'm ne *Sh 
one old-woman (acc.) calling taking asks 27) this (acc.) daughters-my what for 
44 Beryen,(,,) 28) tytr, sdn tapsan, 29) tileyind' Beremé-n dejo, 
they-had-sent 28) if that (acc.) if-you-find 29) wish-your (acc.) I-shall-give says 


Free translation 


1) In Karakalpak(istan) formerly (there) was a padishah. 2) (The) 
padishah had three daughters. 3) The eldest of his three daughters 4) had 
come to (the age of) thirty. 5) The next one of them to eighteen, 6) The 
second (one) was in (the age of) twenty-five. 7) Until then the padishah 
had not given /these/ his daughters away in marriage. 8) His eldest daughter, 
9) looking into /at/ the mirror one day (says), 10) “When will I marry ? 
11) my time has gone” /says/. 12) Also the second daughter says, 13) “Also 
my time has gone”. 14) His youngest daughter says, 15) “(As for) me, my 
time has come now. 16) When will our father give us away in marriage ?” 
‘says. 17) Their father did not think at all of giving his daughters away 
in marriage. 18) (The) reason for that (was that) he had no son at all. 
19) One day, 20) his eldest daughter, his youngest daughter (and) his second 


18 Russian normatniz. 
19 T have tried to make the translations as literal as possible, so that their English 


is occasionally rather bad. 


598 STEFAN WuURM Anthropos 46. 1951 


daughter are thinking and send three apples to the padishah. 21) His 
eldest daughter (sends) an overcooked apple, 22) his second daughter a 
withered apple, 23) his youngest daughter sends a normal apple. 24) The 
padishah sees these apples, 25) and does not know why the have sent them. 
26) Then he calls an old woman and asks 27) “Why have my daughters 
sent this? 28) If you find that, 29) I shall give you what(-ever) you wish.” 


30) uot kiémpt djtav, 31) sénin, lilké-n cizin uke, dkax'nda gar tojadi 
32) kS-cinlej Vizin dé Bolsa sdlei, 33) &:, yd-rtans' yizin, dé fdtsd sdléi, 
34) gtidérin bajya tijisi yéléo vejp,, 35) kibjin, pavsa biddrdi, q'tar'n 
ax4tB alip, 36) har %ajsin ¥b:z, Rimd* yaléjsan(.) Rtimd‘ yaléjsan(,,) dép 
sbréjdi,, 37) bid qthela-ri, ba-ritg qialit! ustrdi etip, 38) Xonndn kiejn biz, “oz 
galejt"yan'mizp ta-"B dlamiz dejdi,, 39) pavsa barrl'g grads 44-1, 40) Rdsedn 
adamla-rdt, tizim menen uo-tkézed',, 41) tizim mne-40'tezyendé, gattds m*nén, 
42) lilho-n gizt mnén ydrtans Vizt udz galeyénn, ta“B dlav ve, 43) k&-e'ntej 
yizh 88 Rimd* qalembjd',, 44) bir giintsd, bérrlty addmlardin barrl'yi *O-tp 
chlad', 45) h&-cintey yiz'?* he-'$ kim diaxptjd' Bular,,® 46) gaty' uotp célyénnén 
Ritvin, 47) "8 xandéi Ybyan, q‘alejtiy*n adam qalmadi, 48) pans, ajtad', 
49) bajdin bias g'annin balds barri'yi udt® Bop, sen end‘ kimd‘ yaléjsén 
deidt, 50) budarda bS kim mayan diaxpejtiyn adam 4be véejp,, 51) udnndu 
kivjn, dala-u, ba-yB *uryén bir Sopan catad',, 52) ‘Sopand' aid'rad', 53) topand' 
ald'ysh son, Sopand' xdlejd' Bub, 54) pavsa atssuu yéelip, gizdi, ip 
qajtar'B kuperédi,, 55) *ejing? watnda, bul dpan, giz m*nén, kétp gatadi, 
56) pavsa bir gind a-yrid',, 57) auruyanda pavgsa-nin d-urund hets Rim, 
diwd taBalméjd',, 58) bir, kitempy yeliB ajtadi, 59) tae kigmpir, 60) sénin 
dyruwia, datada, Riticth, jéminén dejdi, 61) udni, pansa itk* kijd"no, 
bags Luperéd’,, 62) ick kijdy, tap kélélméjd‘,, 63) a-x'yndd, dite kS-e'ntéj 
oe bijt, Sopdn ge lip, tawad',, 64) db Riicth oth, tapganna-n kRitjn, 65) ieki, 
Zolda-n k'etkén iéki, kiijdwu, 66) Sopannan tart'B alav kizict‘,, 67) tart'B 
senen Brin, 68) pavsay-alp keléd', biz ta“B dlp kélp vép» 69) Rejin 
‘Sopan, Rittetin, dka1S ittn yornd dlp gal’, 70) kéréy émes Surni tary 
Rennie oz" bitvit-n,, 71) pans bin), ity RijéwOniin atp kélyén, idtinén tdur 
bolaadss 72) sdnnda kirjn, Sdpan, pavsayd k'érékli itn ydxn? abp gal'p 
aaa 73) yod-2ntin, alyan, g'dtinnin gol“nd Berdi,, 74) %xat'ni, bin iat 
: es bsirip, 75) atasn-alp wdrdd',, 76) dtasi bin” 44p kor*p, 77) : . 
ad all liad) tapta(,,) dép, 78) tan gdtdd',, 79) adtasn-djtadi 80) bientt, 
lei uoztim, Span dip celp veidi,, 81) udnndn Riavjn, iki, Ritiowin ariip! 
82) sin dldap, mayan basta Bir, nérsent Alp Reldin dép, hdj*B *Bered',, 83) hb ta 
as gunléve, 84) pavsa-nin, ja%s at! Botad',, bajtal!,, 85) bajtak Pe, 
ee tulpar tojad",, 86) wdniin firyannan Riivin, eS kilm bilmdjdi 87) ti 
wit"ni, XP cétéd',, 88) pavganin a-t'nin balasin, kim al cdthinn’ BS kim 


20 For Bulardan. 
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bilméjds, 89) pavsa Bunu, bart? gdlgqa, *arjalejd',, 90) eS cim ani, al 
Rélu” Sin, wada ber? atméjd',, 91) tinndn ké-jn, tet kieijdwnd bieg@rdn,, 
92) sén, gtayddn bots am d° ta-"B ale cel dép,, 93) isk kijdu kétedi, ith kijou 
ketkénnén Rijn, 94) wonun kitjtnnén, kdpan da Barad',, go) mipan bt the 
tur, 96) mén, udzm ta“p kélemén dejv,, 97) udn idk kijéu ketkénnen kirjn, 
98) kitijnnen, Sopanga, keéetsén(,,) Soban, 99) mimlerin dép 4ziPeréen cét pavgh',, 
100) Sopan uozntin at! menén, kiétéo kiijinnen, 101) aextrndd bid, attin 
_bdlas, qujda-kén, 102) Sdpan ta-“B alp kéléd',, 103) *20%da--lp kel*atgandd, 
104) surungh jek kitjowu, stn attar'ndn a-jrilip, yozlér’ tza-y, MOHMB-dsh 
bit Basp cetkén, turatqann koréd',, 105) pil idk Kiiewi, Sopannin alp 
keltq‘ann koriip, 106) 4ziide, tan gal'p, Sdpandi, yolt*rmé*'8* Bdldd',, 107) 'So- 
pandi Xolt*rmék'' Bol“p, Sdpan® ‘Sa-x'viB alan gajsni,, 108) Sa-x'viB alyannan 
| Riq-jn, 109) Sdpan, %dtardin, aldayanin kor*p, 110) a-x'ysnda, Sopdnn djac 
goliin boup tasta? céted’,, 111) att! at'p, pavsay-a-tb barad', 112) pavsay-ale 
paryanndn Rijn, 113) Sdpannin Vdlda bo-“l"b “btgann kortip, 114) bir 
qdtau'S 'Sopand' bosat'B tziBeréd’,, 115) Sdpan, kiijinnen, “say yelp, une 
gqajt? Rélév,, 116) ujné gajt? kélyendé, 'Sdpan bajayi, att’ xajdan dlyanl yi 
tivrasndd, 117) g‘dt’nda, sot, biriingh, att! wlaB ap RUB Hiryén, déeydin, 
basin césiB atyan éd‘,, 118) bul bas, Sipamnin, nas'tkesndé™ Vuryén ed’, 
119) Sopan help pavsa’a dala*n ™ qildi, 120) pav8a, sizin atn'di alb ziryen, 
ba-j ékén,, > a: dé-y ékén,, 121) déudin baS' mindy, 122) bijenia dts toy" 
batas' bédlatwyin bosd, 123) udts tbyz *ildén beri atb *iryen O8Mddy,, 
124) basta’-tb *iryen adam %%6q pép, 125) pavsa-a kéliB ajtqannan Rijn, 
126) bid, atlard' Alp célyennin, bid, ne:mis dép, 127) a-x'rsndd but watan™qi, 
tir Siyip, 128) kiijin pavsa, itki*4, kijowiin tastap, Sopan pavsd kotp cdtdd',, 


30) That old woman says; 31) “(As for) your eldest daugther (she) 
soon will grow old. 32) As for your youngest daughter, it is also thus, 33) OF 
rather, as for your second daughter, it is also thus. 34) The wish to marry 
/to touch to master/ comes to your daughters /the wish to marry of your 
daughters comes/”. 35) Afterwards the padishah calls these — his daughters 
— 36) and asks each one himself: “Whom do you want, whom do you want ?” 
37) /These/ his daughters (say) : “We shall draw up all the people. 38) After 
that we shall find /what/ whom we want ourselves” /they say/. 39) The padi- 
shah gathers all the people and 40) makes the men pass in /from/ the street 
/with/ in rows. 41) When they pass by in /with/ ranks, /with columns/, 
42) his eldest daughter (and) his second daughter find /what/ whom they 
wanted themselves /though ... they find/; 43) his youngest daughter does 


21 Russian nositki = “barrow”, “sedan”. 

22 Russian dolozit? = “to report”. 

23 Probably a mistake in speaking. 

24 Recording had to be stopped at this word. The last six words were dictated 


by the informant. 
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not want anybody. 44) In one day all /of all/ men have passed by ; 45) his 
youngest daughter does not like anybody (of) them /to his youngest daughter 
anyone did not please (of) them/. 46) When (after) his people had passed 
by, 47) (there) remained no man who pleased /to/ her. 48) The padishah 
says, 49) “The son(s) of rich (noble) men /man/ /beys/ (and) the sone) of 
prince(s) all have passed by ; whom do you want now 2” /he says/. 50) “Among 
/in/ these (there) is no man whom I like /in these no one (to) me not plea- 
sing man is not”/ (she) says. 51) After this, (there) remains,a shepherd who 
used to pasture on the steppe /to look to the (sheep on the) steppe/. 52) She 
makes the shepherd come, 53) when she has made the shepherd come, (she) 
/this/ wants that (one), the shepherd. 54) The padishah grows angry /the 
padishah — his anger comes/ and he beats the girl and sends her back. 
55) In the following /later/ time, this shepherd goes /and remains/ with the 
girl. 56) One day the padishah fell ill. 57) When he has fallen ill, nobody 
can find a remedy for /to/ the illness of the padishah. 58) An old woman 
comes and says 59) — a doctor-old woman — 60) “Your illness (will cease) 
from eating /of/ wild goat (which is) on the steppe”. 61) The padishah ordered 
that (viz. to bring a wild goat) /to/ his sons-in-law. 62) The two sons-in-law 
cannot find (it). 63) At last that master of his youngest daughter, the shep- 
herd, comes — and finds (it). 64) After he had found the gall-bladder of 
(a) wild goat, 65) the two sons-in-law /of his/ who go on the way 66) take 
the wild goat away from the shepherd. 67) After they had taken (it), 68) they 
bring (it) to the padishah, saying, “We have found and brought it”. 69) After- 
wards (it turned out that) the shepherd had taken the good meat of the wild 
goat for himself 70) and had given them the not necessary offal (or: fat 
parts) /formerly/. 71) The padishah was not cured /did not become in order/ 
by this meat, which his two sons-in-law had brought. 72) Afterwards the 
shepherd, having taken for /to/ himself the meat necessary for the padishah, 
(came) home /to his house/ and 73) gave it to /the hand of/ his wife whom 
he had taken himself. 74) His wife praised /made good/ this meat and 
cooked (it) and 75) brought it to her father. 76) Her father eats and sees 
that, 77) and saying “Where /from/ did you find this meat ?” 78) he is asto- 
nished. 79) (She) says to her father, 80) “This — /that/ my shepherd has 
brought” /says/. 81) After that he beats his two sons-in-law and 82) saying, 
“You -have deceived (me) and have brought me another thing” he scolds. 
83) Afterwards, some days (later) 84) — the padishah has a good horse, a 
mare. 85) His mare foaled, in foaling it produced a battle-horse. 86) After 
it had foaled, (somebody), nobody knows (who), 87) takes the young one 
/birth/ away. 88) Nobody knows who has taken the young one of the padi- 
shah’s horse. 89) The padishah makes this known to all the people. 90) No- 
body can give a promise to bring this (one). 91) After that he gives the order 
to his two sons-in-law. 92) “/You/ find and bring (the horse) from where 
ever it may be”. 93) The two sons-in-law go ; after the two sons-in-law had 
gone, 94) /after that/ the shepherd goes too. 95) “Look for (or: find) the 
horse for /to/ me”. 96) “I shall be looking for it” he says. 97) After the two 
sons-in-law had gone, 98) afterwards (he says) to the shepherd, “Would you 
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(please) go, shepherd”. 99) This /these/ says the padishah (exact meaning : 

starts saying energetically). 100) The shepherd goes afterwards with his 
own horse. 101) Finally, 102) the shepherd finds (out) 101) where this young 
one of the horse is. 103) When he comes along the way, 104) he sees those 
abovementioned two /his, viz. the padishah’s/ sons-in-law come without 
/separated from/ all their horses ; themselves walking, (with) all their suits 
torn /finished and entirely suppressed/. 105) These two sons-in-law see the 
shepherd bringing (the horse) and 106) are very astonished and want to kill the 
shepherd. 107) They want to kill the shepherd and they call him. 108) After 
they had called him, 109) the shepherd sees their deceiving. 110) Finally 
they tie up feet and hands /foot and hand/ of the shepherd, throw (him on 
the ground) and go (away). 111) They take the horse and bring (it) to the 
padishah. 112) After they had brought it to the padishah, 4113) (a wanderer) 
sees the shepherd lying tied up on the ground and 114) /a wanderer/ sets 
the shepherd free. 115) Afterwards the shepherd returns walking to his 
house. 116) When he returns to his house, /the shepherd/ he (in order to 
prove) /about/ from where he has taken the horse, 117) /in his hand/ had 
cut off the head of that abovementioned demon who had always stolen the 
horse(s). 118) This head was /had wandered/ in the knapsack of the shepherd. 
119) The shepherd came and reported to the padishah, 120) “Padishah, (he) 
who used to take your horse(s) was a bey — or rather (he) was a demon. 
121) (Look) here is the head of the demon. 122) (Even) if the mare had thirty- 
nine foals /young ones/, 123) (then he) who had taken them for thirthy-nine 
years (is here) with /in/ me. 124) There is no other man who used to take 
(them)”. 4125) After he had come to the padishah and told him (that), 
126) (the padishah) says: “(This) your having brought the horses, (this) is 
(worthy of) honour”. 127) Finally this one (belonging to) /of/ his child proves 
/comes out correct/ (to be the best one). 128) Afterwards the padishah /throws/ 
drives away his two sons-in-law and the shepherd becomes padishah. 


II 


1) bunnan, bir né'S-2 “zit burin, qarayalpavtandd, 2) arba m*nén, 'Sby"- 
lanyan,, 3) sa‘rliq, attin, hém, tra-nspbr? ‘amusu, drba mnén, *sléngén,, 4) sot 
wacth, biringu zamanda, bir kitémpbdin, togquz Balas Beoiyan,, 5) udnin 
atin, q°'alt, toqquz, tbng*idac vép, gojyan,, 6) itenSi pir kemprdin, bir Balas 
Botyan,, 7) udnitn atin, 'Sonk*ldéc vép, atuydn,, 8) hér kino, birinkt Vemprdin, 
togq"z Bata: si, kunno, as arpa sb%sa, 9) itkins' kémptdin, bir Bac 
‘Sbnkldec, kiinnd, bir dz%, thqq@z arBa séydv,, 10) bidirdin, togqzuntin 
Osléyénin, bir Bata, bir gunde, bir dz-Slep qdjad',, 11) ene bil, bakanin, 
arBbast, alga ide, ydtiinli yéled’,, 12) but toggrus, tougrtdac, Paty Bala-nin 
W8leyin, PSiumiish, kor? almastan, 13) bir guiné tinnod, 'Soakildéctn ba-rl'y 
arBbasnd, wot q*oj'B Liperéed',, 14) kitéjing’ wa-tinda, aba"'p, tSnhildéc, 44%ab 
aya, barrliq, arpanin, kom*rin, qapga satip, 15) ieStkké drtip, bazdrya yarel, 
Riétéw*rén,, 16) nazhryd gétp parattatsa, 17) bir gempt, dédtdan ‘Sivip, batam, 
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men t&artSadim, ieSignk “stné, uoturyuz dejd',, 18) Soakldey ajtad', éyér sén 
udtiivsan, wosur"p qojasan,, 19) udsur'p gdjyanndn kig-jn, ie&kké artqannn 
barl'y* alin, 20) bik Romiiry-ajtan'p cétép vejp,, 21) kxémpr ajtan, uos“rméj- 
men, ever uds"*rsam, 22) sénin hé-m*yiinni, komiy Bétp ketsé, aitn men 
tél2jmén dejp,, 23) qataya dzain hélyen wi ttndd, 24) 'Sonkiildéc, ibsicth kotm 
tajayt men tort*B zuperlap cij'8ip, ydsir"B LuBerén,, 25) kitejin kiémprdi 
bir rip ‘Stirlip, 26) stn, ménin, dli'nimdi komiry-djlandirdin dep, P*ata 
sdyap,, 27) kitemptgé, alin toletip, Romiirdi dalaya tastap, 'Somkiildé? a-yl na 
gajtp célév,, 28) qajtp kelip, toyz toug'tdac qajtap,, 29) szlér dé arBatarn™ — 
4gyntar, 30) gataya par'Shsi mnén kom*rlériniz d° ait'n bolad ékén,, 31) wie 
tingd djr'wastap kélép vejp,, 32) toy"z tong“tdac, ‘Sint mnén isleyén, 33) arBasna : 
bart'yin' udt 9678 diayip, jesry iés'yé drt'p, qatay-atp turad' ular,, 34) q°dkay- | 


alp itryandd, kim ko-m*y(,,) atad(,,) at'nga désé, 35) adamia” iur"B arp 
HiBerén,, 35a) a:it'aga kim komiy dlav v® yojipt',, 36) q'ajtp kélip, tdy%z 
tong*tdac, ‘Sdakldéctn kémprnh yolt*rév,, 37) ‘Sonkldég dzilab *Zilkp, ne yitirn 
bilméi a-ursndd, kitémprn tayda, ieSiyinhk tne mingizip, 38) Bazary-a' alp 
cétéw*rén,, 39) dlp ktib *zatsa, 39 a) bir wa-%t'ndd, bir, adamla-rdin, q'irma- 
s'zin ydtganna “stné yelev,, 40) k'emphdi dia%slaB udt'ry"zddi, ajac gotiin 
tanip, tir adamdbi etip,, 41) *empirdi, g‘irmanayd, arab itsikn WB Fu roy- 
vad',, 42) ieSik Bar'p, g’'irmannan diejdi, budé7 yirmannan, 43) bir wa-ctnda 
birdej, 72i'81b bar'b ieSikt' wr*B Zupersé, 44) ieSik turd yatsan, keemph, dziyip 
qatad',, 45) “kytip ga'yanndn ki-jn, ‘Sonkuldéc, ménin kitémprimdi xolturp 
qojd"n sén dep, 46). giirman iéjesné dala sdyad',, 47) 434la sb’up, q'azya 
havip, axtynda, ki*tmprdin qinin, gtazdan, bir nétse, arBa bude} etip, 
udndstiB alad',, 48) bit, budejtardi, @ajtip, tijné alp célén,, 49) iijne atp 
kélyénnén kig-iin, 50) t°Y"z thag“tdag, sén, bit, Rob bidéja g°ajaten(,,) a-td*n(.) 
dep, ‘Sbukildehké, Rélév,, 51) Sonkldéey ajtad?, sén, kemprind’(,) ydltitr, 
52) k‘emprind' yoltir®p, Bazdry-apparsan, kdb bude; y-alap pejd,, 53) asus 
Oslémesén dé, udn dkillig, #eti “tad dép, 53 a) sit kiemp'rana uoliyn 
sat'wap, tin gériiyti mumkin dejd', 54) bir wactnda to-?"z tdaguidac Rélip, 
har qajs' kigmprin d° bir miistan tr"B xélt*rédt,, 54 a) x6-Itiir®b ieSiktn Stné 
ming'zip, bazdry-a'tp cétéd,, 55) Bazary-alp Bar'p, Rimgé, hitempidin yal*yi(n) 
yerec(,,) peéjp, 56) bazdrday-adamlardi , dkiiroy' u'Sp ketip, 57) toyz, tag’ 
dacti, har qhjs' bir rup, “comprdin dejtir, g‘driug, Rorytztip, qajtar'B Zu revs 
98) to-y"z toag'iddc, atSuw' mnén klip, ‘Sdnaklddcti qapga salad’, 59) sen 
bizin ki'emprimizdi aidap “Olturiip, uo-2z"mzdi, balaya yaltir'p, masta yildin 
dep, 60) q'apgd sditp, sty-dtdm'z dép, wtp céten,, 61) sivy--lb kbtp wardtatsa, 
q'an bdlmeimen, gan bblméjmen dejd,, g'aptin i'8nde,, 62) udnnan kin, bik | 
oe badenbatansss diyéndi, bir ‘Sopan OStén,, 63) goj ba’ Hiryéon,, kbp qoj- | 

4 Mi auryon,, 04) Sdpan djtan,, ne tin g'an bbiméjméen diiseniz, 64a) a | 
mitre m'na, toy"z adam q'a'n cilaman dejdi, mén gan bédlyum kielmejp 
Dejdin 65) sot wactndd tby"z toug"idac, augat twyd, udtiryan edi, 66) gape! 
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basta “kaqq?h yojip,, 67) “dpan, ajtadi, men, g'an bdlaman éndi,, sénin 
dyn*nk dejp,, 68) gtan bésan, qaptin auzn SES, ménin drnnd kiiy, 
69) mén duz'n “oi in, stnd’ cétéw*rsin, sen q'an botasin dejv,, 70) sén 
de wie qxan bolmejmin qian béblméjmen dép keétewir, 71) *énnan_ kiijn 
woz, g'dn cilap pejp,, 72) a bodlaman disén, bra? sen? gtaa cilméjp v.di,, 
73) soniin ™” tSopand’ Otsing Riry'ipti, yoru, guptin duzn bi, g'a'Sad',, 
Gakildéc,, if) t6”"z toag*tdactin mimnan q’aBavi 2c, 75) 'Sonk"ldéc, barrt'c, 

ghojd' ajdap, tijn-alp keéléd,, 77) toyz tbag“ldac, 'Sonkldécti, siya attim dsp, 
‘Sopand' at'h, g'ajtaw*réd',, dérjaya.,, 77) ‘Sopan, qian bélmé:jméen, g'an 
bitmejméen mnin siya ‘Sip, yolp kétt',, 78) td”’uz tdng“dac, gajth keélsé, 
79) Soukldéc, ‘Sopannia drnnd, Sopam bélip, Son'Sa gojd" Bayh, ba; bdtp 
ketkénd-kiin,, 80) sén bid qojtarn xaja%th taptin dejd‘,, 81) a ménin sisy- 
at'wim mén gan bélmejmen déyin, 82) g'in bélméjmén deyinnén kit-in 
meni, 83) g'an bélmassda, mind qhojtard-atp qajt*wer déB ajtt  sudd Bir 
pans war ékén, 84) *bnnan kit-jn, ¢ ‘ojtard atp ga-jtawérd'm dejp,, 85) bvatdé 
bizlerp-t-at sivyd:,, 86) bizin O&A de qoj Béréméid,, 87) bérév vejdi,, 88) Xonndn 
Rivin butt'rdin barl'yin sic Bo jnna-pea'y'p, 89) birin birin, gtap penen 
atwered',, stvyh,, 90) tb-y"z téng"tdactin, ba-rl'yin sivy-a-tOB uP vedi, a) u0'z 
sujtlip, g'ajtip, 92) toyz tdagiday acl’ stuntin mnén, R‘et? paatip, %xan 
bolméjman dép, 93) 'SGnkdéc, Sdntéa gojd ath, budéjd-at'p, atind-at'p, 
“yap mahstna 2étip, 94) Suniin mnen wip ket? wd-aturptu’,, 


1) A few years earlier than this (time), in Karakalpakistan, 2) they 
sed to drive around in /with/ carriages. 3) All horse- and transport 
usiness/ was made with carriages. 4) In that time, in the former time, 
old woman had nine children (sons, young men). 5) Their name the people 
ad called /had put saying/ “The nine Tonquldaqs”. 6) A second old woman 
ad one son. 7) His name /they/ had called /saying/ Tsénkiildek. 8) While 
he nine sons of the first old woman drive nine carriages daily, 9) the one 
on Tsonkiildek of the second old woman daily drives nine carriage(s) alone. 
0) The work of these (the) nine the one son makes himself alone in one day. 
1) Furthermore the carriage(s) of the one son were very popular with /to/ 
he people. 12) As these /this/ nine Tonquldaq could not (bear) see(ing) the 
ork done by the one son, 13) one day in the night, they put fire to all car- 
iages of Tsdnkiildek. 14) In the following time, /carrying away/ TSdnkiildek 
eeps and weeps, puts the ashes /coal/ of all the carriages into sack(s), 
5) loads (them) on a donkey and goes along — towards the bazar. 16) When 
e is going to the bazar, 17) an old woman appears /comes out/ on /from/ 
he way and says, “My child, I am /have become/ tired, let /make/ me sit 
npon your donkey”. 18) Tsénkiildek says, “If you sit, you will fart. 19) After 
you) have farted, (as) everything loaded upon the donkey is gold, 20) this 
ill turn (in) to coal. 21) The old woman says, “I (will) not fart ; if I fart, 
2) I pay your coal — if it turns to coal — with gold”. 23) When they come 
ear the town, 24) Tsdnkiildek, bending down, starts thrashing the back- 
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side of the donkey with his stick, and it farts. 25) Then /after/ he beats the 
old woman once and knocks her down /makes fall/ and saying, “You have 
turned my gold (in)to coal” he tells /forms/ (a) lie. 27) He makes /to/ the 
old woman pay the gold, throws the coal upon the ground /steppe/ and 
/Tsénkiildek/ returns to his aut 25 28) He comes back and the nine Tonqul- 
dags return (too). 29) “/You/ do chop up your carriages too (and burn them). 
30) /When you bring them) to town, also of your coal (which you get) from 
/with/ their pieces (there) will be gold. 31) They keep on exchanging it for 
gold”, he says. 32) The nine Tonquldaqs thought it to be the truth /worked 
with the truth/, 33) set all their carriages on fire /putting fire/, load (the 
ashes) on donkeys and take (them) to town /they/. 34) When they (have) 
take(n) them to town, and when they say, “Who buys coal for gold ?” 
35) the men start beating (them) 35a) saying /and put with emphasis/, 
“Who buys coal for gold! ?” 36) Returning the nine Tonquldags kill the 
mother /old woman/ of Tsénkiildek. 37) Tsonkiildek weeps and weeps, and, 
not (without) knowing what he shall (should) do, he finally makes his mother 
/old woman/ /then/ mount /upon/ a donkey, 38) and goes along, taking (her) 
to the bazar. 39) When he is taking (her) along, 39 a) suddenly /in one time/ 
he meets /comes upon/ (a man) who is thrashing the unthreshed (wheat) 
of (other) people. 40) He makes the old woman sit (so that she) looks well, 
fastening her leg(s) and arm(s) and making her (look) like a living woman /ho- 
mo/. 41) (He directs) the old woman towards the thrashing -floor (?), (and) he 
starts beating his donkey. 42) The donkey goes away, and eats from the 
thrashing-floor. 43) When suddenly /in one time/ the wheat loosens /and 
goes/ (and falls down) and starts beating the donkey, 44) the donkey jumps 
/stands up/ and galopps off /flees/, (and) the old woman falls down. 45) When 

she had fallen down, Tsonkiildek, saying, “You have killed my mother /old ) 
woman/” 46) tells /forms/ the man with the threshed wheat /the threshed 
(wheat)-sir/ a lie. 47) He tells /forms/ the lie, goes to the judge, and, finally, 
he makes the blood-money of the old woman (with the assistance of) /from/ 
the judge (amount to) a few carriages of wheat and takes it /causing a 
groan *. 48) Returning, he brings this wheat to his house. 49) After he 
had brought (it) to his house, 50) the nine Tonquldaqs come to Tsénkiildek, 
saying, “From where have you taken this much wheat ?” Tsénkiildek says, 
“/You/ do kill your mother /old woman/! 52) If you kill your old woman 
and bring (her) to the bazar, they take (her) for much wheat” /says/. 
53) “Even if you do not /work/ work, it has (the same) income (as) ten years 
(work). 53a) Selling the corpse of /this/ your mother /old woman/, it is : 
possible to earn one’s living /day seeing (is) possible/”. 54) Immediately /in | 
one time/ the nine Tonquldaqs come, each (of them) kills his mother too, 


Aa 
: 
- 


** “Yourtas (tents of the Central-Asiatic nomade peoples) which stand close to 
each other at a place. An aul forms a social unit, which depends on one person whose 
name is given to it. Yourtas of people who are independent from each other, are | 
regarded as different aul-s even if they stand very close to each other.” RADLOFF, | 
Worterbuch der Tiirk-Dialecte, St. Petersburg 1893; Vol. I. p. 74. | 

*6 ondo- = “to groan” -¥ reciprocal suffix for emphasizing ; -t factitive suffix. 
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striking her /from == with/ one blow /first/, 54a) They /kill (her) 
and/ make her mount /upon/ donkey(s) and take (her) to the bazar. 
95) They bring her to the bazar and say, “Who needs /to whom is 
necessary/ the corpse of an old woman ?” 56) The hearts of the men in the 
bazar beat strongly /fly/. 57) Each beats the nine Tonquldaqs once, and 
(when) they keep on saying, “of an old woman” they offend them /make 
(them) see offense/ and send them back. 58) The nine Tonquldaqs come 
angrily /with anger/ and put Tsénkiildek into a sack. 59) “You have killed 
our mother /old woman/ (by) deceiving (us), have made us orphans /have 
made us remain children/ and have made us ridiculous figures. 60) We put 
(you) into (a) sack and throw (you) into the water” saying they carry /take/ 
him away. 61) When the go along, taking him to the water, he says, “I 
(will) not be khan /I do.not become khan/, I (will) not be khan” in the sack. 
62) After that, a shepherd hears him /his/ saying /this/ “I will not be khan”. 
63) (A shepherd) who is pasturing sheep, /who is pasturing/ many sheep. 
64) The shepherd says, “Why do you say ’I shall not be khan’” ? 64a) “Oh, 
these nine men say they make me khan /these nine men say, “I make you 
khan”/ (but) I do not want to be khan /my whish to be khan does not come/” 
/says/. 65) In this time the nine Tonquldaqs had sat down to eat /food/ 
66) (having laid) /laying/ the sack somewhere else /to another side/. 67) The 
shepherd says, “I will be khan now, instead of you” /says/. 68) “If you want 
to be khan /if you are khan/, untie the /mouth of the/ sack, enter instead 
of me, 69) I shall tie (it) wp /its mouth/, they may (carry) you along, (then) 
you will be khan”, /says/. 70) “You say also ’I (will) not be khan, I (will) 
not be khan’ /saying go along/ after that (they) themselves make (you) khan. 
72) But if you say ’I shall be’ (then) the will not make you khan”. 73) Then 
(with that) he makes the shepherd enter /into its inside/; (he) himself ties 
up /the mouth of/ the sack, and flees. /Tsénkildek/. 74) The nine Tonquldaq 
have no knowledge /notice/ of that. 75) Ts6nkiildek drives (away) all sheep 
and takes (them) to his house. 76) The nine Tonquldaqs throw the shepherd 
(into the water) believing that they have thrown Tsénkiildek /into the water/ 
flit: the nine Tonquldaqs, “I have thrown Téénkiildek into the water” 
saying, throw the shepherd/ and return to the river (??). 77) The shepherd 
fell with “I (will) not be khan, I (will) not be khan” into the water and died. 
78) When the nine Tonquldags returned, 79) Tsénktildek had become a shep- 
herd instead of the shepherd and, pasturing /so/ many sheep, he had be- 
come a rich man /having become a rich man he was going along/. 80) “Where 
/from/ did you find these sheep ?” they say. 81) “(When) I was thrown into 
the water, I said, ’I will not be khan’. 82) After I had said, ’I will not be 
khan’... 83) — there was a padishah in the water who said to me, ’You 
will not be khan ; take these sheep and go back’. 84) After that I took the 
sheep and returned” he says. 85) “In this case throw also us into the water ! 
86) Will he not give sheep also for us ?” 87) “He will give” he says. 88) After 
that he takes all of them /those/ to the edge of the water, and 89) throws 
them one after the other in /with/ sacks into the water. 90) He throws all 
of the nine Tonquldaqs into the water, 91) then he returns. /He himself does 
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so and returns/ /and/ 92) the nine Tonquldaqs all /with sess in this time 
/going along = dying =/ die, saying, ‘I will not be khan’. 93) Ts6nkiildek 
takes the /so/ many sheep, takes the wheat, takes the gold, and having ob- 
tained what he wanted /reaching (his) aim and his intention/, now /with 
that/ carries (it) away /going along/ = (having a good life). 


Ill 


1) biirn"yi yotken zamanda bir bar iekin bir Zoc iekin 2) burn*yi uotken 
zamanda bir pavsa bar iekin 3) of pavsanin bir batasi bar iekin 4) ot bir kuni 
atasna ajtqgan 5) ata mén bazarya bar‘p kelej'n dept! 6) atasi ajtgan Barsan 
barayoj dept' 7) sonnan*™ atasi batas'nin qotna dius tenge sanaB Bergin 
8) batasi bazarya barip 9) bir k*empir mSigtin batlasin ojnat'p uot"ryan 
iekin 10) mama mama néye beres'a dep soradi 11) k’emp'r ajtti 12) batam 
mién buni 4s tengeye beremin ded‘ 13) darroy bala Buni dius tenreye sat'B 
altp 14) a-u'na keldi 15) atast soradi 16) batam nie sat'B aldin dép soradi 
17) batasi ajtti 18) ata wir m'Sigtn batasn sat'B ald'm ded‘ 19) atasi ma:q’ © 
bala 20) tijd ‘Sq‘anlar kob%ip iedi 20a) ‘Sq‘andi qurtar ded‘ 21) tayi bir 
kiini atasna ajtti 22) ata mén bazarya bar'p kelejin dép 23) atasnan sorad' 
24) atast ajtqgan 25) batam barsan barayoj dépt' 26) sonnan kijin tayi pir 
got-na iek* dius tenge sanap ser‘pti 27) bar'p tayi bazardan bir vittin batasn 
jek’ dius tengele sath atp kelpti 28) iij"nd kelipti 29) atasi sora'di 30) batam — 
nie sat'p aldin dép sorasa 31) batas' ajtti 32) ata attin q‘asnda bajlap — 
gojd'm dedi 33) atasi sarip carasa 34) bir wilkié-n ala it sajlap qojpti 
35) tayi bir kumi ata mén bazarya baraj'n dép sorad' 36) sorasa atasi at*pti — 
37) barsan bartyoj dépt' 38) wS dis tenge sanap serd‘ 39) siijtiiz parip — 
alyani bir késirtkenin bata'sni satp aid’ 40) ki*emp'y ajtti 41) balam q‘aBagqtin : 
ayzun aSpa ped’ 42) siijtse bala diaqysi dép 43) “oldiin “artsna kelgende 
ayzun asip q‘ojdi 44) siijtiip q'aBagtan SMyip q‘asp ketp qtatd' 45) bata , 
da Zanayi kes'‘rtkenin k’*ijn‘ne tstiBerdi 46) *tanayi kes‘rtke toyajdin arasna 
baryandan kij‘n 47) bir qiz'z boldi 48) diinja'da bir giz bot's nalaya ajit' 
49) bireudin qary'si menin bolup iedim dedi 50) sen meni sat'B alip diaqsi 
gitdin dedi 51) meni atam taBalmej ddiiryen Syar 52) s’en men* atama al'p 
arsan dia%si bolar dedi 53) menin atamnin bir motla erep déyen q'su bar 
54) son' sora sén ded‘ 55) diaqsi dept’ 56) bata bar'p qizdin iij*né bar'p 
57) dianayi motla:rep veyen g‘s“ni soradi 58) sorasa atasi kempirye qarayan 
Riempir gizya qarayan 59) giz ajtqan atasna 60) ata sol q‘sunizdi berif 
Zifer dedi 61) atasi diagqsi dép neri® dziBerdi 62) atasi ajtti 63) balam buniin 
“zejt'nt bir gasa siit isied' ded‘ 64) tan'na nie kérec nolsa ta”up kéled‘ def 
ajtt' 65) sijtiip bir zérye baryanda Xanayi bala a’ bolipti 66) siijtiip bata 
ajtqgan 67) molla‘vep “Zora mén a& bold'm dedi 68) siijtse mollerep ajtti 
69) Réztad' Zum ded‘ 70) siijtiip anayi bala kézx®n kumdi 71) at tends 
Roztiad' aS ded‘ 72) siijtiip kéztn a&Ssa 73) aldinda bir takagq patay keliptur 


*” kejin has been left out by the informant. 
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74) sont eB ald' 75) siijtiip tayi Hirbwerd' 76) tijnd keldi 77) tijne kélse 
batanin ata'st yoliip qatyan 78) kiemp'ri sogt’v botup gatyan 79) atasnin 
matta‘rn atasi yolyonnén kijin bark yni targatqan 


1) In the /former/ passed time there something was existing, there 
was something not existing **. 2) In the /former/ passed time there was a 
padishah. 3) This padishah had a son. 4) This one day said to his father, 
5) “Father, I want to go to the bazar” /he said/. 6) His father said, “If you 
(want to) go, (then) go” /he said/. 7) After that his father gave (a) hundred 
(pieces of) money to the hand of his son /counting gave .../ 8) His son 
went to the bazar and 9) (saw that) an old woman was sitting, making a 
kitten /a young one of a cat/ play. 10) “Mamma, mamma, for what do you 
give it ?” /saying/ he asked. 41) “My son, I give this (one) for (a) hundred 
(pieces of) money” /said/ 13) Immediately /Pers.: on the way/ the child 
bought this (one) for (a) hundred (pieces of) gold and 14) came to his aud. 
15) His father asked (him), 16) “My son, what did you buy °” /saying asked/. 
17) His son said, 18) “Father, I have bought a kitten /a young one of a cat/” 
/said/. 19) His father (said), “(This is) reasonable, (my) son, in the house 
the mice had increased (in number). 20 a) It saves ®® (us) from the mice (?)” 
21) A(nother) day he said again to his father, 22) “Father, I want to go to 
the bazar” /saying/ 23) he asked /from/ his father. 24) His father said, 
25) “My son, if you (want to) go, (then) go” /he said/. 26) After that he again 
/counting/ gave two hundred (pieces of) gold into /one of his/ hand(s). 27) He 
went /and/ bought /again/ a puppy /the young (one) of a dog/ on /from/ 
the market for two hundred (pieces of) money and came. 28) He comes 
to his house. 29) His father asked, 30) “My son, what have you bought ?” 
/saying when he asked/, 31) his son answered, 32) “Father, I wrapped it 
up and put it into (under) the saddle-bow /of the horse/”. 33) When his 
father went (to) see, 34) (he saw that he) had wrapped (in) a big piebald dog. 
35) A(nother) day he asked again, “Father, I want to go to the bazar” 
/saying/. 36) When he asked, his father said, 37) “If you (want to) go, (then) 
go” /he said/. 38) He /counting/ gave three hundred (pieces of money). 
39) Then /doing so/ he went /going/ in order to buy (something) and he 
bought the young one of a lizard. 40) The old woman said, 41) “My son, 
do not open the lid /mouth/ of the container” /saying/. 42) Then /when she 
said so/ the boy said “good”, and 43) when he came /to the/ half- /of the/ -way 
he opened its lid /mouth/, 44) then /he did so and/ (it) came out of the con- 
tainer and ran (fled) away. 45) The boy ran /fell/ after that lizard. 46) After 
that lizard had gone into /between/ a forest 47) it changed iato a little girl. 
48) Having become /becoming/ a girl (that was so beautiful that you could 
not find another so beautiful) in the (whole) world *° she said to the boy, 


28 Phrase for beginning a fairy tale. 
F 29 Perhaps the misunderstood Turkish word quytar- = “to save” (Karakalpak : 
qutqar-) ; -ay seems to be regarded by the speaker as future-suffix. (Karakalpak qurtar 
= “he will make roast”, which does not make sense here.) 

3° diinjada has often this meaning in fairy tales. 
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49) “I have become (a lizard) through somebody's curse” /said/. 50) “You 
have done well buying me. 51) My father was obviously /it comes out/ going 
about without being able to find me. 52) If you would take me to my father, 
it will be good” /said/. 53) “My father has a bird called motta evep. 54) Ask 
(for) that (one)”. 55) “Good” he said. 56) The boy went, and went to the house 
of the girl, and 57) asked (for) the bird called motta evep. 58) When he asked, 
her father looked upon the old woman (mother), (and) the = woman 
(mother) looked upon the girl. 59) The girl said to her = 60) Father, 
give that /your/ bird (to him)”. 61) Her father said “good and gave it. 
62) Her father said, 63) “My son, this (one) drinks (as) his food an (earthen) 
pot (of) milk” /said/. 64) What(ever) may be necessary to you/r soul/ this 
(one) finds and brings (you)” /saying said/. 65) Then /doing so/, when he 
came to a(nother) place, that boy became hungry. 66) Then /doing so/ the 
boy said, 67) “Comrade molta erep I have become /became/ hungry”. 68) Then 
/when he did so/ molla evep said, 69) “Close your eye(s)” /said/. 70) Then 
/doing so/ that boy closed his eye(s). 71) He then /now/ said, “Open your 
eye(s)”. 72) When the boy opened his eye(s), 73 there a plate of pitlay 51 has 
come to /before/ him. 74) He ate that up. 75) Then /doing so/ he again was— 
going along. 76) He came to his house. 77) When he came to his house, the 
father of the boy had died. 78) His mother /old woman/ had become blind. 
79) After his father had died, she had scattered all the goods of his father **. 


IV 


1) pyarda muytar duztargqosi xa-rez’mnan syarga barganler 2) atd'rgosi 
deyin bar iekin 3) pyarda muytargosi duxtargosi deyin bar 4) uotar gositiqta 
uoturgen 5) bir kuni aldirgosinin iijnd muytar qosi duxtar gosi iek‘ gosi kel'p 
6) sen sondej atdayis dedi 7) duxtarqosi turup ajtti 8) menin iijiimd kelgin 
gonagsi bar sonua “Stn 9) diizgd Siyaj'gq ded‘ 10) muxtargosi aldirgosi sonde} 
botsa déaxsi ded‘ 11) sonnan® bir gadag kurus psietn g'azandi al'p 12) diizgo 
Siyip kiett' 13) sonnan*® pataudi psirip ajtti 14) bit pataudi kim diaysi tus 
korgin dies'n dep 15) 'Sdwi g'azannin us “zayinda ujytap q‘alyan 16) sonnan ® 
muytargqosi duytargqosi ieke’t turup 17) atdardi ojyatti 18) atdarya ajtti sié 
né tus kérdim ded‘ 19) aldar turup ajtt' 20) séndér né tiis Rérdumler dese 
21) muytargosi turup ajtt' 22) mén aq at minitph aqga §ytim 23) duytargosi 
turup ajtt' 24) mén kok at minip kékke Sq‘tim 25) aldar sen nie tits kordw 
deste 26) aldar turup ajtti 27) mén sénderdin aqy at kok at mintp barat"r- 
yan"nisti 28) avulma ketp qtaldim dép 29) palaudi mén diep qojdim dedi 


1) In Bukhara Muxtargosi* (and) Duxtarqosi went to Bukhara. 
2) (There was somebody) called Aldirqosi. 3) In Bukhara there were (tw 


31 A rice dish. 


*2 The story does not seem to have come to an end. Probably the continuatio 


would have to tell us, how the boy again got hold of the lost property with the help 
of the bird molta erep. 


°° Rijin has been left out by the informant. 
*4 gos = “pair; two things belonging to each other”, thus = “fellow, comrade’ 
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persons) called Muxtarqosi (and) Duxtarqosi. 4) They were living in com- 
radeship. 5) One day the two comrades Muxtargosi (and) Duxtarqosi came 
to the house of Aldirqosi and 6) said, “You are a man easy to deceive”. 
7) Duxtarqosi /got up and/ said, 8) “There is a guest who has come to my 
house, therefore let us go out to the open field /plain/”. 10) Muxtarqosi (and) 
Aldirgosi said, “If it is so, (it is) good”. 411) After that they took a kettle for 
cooking a gadaq* (of) rice and 12) went out on the plain. 13) After that 
they cooked the filau and said, 14) “This pitlay that (one of us) should eat, 
who had /seen/ a good dream” /saying/, 15) all three /their three/ (went to) 
sleep on three three sides of the kettle. 16) After that /the two of them/ Mux- 
tarqosi and Duxtarqosi got up and 17) wakened Aldar. 18) They said to Aldar. 
“What dream have you had /seen/ ?” 49) Aldar got up and when he said, 
20) “What dream have you (pl.) had /seen/ ?” 21) Muxtarqosi /got up and/ 
said, 22) “I mounted a white horse and became white (or : have ridden /gone 
out/ to the river)”.*° 23) Duxtarqosi /got up and/ said, 24) “I mounted a blue. 
horse and became blue (or : have ridden /gone out/ to the sky °°), 25) When 
he said : “Aldar, what dream have you had /seen/ ?” 26) Aldar /got up and/ 
said, “(I have seen that) you (pl.) have mounted the white horse and the 
blue horse and have ridden away. 28) I shall /went *’/ go to my house” 
/saying/ 29) “(and) I shall eat /ate/ the pilfay”. 


vy 39 


1) bir bar iekin ependi bar iekin 2) ependi uojtayan 3) adamlar kimdé 
dlow*redt 4) men d° udl"p kivejin dep ojtayan 5) sonnan *8 barip bir kiyilyan 
azarya kirip dzatqan 6) mén udldim dép 7) déayinda déoldan garwan 
ujulor bart*ryan iekin 8) kurdin sek‘rip Sqqtan 9) tiijiilér uruk"p ket'p 
Q) dzuklern aydaryan 11) sonnan*® dianayi tiijenin iejesi “staB alip 4ol- 
onts6 uryan 12) sonnan*® itjne keldi 13) qat'ni soradi 14) sién gajda 
otdun dedi 15) ependi turup ajtti 16) mén adamlar kindé udlgénnin kaijin 
én d° yoliip qatdim ded‘ 17) gat'ni turup ajtt' 18) qyandej nerseler sorajdi 
ekin dedi 19) yonda turup ajtti 20) indemej dkatsan isi déo% bir agta 21) kaijin 
ysan ustap atip udlgonunsie uradi iekin ded‘ 


1) Once upon a time /one it was existing/ there was an effendi *°. 2) The 
ffendi thought, 3) “The men keep on dying daily /in the day/, 4) I also want 
o die and be buried” /saying he thought/. 5) After that he went (away), 
nd entered a decayed tomb and laid down, 6) saying “I died”. 7) Soon 
fterwards, a caravan of camels /caravan-camels/ was going along. 8) He 


95 400 g = 14.1 oz. 

36 A pun: aq = a) “white” b) to flow = (river) ; kdk = a) blue b) sky; kékke 
ig- = a) become blue, b) to go to the sky. 

37 See grammar, § 376. 

88 kijin has been left out by the informant. 

89 A story about Nasreddin Hodja. 

40 Gentleman, Sir (Turkish ) Modern Greek). 
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jumped out of the tomb. 9) The camels took fright and threw their loads 
down. 11) After that, that owner of the camel(s) took a whip and beat him 
almost dead /as much as dead/. 12) After that he came to his house. 13) His 
wife asked, 13) “Where have you been /were you/ ?” 15) The effendi /got 
up and/ said, 16) “As /after/ men die daily /in the day/, I died too.” 17) His 
wife /got up and/ said, 18) “What kind of things does he ask Pol?” /said/. 
19) Then /in that/ he /got up and/ said, “If you lie down into a dry /its 
humidity is not/ river (bed), without giving a sign (= without making it 
noticeable that you are there) ... 241) and when you afterwards get out (of 
it), they take a whip and beat (you) almost dead /as much as your-dead/”. 


VI 


1) eger ksi kesel bolsa uni te“sce qaratap 2) soniin “Siin yot te“p sot ksinin 
ajtgan'n ta"p érse 3) tez kum Sinde Zazitan 4) eger d° sot ksinin ajtqan‘n 
ta“s seralmasa uot ksi yodled' 5) udlgennen kijin yoni zinaza oxtip arkaya 
sal'p 6) uoni kivmen 7) kumgennen kijin yoyan quran ogi'p 8) udz"nin boj'nSa 
4ej qaz'b soyan satip 9) “stind ayas diaiip 10) ayastin “stune SB Basip 
kumed’ 11) udlginnén kin gyat'ni bajya barap 12) bir dzit qat'ni gyara rende 
kijim kijip azalanip yot“vap 


1) When a person is ill they show him to a doctor. 2) Therefore /for, 
that/ that doctor finds the saying (necessary to cure) /of/ that person, 3) it is © 
written in a short time /in fast day/.** 4) If he cannot find the saying /of/ 
for that person, that person dies. 5) After he had died, they have the prayer — 
read for the dead /and/ put him on /to/ a cart, 6) and bury him. 7) After — 
burying, they read the Koran to him, and 8) dig a pit as long as his body /as 
much as his length/, /and/ put (him in)to it /and/ 9) upon it they spread 
wood /and/ 10) upon the wood they put /press/ grass and bury (him). 
11) After he has died his wife marfies (again) /goes to master/. 12) One year 
his wife puts on dresses in black colour and is mourning. 


21 == “are you.mad ?” 
42 Medical prescription ? 
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In der Wissenschaft nur Wissenschaft. — Von dem ausgezeichneten Werke K. Bir- 
KET-SMITHS ist bereits eine Besprechung im Anthropos erschienen (41-44 : 1946-49, 
pp. 930 ff.). Gegeniiber friiher erschienenen Werken dieser Art von anderen Autoren, 
sehe ich den Hauptvorzug des Werkes von K. BIRKET-SMITH darin, daB es eben 
eine ,Geschichte! der Kultur“ sein will, daB es die Ethnologie als eine Geschichts- 
wissenschaft betrachtet und auch wesentliche Teile der kulturhistorischen Ethnologie 
tibernommen hat. 

Das Werk wiirde noch gewonnen haben, wenn es die Historisierung auch auf die 
Geschichte der Kulturgeschichte ubertragen und so gezeigt hatte, aus wie vielen Quellen 
der jetzt so breite Strom zusammengeflossen ist. Zwar werden im ganzen etwa achtzig 
Ethnologen zitiert, die meisten aber nur ein- oder zweimal (darunter Namen wie Lowig, 
KRICKEBERG, BAUMANN, HEINE-GELDERN, BASTIAN, Boas, KROEBER, FROBENIUS, 
ANKERMANN, RIVERS, RIVET), nur wenige vier- bis fiinfmal. Namen wie K. v. p. STEINEN, 
KocH-GRUNBERG, DELAFOSSE, EHRENREICH und ungefahr alle neueren Ethnologen von 
Nord-, Mittel- und Siidamerika, Frankreich, Italien, Holland, Belgien, fehlen. So tritt 
dem ,,schlichten Leser‘ (Vorwort des Ubersetzers) damit der Anteil der vielen und 
besonders der fiihrenden Forscher an dem weiten und hohen Aufbau der Ethnologie 
aum gentigend hervor. 

Niemand wird mir vorwerfen kénnen, daB ich hier pro domo spreche ; denn ich 
erde mehr als alle anderen Autoren zitiert. Diese Auszeichnung muB ich allerdings 
it gemischten Gefiihlen entgegennehmen ; denn ich werde immer nur ablehnend und. 
,kritisch“ zitiert, obwohl sich. Falle genug gefunden hatten, wo der Verfasser auch 
nsere Ubereinstimmungen oder meine Vorarbeiten hatte zitieren konnen. Dazu kommt, 
n wissenschaftlichen Werken etwas ungewohnlich, eine konfessionelle Kennzeichnung, 
oO ich p. 12 zitiert werde als ,der hervorragende Pater W. Scumipt, dessen EinfluB, 
icht zuletzt unter katholischen Forschern wie W. Kopprrrs, M. GusInprE und anderen, 
inzigartig war. Was das bezwecken soll, tritt in einem Zitat auf p. 376 hervor: ,,Ein 
etzter Auslaufer der kirchlichen Auffassung (vom Ursprung der Religion *), freilich 
issenschaftlich unterbaut und geistvoll verteidigt, ist Pater ScumipTs Theorie, welche 
ie Alteste Religion der Menschheit mit der Vorstellung von einem héchsten Wesen, 
inem allmachtigen und vaterlichen Schépfer in Verbindung bringt.“ Am weitesten 
ber geht die Stelle p. 395: ,,P. ScumiprT stellt sich einen urspriinglichen Glauben an 
inen Gott vor, der mit der Vorstellung von einem himnilischen Vater verbunden und 
n letzter Instanz der Erinnerung an eine Uroffenbarung entsprungen sei. Es leuchtet 
in, daB diese Deutung auf einer persdénlichen Weltanschauung beruht, vor der jede 
issenschaftliche Eroérterung ihr Recht verliert. Die Pflicht der Wissenschaft ist es, 
ine nattirliche Erklarung zu suchen ...“. 

Hier liegt ein ungutes MiBSverstandnis vor, und es ist notwendig, es zu unter- 
uchen, Natiirlich hat, wie jedermann, auch Dr. K. BrrKet-SmMITH seine Weltan- 
chauung ; gleich der letzte Satz seiner AuBerung bezeugt sie: ,,Die Pflicht der Wissen- 


1 Sperrung von mir, W. ScH. | 
2 Einfiigung in Klammer von mir, W, ScuH. 
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schaft ist es, eine natiirliche Erklarung zu suchen.“ Diesen Satz habe ich noch in keiner 
Methodik der Wissenschaft gelesen ; Pflicht der Wissenschaft ist es, die Tatsachen fest- 
zustellen und anzuerkennen, und zwar, die Gesamtheit der Tatsachen, und nur wirk- 
liche Tatsachen als Grundlage zu SchluBfolgerungen und Erklarungen zu wahlen. Aber 
abgesehen davon, daB auch 400 Jahre nach SHAKESPEARE sein Satz noch immer in 
ungebrochener Geltung steht: ,,Es gibt mehr Dinge im Himmel und auf Erden, als eure 
Schulweisheit sich traumen lat“ — ich will nicht die Weltanschauungsfrage weiter ver- 
folgen, um nicht in den gleichen Fehler wie BIRKET-SMITH zu verfallen. Ich will vielmehr 
die Sache auf den richtigen Boden stellen, der mit Weltanschauung nichts zu tun hat. 

Wenn BIRKET-SMITH schreibt: ,,Pater Scumipt stellt sich® einen urspriing- 
lichen Glauben an eihen Gott vor*“ usw., so muB der ,,schlichte Leser‘’ auf den 
Gedanken kommen, der ,,urspriingliche Glaube an einen Gott, der mit der Vorstellung 
von einem himmlischen Vater verbunden ist“, sei lediglich ein Produkt meiner ,,Vor- 
stellung“, da ich das alles und noch einiges mehr zusammengedacht, um nicht zu sagen : 
zusammenphantasiert hatte. Dann allerdings ware es richtig, da8 man hier vor etwas 
stande, vor dem jede wissenschaftliche Eroérterung — nicht ,,ihr Recht verliert“‘, sondern 
— iiberfltissig ist. 

Nun habe ich es mir aber mit meinen ,,Vorstellungen“ nicht so leicht gemacht, 
sondern in jahrzehntelangem Suchen alles nur irgendwo vorhandene Material tiber 
diese Fragen zusammengestellt und kritisch untersucht in einem Umfange, wie es nicht 
leicht ein zweiter Forscher getan hat, so da8 W. E. MUHLMANN in seiner ,,Geschichte 
der Anthropologie“ (p. 207) von mir sagt, ,,der in seinem materialgesattigten Werk 
Der Ursprung der Gottesidee“ (1912-1940) die heutige giiltige Diskussionsgrundlage 
gab“. Auf den 832 + 1065 + 1155 + 821 + 931 + 593 = 5387 Seiten der sechs ersten 
Bande meines Werkes ,,Der Ursprung der Gottesidee“, die von den Religionen der 
Volker der Urkulturen handeln, habe ich mich in meinen Untersuchungen und SchluB- 
folgerungen niemals auf eine Weltanschauung gestiitzt, sondern immer und tberall nur 
auf ethnologische und linguistische Tatsachen, die von Forschern der verschiedensten 
Richtungen und Weltanschauungen festgestellt waren; das gilt restlos auch von dem 
Glauben an ein Héchstes Wesen, einen allmachtigen, vaterlichen Schépfer. Natiirlich 
hat nun jede wissenschaftliche Erérterung das Recht, sowohl die Tatsachen, als die 
auf ihnen aufgebauten SchluBfolgerungen und Erklarungen zu iiberpriifen und je nach- 
dem sie abzulehnen oder zu bezweifeln; bei dem gewaltigen Umfang dieser Unter- 
suchungen und ihrer stellenweise 4uBersten Kompliziertheit werden sich natiirlich auch 
Stellen finden, wo diese Kritik recht hat. Ich selbst habe in den mannigfachen ,,Nach- 
tragen“ am Ende dieser Bande schon Anderungen genug vorgenommen und wei8 
schon jetzt wieder andere Stellen, wo ich solche Anderungen vorzunehmen gedenke. 
So mége man also ruhig diese Kritik tiben, aber man mége dabei die ,,Weltan- 
schauung aus dem Spiele lassen, sondern das Recht und die Pflicht wirklich wissen- 
schaftlicher Erérterung ausiiben. 

Das gilt auch von der Angabe BrrKET-SMITHS, daB meine Vorstellung eines ur- 
spriinglichen Glaubens an einen Gott und himmlischen Vater... ,,in letzter Instanz 
der Erinnerung an eine Uroffenbarung entsprungen sei“. BrIRKET-SMITH hatte diese 
Worte nicht schreiben kénnen, wenn er auch nur in meinem Handbuch der vergleichen- 
den Religionsgeschichte. Ursprung und Werden der Religion“ (Miinster i. W. 1930) 
meine ausdriickliche und klare Feststellung gelesen hatte (p. 277) : ,,Wir sind also jetzt 
noch nicht in der Lage, die Frage nach dem Ursprung des Hochgottes der Urkultur 
und der auf ihn gerichteten Religion mit wissenschaftlicher Genauigkeit und Sicherheit 
positiv zu beantworten." Ich hatte natiirlich schon 1930 meine Weltanschauung, aber 
ich habe in keiner Weise auf sie rekurriert, sondern habe ausdriicklich abgelehnt, | 
auch irgendeine , Uroffenbarung heranzuziehen. Diese Worte stehen noch jetzt in 
jenem Werke, wie auch in der italienischen Ubersetzung ,,Manuale di Storia Comparata 
delle Religioni (Brescia 1930), ebenso auch in der englischen Ubersetzung ,,The Origins 


* Sperrung von mir, W. Scu. 
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and Growth of Religion (London 1931, p. 286) und auch in der spanischen Uber- 
setzung: ,,Manual de Historia Comparada de las Religiones“ (Madrid 1932). Damit 
habe ich doch wohl in geniigend breiter Offentlichkeit meine Ansicht kundgegeben, 
_ da®B ich von jener ethnologischen Tatsache der Religion der Vélker der Urkultur den 
Ursprung nicht positiv angeben kénne. Ich fuhr aber damals fort: ,,Wohl aber ver- 
mogen wir diese Frage nach vielen Richtungen hin negativ zu beantworten, d. h. wir 
kénnen fiir eine ganze Reihe von Elementen angeben, da diese Religion aus ihnen 
nicht entstanden ist. Es sind alle die Elemente, auf welchen jene Theorien tiber den 
Ursprung der Religion aufgebaut wurden, die wir nun im Laufe des vorliegenden Werkes 
der Reihe nach kennengelernt haben: Naturmythologie, Fetischismus, Manismus, 
Animismus, Totemismus, Magismus.“ So auch in den samtlichen aufgefiihrten Uber- 
setzungen. Nirgendwo habe ich auch hier, in der Ablehnung jener Theorien iiber den 
Ursprung der Religion, auf irgend eine ,,Uroffenbarung“ rekurrieren miissen. In dieser 
Ablehnung befand ich mich in bester Gesellschaft von geachteten Forschern, die sich 
gegenseitig in der Ablehnung von vorhergehenden Theorien ablosten. 

Nun stoBe ich im Augenblick, da ich dieses schreibe, auf eine Tatsache, die fast 
erheiternd anmuten mu8. Jene obenerwahnten Stellen stehen seit 20 Jahren unver- 
andert nicht nur in der deutschen und englischen Ausgabe meines oben erwahnten 
Buches, sondern auch immer noch in der vierten Auflage der italienischen und in der 
zweiten Auflage der spanischen Ubersetzung, von denen die erstere 1949, die letztere 
1941 herausgekommen ist. Und das, obwohl ich bereits 1935, in Band VI meines 
,,Ursprung der Gottesidee", der die Endsynthese der friiher erschienenen Bande bildet, 
einen positiven Versuch unternommen habe, den Ursprung jener Religion zu erklaren. 
Aber dieses Stehenlassen meiner alten Auffassung, auch 15 Jahre nach dem Versuch 
einer neuen, legt jedenfalls Zeugnis davon ab, daB ich in dieser Frage von keinem sonder- 
lich starken Weltanschauungsdrang getrieben gewesen bin. 

Nun habe ich.tatsdchlich im Jahre 1935 den Versuch einer Erklarung des) Ur; 
sprunges dieser Religion unternommen in dem angegebenen Band VI meines , Ursprung 
der Gottesidee. Er bildet den Abschlu8 der in diesem Band durchgefiihrten End- 
synthese und umfaBt das letzte (I1X.) Kapitel derselben (p. 468-508). Die Vorsicht 
und Umsicht, mit der ich an diese Aufgabe herangetreten bin (p. 468-472), schitzt 
mich vor dem Verdacht, mich zu diesem Versuch herangedrangt zu haben. Aber ich 
mu8te mir sagen, daB nach der Endsynthese, die ich durchgefiihrt, ,,.kaum noch ein 
Grund vorliegt, uns dieser Antwort zu entziehen, als das BewuBtsein der iiberaus 
groBen Schwierigkeit und Verantwortlichkeit dieser Aufgabe, das jedermann haben mu, 
der sich mit diesen Dingen befaSt hat, und das bei mir, der ich mich wie nicht leicht 
ein anderer damit befaBt habe, sicherlich nicht geringer, sondern vielmehr starker 
geworden ist’ (a.a.O., p. 472). 

Ich fuhr indes dann fort : ,,Aber auch dieses BewuBtsein mildert weder die Dring- 
lichkeit jener Frage, noch mindert es die Verpflichtung, zur Erbringung der Antwort 
wenigstens einen Versuch zu machen, Deshalb sei dieser Versuch im folgenden unter- 
nommen, der als solcher weder allseitig erschopfend noch endgiltig ab- 
schlieBend sein kann.“ Dieser Versuch liegt seit 15 Jahren in geniigend breiter 
‘Offentlichkeit vor, und ich habe keine Veranlassung, noch weniger eine Verpflichtung, 
ihn hier noch einmal vorzufiihren. Aber ich darf wohl den Anspruch erheben, daB auch 
dieser Verstich niemand das Recht gibt zu sagen, da er aus meiner Weltanschauung 
stamme und da®B diese Weltanschauung irgendwie eine Begriindung dafiir geliefert 
habe. Dieser Versuch kommt allerdings zu der Annahme einer Offenbarung dieser 
Religion an die Menschen durch Gott selbst, aber er ist kein _,,letzter Auslaufer der 
kirchlichen Auffassung“, wie BrRKET-SMITH schreibt, sondern dieser Versuch, der Schritt 
fiir Schritt vorsichtig vorgeht, ist ebenso Schritt fiir Schritt nur durch rein ethno- 
logische Tatsachen unterbaut. Und bei all dem habe ich schon zu Beginn erklart, daB es 
‘ein Versuch ist, der ,,weder allseitig erschopfend noch endgiiltig abschlieBend sein kann". 

Das letztere habe ich noch starker in der Vorrede zu dem genannten Band VI 
betont (p. IX): ,,Die groBte Verantwortung empfinde ich aber hinsichtlich der End- 
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losung fiir den letzten Ursprung der altesten Religion. Ich fiirchte nicht, aber ich sehe 
voraus, daB jetzt so manche sich erheben und teils triumphierend, teils ergrimmt aus- 
rufen werden, da trete ja schlieBlich ganz unverhiillt hervor, was gleich von Anfang 
an das vorgesteckte Ziel gewesen sei, weshalb denn auch von Unbefangenheit und Vor- 
urteilslosigkeit keine Rede sein kénne.“ Was das ,,gleich von Anfang an“ betrifft, so habe 
ich ja die geniigende Antwort darauf bereits erteilt, daB von 1912 — wo die 1. Auflage 
von Band I meines ,,Ursprung der Gottesidee“ erschien — bis 1935 meine Haltung 
in der Frage des Ursprungs der Altesten Religion eine rein zuwartende war, und daB 
ich auch den Versuch einer Lésung, den ich 1935 unternahm, immer noch als einen 
Versuch betrachte. Das habe ich am Schlu8 der Vorrede zu Band VI noch einmal 
unzweideutig zum Ausdruck gebracht (p.IXf.): ,,Ich bleibe mir aber voll bewuBt, 
daB bei der Menge und Kompliziertheit der Tatsachen und der Weitlaufigkeit der 
SchluBfolgerungen, aus denen diese letzte Losung gewonnen wurde, von einer endgiil- 
tigen Form derselben noch nicht die Rede sein kann. Ich erbitte mir die geneigte Mit- 
hilfe meiner Kollegen der verschiedenen hier in Betracht kommenden Wissenschafts- 
zweige und auch ihre rigorose Kritik, um allmahlich zu einer endgiiltigen Form zu 
gelangen ; ich werde fiir alles aufrichtig dankbar sein.“ Ich bedauere, Dr. BriRKET-SMITH 
einen solchen Dank nicht aussprechen zu kénnen, nur denjenigen, daB seine Haltung 
Veranlassung zu einigen nicht unniitzlichen Klarstellungen wurde. 

Nach all dem glaube ich die Anerkennung in Anspruch nehmen zu kénnen, daB 
ich in dieser ganzen Frage mit vollkommen wissenschaftlicher Loyalitat und Legalitat 
vorgegangen bin und da ich darin hinter keinem anderen Kollegen zuriickzustehen 
brauche. Ich habe diese Sache einmal etwas eingehender behandelt und betrachte 
sie damit ein fiir allemal erledigt. Ich hatte mir diese Erérterungen ganz sparen kénnen, 
wenn BIRKET-SMITH diese Frage einigermaBen so behandelt hatte, wie CLyDE KLUCK- 
HOHN in seiner Abhandlung ,,SSome Reflections on the Method and Theory of the 
Kulturkreislehre“ (American Anthropologist 38. 1936. p.173f.) es tut, wo er sagt: 
,»We must, I think, rigorously avoid the temptation to dismiss the Kulturkreislehre 
as founded upon a ,,bias“ ... A ,,bias“, I suppose has what the psychoanalysts call 
,affect content“. But if we are quite honest, how many of the fundamental presuppo- 
sitions upon which the thinking of any of us are founded are truly free from emotional 
content ? Are not the fundamental operations of science at best little more than con- 
sistent arrangements of data in accord with a few dominating concepts ?“ 

Auch R. H. Lowie in seiner ,,History of Ethnological Theory“ (p. 193) hatte ein 
gutes Vorbild abgegeben, wo er schreibt : ,,Anticlerical critics have suggested that the 
field work undertaken under Father Scumript’s auspices has been unduly coloured by 
Catholic or personal prejudices. This is an unfair criticism; let him that is without 


bias cast the first stone.“ 
W. SCHMIDT. 


Die Nomaden von Tibet : 1. Bemerkungen (M. Hermanns), 2. Antwort (W. Eberhard) 


1. Einige Bemerkungen zu Eberhards Besprechung meines Buches ,,Die Nomaden 
von Tibet‘‘ } 


Der Rezensent vermi8t in meinem Buche die Kiirze (conciseness) und die Auf- 
merksamkeit (attention) fiir die kleinsten und anscheinend unwichtigen Einzelheiten 
(p. 943). Als Beispiel fiihrt er an, daB ich den Joghurt nicht genau beschreibe. Pag. 65 f. 
meines Werkes finden sich aber alle von EBERHARD vermiten Einzelheiten : die Tibet- 
nomaden gewinnen ihn nur aus Yakmilch, die Randbewohner (Chinesen) auch aus der 
Milch der chinesischen Kuh ; in seltenen Fallen melken ganz verarmte Leute ihre Schafe, 
weil sie keine Kiihe haben. Aus der geringen Milchmenge stellen sie aber keinen Jo- 
ghurt her. Eine »gallertartige Masse“, die ,,in die Teeschalen gefiillt wird“, kann natiir- 


* Anthropos 45. 1950. pp. 942-947. 
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lich nicht wie ein diinnfliissiges Getrank getrunken werden. Die Nomaden essen sie 
auch nicht mit dem Léoffel, da sie keinen besitzen (p. 65). 

EBERHARD beanstandet, da8 ich die von ihm beniitzten chinesischen Quellen 
nicht geniigend angebe und ihn nur zitiere, wenn ich verschiedener Meinung bin. Aus 
dem Personenverzeichnis ist unter EBERHARD folgendes ersichtlich: in 18 Zitationen 
stimme ich mit EBERHARD iiberein ; in fiinf nicht. 

Karte 3 und die vielen Textstellen zeigen, da8 Kan su und Tsing hai nicht iden- 
tisch sind, die alttibetische A mdo Provinz sich aber weitgehend mit Tsing hai deckt. 
Darum ist es schwer verstandlich, wenn Tsing hai und Kan su verwechselt werden. 

Der Rezensent méchte gerne wissen, welche Auffassung ich jetzt tiber den Ur- 
sprung Chinas vertrete. In einem Werk iiber Tibet war kein AnlaB auf diese Frage 


einzugehen. 
M. HERMANNS. 


2. Answer : 


Point 1: the text of Mr. HERMANNS book reads ,,Das von den Nomaden aus 
Yakmilch gewonnene Zho ist das allerbeste. In den Randgebieten stellen die Chinesen 
es aus gewohnlicher Kuhmilch her.“ The first sentence seemed to indicate that the 
nomads produce other types of Zho as well. Mr. HERMANNS answer adds a valuable 
detail as to the use of milk of sheep. 

As to the preparation of joghurt, the text says ,,Die Vollmilch wird stark ein- 
gekocht“ (p. 65), but I find no description of the vessel in which this is done, whether 
there is a special vessel, used only for this purpose or not, etc. 

The original text as well as the reply of Mr. HERMaNNs still leave me in the dark 
as to the way, joghurt is consumed. The text says ,,Das diinnfliissige Wasser wird ab- 
gegossen und Zho in die Teeschalen gefiillt“ (p. 65). This is specified by ,,Eine gallert- 
artige Masse, die in die Teeschalen gefiillt wird, kann natirlich nicht wie ein diinnfliissiges 
Getrank getrunken werden. Die Nomaden essen sie auch nicht mit dem Léffel, da sie 
keinen besitzen.‘’ But how is it consumed ? 

I believe that a look into one of the descriptions of American anthropologists 
of either the Boas school or the functionalist school substantiates my remarks as to 
the lack of details. 

Point 2: if this remark refers to the footnote on p. 944 (note 4), I have only 
to point out that I tried to be as polite as possible in my objections against the way, 
HERMANNS used some of the material of my book. On the case of H. A. BERNATZIK 
which I also mentioned in the foot-note, see now I, DE BEAUCLAIR, in Studia Serica 
(vol. 9. 1950. Part. 2. p. 109). 

Point 3: I believe it is a fair question to ask how far the author has modified 
his theories of 1935“ (in a foot-note on p. 945). The book has a sub-chapter with the 
title ,,Tibetische Westkultur (p. 129) followed by ,,focharische Nordwestkultur“ 
(p. 130). These terms refer clearly to China as the Tibetans lived West of China, the 
Tocharians in the Northwest. The use of these terms and the discussion in these 
chapters seems to indicate that the author changed his theories somewhat, but the 


remark on p. 152 seems to indicate the contrary. W. EaeRHARD 
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Die ,,letras heridas‘‘ in den Mayasprachen. — Als nach der Eroberung Zentral- 
amerikas die gelehrten Ménche gegen die Mitte des 16. Jahrhunderts die teils histo- 
rischen teils mythologischen Stammestraditionen und vielfaltigen Grammatiken der 
Mayadialekte aufzeichnen wollten, fanden sie alsbald, daB sie fiir gewisse Laute der 
Mayasprachen in ihrem spanischen Alphabet keine entsprechenden Buchstaben hatten ; 
das gesamte altweltliche Alphabet war ja nur ein Notbehelf. 

Zunachst fehlte es an einem Zeichen fiir einen dem spanischen ¢ vor a, 0, u = qu 
vor e, i ahnlichen Laut, der sehr weit hinten in der Kehle hervorgebracht wurde, und 
den sie mit & bezeichneten. Es ist offenbar das arabische qa@/, mit dem z. B. Qur'an 
geschrieben wird, das in neueren arabischen Dialekten zu g neigt und sogar oft einfach 
zu Hamza wird. Im Hebrdaischen entspricht ihm Qoph, In vorliegender Abhandlung 
wird es mit g umschrieben. 

Schwieriger waren vier andere Laute — die alten Grammatiker sagten Buch- 
staben — tiber deren Lautwert sie sich nicht recht einigen konnten. Sie hielten sie, 
und so wurden sie noch bis auf die neueste Zeit angesehen, fiir eine Art Modifikation 
des c (qu), des oben erwahnten k, des tz (das wir einfach mit z schreiben) und des ch, 
wir schreiben es mit ¢¥. So entstanden vier weitere Buchstaben, fiir die der Moénch 
FRANCISCO DE LA Parra, der 1560 in Guatemala starb, vier Zeichen erfand, die er 
letras heridas‘ nannte. Wir erfahren das von dem Ménch ILDEFONSO JOSEPH FLORES, 
der 1773 eine Grammatik des Cakchiquel herausgab, in der auf Seite 3-5 die Zeichen 
mitgeteilt werden. Der Fray DirGo DE REYNoso macht in seiner Grammatik des 
Mame vom Jahre 1644 von den letras heridas keinen Gebrauch. 

Parra und nach ihm FrLores nannte die-Zeichen nach ihrer Form: cuatrillo, 
tresillo, cuatrillo con coma und cuatrillo mit angehangtem h. Abgedruckt sind ParRrRas 
Zeichen in der Einleitung zu den ,,Annals of the Cakchiquels“, herausgegeben von 
BrinTON (1885) auf Seite 49, ebenso in BrinTons ,,Grammar of the Cakch.“ (1884) 
pp. 18-20 und in O. Storrs ,,Supplementary remarks“ zu BRINTONS ,,Grammar” (1885) 
p. 4. In der Neuzeit werden die Zeichen allgemein wiedergegeben durch c’, k’, tz’, ch’, 
da man die umstandlichen Lettern, die sonst nicht zu verwenden waren, sparen wollte. 

In den Annals of the Cakchiquels (BRINTON) sind Parras Buchstaben noch 
folgerichtig verwandt, in Brass—EuRS Ausgabe des Popol Vuh (1862) ist nur das c’ 
und zwar als q bezeichnet, in anderen Manuskripten aus der Zeit der Conquista und in 
yukatekischen spateren Mayadrucken wurde kaum oder unklar davon Gebrauch gemacht. 

FLorES war der Ansicht, da8 man die ,,Buchstaben“ von den Einheimischen 
gehort haben miiBte, wenn man eine Vorstellung von ihnen haben wollte. Prof. O. STot, 
einer der besten Kenner der Mayasprachen, hielt sie fiir eine Modifikation der ent- 
sprechenden Laute ohne den Apostroph, aber ihm, fiel auf, daB der eigenartige Nach- 
druck, durch den die einfachen Laute (c, k, eh, tz) zu den letras heridas werden, auch 
an anderer Stelle vor oder nach jenen in ihrer Nahe im Worte erscheinen konnte. Die 
Beobachtung war nicht ganz richtig, auch die Deutung ist zu bezweifeln. Wie SToLL 
bemerkte, ist nach der letra herida vor dem darauffolgenden Vokal eine Pause 
bemerkbar ; worin aber tatsdchlich der Laut, denn um einen solchen muB es sich doch 
handeln, besteht, das gibt er nicht an. Auch findet sich, ohne da8 Stott darauf hin- 
weist, Nachdruck (Emphase) und Pause bei anderen Konsonanten und zwischen Vokalen. 
Es ist phonetisch ein Unding, da ein Teil eines Lautes von einem einheitlichen Laut 
getrennt und in einem Worte versetzt wird : es muB sich bei den letras heridas um zwei 
eng verbundene Laute, um einen Konsonantdiphthongen handeln. 

Der erste, der, soweit ich erfahren konnte, sich mit dem k bei PARRA und FLORES 
und den letras heridas tiefgriindig auseinandersetzt, ist Prof. Dr. LEONHARD SCHULTZE 
shea pees anil arian Werk sierra Band I (Jena 1933). Fir jenes k (bei 
de WR ate rear: Dab x (@ = span. 1), dem ich mich nicht anschlieSen 

oe ‘ qu), nicht mein q, zuweilen in Mayadialekten in h, 
nicht kh, iibergeht, z. B. Kaqtsikel : isohgos (Frauenblatt, eine Arzneipflanze bei 


ane eNOS EMS h am Ende einer Silbe hat in den Mayasprachen stets den Wert 
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Menstruationsstérungen). Das alemannische also hochdeutsch konsequent verschobene 
k habe ich weder im Kaqtsikel noch Kitsche von Rabinal gehort, wenn mir auch die 
Neigung mancher k in h iiberzugehen nicht entging. 

SCHULTZE JENA verwendet den Apostroph fiir den Lautabsatz, dem ich mich 
anschlieBe im Sinne der alten vier letras heridas, welche Benennung aber weder fiir 
die Buchstaben noch fiir die Laute gelten kann. Aber als Knacklaute, was doch nur 
auf die akustische Wirkung nicht auf die Entstehung geht, méchte ich das, was ich 
horte, nicht bezeichnen und die apostrophierten Konsonanten und Vokale laryngali- 
sierte Laute, parallel zu den aspirierten nennen, eine Klasse, die bisher fast nur bei 
den Mayasprachen beobachtet worden und fiir die Etymologie von Bedeutung ist. 

In bezug auf die letras heridas erinnert FRANz Boas und nach ihm WaLtTeR LEH- 
MANN in seinem Werke ,,Zentralamerika’, Band I, an den aus dem Mexikanischen 


_ bekannten Saltillo, der aber, auch nach Meinung ScHULTzE JENAS, von den letras heridas 


scharf zu trennen ist. Fiir seine Bezeichnung geniigt véllig die Erklarung der Akzent- 
zeichen des Carochi. Allerdings mu8 die Akustik des Saltillo der der letras heridas 
ahnlich sein. 

Man kommt den Lauten nur naher, wenn man sie selbst an lebendigen Dialekten 
gehort hat, wie ich das wiederzugeben versuche in meinen Biichern ,,Material zur Sprache 
von Comalapa“ (Dortmund 1905) und ,,Beitrage zur Kenntnis der Mayasprachen“ 
(Dortmund 1906). Meine Aufnahmen machte ich, bevor mir etwas von letras heridas, 
Grammatiken oder Texten in Mayasprachen bekannt geworden war. Die Uberein- 
stimmung mit den grammatischen Arbeiten von FLoreEs, BRINTON, STOLL, SELER und 
A. M. TozzeR zeigen eine Bestatigung meiner lautlichen Auffassung. Eine genaue 
phonetische Untersuchung der Dialekte von Ort zu Ort auf dem Gebiete der noch 
lebendigen Mayasprachen kénnte weitere Aufklarung geben, die fiir die kiinftige Ety- 
mologie der amerikanischen Sprachen notwendig ware. Bei den von den Kulturzentren 
ferner lebenden reinen Eingeborenen sind die Spracheigentiimlichkeiten noch sehr rein 
erhalten, wahrend in den mehr zivilisierten Gebieten wie in Yukatan die lautlichen 
Eigenarten sich mehr verwischen. 

Der phonetische Gesamteindruck der Mayadialekte, wie er sich aus der unbe- 
fangenen Beobachtung miteinander redender Eingeborenen — sogenannter Indianer — 
ergibt, hangt von den fremdartigen letras heridas ab. Zunachst ist der Ausdruck ein 
gutturaler, dann geben die Pausen zwischen den Lauten dem Sprechen ohne Heftigkeit 
etwas StoBartiges der einzelnen Elemente. Doch ich bemerkte, daB eine Pause gar 
nicht stattfand, vielmehr war der sehr kurze Zeitabschnitt, den ich zuerst als Pause 
empfand, wie ich bald wahrnahm, durch einen Laut ausgefiillt, den die europaischen 
Sprachen nicht oder nur wenig ausdrucksvoll haben, und der, weil unser Ohr- und 
Sprechorgan nicht daran-gew6hnt ist, uns sehr leicht entgeht. 

Der Laut ist einem schwachen g 4hnlich und ahnelt am meisten einem arabischen 
Hamza bis fast zu dem organisch nahestehenden ‘ain. Er entsteht, nach meiner Beob- 


-achtung durch ein augenblicklanges Offnen und SchlieBen der Stimmbander, ware also 


ein sehr tiefer Laryngal. 

Freilich stellt er auch haufig nur den Stimmeinsatz am Anfang einer Silbe vor 
Vokalen dar, wie ja auch das arabische Alif als Konsonant gilt, der Trager jedes 
Vokals sein kann. Hierbei gibt es vielleicht grammatikalisch wichtige Abstufungen 
und sicher Inkonsequenzen, wie ja auch deutsche Dialekte fiir Theater teils ,,tejater” 
teils ,,te-ater“ sagen. 

Da es sich als in einer phonetisch-etymologischen Abhandlung um Lautwerte 
handelt, die mit sehr verschiedenen Alphabeten, wie es bei Dialekten unumganglich 
ist, geschrieben werden, habe ich die Schreibung — auch mit Riicksicht auf den 
Drucksatz — méglichst einheitlich gestaltet und unterlege dem angewandten Alphabet 
die deutschen Lautwerte. Als Abweichungen davon merke ich an: h/ (span. 7); ¢ = k 
der alten spanischen Grammatiken ; § = altes span. x (deutsches sch) ; t§ = span. ch ; 
v immer bilabial, manchmal Halbvokal w; s = span. ¢ oder z; z = span. tz; a = Vokal 
der Schwundstufe. Man beachte, daB mein 7 immer = span. y ist. 
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Die nachfolgenden Beispiele, die nur eine kleine Auswahl des gesammelten Materials 
darstellen, sind leicht zu vermehren durch eine Vergleichung mit den Vokabularien und 
grammatikalischen Beispielen der verschiedenen Sprachen bei BRINTON, STOLL, SELER, 
BrassEur, Tozzer (A. M. Tozzer, A Maya Grammar. Cambridge, Mass. 1921) und 
ScHULTZE JENA. — Es ist nicht schwierig, meine Schreibung mit der des spanischen 
Alphabetes in Einklang zu bringen. 


Beispiele fiir PARRAS k (= g geschrieben) 

Das # ist in den Dialekten vielfach unsicher und wird oft als unser k und R’ 
gehért. Ich konnte einen zweifellosen Unterschied von & und g in den von mir in Guate- 
mala gehdrten Dialekten nicht feststellen. 


Comalapa FLORES | »Annals” | Kaqchikel Kiche 


Comalapa | FLORES | ,,Annals” | Kaqchikel | Kiche | 


ak aq aq aq kul qul gul kul, q’ul 
Schwein Hals 


b’ok boq bog kjak kag kaq 


rot 


muk mug mug mug 
Knochen begraben 


kan iqan ehan pokolah \poglah |poqglah poglah 
Staub 


Mauerwerk 


1Sok iSok(h) |iS0q 1S0q sak, sak|saq saq saq 
Weib f weiB 


Das Ccuatrillo 


Parra schuf fiir die vermeintliche Modifikation des c(gu) > c’(qu’) einen Buch- 
staben, der einer vergroéberten 4 glich: daher der Name. BRINTON, STOLL, SELER 
schreiben dafiir c’ (qu’),-in dieser Abhandlung ist es k’, entsprechend dem deutschen &, 
(BRASSEUR schreibt q). 

In den von mir gehérten Mayadialekten, namentlich im KagtéSikel, erschien das 
cuatrillo wie ein kraftiges g mit nachfolgendem Laryngal, darum meist g’ geschrieben, 
aber auch als k und bisweilen verschwindend wie in us (Herz) neben g’us, sodaB iiber- 
haupt oft nur der kaum unterscheidbare Laryngal als Stimmeinsatz iibrig bleibt. 


Comalapa | FLORES | ,,Annals” 


Kaqehikel | Kiche | Comalapa | FLORES | »-Annals” | Kaqchikel| Kiche 


ak, ak |ak’ ak ak g’odo kot Rot 


graben 
ig’o tk’o tk guts Ruts | R’ut& 
schwimmen | Geier 
gas g’as k’ase k’as g’u’s R’us Reus 
leben Herz 
g’an k’aan |\k’am R’ Le” 4k? LR? ik’, Rt, 
Anton am hig el R’tk’el |kik kik’, kigel 
g’o g’oh |k’oh k’oh k’ Let LR’ L 
sein, haben ; a =F ms 
got, g’oilk’ot R’ot g’ul, kul|k’ul R’ul kul 
Affe heiraten 


Das tresillo 


Der Name kommt von der Form einer vergroBerten, umgekehrten spanischen 3, 
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womit Parra die Modifikation des g bezeichnete. Brinton, SToLL und SELER 
schreiben k,’ das meinem q’ entspricht. 

Die Lautwirkung in den von mir gehérten Mayadialekten ist der des cuatrillo 
sehr 4hnlich, nur ist das g’ noch schwacher und entschwindet leicht dem Gehor ; viel- 
leicht ist es tiberhaupt nur der oben geschilderte hamza-artige Laryngal. 


Comalapa | FLORES | ,,Annals” | Kaqehikel | Kiche | Comalapa | FLORES | ».Annals” Kaqehikel| Kiche 


, 


a’q ag, ak 


agab, 
aq'ab 


eleg 
schneiden 
log g’an, 
gan 
gelb 
gih |qrih 
Sonne, Tag 
mog’ moqg 
Faust 


Die beiden folgenden letras heridas nehmen insofern eine besondere Stellung 
ein, als sie mit k-Phonemen nichts zu tun haben, also beweisen, daB die letras heridas 
nicht auf Gutturalen beruhen, die etwa den Laryngal angezogen hatten, sondern 
da8 dieser vielmehr, dem nachfolgenden oder als Schlu8 dem vorausgehenden Vokal 
anzugehoren scheint. 


Cuatrillo con coma 

Es ist eine Verlegenheitsbenennung, die ganz AauBerlich durch ein dahinter 
gesetztes Komma als Buchstabenform an das cuatrillo gekniipft mit seinem Laut nichts 
zu tun hat. Bei BRINTON, STOLL und SELER wird es mit tz’ geschrieben, in dieser Ab- 
handlung mit z’. 


Comalapa | FLORES | ,,Annals” | Kaqohikel | Kiche | Comalapa}| FLORES | ,,Annals” | Kaqohie!| Kiche 


? , 


az’am |\az az’am \az’am Z1b’ 2’4b Zz 1tbah zib 
| Salz schreiben 


z’alen Zz alam zalam }\\2’al zal zl 
Brett schmutzig 


Zan zam zam, 21s Zs Zs 
Nase Zam nahen 


zab Zap zZ’ab zap Z’un Zum Zum Zum 
schlieBen Leder 

erat Zet z et zet hi’z hiz’ hiz 
henken 


Cuatrillo mit angehangtem h 

Es tragt keinen besonderen Namen. Im Hinblick auf das lautahnliche spanische 
ch (tS) bei Parra ist das cuatrillo so behandelt, als ob es ein spanisches c ware. Es wird 
auch ch’ geschrieben ; ich schreibe es #5’. 
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Kiche | Comalapa | FLORES | Annals” | Kaqehite! | Kiche 


Comalapa | FLORES | ,,Annals” | Kaqchikel 


tsa isa tS’a tSa t&udin |t&’udik \ts’utin |tS’utin \ts’utin 
eden klein 
t§ag’ul tS’ak tSakul |tS’ak txumil \ts’umial t§’umail \ts’umil - 
Kérper Stern 
tat t¥’at t§at mits mits’ mits 
Bett auffasern 

x oy) t§’ol t§ol t§ar t§’at tS’at tS’ ar tsajic 


schlagen 


FLores und, soweit ich sehen konnte, die iibrigen Grammatiker bis auf die Neu- 
zeit weisen nicht darauf hin, daB das entscheidende (laryngale) Element der letras 
heridas auch bei anderen Konsonanten als den von Parra genannten und selbst vor 
und nach Vokalen, wenn auch oft statt oder in der Nahe jener, vorkommt. Nur STOLL 
macht eine schwache und unklare Andeutung dariiber und gibt in seinen Vokabularien 
Beispiele. Auch diese Konsonanten und Vokale bezeichne ich durch einen Apostroph. 
SCHULTZE JENA weist auch hierzu auf den Weg. 

Besonders haufig ist im Dialekt von Comalapa das 6’, z.B. ab’eh, das in den 
Annals und im KitSe nur als abah erscheint. Hier ist zu bemerken, daB die friihen 
Drucke wie Annals, Popol Vuh, Yukatekische Chroniken u. a. natiirlich wenig Riicksicht 
auf Phonetik nehmen. —- Im Comalapa ist noch bemerkenswert: b’e (gehen) ; b’tth 
(sagen) bei FLorEs bijih; b’is (traurig) ; swb’el (Biirste) b’ak (Knochen), das sonst in 
vielen Mayasprachen als bak erscheint. Auffallend ist ab’z, rub’1, 1b’1, kib’t (dein, sein, 
euer, ihr Name): wahrend bei bi (Name) das 6 mit 7 vokalisiert wird, erscheint es 
in Verbindung mit dem Possesivpronomen mit dem vorhergehenden Vokal verbunden, 
und das zum Wortstamm gehorige 7 folgt mit neuem Stimmansatz, also hamziert. Es 
ist dies vielleicht die Wirkung eines auf dem Possesivpronomen liegenden Akzentes. Auch 
der Apostroph hinter einem Vokal als scharfer AbschluB einer Silbe oder eines Wortes 
wird offenbar mit einer kurzen Stimmbandbewegung, dem Laryngal, bewirkt und hat 
nichts mit dem Saltillo des Mexikanischen zu tun. Als Beispiele seien aus groBer Anzahl 
— die Laryngalisierung ist geradezu ein Kriterium der Mayasprachen — angemerkt : 


Deutsch Uspant Comalapa 
a 


Zunge a’k a’k, a’q ag’ * 
Bohne kina’q kina’q, kinag kinok 
Henne a’kak’ ak 
Kohle agal, a’al ag’al® 
arm meba, meba’ meba’ § 
stehlen eleg, eleq’ eleg 
saen ¥ ttk dik 


Katze mis, mes, me’s mes 
Mond i’k, ik’ ik, vk 


schlucken } big, big’ b’ig’ 
Rauch } } sib, si’p stb 

Name bi, bi’ b’t 

Fledermaus d soz; so’z® 
kaufen log’ 

Narr 

Wolke 


log’ § 
mo’s 
SUu’Zz 


* K’ek’tsi: a’k, I8il: ak’, Yucat’: a’k, TSont: aa’k 2 Kaqtsk : ak’ 
t ' : ak, Yu : , ; é aqtsk : ak’al. 
3 Kaqtsk: mebua. Sel Silents: SY ucatc odieuCholtaritias ~ Kaqtsk : log’. 
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WALTER LEHMANN weist in seinem Werke ,,Zentralamerika“ (1920) auch fiir die 
Sprachen Chilanga und Hinga, die keine: Mayasprachen sind, aber in deren unmittel- 
barer Nahe gesprochen werden, die alten letras heridas nach und erwahnt, A. Dirr 


folgend, die Beziehungen ihres Lautes zu den emphatischen pharyngalisierten Kon- 
sonanten des Arabischen. 
JAKOB. SCHOEMBS, 


Uber ,,Bruder‘‘ und ,,Schwester‘‘ im Baskischen. — Dieser kleine Artikel von 
A. Tovar (Los nombres de hermano y hermana en vasco. Bol. de la R. Soc. Vascon- 
gada 5. 1949. pp. 11-14.) hat allgemeinere Bedeutung. Tovar geht von der Tatsache 
aus, daB im vizcainischen’Dialekt des Baskischen vier’ Worter fiir Bruder und Schwester 
vorhanden sind ; ahnliche, wenn auch vereinfachte Verhaltnisse bestehen in den anderen 
baskischen Mundarten. Visc. anai, resp. arreba bedeuten ,,Bruder“, bzw. ,,Schwester“, 
wenn ein Mann spricht, meba und atzta dasselbe im Munde einer Frau. Die andern 
baskischen Mundarten haben das Wort neba verloren und auch die Frauen sagen dafiir 
anai. AuBerdem existiert das Wort senide ,,Bruder“ in allgemeiner Verwendung. 

Mit dieser Erscheinung vergleicht Tovar die Lage in anderen, vor allem siid- 
amerikanischen Sprachen. Das Kitschua reprasentiert einen absolut identischen Fall. 
Die Majoritat der untersuchten Sprachen zeigt eine teilweise Analogie: sie besitzen 
gleichfalls vier Ausdriicke, jedoch sind sie nicht vom Geschlecht des Sprechenden her 
bedingt, sondern durch das hdhere oder niedrigere Alter des Bezeichneten im Verhaltnis 
zum Redenden. So spricht der Toconoté-Lule seinen alteren Bruder mit dem Worte 
eny, den jiingeren mit cany an, eine Altere Schwester mit ihec, eine jiingere mit meli. 
Das Gleiche gilt fiir das Choroti und das Tacana, wobei das letztere einen Ubergang 
zu einer neuen Gruppe zu bilden scheint, bei der der Gesichtspunkt des Alters mit dem 
des Geschlechtes sich mischt. Im Tacani besitzt die Frau verschiedene Worter fiir den 
alteren und jiingeren Bruder und fiir die Altere und jiingere Schwester. Im Guarani 
kreuzen sich das nach dem Geschlecht und das nach dem Alter orientierte Vierersystem 
in der Weise, daB der Mann fiir den alteren und jiingeren Bruder, die Frau fiir die 
altere und’ jiingere Schwester verschiedene Bezeichnungen besitzen. Es handelt sich 
also um Sechsersysteme. 

Ein Teil der indogermanischen Sprachen bildet ihre Ausdriicke fir Bruder und 
Schwester nur aus einer Wurzel, indem es die Endung andert (Typus spanisch hermano/a), 
wogegen die gréBere Halfte sich zweier Wurzeln bedient (Typus lateinisch frater/soror). 
Diese Vereinfachungen haben aber nichts mit hdherer Kultur zu tun, wie man etwa 
denken kénnte. Auch bolivianische Indianersprachen haben ‘fiir Bruder und Schwester 
nur eine Wurzel, das Cavinefia z.B. ajukie (wie es scheint, ohne Geschlechtsdifferen- 
zierung), das Moseten vogit und vogis. 

Das wichtigste Ergebnis der Untersuchungen Tovars ist die Feststellung, daB 
die Vielfaltigkeit der Bezeichnungen fiir Bruder und Schwester offenbar von den ver 
schiedenen Funktionen und Beziehungen der Geschwister innerhalb der Familie bedingt 
wird, wahrend der psychologische Hintergrund der einfachen Systeme in der Beachtung 
der gemeinsamen Abstammung zu suchen ist. Letzteres laBt sich z. T. etymologisch 
erharten, so wenn z. B. griechisch adelphds mit delphys uterus in Verbindung steht. 
Die Auffassung, daB die Verschiedenheiten in den Ausdriicken fiir Geschwister etwa 
von einer verschwundenen Differenziation zwischen Manner- und Frauensprache her- 
riihre, ist nur in Ausnahmefallen vertretbar. 

Hinter dem von Tovar Aufgezeigten diirfte ein interessantes kulturhistorisches 
Problem stehen. Erklaren sich die dargelegten terminologischen Typen tatsachlich als 
Auswirkung ,,einer funktionalen Konzeption der Familie, in der sich die Verschieden- 
heit der konkreten Beziehungen unter den Geschwistern der mehr abstrakten Idee 
des gemeinsamen Ursprungs entgegensetzt“, dann darf wohl vermutet werden, daB 
letzten Endes verschiedene soziale Strukturen und damit verschiedene Kulturen den 
Ausgangspunkt bilden. Die Tatsache, da®B das Baskische und das Indogermanische sich 
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in der Organisation der Geschwisterterminologie grundsatzlich spat ae 
fiihrt zur Vermutung, daB8 dabei ein Gegensatz vorliegt, dex eine Wurze in — 
rechtlicher und vaterrechtlicher Familienordnung hat. Es ware eine sian pi ta ie 
gabe, die Gedanken Tovars nach dieser Richtung hin weiterzuverfolgen. Es wir a 
dabei riickwirkend vielleicht auch ein wertvolles Ergebnis fiir die Sprachwissenscha i 
einstellen : daB namlich Ahnlichkeiten in der kulturellen Struktur Ahnlichkeiten in der 
Sprache bedingen kénnen, ohne da dabei etymologische Verwandtschaft vorliegt. 


OswaLpD MENGHIN, Buenos Aires. 


Deuil et veuvage au Togo du Sud. — Le deuil a toujours été trés rigoureusement 
observé par les femmes du défunt et par le mari, pour les tenuis: Absence de toute 
parure pour les femmes ; cotonnades teintes en noir ou trempées d huile palmiste ; cheveux 
incultes. Il y a deux périodes pour le deuil : le deuil cloitré ese immédiatement 
le décés dure quatre mois, dont les seize derniers jours sont trés sévéres : marche courbée, 
les deux bras portés en croix sur la poitrine, tenue on ne peut plus sommaire : pagne 
sale et méme déchiré. Puis sortie et bain lustral au marigot ou lagune; téte rasée et 
cheveux jetés 4 l’eau, puis bain normal et pagne noir avec bande rouge ; bras portés 
en croix, visites chez les parents et les sympathisants. Deux mois aprés, un nouveau 
tour de visites pour remercier parents et amis ; ensuite dépouillement de la tenue de 
deuil, arrangement des cheveux, parures : la tenue redevient normale. 

En plus de ce qui précéde, le clan Adjigo, originaire de Ogia (Cape-Coast), du 
pays Fanti de la Céte de 1’Or, observe un cérémonial trés frappant par son originalité. 
Dans ce clan, les veuves sont ligotées, flagellées, enfermées dans une case chauffée ou 
fume du piment, et tenues agenouillées sur des coques de palmistes. Huit jours aprés, 
elles font une promenade a la plage, pour prendre un bain destiné a les purifier de toutes 
malédictions ; puis une sortie et une promenade chez les parents et sympathisants, 
pour les saluer et les remercier. Elles observent des interdits pendant un temps indéfini ; 
ne pas voir, ni toucher le tam-tam fétiche aklima (enveloppé d’un morceau de cotonnade 
blanche), sacré intangible pour les individus qui ne sont pas Adjigo ; ne pas se rendre 
a la plage ; ne pas regarder, ni toucher du cuivre, ni des récipients de cuivre, jusqu’a 
Venlévement des interdits. 

L’enlévement des interdits s’effectue au moyen d’une offrande (sacrifice) composée 
d’un bélier, de huit poulets, de boissons, de deux cuvettes en perles, dites gblinti. Les 
veuves, a. tour de rdle, s’asseyent sur le bélier, sorte de bouc émissaire des juifs, et y 
restent assises pendant la bénédiction prononcée par le maitre des cérémonies, d’ordinaire 
le chef de famille et dépositaire des coutumes. Tétes rasées, promenade A la plage pour y 
passer la nuit sous des abris improvisés, exposées 4 toutes les intempéries : vent, humidité 
Des trous sont creusés pour capter l’eau de mer destinée aux ablutions rituelles, Les 
baigneuses sont entourées de membres de leur famille pour ne pas étre emportées par 
les flots. Puis, elles revétent des parures et la tenue d’apparat et suivent une procession 
a la musique du tam-tam aklima et aux cris des assistants : akpoto hoho !!! (= les 
vieilles veuves ne sont que de vieux sacs vides) ; allusion & leur fréquente stérilité. On 
danse jusqu’a la rentrée dans le village. Le veuvage et les cérémonies se cl6turent par 
une nouvelle tournée de visites de remerciements chez les parents et les sympathisants. 

En général, le deuil et le veuvage du mari durent de huit A seize jours ; il est 


cloitré et sans tenue spéciale. 
Fr, CHARDEY, LoMg, 
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Generalia et Europa 


Eléments d’origine pélasgique dans la religion grecque (A. J. VAN WINDEKENS). 
— L’apport des habitants préhelléniques de la Gréce a la formation de la civilisation 
grecque se trahit surtout dans le domaine religieux, et ces influences se traduisent 
d’une facon trés claire dans la langue. Jusqu’ici, la plupart des linguistes partageaient 
VYopinion de KRETSCHMER, selon laquelle la population préhellénique aurait parlé une 
langue non indo-européenne. WINDEKENS trouve plus probable l’hypothése de Viapt- 
MIR GEORGIEV, d’aprés laquelle la langue de cette population aurait été un dialecte 
indo-européen, qu’il appelle la langue pélasgique. A la lumiére des principes -linguis- 
tiques établis par GEORGIEV pour cette langue, le nom de la déesse ’AOvy exprimerait 
la notion de « mére », prise surtout dans le sens de protectrice. Le terme dafuwv aurait 
eu a Vorigine le sens de «signe, signe d’en haut»; les datuoveg auraient indiqué les 
manifestations des forces supérieures et, ensuite, ces forces supérieures elles-mémes. 
La terreur sacrée, inexplicable (6%uoc), serait l’effet de telles manifestations de forces 
divines incompréhensibles.. Enfin, le nom du dieu Kpévog aurait été, a l’époque 
pélasgique, l’épithéte d’un dieu, qui avait été avalé par un monstre (l’épithéte 
rappellerait la lutte héroique du dieu). Les envahisseurs grecs, qui ont dfi trouver un 
motif pour faire détréner par leur Zeus le dieu pélasgique, auraient déformé ce récit 
en transformant Kpdévoc en un étre monstrueux avalant ses propres enfants. (Le 
Muséon [Louvain] 63. 1950. 97-112.) 


Ein etruskisch-iberischer Pflanzenname (JOHANNES HUBSCHMID). — V. BERTOLDI 
hatte nachgewiesen, da8 eine Entsprechung von etr. wobtovx« Thymian, Cytinus hypo- 
cistis (Dioskurides) in einer Mundart Siidkalabriens weiterlebt, mutaca ‘nome di un 
erba (cisto)’ und daB derselbe Stamm in ital. mucchio Zistrose (< mutulus), in sard. 
mudégu, mudécru und roussill. motxera ‘id.’ enthalten ist. Eine genaue Entsprechung 
von etr. povtovxa hat sich nicht nur in Siidkalabrien, sondern auch in Katalonien und 
in Siidfrankreich erhalten: kat. mddaga, moduga, siidfr. mouche, mouge, mugo u. 4. 
Zistrose. ‘Ein im Dep. Aveyron vereinzelt bezeugtes moudre (Zistrose, weist auf eine 
Grundform *mutavo- hin. Die Suffixe -ako- und -avo- finden sich in weitern Pflanzen- 
namen vorindogermanischen Ursprungs. Aus der Verbreitung der Typus vorrom. 
*mitako- u. a. darf man schlieBen, daB der Pflanzenname urspriinglich nicht etruskisch 

war, sondern aus einer weiter verbreiteten vorindogermanischen Mittelmeersprache 
stammt. (Museum Helveticum 7. 1950. 221-226.) 


Hethitisches zur Frage der indogermanisch-finnisch-ugrischen Sprachverwandt- 
schaft (BERNHARD ROSENKRANZ). — In den letzten Jahrzehnten brach sich, vor allem 
dank der Arbeiten von Bj. COLLINDER, immer mehr die Uberzeugung Bahn, daB die 
-Ubereinstimmungen zwischen dem Indogermanischen und den finnisch-ugrischen Spra- 
chen nicht durch bloBe Entlehnungen erklart werden kénnen, sondern auf Urverwandt- 
schaft zuriickgehen miissen. Bei den bisherigen Untersuchungen hat man aber die am 
friihesten bezeugte indogermanische Sprache, das Hethitische, noch nicht beriicksichtigt. 
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RosENKRANZ zeigt nun an Beispielen (zwei aus dem Gebiet der Pronomina, vier aus 
dem Gebiet der Verbalflexion), da8 das Hethitische vermittelnd zwischen den ibrigen 
indogermanischen Sprachen und dem Finnisch-Ugrischen steht. (Archiv Orientaln{ 


[Praha] 18. 1950. 439-443.) 


Das afrikanische Tumbien und seine Verwandten in anderen Kontinenten 
(O. F. A. MenGcHIN). — Zum erstenmal hatte O. MENGHIN im Anthropos 20. 1925 und 
24. 1926 das miolithische und epimiolithische Tumbien des Kongogebietes heraus- 
gearbeitet. Heute nach 25 Jahren tiberblicken wir vor allem durch die neuesten Arbeiten 
von Breuit die Chronologie des Kongopalaolithikums viel besser, Es ist aber nicht 
notwendig, den Terminus Tumbien durch andere Bezeichnungen zu ersetzen. Die 
Annahme einer miolithischen Faustkeilkultur, die MENGHIN als den archdologischen 
Niederschlag des altesten Pflanzertums anspricht, ist durch die Erforschung der mio- 
lithischen Faustkeilkulturen Europas, Asiens und Australiens seit dem Erscheinen der 
,Weltgeschichte der Steinzeit“ vertieft worden. Nahezu die Halfte der Arbeit ist den 
Faustkeilkulturen Nord-, Mittel- und Siidamerikas gewidmet, die der europdischen 
Fachwelt fast unbekannt geblieben sind. Die mio- bis epimiolithische Zeitstellung 
dieser Komplexe steht in den meisten Fallen fest. Auch hier macht es die archdolo- 
gisch-ethnologische Situation wahrscheinlich, daB es sich um sehr alte, vorkeramische 
Pflanzerkulturen handelt. Das Auftreten melanesoider Rassentypen in Amerika, dar- 
unter der Lagoa-Santarasse, 1aBt sich mit der miolithischen Faustkeilkultur in Beziehung 
sétzen. (El Tumbiense africano y sus correlaciones mundiales. Runa [Buenos Aires] 2. 
1950. 89-125.) 


Asia 


Die unblutige Tierweihe der vorislamischen Araber in ethnologischer Sicht 
(JosEF HENNINGER). — Die unblutige Tierweihe ist fiir das vorislamische Arabien in 
einer doppelten Form bezeugt: entweder wurden die geweihten Tiere in das ,,heilige 
Gehege“ (hima) gebracht, das mit der Kultstatte einer Lokalgottheit verbunden war, 
oder sie blieben bei ihrer Herde, wurden aber markiert und dem _ wirtschaftlichen 
Gebrauche entzogen. Aus einer Vergleichung mit den nordasiatischen Rentier- und 
Pferdeziichtern ergibt sich als die bestbegriindete Erklarung: Die Altere Form der 
Tierweihe im vorislamischen Arabien war die einfache Freilassung, und zwar zu Ehren 
des Himmelsgottes. Die Uberweisung an ein hima kam erst spater auf, als Lokalgott- 
heiten zu Empfangern der geweihten Tiere wurden. (Pp. 179-190 in: JENSEN Ap. E., 
Hrsg., Mythe, Mensch und Umwelt. 362 pp. in 8°. Bamberg 1950. Meisenbach & Co.) 


The Notion of the Desert in Sumero-Accadian and West-Semitic Religions 
(ALFRED Hatpar). — In certain Sumerian and Accadian ritual texts, especially such 
as concern the cult of a dying and rising fertility god, edin (the steppe, the desert) is 
a notion parallel to the nether world, the abode of hostile powers (demons and 
monsters), The author thinks that traces of this idea are also found in Ugaritic 
texts and in the Old Testament. This does not imply anything like an identification 
of the religions or rituals of these three areas, nor has this statement any bearing on 
the problem of the existence or non-existence of reflections of bedouin culture in the 
Old Testament. The passages possibly connected with the “nomadic ideal” belong to 
quite another trend of tradition, which may have existed collaterally with the con- 
ception discussed above. (Uppsala Universitets Arsskrift, 1950: 3. 73 Pp. in. 8% 
Uppsala, A. B. Lunprgutst’ska Bokhandeln. Leipzig, Otro HaRRASSOWITZ.) 


Herodots babylonische und assyrische Nachrichten (WALTER BAUMGARTNER). — Aus 
einer Vergleichung von HEropots Bericht iiber Babylon mit dem, was heute aus den 
Ausgrabungen und der Keilschriftliteratur bekannt ist, ergibt sich : HERopoT ist selbst 
in Babylon gewesen; er hat gut beobachtet und charakterisiert ; in der Schilderung 
der Stadt finden sich aber doch manche Liicken, ferner Irrtiimer, die auf Verallge- 
meinerung oder Kombination beruhen. Seine Bemerkungen zur babylonischen Kultur 
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stammen zum gréBeren Teil nicht aus eigener Beobachtung, sondern aus HEKATAUS. 
Uber die babylonische und assyrische Geschichte weif er auffallend wenig, wahrend 
er itber Agypten und Medien -Persien bedeutend besser unterrichtet ist. Die von 
HERODOT wiedergegebenen Uberlieferungen stammen aus den niederen Volksschichten 
Babyloniens, wo die Geschichte mit sagenhatten Elementen vermischt war. Wo 
Heropots Angaben geschichtlich unhaltbar sind, ist er doch eine Quelle fiir orientalische 
Sagenstoffe. (Archiv Orientalni [Praha] 18. 1950. No. 4-2. 69-4106.) 


Zur Frage der alttiirkischen Runen (FRANZ ALTHEIM). — V. THOMSEN hatte 
die alttiirkischen Runen vom Orchon und Jenissei aus einem aramiischen, und zwar 
~ dem Alteren soghdischen Alphabet abgeleitet. Die 1942 ver6ffentlichten Inschriften aus 
der Nahe von Mzcheta, das die Hauptstadt des alten Gruzinien war und im jetzigen 
Bezirk Armazi liegt, enthalten nun elf Buchstaben, die eine enge Verwandtschaft mit 
den tiirkischen Runen zeigen. Darum ist die Hypothese der Verwandtschaft der Runen 
mit dem Alteren soghdischen Alphabet aufzugeben. Aber nicht vom Kaukasus haben 
die Tiirken ihre Schrift empfangen, sondern dorther, wohin diese gruzinischen Inschriften 
deuten : aus dem nérdlichen Iran und zwar vermutlich noch in vorsasanidischer Zeit. 
Endgiiltig kann die Frage aber erst entschieden werden, wenn das Alphabet verglichen 
‘werden kann, das in Choresm gefunden wurde, wo unfern des Ostufers des Amu-darja 
in der Kara-kalpakischen Sowjetrepublik eine hochentwickelte grako - buddhistische 
Kultur aus dem dritten Jahrhundert n. Chr. entdeckt wurde. (F. ALTHEIM, H. JUNKER 
und R. StieuHL, Inschriften aus Gruzinien. Annuaire de l'Institut de Philologie et 
d'Histoire Orientales et Slaves [Bruxelles] 9. 1949. 4-25.) 


Felsbilder im Lang-shan (J. Martncrer). — Im Jahre 1930 wurden von der 
SvEN Hep1Nn-Expedition im Lang*shan Gebirge (Innere Mongolei) an mehreren Stellen 
Felsbilder festgestellt. Diese haben sich als die am weitesten nach Siidosten vorge- 
schobene Gruppe des groBen innerasiatischen Felsbilderkreises erwiesen. Zum Teil 
schlieBen sich die Bilder inhaltlich und technisch unverkennbar den iiblichen Dar- 
stellungen an; hingegen scheint in Altain-ama am Siidfu8 des Lang-shan eine aus- 
gesprochene Sondergruppe vorzuliegen, die namentlich rein geometrische anthropo- 
morphe Figuren umfaBt. (Ethnos [Stockholm] 15. 1950. 57-73.) 


Le tréne et son symbolisme dans 1’Inde ancienne (JEANNINE AUBOYER), — Au 
stade primitif, le tréne indien est confondu avec l’autel et mis en corrélation avec les 
autres éléments essentiels du lieu saint (l’arbre-colonne, Veau). Le tr6éne réunit en lui 
tous les caractéres devant en faire une synthése cosmique. Progressivement, ses formes 
différentes accuseront, en évoluant, la conception a la fois divine et royale qui s’y 
rattache. Placé au centre du monde, il est en rapport étroit avec le pilier cosmique. 
L’accroissement politique de la puissance monarchique et l’idée d’un droit divin absolu, 
allant jusqu’a l’hypostase de la divinité dans la personne royale, établissent une con- 
fusion volontaire entre le tréne sacré, socle du dieu, et le tréne royal, support de la 
monarchie. Le tréne est immuable et jouit du pouvoir de transmettre la royauté, la 
prééminence, tandis que ses occupants successifs sont éphémeres. Cette conception 
n’est pas exclusivement indienne. On trouve les prototypes de certaines formes de ce 
tréne indien dans la civilisation de l’Indus, fortement imprégnée de la culture suméro- 
akkadienne, et dans l’art sassanide; on a également constaté l'infiltration aux Indes 
d’idées sur la royauté provenant de ces contrées occidentales. (Annales du Musée 
Guimet. Bibliothéque d’études. Tome 55. 228 pp. in 8°. Avec un frontispice et 
41 planches. Paris 1949. Presses Universitaires de France.) 


Maize among the Hill Peoples of Assam (C. R. Stonor and EpGAR ANDERSON). — 
There are considerable differences between the Assamese varieties of maize. As a whole 
they tend to have: slight color or none at all, many short internodes, semienclosed 
tassels, spathelike upper leaves, pendent tassel branches, several small ears, long 
slender leaves, short silks, dull aleurone colors, small subspherical kernels. They are 
distinguished by their lack of vigor. — This complex of characters is unknown in 
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Mexico and Central America. In South America it is approached only in hybrids 
from the eastern rivers and in certain primitive popcorns. In prehistoric times, 
varieties with similar:cobs and kernels were the only type of maize) along the west 
coast of South America for a very long period. — The same and similar varieties are 
widely though spottily distributed from Persia and Turkestan to Tibet and the Island 
of Hainan, nearly always among primitive and conservative peoples. — This race of 
maize, as a primitive, relatively unproductive crop, utilized for brewing, for popping, 
and for green corn, must either have originated in Asia or have been taken there in 
pre-Columbian times. — A later movement brought what is essentially a Caribbean 
type of maize to the Philippines and to many countries colonized by the Europeans. 
(Annals of the Missouri Botanical Garden 36. 1949. 355-404.) 


Africa 


L’ Egypte est-elle surpeuplée ? (E. NassiF). — Depuis 1897, le chiffre de la popula- 
tion égyptienne a passé de 9 715 000 a 19 millions environ. 35 000 km?, soit le 3,5 % a la 
superficie totale, sont habités de fagon permanente, tandis que le reste du pays n’est 
que désert ; la densité de la population, rapportée au territoire cultivé, a donc dépassé 
500 habitants au km? en 1950. Mais il ne faut pas oublier que, depuis 1921, d’impor- 
tants progrés agricoles ont été réalisés par l’irrigation, le drainage, l’amélioration- des 
méthodes de culture et qu’il reste encore des possibilités qui ne sont pas exploitées. 
L’Egypte est encore loin d’un état de surpopulation absolue ; le niveau de vie de ses 
habitants peut s’améliorer et il n’est nullement nécessaire pour cela de favoriser la 
prévention des naissances. (Population [Paris] 5. 1950. 513-532.) 


The Proclitic Determinative Article in some Bantu Languages and Dialects 
(GIOVANNI CuHIomi1o). — In the Great Lakes Territories different ways have been 
adopted for writing the mobile prefixes of the Bantu nouns. A thorough examination 
shows the existence of the proclitic determinative article (the) in some Bantu languages 
and dialects. In writing, it would be convenient to separate this article from the noun 
that follows. (L’Articolo Determinativo Proclitico in alcune Lingue e Dialetti Bantu. 
40 pp. in 8°. Con 1 carta. Torino 1948. Istituto Missioni Consolata.) 


La religion des Arabisés de 1’Est du Congo belge (LEcosTE BEAUDOIN). — Les 
Arabisés de Est du Congo -belge sont des musulmans sunnites de rite chaféite. Ils se 
prétendent trés orthodoxes, admettent le Coran et la Sunna, tous les articles de foi 
et toute la loi musulmane avec les régles relatives au culte (les cing obligations fonda- 
mentales) et celles relatives au droit et a la morale. Bien qu’ils n’aient pas de docteurs 
de la loi coranique, ils connaissent mieux leur religion qu’on ne le croit généralement. 
Un examen approfondi montre cependant que les vieilles croyances de ces tribus 
bantoues ne se sont souvent modifiées que de nom; sous un vernis islamique, on 
retrouve presque intacts les croyances aux esprits, la divination, la magie, la sorcellerie 
et le culte des morts. (Bulletin des Juridictions Indigénes et du Droit coutumier 
congolais [Elisabethville] 18. 1950. 310-317.) 


America 


Plant Evidence for Early Contacts with America (GEORGE F. CARTER). — 
Several facts point to an importation of the sweet potato by man, from the area where 
it was known as kumara, at a period far in advance of 1000 A. D. These facts are: 
The Quechua name for sweet potato, kumava, which is found in many parts of Poly- 
nesia ; the association of the sweet potato with rituals and archaic myths in Hawaii ; 
the extensive acreage planted in sweet potatoes in New Zealand at the time of 
discovery ; and the fact of vegetative reproduction in the sweet potato. —- Hibiscus 
tiliaceous, a plant that grows wild throughout most parts of America and Polynesia, 
is used extensively in much the same way and even has the same name in both areas. 
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The identity of name and uses in Polynesia and America, when coupled with the 
aforementioned evidence from the sweet potato, makes it certain that man carried 
the name for the plant, and quite possibly its particular uses, across the same seas. 
It even seems probable that he carried the plant itself. — The yam was probably 
domesticated in Java and spread from there into Polynesia. It seems to have been 
growing in the Caribbean area when Columbus reached there. There is little evidence 
that the yam was known in Africa at that time. It could have been brought by 
those who carried the sweet potato into the Pacific. — The bottle gourd is probably 
a native of India. In Peru recent work has uncovered a pre-Chavin agriculture 
containing the bottle gourd. The age of this material has been established as prior 
to 1000 B.C. The bottle gourd was probably carried by man across the ocean 
—— and the best evidence points to the Pacific — at a time well before 1000 B.C. —— 
Genetic study shows that the cottons of the world can be placed in three groups: 
4. Old World — whether wild or domesticated — with 13 large chromosomes ; 
2. American — wild — with 13 small chromosomes ; 3. American — cultivated — and 
Hawaiian wild with 26 chromosomes of which 13 are large and 13 are small. The 
26-chromosomed cottons contain both the Asiatic and American set of chromosomes. 
_After the differentiation, therefore, the Asiatic and American cottons have been grown 
alongside each other. The cottons of the Pacific Islands, except the Hawaiian, have 
now been shown to be derivatives of American domestic forms. Thus the genetic study 
suggests an early introduction of Asiatic cotton into America. Actually 26-chromo- 
somed cotton appears in Peru in conjunction with the bottle gourd at the base of a 
mound which dates from at least 1000 B.C. The earliest contacts between Asia and 
Middle America must reach back far beyond that time. (Southwestern Journal of 
Anthropology [Albuquerque, N.M.] 6. 1950. 161-182.) 


The Excavation of Ste. Marie I (KENNETH E. Kipp). — Ste. Marie I was the. 
Jesuit base for their work among the Hurons from 1639 until 1649 when it was burnt. 
The residence comprised a chapel and a workshop and some smaller buildings, pro- 
tected by a wall. The greater part of the 40 000 specimens recovered are of European 
origin. The Indian artifacts are of Huron types. The results of the excavation confirm 
contemporary historical records and throw light on the material culture of seventeenth- 
century frontier life. (XIV + 191 pp. in 8°. With 50 plates, 11 maps and 31 figures. 
University of Toronto Press, 1949.) 


Mittelamerikanische Denkmaler (WALTER KRICKEBERG). — Es wird ein kurzer 
Uberblick iiber Geschichte und Kultur der vorspanischen Mayalander in Guatemala, 
Chiapas, Tabasco und Yucatan geboten, wobei zur Illustration auf die Originale, 
Modelle und Bilder im Berliner Museum fiir Vélkerkunde hingewiesen wird. Im ,,Alten 
Reich“ (300-900 n. Chr.) errichtete man hohe Terrassen mit monumentalen Treppen. 
Das Relief trat vor der Rundplastik in den Vordergrund. Die Steinstelen waren vier- 
eckige Pfeiler oder flache Steinplatten. Im ,,Neuen Reich“ (900-1450) bevorzugte man 
Gebaudekomplexe aus langgestreckten Bauten, die einen viereckigen Platz umgaben 
und mit einer Pyramide verbunden waren. Freistehende Stelen in Pfeiler- oder Platten- 
form waren unbekannt. Die Tempel waren schwerer und massiger, der Fassadenschmuck 
eckiger und ornamentaler. Chichen-Itza zeigte eine harmonische, kiinstlerisch sehr 
hoch stehende Verschmelzung von Maya- und toltekischen Elementen. Etwa in die 
gleiche Zeit wie das ,,Alte Reich“ ist der altertiimliche Kulturkreis der Olmeken anzu- 
-setzen, zu dem die Funde von Cozumalhuapa zu rechnen sind, die wegen ihrer Reich- 
haltigkeit, Singularitat und kiinstlerischen Qualitat zu den gréBten Kostbarkeiten des 
Berliner Museums gehoren und hier eingehend beschrieben und erklart werden. (36 pp. 
in 8°, Mit 16 Abb. und 1 Karte. Berlin 1950, Verlag H. WIGANKOW.) 


Salzersatz bei den Indianern des oberen Xingh, Mato Grosso (HELMUT SICK). — 
Die Asche verbrannter Wasserpflanzen (Aguapé, Eichhornia spec, Pontederiaceae) wird 
in einen mit Blattern und roher Baumwolle ausgelegten trichterformigen Korb getan ; 
darauf wird Wasser geschiittet, so daB die salzhaltigen Stoffe sich mit dem Wasser in 
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einem unter dem Trichter stehenden TongefaB sammeln. Die Flissigkeit wird a 
Erhitzen zum Verdunsten gebracht. Die zuriickbleibende, salzig schmeckende asse 
(87,6 % KCl, 0 % NaCl) hat fiir die Indianer groBen Handelswert. — Der hier von 
den Indianern gebrauchte trichterformige Korb wird am Araguaia und Tocantins von 
den Brasilianern bei der Herstellung von Seife aus Asche verwendet. (Sobre a extra¢ao 
do sal de cinzas vegetais pelos indios do Brasil Central. Revista do Museu Paulista 


[S4o Paulo] Nova Série 3. 1949. 381-390.) 


Les langues de la famille Tupi-Guarani (CESTMIR ee —-- Les langues 
et les dialectes de la famille Tupi-Guarani sont Classés d’apres leurs migrations 
hypothétiques : la migration vers l’est ; la premiére migration vers le sud ; les tribus 
guaranisées du bassin du Paraguay ; la deuxieme migration vers le sud ; la migration 
historique vers le nord ; la migration historique du bassin de l’Amazone vers le nord ; 
_— vers l’ouest; la prétendue parenté des Miranha et des Zaparo avec les Tupi- 
Guarani; la migration vers le nord ; — vers l’ouest ; les tribus guaranisées du Gran 
Chaco et de Bolivie ; les tribus dites « non pures ». Pour terminer, on cite encore l’index 
bibliographique des ouvrages ou articles traitant des langues en question (pp. 341-40) 
et un index des noms des 190 tribus. (Universidade de Sao Paulo. Boletim CIV : Etno- 
grafia e lingua Tupi-Guarani, N° 16. 42 pp. in 8°. Sao Paulo 1950.) 


Oceania 


Ying Ch’ing Porcelain Found in the Philippines (KaMER AGA-OGLv). — Pottery 
from the southern half of the Philippine Archipelago constitutes the major portion 
of the Oriental collection in the Museum of Anthropology at the University of 
Michigan. There is a relatively. small group of Philippine native wares. The major 
part is Chinese ; the second important group is of Siamese origin. The Chinese ceramics 
consist mainly of the celadon and blue-and-white wares, which represent the well- 
known export type. The next group is a variety of a porcellaneous stoneware with a 
celadon type glaze. Then there are a number of large storage jars of stoneware. These 
Chinese wares belong mainly to the Sung and Ming dynasties. Unique in this vast 
collection are two examples of ying ch’ing porcelain which is very rarely found outside 
of China and apparently was not made for export. The first of these is a globular wine 
pot, probably belonging to the Sung dynasty. The second ying ch’ing is a shallow bowl 
which is of early Ming rather than Sung origin. (The Art Quarterly 1946. 315-326. 
With 411 figures.) 


The Linguistic Position of Southwestern New Guinea (J. H. M. C. Borraars). 
— It has been the author’s intention “to open up the material collected by Fathers 
H. GreurTJENS and P. DRapBe”. In his final conclusion Father BoELAARS writes: 
“We are aware of the fact that this study has a preliminary character only. The 
conclusions are rather unsatisfactory, because it proves to be impossible to come to 
a definite pattern in the languages of S. W. New Guinea. We are rather inclined to 
say : the languages of this fairly small area are enormously intricate and the pattern 
inextricably confused, though it was possible to indicate some agreements, sometimes 
even pointing in the direction of a more or less striking resemblance in structure. But 
there are always, even between such languages as show most resemblances, such 
differences that the investigator becomes very cautious when tempted to draw more 
Sweeping conclusions... New investigations may arrive at somewhat different con- 
clusions from this material with the help of different criteria.” (XXTIT + 217 pp. in 89, 
With 1 map. Leiden 1950. E. J. Britt.) 


Les effigies religieuses des Nouvelles-Hébrides (JEAN GurarRT). --- Le Musée de 
l'Homme a Paris posséde une collection assez riche d’etfigies religieuses des Nouvelles- 
Hébrides, surtout de Malekula et des ilots avoisinants. Les statues sculptées en bois 
et en fougére arborescente sont plus nombreuses que les statues de pierre. On y voit, 
en outre, des masques funéraires modelés dans une masse plastique ; ils représentent, 
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en général, les visages d’ancétres ou de personnages morts récemment. Une partie de 
ces effigies a un rapport avec les rites de sociétés secrétes ; cette appellation leur est 
d’ailleurs souvent attribuée a tort. Au sud-ouest de Malekula, par exemple, on érige 
un temes, effigie d’ancétre, lorsqu’un degré est conféré aux membres d’une de ces sociétés, 
Mais il existe également un culte des ancétres en dehors de ces sociétés. Le modelage 
de masques funéraires (rambavamp) est une précaution contre un retour intempestif 
du mort; on lui dédie une effigie, image matérielle de sa richesse et de son prestige 
encore vivant. Il arrive parfois que la reproduction confonde la personnalité du défunt 
avec celle d’un personnage mythique. (Journal de la Société des Océanistes [Paris] 
9. 1949. 541-86.) 


Expressions of Grief among Aboriginal Women (CATHERINE H. BERNDT). — 
_The author has collected a considerable number of mourning songs from Australian 
aboriginal women in the locality of Bathurst and Melville Islands on the one hand and 
in that of north-east Arnhem-Land on the other. The songs show how the women 
express their individual grief (real or assumed) in cases of illness, death or prolonged 
absence on the part of their husbands or children. Although the form, the motifs and 
the language of the songs appear to be circumscribed by tradition yet the singer is 
permitted a wide scope which allows for a certain amount of personal selection in the 
concrete incidents, individual experiences and feelings expressed. In their mourning 
songs as in the rest of their culture pattern the two areas have certain lines in common 
but also notable variations. In Bathurst and Melville Islands the conversational 
dialogue form of the songs is more clearly marked. The woman talks to the spirit of 
the deceased as if it were still a human being corporally present ; she reminds it of 
past associations of an intimate and erotic nature, makes suggestions for the future, etc. 
In north-east Arnhem-Land we are especially struck by the frank acceptance and 
discussion of bodily decomposition after death. The traits common to the songs of 
both localities are: a wish for the dead to return; a recollection of some incident in 
the life of the sick or deceased person ; interest in the future of the deceased’s spirit ; 
references to a husband’s actual or potential associations with other women against 
his wife’s will. (Oceania [Sydney] 20. 1950. 286-332.) 
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Koppers Wilhelm. Der Urmensch und sein Weltbild. 272 pp. in 8°. Wien 
(1949). Verlag Herold. 


E un rifacimento aggiornato e ampliato dell’interessante contributo dello stesso A. 
« Urmensch und Urreligion * 

I principali problemi dell’uomo primitivo vengono trattati alla luce dell’Etno- 
logia, della Preistoria, della Paleoantropologia e dell’Antropologia. 

Dal modo come sono lavorati gli « utensili» anche pit: antichi, l’A. deduce che 
gli uomini primitivi non dovevano essere « alogici», né « prelogici», ma razionali. La 
razionalita degli uomini primitivi si desume anche, ed a maggior ragione, dalla cono- 
scenza che tali uomini avevano ed hanno di principi etici (monogamia e esogamia). 
L’esogamia, secondo 1’A., non troverebbe una spiegazione soddisfacente, se non in 
prescrizioni di natura etica (timore riverenziale dei figli verso i genitori e tutela 
dell’autorita dei genitori nei riguardi dei figli). 

Allo svolgimento delle idee religiose dei primitivi l’A. da uno sviluppo maggiore. 
In esso utilizza sia le proprie interessanti osservazioni presso i Bhil dell’India e gli 
Yamana della Terra del Fuoco, sia le osservazioni di altri etnologi d’ogni scuola. Da 
queste osservazioni risulta che la religione dei primitivi € monoteistica e che la tra- 
dizione « Paradiso, peccato originale » é universalmente diffusa. Tale fatto, considerato 
nelle sue circostanze (particolari della tradizione), farebbe ritenere che sia il mono- 
teismo, sia la tradizione del peccato originale, si fondano su una rivelazione primitiva. _ 

Razionalita, eticita e religiosita dell’uomo primitivo, dimostrano la spiritualita 
della di lui anima e smentiscono percid in pieno l’evoluzionismo materialistico. 

Questi problemi vengono svolti nei capitoli II, III, IV e VII. Ma lA. non si 
limita alla confutazione dell’evoluzionismo materialistico, egli ritiene opportuno di 
spezzare una lancia anche contro l’evoluzionismo antropologico ristretto al solo corpo 
umano, A tale argomento consacra due lunghi capitoli, il V e il VI. Nello svolgimento 
dei quali segue sostanzialmente il PoRTMANN. 

Questi ritiene che l’evoluzionismo ristretto al corpo dell’Uomo sia da respingersi, 
perché, secondo tale A., sarebbe iapacsibile concepire un organismo animale simile 
ail’Uomo, ma non ancora informato da un’anima spirituale, donde la ragione dell’ine- 
sistenza di autentici « Missing links » (p. 60); inoltre, perché non si pud scindere 
Uomo in due parti: corpo animale e spirito, trattando separatamente delle origini 
del corpo e dell’anima (p. 61); e, finalmente, perché l’infusione dello spirito umano 
in un corpo belluino, avrebbe reso necessarie trasformazioni fondamentali anche sotto 
l’aspetto puramente corporale (p. 59). 

Queste ed altre ragioni suggerirebbero, secondo il Kopprrs, di abbandonare, 
nel risolvere il problema delle origini del corpo umano, il metodo evoluzionistico per 
adottare quello «storico»; tanto pil che le recenti scoperte della Paleoantropologia 


* W. Koppers, Urmensch und Urreligion. In: FRIEDRICH DESSA 
UER, Wissen und 
Bekenntnis, pp. 25- 149, 2. Auflage. Olten 1946. Verlag Orro WALTER. 
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sembrerebbero confermare questo modo di vedere, giacché si rinvennero forme umane 
di tipo attuale fin dal Pleistocene, mentre, se fosse vero l’evoluzionismo ristretto, le 
forme pii antiche dovrebbero essere quelle teromorfe. Anche nell’ambito del gruppo 
neandertaliano si trovano inversioni. Infatti, le forme pid somiglianti alle attuali 

(Saccopastore, Carmelo, Krapina, ecc.), appartengono a periodi pit antichi e le forme 
pit teromorfe (La Chapelle, Circeo, ecc.), a periodi pid recenti. 

Cid farebbe pensare a una « formazione secondaria » del tipo neandertaliano dal 
tipo attuale; tanto pil che anche 1’Etnologia offrirebbe esempi di « formazione 
secondaria » di tipi pil grossolani e teromorfi da tipi pid fini; per esempio, i Pigmei 
dell’Africa e i Malidi. 

Rimarrebbe, é vero, la difficolta di spiegare l’origine dell’Anthropus (Pitecan- 
tropi e Sinantropi), che é un tipo umano ancora piu teromorfo del tipo neandertaliano 
e insieme pit antico. Ma anche questa dovrebbe tentarsi, secondo il P. Kopprrs, alla 
luce di una « specializzazione secondaria ». 

Queste, a grandi linee, gli accertamenti e le supposizioni esposte dall’illustre A. 
nel suo chiaro e pregevole lavoro. 

Non ci soffermiamo sulla parte etnologica, perché non é di nostra competenza. 
Ci limitiamo a qualche rilievo sulla parte filosofica e antropologica. 

A tale riguardo 1’A. sembra sostenere, come abbiamo detto, che non si puo 
scindere Uomo in due parti: corpo animale e spirito, trattando separatamente delle 
origini del corpo e delle origini dell’anima. Ora, a noi cid non sembra esatto, giacché, 
se € vero che corpo e anima nell’Uomo si uniscono in unita di persona, é altrettanto 
vero che l’anima umana, in quanto spirituale, € sussistente, cioé ha un essere pro- 
prio, distinto da quello della materia non ancora informata dall’anima, e questa 
incomincia ad esistere, come corpo umano, per l’essere che gli viene appunto dall’anima 
spirituale. Percid nessuna difficolta a concepire un’origine distinta dell’anima spirituale 
e della materia che formera il corpo. Ed é@ infatti cid che avviene al concepimento di 
ogni creatura umana. I genitori forniscono la materia atta; Dio infonde l’anima 
spirituale. Ora, cid che avviene al concepimento di ogni uomo, perché non potrebbe 
essere avvenuto alla formazione del primo uomo ? Non si vede perché le cause seconde, 
agenti almeno come cause istrumentali, non avrebbero potuto formare un organismo 
atto a ricevere un’anima spirituale. 

Ma V’infusione dello spirito umano — osserva il P. Koppers col PORTMANN — 
in un corpo belluino, avrebbe reso assolutamente necessario delle trasformazioni fonda- 
mentali anche sotto l’aspetto puramente corporale. 

Senza dubbio, nel senso che tale infusione importerebbe una trasformazione 
sostanziale e che la presenza di facolta nell’Uomo, diverse da quelle dell’animale, 
richiederebbero anche una struttura organica diversa; ma non per questo si deve 
ritenere che tali diversita siano controllabili dallo scienziato. Esse potrebbero essere 
di natura cosi intima da sfuggire a qualsiasi esame. Percid potrebbe darsi che 
all’esame anatomo-istologico non si potesse determinare se un organismo fosse di Uomo 
o di un Primate inferiore all’Uomo e, cid nonostante, l’individuo cui fosse appartenuto 
essere stato in possesso di facolta astrattive e quindi essere stato un Uomo. Non 
vediamo quindi |’impossibilita, ammessa dal KoPPpERrs col PoRTMANN, di concepire 
un organismo animale simile all’Uomo, ma non ancora informato da un’anima spirituale. 
Anzi, per quanto si puo conoscere dai resti osteologici, sembrerebbe proprio che Pite- 
cantropi e Sinantropi potessero trovarsi in tali condizioni. Il P. Kopprrs tende a 
dimostrare che si trattava di Uomini morfologicamente degenerati; ma é certo ? Non 
potrebbero essere stati uomini morfologicamente in via di evoluzione progressiva, 
oppure forme estinte d’Antropomorfi superiori ? Certamente, se furono gli autori degli 
utensili rinvenuti e Ciu-ku-tien e gli accensori del fuoco, furono uomini. Ma é certo 

che proprio essi abbiano lavorato ed acceso il fuoco ? Noi incliniamo per la natura 
umana del Sinantropo, perché la morfologia delle ossa si avvicina un po’ pit a quella 
umana che a quella scimmiesca e quindi riteniamo che l’artefice di Ciu-ku-tien sia stato 
il Sinantropo. Ma come esserne sicuri ? Col Pitecantropo poi non abbiamo trovato 
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industria. E se fossero stati Antropomorfi pit somiglianti agli Uomini ? Gi troviamo 
allora di fronte a un tipo morfologico che poteva avere l’anima razionale (e in tal caso 
sarebbe stato Uomo), ma poteva anche non averla (e in tal caso sarebbe estpe un 
é dunque impossibile concepire forme animali somiglianti all’Uomo 


animale). Non e = 
che non siano uomini, se la stessa Paleontologia sembra attestarne l’esistenza. Ma 


posta la possibilita d’una graduazione morfologica fra V’animale te PUomo; si presenta 
spontaneamente e legittimamente allo scienziato l’ipotesi evoluzionistica. Egli farebbe 
male se desse tale ipotesi come un fatto acquisito, ma, se Vapplica come prima spie- 
gazione scientifica e come metodo di ricerca, non solo non erra, ma agisce 


scientificamente. ee: 
Infatti, compito d’ogni scienziato é la ricerca delle cause e delle condizioni del 


compiersi di un fenomeno, ossia la ricerca della sua spiegazione. Ora, V’etnologo 
culturale spiega il graduale progresso della cultura umana, mediante la tradizione orale 
o scritta, che conserva e trasmette le conquiste dell’ingegno umano, e stabilisce un 
nesso causale fra la cultura delle successive generazioni. Ma nel mondo biologico non 
esiste tradizione ; l’unico legame fra i viventi é quello genetico. Ora, se per ipotesi, 
dovesse osservarsi un certo progresso nella comparsa di nuove forme viventi, in 
modo che queste presentassero un fondo comune con le precedenti e insieme delle 
innovazioni, secondo un piano di graduale perfezionamento, verrebbe spontaneo pensare 
che tali forme siano legate geneticamente fra loro. Si potrebbe, € vero, supporre che 
esse siano state create cosi immediatamente da Dio, secondo un piano ideale di 
graduale modificazione. Ma questa spiegazione, se pud essere vera, non dev’essere 
ammessa dallo scienziato, in quanto tale, se non dopo che siano risultate insufficienti 
le spiegazioni naturali, perché non é legittimo far ricorso all’intervento 
immediato di Dio, se non quando é@ impossibile spiegare con le cause 
seconde. Pertanto, l’atteggiamento naturale dello scienziato dinanzi al fenomeno della 
successiva’ comparsa di forme viventi morfologicamente affini, é di cercare se esista 
fra esse un legame genetico, ossia se valga per esse la teoria dell’evoluzione. 

Cid non significa, come vogliono alcuni, che, per questo, tale teoria rappresenti 
la vera spiegazione. Dio potrebbe aver seguito un altro modo di produzione dei 
viventi. Ma essa rappresenta la spiegazione naturalistica e quindi, non soltanto appli- 
cabile per prima dallo scienziato, ma da non doversi abbandonare se non dinanzi alla 
smentita dei fatti. Ora, questo deve constare dall’esperienza, ossia dall’impossibilita 
di collegare morfologicamente fra loro le varie forme apparse nel tempo, perché, per 
esempio, fra le forme precedenti e le forme seguenti esiste un salto morfologico tale 
che rende impossibile ogni collegamento genetico. Tale salto perd deve essere reale, 
ossia deve constare positivamente, giacché, se non constasse in modo positivo, la pre- 
sunzione starebbe per il legame genetico, fino a che non risultasse l’irriducibilita 
morfologica. Ora, poiché la teoria della discendenza, entro certi limiti (almeno fino 
all’« ordine »), se non provata, pud ritenersi per lo meno verosimile e, poiché l’orga- 
nismo umano, sotto Vaspetto biologico, s’inserisce nel regno animale, con differenze 
con gli organismi pit vicini dell’entita di quella della « famiglia », l’ipotesi evoluzionistica 
Si pone anche per l’origine del corpo umano. Anche per il corpo umano dunque é 
spontaneo e scientifico ricercare la ragione di tante omologie, somiglianze, analogie di 
strutture e funzioni in un legame genetico o fisico col mondo animale che l’ha prece- 
duto e non gia soltanto in un legame ideale nella mente divina. 

é Errerebbe tuttavia lo scienziato, anche nel caso che tale legame genetico 
esistesse, se pretendesse con cid d’aver spiegato completamente il fenomeno della 
formazione del corpo umano. Egli avrebbe dato la spiegazione per la parte che lo 
riguarda, ossia per cid che concerne la causalitd seconda, ma resterebbe da determinare 
come le cause seconde abbiano potuto produrre un effetto che ontologicamente si 
manifesta ad esse superiore. E questo non sarebbe pit compito dello scienziato, ma 
del filosofo, 

ip Cio posto, ci sembra che, nell’interpretazione dei fossili umani, prima di ricorrere 
alla splegazione antievoluzionistica della trasformazione regressiva delle forme attuali 
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verso le Neandertaliane e Pitecantropine, bisognerebbe accertarsi che la spiegazione 
evoluzionistica in ogni sua forma, non é applicabile. Ora, se é vero che Vipotesi evolu- 
_ zionistica @ presentemente soggetta a difficolta, a cagione della scoperta di forme di 
tipo attuale (Swanscombe e Fontéchevade) in periodi preneandertaliani, non per questo 
si deve ritenere inapplicabile. Cid accadrebbe, se si provasse che le forme attuali sono 
certamente le pitt antiche in senso assoluto. Ma questo non pud dirsi accertato. 
Tutte le forme umane di tipo attuale che si attribuiscono agli strati pit' antichi del 
Quaternario (Kanam, Kanjera, Piltdown, Denise, Galley-Hill, ecc.), per un motivo 
o per Valtro, sono soggetti a contestazioni. Non vi sono dubbi invece riguardo a 
Swanscombe e a Fontéchevade. Ma sono questi fossili pit antichi del Mauer, del 
’ Sinantropo o del Pitecantropo ? 

Le correlazioni cronologiche fra regioni cosi lontane sono al presente impossibili, 
Come allora sapere quale forma é assolutamente la pit antica ? 

D’altra parte, la paleontologia animale e vegetale sembra deporre a favore, come 
abbiamo detto, d’una certa evoluzione. Il rinvenimento degli Australopitecidi (Scimmie 
dai caratteri pi umanoidi e, come pare accertato, dall’andatura eretta) ha notevol- 
mente diminuito il salto morfologico fra le Scimmie e i Pitecantropi. Non sembra allora 
pit conforme alla realta che i Pitecantropi abbiano un legame genetico, sia pure 
collaterale, con gli Australopitecidi e le forme umane di tipo attuale vengano dopo ? 

Non si puo affermare, a nostro giudizio, che cid sia provato, come pretendono 
alcuni ; ma neppure si pud negare che questa non rappresenti una supposizione fondata 
e scientificamente pit attendibile di altre, fino a che non venga provata la priorita 
assoluta delle forme di tipo attuale o superiori sulle forme umane inferiori, 0 ritenute tali. 

Per questi motivi, non ci sentiamo di seguire il R. P. Koppers nelle sue con- 
siderazioni di carattere filosofico e, pur ritenendo possibile la sua spiegazione dei tipi 
umani teromorfi quali prodotti di degenerazione, riteniamo tale spiegazione, allo stato 
attuale delle ricerche paleontologiche, meno probabile e meno rispondente al metodo 


naturalistico. 
Vittorio Marcozzi, S. J. 


della Pontificia Universita Gregoriana, Roma, 


Saller Karl. Grundlagen der Anthropologie. (CES-Biicherei, Band 17.) 159 pp. 
in 8°. Mit 24 Abb. Stuttgart 1949. Curr E. ScHWAB. 


Ein Bediirfnis der heutigen Welt befriedigt diese Neuerscheinung aus der Feder 
des Vorstandes der Miinchner Lehrkanzel fiir Anthropologie, denn nach den so mannig- 
faltigen Irrtiimern der letzten Jahrzehnte auf dem Gebiete der Menschheitskunde bringt 
der um die Anthropologie so verdiente Verfasser endlich einen grundlegenden Uber- 
blick iiber dieses verhaltnismaBig doch so junge Forschungsgebiet. 

Ausgehend von Kants Anschauung, da8 nicht nur der Leib, sondern auch die 
Seele, d. h. das Geistige des Menschen zu beriicksichtigen ist, hat jede moderne natur- 
wissenschaftliche Betrachtungsweise den Menschen als eine Synthese von Kérper und 
Geist zu beriicksichtigen. Der Leib ist die Grundlage, die Seele jedoch bedingt aber 
erst das wirklich « Menschliche », Es wird daher die Naturgeschichte des Menschen 
gleichzeitig fiir denselben auch zu seiner Geistesgeschichte. Anatomie, Physiologie und 
Psychologie werden fiir den Anthropologen zur Grundlage der besonderen Betrachtungs- 
weise, die sich aus dem Vergleich der verschiedenen « Menschenformen » ergibt. Uber 
diese Grundlagen hinausgehend, mu8 aber auch die Dynamik, d. i. die Entwicklung 
zum Menschen verfolgt und aufzuklaren versucht werden. 

Die Martin’sche Definition der Anthropologie bleibt trotzdem unverandert zu 
Recht bestehen, nur muB sie eben durch die neue Auffassung der Einheit von Leib und 
Seele erganzt werden. 

Das erste groBe Kapitel umfaBt die genetischen Grundlagen als Voraussetzung 
der richtigen Bewertung anthropologischer Forschungen. 
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SALLER weist unter anderem auch darauf hin, daB auBer den vegetativen Nerven 
und den Inkretdriisen noch das willkirliche Nervensystem mit dem « Gebae » von 
besonderer Bedeutung ftir den Menschen wird, denn das letztene bestimmt liber das 
unbewuBte vegetative System hinaus die Ganzheit und Einheit des Organismus und 
bemuht sich um die Beziehungen des Organismus zu seiner Umwelt. Was Auslese und 
Gegenauslese fiir die Keimbahn ist, sind Domestikation und Selbstdomestikation fiir 
die individuelle Entwicklung des Menschen. Erbanlagen sind Reaktionsnormen, die, 
durch die Umwelt ausgelést, erst verwirklicht und in bestimmte Bahnen gelenkt werden. 

Besonders gliicklich erscheint mir die Anfihrung all der Regeln, welche uns Ein- 
blick in das gegenseitige Verhaltnis von Erbe und Umwelt gewdhren. Es sind dies: 
die GLocER’sche Regel (die Farbstoffe der Warmbliiter erfahren durch Zunahme der 
Temperatur und Feuchtigkeit eine Steigerung), die BERGMANN’sche Regel (bei Rassen 
eines Warmbliiterrassenkreises nimmt die K6rpergréBe von warmeren zu kalteren 
Gebieten zu), die ALLEN’sche Regel (nach kalteren Gegenden zu ertolgt eine Zunahme 
der hervortretenden Kérperteile). 

Das folgende Kapitel behandelt die statistischen Grundlagen zur UmreiSung des 
Typusbegriffes. Als ,,typisch‘’ kénnen wir nur jene Merkmale bezeichnen, die im 
Durchschnitt sich verstarken. ,,Morphologische Ahnlichkeiten“ sind nur auBere Ahn- 
lichkeiten, die keinen genetischen, d. h. unmittelbar verwandtschaftlichen Zusammen- 
hang besitzen miissen. Auf p. 60 fiihrt der Verfasser an, daB Typenbestimmungen nach 
Methoden, die nur die Gemeinsamkeit willkiirlich ausgewahlter Merkmale beachten, 
niemals einen echten zoologischen Rassenbegriff erarbeiten lassen. 


Sowohl Rassen als auch Typen sind stetig fortschreitende dynamische Erschei- 
nungen, so da8 der Begriff ,,reine Rassen‘’ angesichts der Vererbungsgesetze — beson- 
ders der Unabhangigkeitsregel — nur eine ideelle Abstraktion darstellt, die man un- 
méglich herausfinden kann. Dagegen mitissen wir nach JOHANNSEN unter dem Begriff 
»Lypus“ die mittlere Beschaffenheit einer durch natiirliche Faktoren umrissene Gruppe 
verstehen. 

Es folgt nun eine sehr gute Aufzahlung der wichtigsten Merkmale, die der Anthro- 
pologe zu beachten hat. Aus derselben greife ich nur folgende Zitate heraus : 

nach SARASIN sind die Pygmaen allgemein als friihe Menschenformen im Sinne 
»Zeschlechtsreif gewordener Menschenlarven‘’ anzusprechen, die wahrscheinlich als 
pranegride Varietat sich gebildet haben ; 

,»das Geschlecht pragt alle Rassen in gleicher Weise zu mannlichen und weib- _ 
lichen Typen aus, umgekehrt jedoch vermag die Rasse die prinzipielle Art der — 
geschlechtlichen Differenzierung nicht zu beeinflussen‘’ sowie 

,die Ausgestaltung der GroShirnhemispharen und damit die des Intellekts ist 
bei stammesgeschichtlichen Vergleichen das fiir den Menschen kennzeichnendste Merk- 
mal und zugleich das charakteristischeste Ergebnis seiner Entwicklung“ (!) 

SALLER bezeichnet als Seele den Inbegriff des Bewu8ten und Unbewu8ten im 
Menschen (p. 98). Ebenso betont er, daB die Persénlichkeit gleich dem Phanctypus 
uber die Vererbung hinausgeht. 

»Rasse ist eine spezifische Auspragung des allen gemeinsamen Menschentums 
und in ihrer Besonderheit bestimmt durch die Anlagen und die Umwelt, die ihr geo- 
graphisch und geschichtlich mitgegeben“ (p. 102). — Dieser bedeutungsvolle Satz diirfte 
wohl am besten den Begriff Rasse in seiner Vieldeutigkeit wiedergeben. 

Der Verfasser geht auch auf die Frage der epistatischen Auswirkungen der 
Sexualitat ein, die in der Phanogenese zu einer Reaktionskette fiihrt und, wie ich selbst 
gemeinsam mit Dr. med. ExNER nachweisen konnte, auch fiir die menschliche Rassen- 
lehre von Bedeutung ist. 

Eine gedrangte Ubersicht psychischer Eigentiimlichkeiten sowie krankhafter 
Merkmale, sowohl k6rperliche als auch seelische Abartungen umfassend, erganzt wert- 
vollst diesen Band. 

AbschlieBend behandelt SALLER das Menschenbild der Anthropologie und weist 
darauf hin, daB8 der Mensch als Typus im Sinne dessen, was GoETHE ,,Gesetz“ genannt 
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hat, aufzufassen ist. Anthropologie ist wesentlich auch medizinischer Art, ohne jedoch 
eine medizinische Anthropologie im eigentlichen Sinne zu sein. Die letztere ist nicht 
jene reine naturwissenschaftliche Disziplin, die in den letzten Jahrzehnten ganz auf die 
vornehmlich mit Lineal und Waage arbeitende Rassenkunde beschrankt war (p. 146). 

Mit dem Hinweis auf die Tatsache, daB nicht die beiden Reiche der Natur und 
des Geistes fiir die naturgeschichtliche Anthropologie am Anfange stehen, sondern da&B 


der Mensch in seiner Einheit und Ganzheit allein maBgebend fiir diese ist, beschlieBt 
der Verfasser sein Werk, 
R. Rovutiz, Wien. 


Saller Karl. Avi- und Rassenlehre des Menschen. (CES-Biicherei, Band 33.) 


184 pp. in 8°. Mit 4 Tafeln und 11 Abb. im Text. Stuttgart 1949. 
Curt E. SCHWAB. 


Einleitend weist SALLER darauf hin, da8 fiir jeden Wissenschaftler es immer 
absurd bleiben mu8, wenn Fragen seiner Wissenschaft auf ein politisches Gebiet gefiihrt 


und so zum Gegenstand einer eifrigen Diskussion bei einer breiten Allgemeinheit werden. 


Mit diesen Worten wird wohl am besten der Zweck dieses Buches gekennzeichnet. 

Hinter der Beschreibung von Art und Rasse steht immer die Frage nach dem 
Sinn des Menschenlebens und seiner Entwicklung. Die Lebewesen gliedern sich in 
Familien, Gattungen, Arten und Rassen; der Anthropologe befa8t sich nur mit den 
beiden letzteren, die allein beim Menschen in Frage kommen. Die Art umfaBt einen 
Lebenskreis, dessen Angehérige untereinander in kontinuierlicher Fortpflanzungsgemein- 
schaft zu fruchtbarer Vermischung und Fortpflanzung fahig sind. Es folgert daraus, daB 
was in der Gegenwart Menschenantlitz tragt, ein und derselben Art angehort. Rassen 
sind nun Fortentwicklungen derselben Art, und Konstitutionen sind die einzelnen Per- 
sonen, in denen sich Art und Rasse verwirklicht haben. 

Rasse ist eine Kombination von erblichen Merkmalen von bestimmter Varia- 
bilitat, die unter geographisch bedingter Isolation in Erscheinung getreten ist und durch 
die sich die Trager der einen Rasse von den Tragern der anderen Rassen unterscheiden. 
Urspriinglich hat es nur Naturrassen gegeben, zeitlich entwickelten sich aber auch 
Kulturrassen, denn Rassen sind zeitlich und raumlich bedingte Ausschnitte aus dem 
Artbilde. Die natiirlichen Rassen, d.h. die Systemrassen, bauen sich auf viele Indi- 
viduen auf und zeichnen sich durch viele verschiedene Rassenmerkmale aus. Zucht- 
rassen, d. h. genetische Rassen, entstehen durch Ziichtung von einem Paar her 
unter einer bestimmten Zielsetzung. Diese letztere kann niemals fiir den Menschen 
angenommen werden. 

Die Erforschung des menschlichen Lebens ist nicht nur Biologie im engeren 
Sinne, sondern sie mu auch gleichzeitig Geistesgeschichte sein. 

In der Artlehre werden die einzelnen Primatenarten miteinander verglichen, und 


‘es wird versucht, deren gegenseitige Stellung zu klaren. Folgende Theorien konnen hier 


angewandt werden: 1. die WaGNeErR’sche Migrationstheorie, welche die geographische 
Isolation als Hauptargument annimmt ; 2. das CoLr’sche Gesetz der Unspezialisierten, 
welches besagt, da neue Arten sich nur von heranwachsenden, niemals aber von 
herrschenden sich bilden kénnen; 3. die Fetalisationstheorie von HILZHEIMER-BOLKk, 
nach welcher die Menschen ,,geschlechtsreif gewordene Primatenfeten“ sind; 4. das Irre- 
versibilitatsgesetz von Dotto, welches besagt, daB ein Organ niemals zu einem friiheren 
phylogenetischen Stadium zuriickkehren kann ; 5. das Gesetz der progressiven Reduk- 
tion von Rosa, nach welchem entstehende Arten plastischer sind und variabler als alte ; 
6. das biologische Tragheitsgesetz von ABEL, nach welchem eine einmal eingeschlagene 
Entwicklungsrichtung unbedingt beibehalten wird. 

‘ Wahrend beim Tier das Entwicklungsprinzip in einem solchen der K6rperanpas- 
sung besteht, ist jenes des Menschen in der Ausschaltung der Kérpers vermittels kiinst- 
licher Werkzeuge zu erblicken (nach ALsBERG). Es muf noch auf folgende grund- 
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legende Studien verwiesen werden : LAMARCK — die aktive Umgestaltung der Orga- 
nismen: die Ausleselehre Darwins, die Eimer’sche Orthogenese, nach welcher eine Fort- 
entwicklung der arteigenen Erbmasse aus innerer Notwendigkeit in bestimmter Rich- 
tung erfolgt, sowie das HaEcKEL’sche biogenetische Grundgesetz, nach welchem die 
Ontogenese eine kurze Wiederholung der Phylogenese ist. : 7 

Das folgende Kapitel beinhaltet die menschliche Artwerdung. Kvaatscu erklarte : 
da8 der Mensch vor allem indifferent blieb und sich dadurch seine Vielseitigkeit 
bewahrte, bildet zum GroBteil das Geheimnis seines auBerordentlichen Erfolges. 
WESTENHOFER lehnt die Menschenaffen wegen ihrer einseitigen Spezialisierung als Vor- 
fahren der Menschen ab. } 

Bereits GoETHE hat erklart, daB das Tier durch seine Organe belehrt wird, der 
Mensch jedoch belehrt die seinigen und beherrscht sie. Dieser Satz findet seine volle 
Bestatigung in den Funden von Chou-kou-tien, denn von dieser Zeit an war der Mensch 
nicht mehr ein passives Glied der Natur, sondern er fing an, sie seinem Wesen ent- 
sprechend umzugestalten und ihr die besonderen menschlichen Zuge aufzupragen (Werk- 
zeuge, Feuer und gekochte Kost ; leider wird der Kannibalismus ebenfalls auch von 
SALLER angefiihrt, obwohl kein direkter Beweis dafiir vorhanden ist). 

In dem Kapitel ,,Rassenlehre“ wird die Aufgliederung der Menschheit behandelt. 
Ein schematischer Versuch, die heutigen Rassen aus friiheren Formen herzuleiten, zeigt 
uns nur die besonders komplizierten Verhaltnisse der heutigen Formen, welche nach 
dem bisher tiblichen Schema Friih-Ur-Alt-Jetztformen gelést werden sollen. 

Auf p. 57 ist eine gute Ubersicht der geschichtlichen Abschnitte, des Klimas, 
der Jahreszahlen, der kulturgeschichtlichen Abschnitte, der kennzeichnenden Tiere und 
der Rassen zur Darstellung gebracht. 

Auf p. 78 wird der Bumerang als Kehrwiederkeule bezeichnet ; solche sind jedoch 
nur Einzelschopfungen, dagegen stellt der gewOhnliche Bumerang nur eine einfache 
Holzschlagwaffe vor. 

p. 77 muB es richtig ,, Ponape“ statt Panope heiBen, p. 78 ,,Pericues‘ statt Pericue, 
p. 79 ,,Besisi“ statt Bosisi. 

Bemerkenswert erscheint die Feststellung, daB bei den Weddas urspriinglich 
kaum eine Mongolenfalte vorgekommen sein diirfte und diese heute eher auf Ein- 
mischungen zuriickzufiihren sein diirfte. — Fiir die Dravida nimmt SALLER drei Auf- 
baukomponenten an, und zwar: 1. ein groB8gewachsenes, lockenhaariges australoides, 
2. ein kleingewachsenes, graziles und lockenhaariges pygmoid-australoides (die eigent- 
lichen Wedda) und 3. ein dunkles kraushaariges negritoverwandtes. 

GréBergewachsene und hellaugige Lappen diirften wohl vor allem als Mischtypen 
anzusehen sein. : 

p. 82 muS es richtig heiSen ,,Bambuti“ statt Wambuti. Auf p. 91 muB® in der 
Blutgruppeneigenart der Indianer und Australier richtig gestellt werden, da8 bei beiden 
die B-Gruppe nahezu vollkommen fehlt und daB bei den Indianern die O-Gruppe (jene 
der Allspender und der meisten agyptischen und indianischen Mumien) nahezu allein 
anzutreffen ist. — Fiir die Japaner miissen wir nach unseren heutigen Kenntnissen 
folgende Aufbauelemente annehmen : Proto- sowie Deuteromalaien, sinide und ainuide 
Elemente sowie im Siiden auch protomelaneside. 

Die Berber sind Hamiten und nicht semitischer Sprachzugeh6rigkeit, wie auf — 
paelOiUestelts 


Die geschichtlichen Uberblicke der Rassenbildung miissen trotz ihrer Knappheit 
als sehr gut gelungen bezeichnet werden, 


Sehr richtig bemerkt der Verfasser, daB Rassenmischung jeden Rassenzusammen- | 


hang auflést und die Unterlagen zur Bildung neuer Rassen schafft. — Fiir das spezifisch 
Menschliche ist die Psyche allein das Entscheidende, daher sind sowohl eine Kultur- 
als auch eine Religionsanthropologie von gré®ter Bedeutung und muB auch von den 
entsprechend geschulten Fachkraften an die Aufstellung dieser beiden Gebiete nach dem 
Vorschlage SALLERS geschritten werden. 


MuB8 schon fiir die leibliche Rassenform eine Plastizitat angenommen werden, 
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so erscheint eine solche auf psychischem Gebiete noch bedeutend gréBer und erschwert 
die Studien der Rassenpsychologie. 

Der MERKENSCHLAGER’sche Satz: ,,Von guter Rasse sein, hei®t : Heimat haben, 
sich im Gleichgewicht mit der Umwelt und der iibrigen Kreatur befinden und diesen 
Zustand auch nach einer Stérung wiederherstellen schlie8t wohl sehr gut die Aus- 
fiihrungen des Verfassers ab. 

Zwei kleinere Kapitel tiber Rasse und Krankheit sowie iiber die Konstitutions- 
lehre und ein Bilderanhang vervollstandigen das vorliegende Werk. 


Rt. Routit, Wien. 


Cahvers Ferdinand de Saussure publiés par la Société Genevoise de Linguistique. 
N° 4: Numéro ALBERT SECHEHAYE, 71 pp. (1944) ; N° 5 : 52 pp. (1945) ; 
N° 6: 77 pp. (1946-1947) ; N° 7: 53 pp. in 8° (1948) ; Genéve (s. i. p.). 
En commission chez GEorG & Co., S.A. 


Nous avons déja signalé dans « Anthropos » (37-40, pp. 463-464) toute l’impor- 
tance de ce périodique. Son intérét n’a pas diminué en dépit des pertes cruelles que 
la Société a essuyées l’une sur l’autre. Les deux fondateurs de l’école de Genéve, pré- 
sident et président d’honneur de la Société, sont morts: ALBERT SECHEHAYE, le 
2 juillet 1946 ; CHARLES BALLy, son ainé de cing ans (1865), le 10 avril 1947. Il faut 
en outre regretter que M. HENRI FRE1, dont le concours était si précieux, se soit séparé 
de la Société. 

Le Cahier de 1944- avait été entierement consacré a des écrits d’ALBERT 
SECHEHAYE. Un mémoire inédit (« Considérations sur la morphologie du frangais ») visant 
avec raison 4 diminuer, méme dans un but pratique d’enseignement, la différence 
structurale entre la morphologie flexionnelle et synthétique du latin et la morphologie 
dite analytique du francais, par auxiliaires ou outils grammaticaux, et quelques comptes 
rendus également inédits, y étaient précédés de la bibliographie linguistique de l’auteur 
et de la réimpression de quelques articles bien connus, « Les deux types de la phrase » 
(typologie de la « phrase-pensée » a sujet et prédicat et de la « phrase-idée » sans sujet), 
«La méthode constructive en grammaire et son application » (il faut prendre la phrase 
et non le mot comme point de départ du systéme grammatical), « La pensée et la 
langue » (sous-titre « Comment concevoir le rapport organique de l’individuel et du 
social dans le langage ? »). A relire ces travaux, on constate combien l’intérét psycho- 
logique dominait chez SECHEHAYE, dont le dernier article cité se borne par exemple 
& de simples prémisses de la linguistique (la thése principale en est d’ailleurs fort 
importante : « Le dualisme entre l’individuel et le social est en nous-mémes », ce qui 
permet de parler non seulement de « parole» mais de «langues individuelles »). Et 
cependant l’analyse psychologique l’amenait a des conclusions strictement linguis- 
tiques : le premier article, qui remplace peu a peu les notions de sujet et de prédicat 
par celles de sujet psychologique et de prédicat psychologique, vérifie l’exactitude de 
ces derniéres sur le terrain grammatical («il arrive des malheurs » pour «arrivent des 
malheurs »), c’est-a-dire aboutit 14 ot le linguiste pur commencerait. . 

Et voici une analyse sommaire des Cahiers qui ont suivi, a l’exclusion des comptes 
rendus, nécrologies, etc. 

Fasc. 5: RoBERT GODEL, « Formes et emplois du redoublement en turc et en 
arménien moderne ». Recensement de tout ce qui, dans la catégorie générale de la répé- 
tition, en général expressive et extragrammaticale, représente un procédé de la 
«langue»: il s’agit de formations nominales, non verbales, se distinguant en redou- 
plement syllabique et redoublement intégral. — A. W. vr Groot, «L’intonation de la 
phrase néerlandaise et allemande considérée du point de vue de la linguistique structu- 
tale ». Ebauche d’un classement phonologique des types d’intonations de phrase, et par 
1A-méme des types de phrases : en néerlandais et en allemand il y en aurait trois, cri, 
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assertion et interrogation, se réunissant en un systeme d’oppositions binaires (phrases 
sans assertion et avec assertion, ces derniéres DOOVaT étre sans interrogation et a 
interrogation). Un exposé moins provisoire devrait a notre avis: 41° distinguer d’une 
maniére techniquement adéquate, dans une ou plusieurs langues, les faits de langus 
et les faits de parole dans le domaine de l’intonation; 2° décrire, comme l’as fait 
TROUBETZKOY pour la phonologie, plusieurs systémes d’intonation syntaxique, au cas, 
bien entendu, ou il y en aurait plusieurs, abstraction faite de leur réalisation physique ; 
30 au sein d’une méme langue, marquer l’opposition phonologique d’intonation au 
moyen d’exemples de structure identique, en vue de déceler les « traits pertinents » 
et les « traits concomitants » (ordre des mots, paiticules, etc:) des ‘différents types de 
phrases. Ces exigences étant toutes naturellement reconnues par M. DE Groot, il faut 
souhaiter qu’il traite luirméme ce probléme d’une fagon plus approfondie. as JULES 
Laziczius, «La définition du mot ». Suggestion d’introduire la notion de systeme dans 
cette définition si controversée. — THomas A. SEBEOK, « Progressive Vowel Assimilation 
in Finnish ». Descriptions des différentes catégories d’harmonie vocalique. 

Fasc. 6: C. DE Borer, «Morphologie et syntaxe». Appel contre «la tyrannie de la 
forme», battue d’abord dans le domaine de la lexicologie, plus récemment (école de 
Prague) dans celui de la phonétique, et qui mériterait de V’étre dans celui de la 
morphologie, d’autant plus que dans l’évolution des langues civilisées on constaterait 
une diminution de la richesse morphologique. Cet abus de la morphologie a fait donner 
des explications simplistes de certains faits syntaxiques (disparition du passé défini et 
du cas-sujet en frangais) et méconnaitre l’existence de signes syntaxiques « vides » ; 
si l’on quitte l’idole morphologique, on peut se rendre compte de la.nature casuelle, 
non précisante, de certaines prépositions romanes (4 ou de en regard de sans, avec, etc.). 
Cet article, résumant d’une maniére divulgative l’expérience d’un spécialiste de la 
syntaxe romane, devait appeler le complément, fort désagréable par son ton mais assez 
pertinent, de M. A..V. IsacenKo, « Morphologie, syntaxe et phraséologie » (fasc. 7): la 
morphologie en tant. que discipline autonome avait déja été éliminée par SAUSSURE 
et par l’école de Marr (MESCaNINOV par exemple attribue a la lexicologie les modi- 
fications d’ordre dérivatif, & la syntaxe les modifications d’ordre flexionnel) ; mais 
cette élimination est due a des raisons strictement linguistiques, non pas a une prétendue 
« démorphologisation » des langues dites civilisées, car méme dans le domaine des 
langues occidentales on reléve de typiques innovations morphologiques récentes; ce 
que le savant hollandais dit des cas et des prépositions est exact, mais ressort d’une 
part a la notion de polysémantisme des formes grammaticales (KATZNELSON), qui s’oppose 
a la théorie d’une « signification globale » des cas (JAKoBSON), d’autre part a la vue qui 
attribue 4 la syntaxe les phénoménes « productifs » de rection, les autres étant réservés 
& la lexicologie (commencer a et cessey de « sont aussi arbitraires que des mots 
simples »), — CONSTANTIN REGAMEY, «Considérations sur le systtme morphologique du 
tibétain littéraire », Lumineux essai, montrant la réussite de la grammaire générale la 
ou les schémas flexionnels européens, inspirés des langues classiques, et ceux des gram- 
mairiens indigénes, calquant plus ou moins les grammairiens hindous, échouent lamen- 
tablement : «le caractére essentiellement nominal et central du verbe tibétain rend 
inutiles les cas de nominatif et d’accusatif », ou plutét le nominatif est le cas du verbe- 
sujet, l’agent et l’objet direct étant «a l’absolutif, forme sans particule, en dehors de 
la déclinaison ». 

Fasc. 7: ROBERT GODEL, « Homonymie et identité». C’est, avec celle de M. REGA- 
MEY, la plus séduisante des communications que fournissent ces quatre Cahiers. Le 
président actuel de la Société y cherche un critére synchronique permettant de dis- 
tinguer, comme le fait facilement la diachronie quand on peut l’utiliser, les cas d’homo- 
nymie (Jouer de Laudare, louery de Locare) de ceux d’identité (louver ‘donner a louage’, 
lower ‘prendre & louage’), et le trouve dans le systéme des tapports associatifs ou mémo- 
riels; il rejoint par 1a le bel article de M. FREI publié dans le Cahier de 1942. — 
IsACENKO, voir plus haut. — SERGE KARCEVSKI, « Sur la parataxe et la syntaxe en russe ». 
Typologie des combinaisons de phrases reposant sur la simple séquence; des cas de 
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coordination (ou les quatre conjonctions de base sont « des exclamations ‘intériorisées’. 
C’est donc le dialogue ‘oppositif’ qui sert de modéle & la coordination en russe ») ; des 
cas de subordination (dont la parenté avec le « dialogue d’information » est évidente). 
-Liintérét de cette courte mais brillante synthése est en fonction de la théorie générale 


du dialogue. 
GIANFRANCO CONTINI, Fribourg (Suisse). 


‘Snoeck A. De psychologie van het schuldbewustzijn. (Universitaire Bibliotheek 
voor Psychologie.) XI + 284 pp. in 8°. Utrecht 1948. Spectrum. 


_De auteur heeft aan de wetenschap een zeer uitgebreide en helder uiteengezette 
studie van de psychologie van het schuldbewustzijn geschonken. Zulke werken over- 
tuigen door hun afgewogen, alzijdige beschrijving van het probleem, die men bij psycho- 
logische studies nog al eens smartelijk vermist. De schrijver heeft zijn boek in drie 
delen geordend. Het eerste deel beschrijft de voornaamste opvattingen over het schuld- 
bewustzijn, zoals die door NIETZSCHE, FREUD, MAX SCHELER e. a. ten beste zijn gegeven. 
Ik kan me niet herinneren ooit in het kort zulke duidelijke uiteenzettingen over deze 
systemen gelezen te hebben. Het tweede deel behandelt enquétes, die over genoemde 
kwesties gehouden zijn door G. WUNDERLE, M. Moers enz., alsmede verschillende 
materiaalverzamelingen. Verreweg de voornaamste materiaalverzameling is die van 
de auteur zelf in Begié ingesteld. Na aldus voorbereid te zijn geeft de auteur in het 
derde deel zijn eigen beschrijving van het phenomeen schuldbewustzijn. Dit deél munt 
vooral uit door helderheid, juistheid van inzicht en volledigheid. Van alle zijden wordt 
het gecompliceerde phenomeen benaderd en geobserveerd. Na dit hoofdstuk gelezen 
te hebben, legt men het boek bevredigd uit handen, waarbij men zich bewust is dat 
men alle wezenlijke trekken van het schuldbewustzijn over- en doorschouwd heeft. 

De auteur begint de inleiding van zijn boek met een verwijzing naar het 
,baanbrekende werk Etica“ van Prof. E. DE BRUYNE, waarin zulk een belangrijke plaats 
is ingeruimd aan het schuldbewustzijn. Om deze reden betreur ik het dat hij Prof. 
DE BRUYNE in het laaste deel, waar de auteur zo duidelijk tegen dit werk aanleunt, 
nergens meer noemt (vergel. SNOECK p. 223, DE BruyNeE I, p. 157, SNOECK p. 216, 
DE BRUYNE p. 251). Ik geloof dat Prof. pE BRUYNE wel een recht had om hier nog 


i lijk dt den. 
eens uitdrukkelijk genoem e worden B. VROKLAGE. 


Geiger Paul und Wei8 Richard. Atlas der -schweizerischen Volkskunde. Atlas 
de Folklore suisse. Basel 1950 ff. Schweizerische Gesellschaft fiir 


Volkskunde. 


Von diesem bedeutsamen Werk, mit dem sich die schweizerische Volkskunde an 
die Atlas-Arbeiten verschiedener anderer europdischer Lander anschlieBt, liegen einst- 
weilen nur zwei Teile vor: 

4. Weiss RicuarD, Einfiihrung in den Altas der schweizerischen Volkskunde. 110 Seiten. 
Erlenbach-Ziirich 1950. EuGEN Rentscu Verlag. 

2. Atlas der schweizerischen Volkskunde, II. Teil (Atlasband), 1. Lieferung. Erlenbach- 
Ziirich 1950. EuGEN Rentscu Verlag. 

Die Atlanten, welche die Volkskunde in den einzelnen europadischen Landern aus- 
gearbeitet, zum Teil auch schon fertiggestellt hat, sind fast durchwegs wissenschaftliche 
Gemeinschaftswerke, welche mit groBer Treue den Stand der Volkskunde im ersten 
Drittel unseres Jahrhunderts spiegeln. Sie heiSen mit sehr viel Recht ,,Atlas der Volks- 
kunde“, und nicht, wie man eigentlich erwarten wiirde, ,,Atlas der Volkskultur“. Sie 
stellen namlich weit weniger auf kartographische Weise die deutsche oder die schweize- 
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rische Volkskultur dar: dazu ist die Volkskunde heute wohl meist noch gar nicht reif. 
Sie stellen vielmehr dar, was man heute glaubt auf irgendeinem Befragungsweg in 
groBeren Mengen, fir groBere Landstriche erheben und dann eben darstellen zu k6nnen. 
Die Diskussionen dariiber, was man eigentlich abfragen wolle, sind mindestens ebenso 
hei® gefiihrt worden wie die weiteren, wie man es darstellen solle. Am Beispiel der 
Geschichte des Atlas der deutschen Volkskunde, der eine sehr umfangreiche Literatur 
hervorgebracht hat, laBt sich all das genau ablesen. Man k6énnte allerdings nicht sagen, 
daB sich viel Erfreuliches daraus ergeben wiirde. Bis zum letzten Resultat, den Atlas- 
mappen, die schlieBlich, um eben doch einmal zu einem Abschlu8 zu kommen, von 
Heinrich HarmjaNnz und EricH ROHR herausgegeben wurden, sind diese Arbeiten bei 
allem daran gewandten Flei8 merkwiirdig unfruchtbar geblieben, und man sieht auch 
in den Jahren, die seither schon wieder verflossen, kaum, daB die weitere Forschung 
dadurch irgendwie gefoérdert ware. 

Nun ist freilich der deutsche Atlas von besonders vielen, zum Teil zeitbedingten 
Schwierigkeiten betroffen worden, und deshalb nicht mit jener Ziigigkeit vor die wissen- 
schaftliche Offentlichkeit getreten, die bei derlei Unternehmungen schlieBlich doch not- 
wendig ist. Es steht zu hoffen, daB das schweizerische Unternehmen, das ja an sich 
um etwa zwei Jahrzehnte nach der groBen Atlasmode einsetzt, einheitlicher durch- 
gefiihrt und dementsprechend auch wirkungsvoller sein wird. Dazu wird schon das 
schweizerische Sammelverfahren der ,,Exploratoren“ entscheidend beitragen: diese 
geschulten Sammler lieferten ein nach genau bedachten Sammelanweisungen einge- 
heimstes Material ab, und nur zwei Bearbeiter, freilich zwei Manner von der Qualitat 
eines Paut GEIGER und eines RICHARD WEIsS, verfassen die Karten und die dazu- 
gehorigen Erlauterungen. Die endgiiltige Gestaltung der Karten wurde, was ebenfalls 
sehr richtig war, einem hochstehenden Graphiker tibertragen, und sind, soweit die bis- 
herigen Proben dies zeigen kénnen, iiberaus gelungen, was man bekanntlich von den 
Karten des deutschen Atlas kaum sagen konnte. Die Schweizer haben also aus den 
deutschen Erfahrungen wirklich gelernt. Der Einfiihrungsband von R. WEIss gibt 
liber diese Dinge genau Auskunft, unterrichtet auch ausfiihrlich iiber die raumliche 
Betrachtungsweise und die kartographische Darstellung in der Volkskunde mit viel- 
seitiger Kenntnis. 

Die crux aller derartiger Atlanten bleibt aber die Auswahl der Fragen. Und hier 
sehe ich auch beim Schweizerischen Atlas nicht, daB er sich von seinen Vorbildern unter- 
scheide. Das Werk wird, wie die Fragenfolge zeigt, in seinen Karten nicht etwa einen 
Uberblick iiber die wesentlichen Ziige der schweizerischen Volkskultur gewahren, son- 
dern eine Auswahl jener Ziige, die den Sammlern wesentlich und darstellenswert er- 
schienen sind. Man wird sich tiber die Geltung des Weihnachtsbaumes und des Weih- 
nachtsklotzes unterrichten konnen, iiber Kapuzen beim Heutransport, iiber das BarfuB- 
gehen der Kinder im Sommer, iiber das Rechnen mit Alteren Geldeinheiten, iiber die 
Sportvereine in den einzelnen Orten, iiber die beliebtesten Kartenspiele, — hundert- 
fiinfzig Fragen, viele mit Unterfragen fiir das Detail werden also gewi8 soviel wie még- 
lich zu erfassen suchen, ja sie haben dies schon getan, das Material ist schon in den 
Scheuern, aber inwieweit sich daraus ein wirkliches Bild wird zeichnen lassen, das den 
doch recht betrachtlichen Aufwand an Arbeit und Kosten rechtfertigt, das laBt sich 
einstweilen nicht sagen. 

Nun schreibt R. Wetss in seinem Einfiihrungsband p. 94 im BewuStsein der 
Verantwortung fiir das groBe Werk : ,,Der Atlas soll mehr Probleme als fertige Ergeb- 
nisse enthalten.“ Soll er das wirklich ? Ich kann mir nicht recht vorstellen, da8 man 
einen so teuren, in der Ausfiihrung sehr schénen Atlas wirklich unter diesem Gesichts- 
punkt anlegt. Wenn man die Tausende von Einzelproblemen der Volkskultur unter- 
suchen und darstellen will, dann geniigen doch vorerst sicherlich Seminararbeiten dafiir, 
und erst dann, wenn man die GewiGheit hat, es werde sich eine Einheit des Forschungs- 
stoffes darstellen lassen — das ware also die groBe Vielheit, die durch das Durchziehen 
von groBen Grundtendenzen als Einheit erkenntlich geworden ware —, dann diirfte 
sich ein derartiges Werk wahrhaftig lohnen. DaB® auch ein solches Werk noch geniigend 
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Probleme enthalten wiirde, vor allem Probleme fiir die nachste Generation, ist selbst- 
verstandlich. Die eigene miiBte aber doch zunachst die fertigen Ergebnisse daran sehen. 

Sieht man sich die erste Lieferung des schénen Werkes unter diesem Gesichts- 
punkt an, so stellt man mit einer gewissen Erleichterung fest, da® sich die Verfasser 
dieser Schwierigkeiten zweifellos ganz bewuBt sind, und doch vor allem Dinge darzu- 
stellen gedenken, die man_als Ergebnisse bezeichnen kann. Die Lieferungen bestehen 
jeweils aus 16 Karten und dem dazugehérigen ,, Kommentar“, der in diesem Fall 84 Seiten 
stark ist. Behandelt werden die ‘Winterbrauche von Niklaus bis zum 2, Janner, und 
man konnte sich vorstellen, daB weitere Lieferungen eben die weiteren Zeitabschnitte 


des _ ,,Festlichen Jahres“ enthalten werden. Karte II 151 behandelt das Nikolausfest, 
- Karte II 152 die Begleiter des Heiligen, Karte II 153 das Aussehen des Heiligen- 


Darstellers, Karte II 154 Bescherung und bescherende Gestalten, Karte II 155 die 
Bescherungstermine, Karte II 156 die Art der Bescherung ; nun folgt die Gruppe der 
Fragen bzw. Karten um den Weihnachtsbaum: Karte II 157 zeigt, wann der Weih- 
nachtsbaum Brauch geworden ist, Karte II 158 belegt den Weihnachtsbaum in der 
Kirche, Karte II 159 den Weihnachtsbaum in nichtkirchlichen Lokalen und im Freien, 
Karte II 160 den Weihnachtsklotz, der verbrannt oder als Geback nachgebildet wird ; 
Karte II 161 beschaftigt sich mit der Verbreitung der Weihnachtskrippe. Nun folgen 
die Neujahrskarten : Karte II 162 verzeichnet die Gliickwunschformeln an Neujahr, 
Karte II 163 das Umziehen mit Singen und Gliickwiinschen an Silvester und Neujahr, 
Karte II 164 die Spiele und Zusammenkiinfte zum gleichen Termin ; Karte II 165 fragt 
nach der Benennung des 2. Januar, Karte II 166 nach den Zusammenkiinften, Tanzen, 
Umziigen und Masken am gleichen Tag. Das ist ein klug bedachter Bereich, und die 
Karten bezeugen, da8 seine Bearbeitung tatsdchlich Ergebnisse gebracht hat. Selbst- 
verstandlich ist auch den Bearbeitern bewuBt, da®B sich nicht alles, selbst nicht aus 
diesem eng umgrenzten Bereich, auf diese Weise erheben und auch darstellen 1a6t. 
So ist die Weihnachtskrippenkarte wohl etwas armlich : man kann ja auch nicht deren 
Geschichte durch Befragung feststellen, da muB man eben die einzelnen aktenmaBigen 
Bezeugungen, beispielsweise iiber die Anschaffung von Kirchenkrippen, heranziehen, 
ein Vorgang, der mit der Atlas-Methode nichts zu tun hat. Man kénnte aber, und das 
scheint nun mir wesentlich, derartige Daten auf normale Art erheben und zusammen- 
stellen, und daraus dann eine Karte zeichnen. Sie wiirde die Altersschichten der datier- 
baren Schweizer Krippen ergeben und ware wenigstens meiner Ansicht nach weitaus 
wichtiger als die hier gegebene, die mit der recht unwesentlichen Zeit vor und nach 1900 
operiert. Freilich spreche ich hier auch aus der Erfahrung des volkskundlichen Museo- 
logen heraus. Welche Karten sieht sich der Normalinteressent an, und was kénnen er 
und die Fiihrungsteilnehmer, Schiiler usw. lernen, wenn sie in einem Volkskundemuseum, 
das das Mittel der Karte verwendet, vor derartige, den Stand der Forschung ebenso 
wie den Bestand der betreffenden Sachgruppe selbst bezeugende Karten gestellt werden ? 
Karten mit Kulturgrenzen, mit historischen Schichtungen und verwandte Darstellungen 
sprechen jedenfalls bei weitem deutlicher als reine Verbreitungskarten. Selbstverstand- 
lich muB8 ein Atlas in der heutigen Art noch diese bevorzugen : sie gehoren aber sicher- 
lich einer Stufe unserer Arbeitstechnik an, die bald itiberwunden sein wird. In diesem 
Sinn bejahe ich auch den Gedanken von Weiss, daB mehr Probleme als Ergebnisse 
enthalten sein sollen. Ich besorge nur, da8 ein dadurch eigentlich notwendig werden- 
der neuer Atlas, der also dann die Ergebnisse bringen, und der eigentliche Atlas 
der schweizerischen Volkskultur, nicht mehr der Volkskunde sein wird, kaum so bald 
in den Bereich der Méglichkeiten riicken diirfte, da der jetzige doch erst bei seiner 
ersten Lieferung steht. 

Auch von diesem Gesichtspunkt aus kann man also nur wiinschen, daB dieses 
Werk méglichst rasch fortgesetzt werde. Da8 man es den in dieser Arbeit aufgehenden 
Autoren wiinscht, welche damit der Schweizer Volkskunde ein neues Riickgrat geben, 


ist selbstverstandlich. LEOPOLD ScHMIDT. 
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Curti Notker. Volksbrauch und Volksfrommigkeit 1m katholischen Kirchenjahr. 
(Volkstum der Schweiz. Hrsg. von der Schweizerischen Gesellschaft fiir 
Volkskunde. Band 7.) VIII + 151 pp. in 8°. Mit 24 Tafeln. Basel 1947. 
G. Kress Verlagsbuchhandlung A. G. 


Die Welle der kirchlichen Volkskunde hat vor etwa anderthalb Jahrzehnten 
eine betrachtliche Anzahl von Darstellungen des kirchlich gebundenen Volksglaubens 
und Volksbrauches hervorgebracht. Man braucht nur an L. A. Verr: Volksfrommes 
Brauchtum und Kirche im Mittelalter (Freiburg 1936), an HANNS Koren : Volksbrauch 
im Kirchenjahr (Salzburg 1936), an E. FUHRMANN und A. SCHNEIDER: Kirche und 
Volkstum im deutschen Raum (Paderborn 1936) zu erinnern. Zu derartigen deutschen 
und ésterreichischen Biichern hat also die Schweiz etwas spat, aber immerhin ein beacht- 
liches Gegenstiick erhalten. Die Schweizerische Gesellschaft fiir Volkskunde hat es mit 
einem deutlichen Vermerk des wissenschaftlichen Anliegens in ihre volkstiimliche 
Schriftenreihe aufgenommen, Kart Meutt hat in seinem Geleitwort ausdriicklich 
betont : ,,Das gibt in der Tat ein Bild, das weit mehr schweizerisch als romisch ist’ = 
Ja, streng genommen ist es nicht einmal schweizerisch ; es ist luzernerisch, biindnerisch, 
tessinerisch, appenzellisch.“ Diese Trennungen und Lokalisierungen verhindern jedoch 
nicht, daB das Gesamtbild des Stoffes dieses Buches bezeugt, wie stark die kirchlichen 
Brauchformen aus einer einheitlichen Mitte heraus eben auch die schweizerischen Lokal- 
formen gepragt haben. Dabei hat der verdienstvolle Verfasser ja nur das Kirchenjahr 
nach seinen drei Festkreisen behandelt. Wieviel sonst im Lebensbrauchtum usw. durch 
christliche Brauchformen bestimmt wurde, ist dadurch nicht einmal angezeigt. Um so 
mehr freut man sich, hier nun die schweizerischen Lokalauspragungen von Advent 
liber Weihnachten, Fastnacht und Fasten, Ostern, Pfingsten und tiber die Sommerfeste 
bis zum Schlu8 des Kirchenjahres geschildert zu erhalten, und viele értliche Besonder- 
heiten wie den Bruder Klaus, St. Fromund, die Tellenfahrt, St. Viktor von Tomils, die 
Schlachtfeier von Sempach, das ,,den Uoli Mars verfluchen“ und viele andere ahnliche 
Ziige deutlicher als bisher kennenzulernen. Das reiche Material, das die schweizerischen 
Zeitschriften bergen, ist redlich ausgeschopft. Wenn man die Grtlichen popularen Publi- 
kationen des 19. Jahrhunderts, aber auch die Aufklarerliteratur noch mit heranziehen 
wiirde, kénnte man zweifellos die Geschichte der Einzelziige noch betrachtlich ver- 
tiefen. Religionswissenschaftliche oder mythologische Deutungen hat Curtr keine 
gegeben. Das mag angesichts der alten Werke von RocHHoLz usw. begreiflich sein, 
doch wird eine Revision im Sinne der kultur-historischen Volkskunde wohl nicht aus- 
bleiben kénnen. Das liebenswiirdige, stoffreiche Buch von Curti wird aber seinen 


eigenen Wert zweifellos immer behaupten. 
LEOPOLD SCHMIDT. 


Krémler Hans. Der Kult dey Eucharistie in Sprache und Volkstum der 
Deutschen Schweiz. (Schriften der Schweizerischen Gesellschaft fiir Volks- 
kunde. Band 33.) 167 pp. in 8°. Basel 1949. G. Kress Verlagsbuch- 
handlung A. G. 


Nachdem vor etwa anderthalb Jahrzehnten P. Brower die Verehrung der 
Eucharistie von den verschiedensten Seiten her untersucht hatte und dabei za auch 
volkskundlich sehr wichtigen Ergebnissen gekommen war, muBte es klar sein, dafB 
sich nun 6rtliche Spezialuntersuchungen anschlieBen wiirden und kénnten. Die ver- 
Schiedenen groBen Arbeiten iiber das Fronleichnamsfest, seine Schauspiele und seine 
Prozessionen auf bayerischem und ésterreichischem Gebiet griffen dabei ein — aller- 
dings hervorragend wichtiges — Teilgebiet heraus. Ich erinnere nur an Aors MITTER- 
WIESER und ANTON DO6rRRER. Das Gesamtproblem wurde bisher kaum in Angrifft 
genommen. Nun versucht ein Schweizer Theologe das értlich begrenzte Gesamtthema 
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vom germanistisch-volkskundlichen Standpunkt aus zu behandeln, und legt dabei einen 
betrachtlichen, gut gegliederten Stoff vor. Die drei Hauptstiicke, an die sich der 
Volksglaube beim Kult der Eucharistie heften kann, sind fiir KR6MLER die Messe, die 
Kommunion, und die iibrige Sakramentsverehrung, mit besonderer Betonung des Fron- 
leichnamsfestes. Das volkstiimliche Verhaltnis zur Messe, vom Kirchgang und vom 
Lauten angefangen iiber Gebet, MeBandacht, Augen- und Handehaltung, Stehen und 
Knien, ferner MeBstipendien, Stiftungen, bis zu den Benennungen und Abhaltungs- 
formen der Primiz sind sprachlich und sachlich ebenso minutiés dargetan wie Ritus 
und Brauch der Kommunionspendung, und die Begebenheiten bei Erstkommunion uad 
Sterbekommunion. Man merkt der Arbeit die starke Verbundenheit. des Verfassers 
~ mit dem Stoff an, die nicht zuletzt darin begriindet ist, da® sein Vater zwanzig Jahre 
lang Mesner in der abgeschlossenen Berggemeinde Eggersriet war, wodurch der.Sohn 


zu so konservativ-intimen Kenntnissen kam. 
LEOPOLD SCHMIDT. 


Gachon Lucien. L’ Auvergne et le Velay. (Les Provinces Francaises, 1. Col- 
lection publiée sous le patronage du Musée National des Arts et Tradi- 
tions populaires, dirigée par ARMAND LUNEL et FRANCOIS AGOSTINI.) 
343 pp. in 8°. Avec 16 planches et 2 cartes. (s. 1.) 1948. Librairie 
GALLIMARD. Prix: fr. 760. 


Der Titel 1a8t zunachst eine Landes- oder vielleicht Heimatkunde der-als alt- 
artig bekannten franzésischen Landschaft vermuten, auch der Reihentitel wiirde darauf 
hindeuten. Beide stehen jedoch iiber einer ausgesprochenen Volkskunde, und zwar, 
so weit ich es beurteilen kann, einer der besten und modernsten Frankreichs, Die Serie 
erscheint ja auch unter der Patronanz der am meisten dazu berufenen Stelle des Musée 
National des Arts et Traditions populaires, und wird von ARMAND LuNEL und FRANCOIS 
AGOSTINI geleitet. Ihr Auftakt mit diesem Buch ist ein vielversprechender. Die Dar- 
stellung setzt mit einem gut informierenden Kapitel tiber das Land, einem weiteren 
liber den Menschen der Auvergne ein, streift die Sprache, ohne eine ganze Dialekt- 
aufnahme zu geben, und behandelt dann mit groBer Ausfiihrlichkeit die Sachkultur. 
Die durchwegs gut orientierenden Abschnitte iiber Haus, Mébel, Tracht, Fahrzeuge 
und Nahrung gewahren so manche Uberraschung. Besonders der starke Anteil an alter 
Holzkultur ist bisher kaum so deutlich geworden: die gewaltige Mehltruhe ,,maie“ 
genannt, aus Cantal, eine 4 m lange aus einem Block gehauene Einbaumtruhe, ist bisher 
wohl kaum in Frankreich gesucht worden (p. 167). Von vielen anderen Geraten geben 
die leider sehr kleinen Photographien aus dem Ortsmuseum von Clermont-Ferrand 
wenigstens andeutungsweise eine Vorstellung. Besonders die eisenbeschlagenen Holz- 
spaten (béches) auf Tafel IX oben sind sehr bemerkenswert. — Die weiteren Abschnitte 
behandeln die Brauche auf den Lebensstufen, Arbeiten und Gewerbe — hier ziemlich 
weit iiber den gewohnten volkskundlichen Rahmen hinausgehend, wie dies auch die 
belgische Volkskunde bei ihrer Behandlung der alten ziinftigen Handwerke gern tut —, 
die Kleinindustrien, die Waldarbeiter, von den Kohlern und Glasmachern bis zu den 
Holzschnitzern ; altertiimliche Schmuckkastchen mit Kerbschnittdekor aus dem Musée 
National illustrieren deren Kunstfertigkeit sehr anschaulich. Der Abschnitt ,,Folklore 
des relations“ stellt in Beispielen das Zusammenleben von Einzelpersénlichkeit und 
Umgebung dar, gewissermaBen als Ubergang zu den Abschnitten iiber die geistige 
Volkskultur, die mit einer Darstellung der Glaubensmeinungen beginnen. Tanze und 
Lieder folgen, ausfiihrlich mit Notenaufzeichnungen bereichert. Kurze Abschnitte tiber 
die Spiele, iiber Kiinste und Lokalliteratur beschlieBen den Textteil, dem eine ausfiihr- 
liche Bibliographie und, wohl eine Neuerung in derartigen Darstellungen, eine ,,Disco- 
graphie“ folgt. In letzterer werden die mit Tanzen und Liedern der Auvergne bespielten 
Schallplatten genau verzeichnet. Fiir Osterreich hat schon vor Jahren GrorG KoTEK 
das gleiche in einem selbstandigen Heft geleistet, und zweifellos sind solche Mitteilungen 
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von Wert, wenn auch jeder Kenner sich dariiber im klaren ist, daB es sich bei den 
handelsiiblichen Platten nur ganz selten um Originalaufnahmen handelt, meistens viel- 
mehr um die Darbietungen von Nachempfindern, Wiederbelebern usw. Das = bekannter- 
mafen auch in Frankreich nicht anders. Aber fiir manche Zwecke geniigen selbst- 
verstandlich auch diese Aufnahmen, und daher diirfte sich auch die Nachahmung des 


hier gebotenen Beispieles empfehlen. iit heart tee 


Collinder Bjorn. The Lappish Dialect of Jukkasjarvi. A Morphological Sur- 
vey. (Skrifter utgivna av K. Humanistiska Vetenskaps—Samfundet 1 
Uppsala, 37: 3.) XII + 304 pp. in 8°. Uppsala 1949. ALmQvIsT & 
WIKSELLS Boktryckeri AB. Leipzig, OTTO HARRASSOWITZ. 


— — The Lapps. XII + 252 pp. in 8°. With 25 plates and 2 maps. 
New York 1949. Princeton University Press, Princeton, for the Ame- 
rican Scandinavian Foundation. Price: $ 3.75. 


Das vorliegende Buch behandelt zwar einen erst spat bekanntgewordenen Dialekt, 
ist aber dennoch die erste lappische Grammatik in englischer Sprache tberhaupt. 
B. CoLLiINDER will vor allem eine Morphologie des Jukkasjarvi bieten (pp. 25-229). 
Fiir das Lappische im allgemeinen findet der Kenner der lappischen Grammatik von 
Konr. NiELSEN (Norwegisch) nicht mehr viel Neues, abgesehen von der eingehenden 
Behandlung der Ablaute (des konsonantischen Stufenwechsels, pp. 129-208), wozu die 
genaue Phonetik (p. 10-24) eine sichere Voraussetzung bildet. Die Kennzeichnung der 
Eigenart des Jukkasjarvi in Verbindung mit den Grundziigen einer Sprachgeographie 
ordnet diesen Dialekt in die zentrale der drei lappischen Sprachgruppen ein. Eine Karte 
ware an dieser Stelle wiinschenswert gewesen. Die 19 Kapitel der Sprachproben aus 
dem Waldgebiet (p. 286-303) veranschaulichen nicht nur den Rede- und Denkstil des 
Volkes, sondern sind auch zugleich eine willkommene Quelle fiir den Volkskundler. 

Ahnlich wie mit der lappischen Grammatik verhalt es sich mit der Ethnographie. 
Obwohl Tausende von Artikeln und Hunderte von Biichern tiber die Lappen geschrieben 
wurden, gibt es in der englischen Literatur seit der Ubersetzung von SCHEFFERUS 
»Lapponia“ (1674) und Turis ,,Muittalus samid birra“ (1910) keine zusammenfassende 
Darstellung tiber dieses Volk. B. CoLLINDER will dieses Versdumnis nachholen. Als 
griindlicher Kenner der Sprache, der in dreiBig Fahrten das Land bereiste, etwa drei 
Jahre mit Lappen zusammenlebte, das gesamte Schrifttum kennt und in dem einhei- 
mischen Ethnologen Isr. Ruone einen hervorragenden Gewahrsmann besitzt, tragt er 
hier auf beschranktem Raum alles Wichtige zusammen, was tiber die Lappen zu sagen 
ist: Lebensraum, Geschichte, Rasse und Nation, Sprache, materielle Kultur, Volks- 
sitten, Religion, Dichtung und Musik, Literaturkritik, eine ausfiihrliche Bibliographie, 
Sach- und Namensindex, eine politische und eine Verbreitungs-Karte und reiches Bild- 
material. Gegentiber der sonst recht trefflichen Darstellung fallt die — wohl umfang- 
reiche — Behandlung der Religion etwas ab, vielleicht deshalb, weil der Verfasser hier 
nicht immer vor einem Ausholen ins Allgemeine sicher war, was bei dem begrenzten 
Umfang des Ganzen nur auf Kosten der wertvollen reinen Beschreibung geschehen 
konnte. So lieBe sich unbeschadet des Fortganges z.B. auf die vage begriffliche Ab- 
grenzung zwischen Religion und Zauber verzichten (Religion is a emotional attitude 
towards a subjective reality ... p. 141), oder auf die lange Stelle aus Leviticus (p. 155), 
oder auf den allgemein gehaltenen Passus iiber das Tabu (p. 157). Im Kapitel tiber 
den Schamanismus hat man den Eindruck, als vertrete der Verfasser den zumindest 
anfechtbaren Standpunkt AKE OHLMARKS’, als ware Schamanismus und _, arktische Hyste- 
rie“ untrennbar miteinander verbunden (p. 151 ff.), wozti er in der sehr anschaulichen 
Schilderung der ,,lappischen Panik“ eine entsprechende Parallele bringt. — Beachtens- 
wert ist die Unterscheidung bei der Funktion der Trommel als Gerat zum Schamani- 
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sieren und als von Laien vielgebrauchtes Instrument zum Wahrsagen (Orakel), — 
Naturgema8 nimmt die vorziigliche und allseitige Behandlung der Rentierzucht einen 
hervorragenden Platz ein (pp. 85-125). 

Die beiden mit viel Sachkenntnis und einem Blick fiir das Wesentliche geschrie- 
benen Biicher sind als wertvolle Orientierung in der Lappenkunde sehr zu begriiBen. 


DoMINIK SCHRODER. 


‘ O'Shaughnessy Thomas, S.J. Lhe Koranic Concept of the Word of God. 
(Biblica et Orientalia. — N. 11.) 71 pp. in 8°. Roma 1948. Pontificio 
Istituto Biblico. 


Jedem christlichen Leser des Korans muB8 auffallen, daB Jesus dort mehrmals 
als ,,Wort Gottes" bezeichnet wird, und diese Tatsache hat in der christlichen Polemik 
gegen den..Islam eine nicht unbedeutende Rolle gespielt. Dabei verstand man diesen 
Ausdruck oft im Sinne der christlichen Theologie und sah darin ein (vielleicht unbe- 
_wuBtes) Zugestandnis der Gottheit Jesu Christi. O'SHAUGHNESSY will nun, unter Bei- 
seitelassung jeder apologetischen Tendenz, rein historisch feststellen, welcher Begriff 
sich fir Mohammed mit diesem Ausdruck verband (p. 5). Deshalb untersucht er zu- 
nachst den Gebrauch von kalimah, Wort, im allgemeinen (pp. 7-15), sodann die Ver- 
wendung von kalimatu ‘llah, Wort Gottes, im Koran, wo es 46mal vorkommt (27 mal 
im Singular, 15mal im regelmaBigen und 4mal im ,,gebrochenen“ Plural), Er behan- 
delt kurz die verschiedenen Bedeutungen (Offenbarung, Dekret, VerheiBung, Gebot usw.) 
und wendet dann seine besondere Aufmerksamkeit den drei Stellen zu (Sure 3,, 34; 
3, 40; 4, 169), wo die Person Jesu als ,,ein Wort von Gott“ (nicht : das Wort Gottes !) 
bezeichnet wird (pp. 16-22). Zur Erklarung dieser Stellen zieht er die wichtigsten isla- 
mischen Korankommentatoren heran (pp. 23-31) und untersucht die christlichen Ein- 
fliisse, die bei Mohammed feststellbar sind (pp. 32-49). Als die bestbegriindete Erklarung 
ergibt sich: ,,Jesus ... is rightly called a ‘word’, that is, a creative command, or, more 
explicitly, a ‘thing decreed’ by a creative command ... ‘Word’ as expressing a divine 
activity hypostatized never occurred to the founder of Islam“ (p. 55). 

Fiir diese Erklarung sprechen folgende Griinde: 1. Der Ursprung Jesu, der 
(auch nach dem Koran) ohne einen menschlichen Vater von der Jungfrau Maria geboren 


wurde, wird auf das géttliche Schépfungswort kun — sei! zuriickgefiihrt, wie der 
Ursprung Adams und die Auferstehung der Toten am Jiingsten Tage (pp. 52-56, mit 
den dort angefiihrten Belegen). ,,Briefly, ‘a word’, in Mohammed’s mind... is the 


name given to a being created from matter already existing and independently of 
secondary or proximate causes“ (p. 56). 2. In den apokryphen Kindheitsevangelien, 
von denen Mohammed wenigstens durch miindliche Mitteilung Kenntnis gehabt haben 
-muB, wird ,,Wort“ wiederholt im gleichen Sinne gebraucht ; die Ubereinstimmungen 
zwischen mehreren dieser Texte und dem Koran sind frappierend (pp. 45-49 ; vgl. auch 
35, 37-39). Es ist daher unberechtigt, wenn christliche Schriftsteller seit dem 8. Jahrh. 
diese Bezeichnung im Sinne der ihnen gelaufigen theologischen Terminologie genommen 
haben (pp. 61-66; vgl. auch 5, 56-59); die Ubereinstimmung ist nur scheinbar, der 
zugrundeliegende Inhalt ist in Wirklichkeit durchaus verschieden (pp. 62-66). 

Der Nachweis, da® die zitierten Stellen im angegebenen Sinne zu verstehen sind, 
kann als gegliickt betrachtet werden. Man hatte es allerdings gern gesehen, wenn der 
Verfasser zur Vervollstandigung seiner Darstellung auch das synonyme amy (= Befehls- 
wort, Ding u.a.) ex professo behandelt hatte, das er nur einigemal nebenbei erwahnt 
(p. 28, 37, 54, 55). Allerdings wird amr niemals ausdriicklich auf Jesus angewandt, aber 
der Gebrauch von amy und kalimah nebeneinander hat zu Hypothesen Anlab gegeben, 
die in diesem Zusammenhang Erwahnung verdient hatten (siehe Belege in: Neue 
Zeitschr. f. Missionswiss. 3. 1947.130, Anm. 19). In der Bibliographie vermi8t man 
einige wichtige Werke, so die Arbeiten von KARL AHRENS. Von Tor ANDRAE wird 
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wohl die 1932 erschienene Mohammed-Biographie, aber nicht die viel wichtigere Studie 
Der Ursprung des Islams und das Christentum‘ (Uppsala und Stockholm 1926) 
erwabnt. SchlieBlich sind auch manche Werturteile iiber den Islam wohl zu schroft 
formuliert, so, wenn er (p. 66) als ,,disguised materialism bezeichnet wird, der kems 
geistigen Substanzen und geistigen Werte kenne (vgl. auch p. 41). Diese kleinen Mangel 
beeintrachtigen aber nicht den Gesamtwert der Arbeit, die einen dankenswerten Beitrag 


A i i erminologie bildet. 
zum Verstandnis der koranischen T g josee Heancee 


Ringeren Helmer. Word and Wisdom. Studies in the Hypostatization of 
Divine Qualities and Functions in the Ancient Near East. 233 pp. in 8°. 
Lund 1947. HAKkan Outssons Boktryckeri. 


Unter Hypostase versteht RINGGREN eine ,,quasi-personification of certain attri- 
butes proper to God, occupying an intermediate position between personalities and 
abstracts beings“ (p. 8, nach OESTERLEY-Box). Er behandelt solche Erscheinungen in 
Agypten (pp. 9-52), in der sumerisch-akkadischen Religion (pp. 53-73), bei den West- 
semiten (auBer Israel) (pp. 74-88), in der israelitischen Religion (pp. 89-171) und im 
vorislamischen Arabien (pp. 172-189). Wie der Verfasser selbst betont, ist seine Unter- 
suchung nicht erschépfend (p. 5); sie stiitzt sich aber auf ausgedehnte Kenntnisse 
(vgl. die Bibliographie pp. 194-224) und beriicksichtigt jedenfalls alle bedeutenden 
Phanomene dieser Art aus dem Alten Orient, abgesehen von Iran. 

Einige der wichtigsten Beispiele seien hier aufgezahlt: In Agypten sind u. a. 
bekannt Hu (hw), das (schdpferische) Wort und Sia ($73), der Verstand, urspriinglich 
Attribute des Hochgottes Re-Atum, dann personifiziert als seine Sdhne, schlieBlich so 
unabhangig, daB sie auch mit Amon, Osivis und Thoth in Beziehung gesetzt werden 
oder sogar ohne Verbindung mit einem groBen Gott auftreten kénnen (pp. 9-27), und 
die Géttin Maat (m3‘t), Wahrheit (Recht, Gerechtigkeit, kosmische und ethische Ord- 
nung), aus einer Funktion des Hochgottes zur Tochter Res geworden (pp. 45-52). — 
In der sumerisch-akkadischen Religion werden Mésavu, Gerechtigkeit (kosmische Ord- 
nung), und Ketiw, Recht, aus Eigenschaften bzw. Wirkungen des Sonnengottes Sama$ 
zu seinen SOhnen und Dienern (pp. 53-59) ; in a4hnlicher Weise wird auch das ,,Wort“ 
eines Gottes oft hypostasiert (pp. 65-68). In Ras Samra scheinen analoge Entwick- 
lungen vorzuliegen, obwohl die Schwierigkeiten der Textinterpretation nach kein defini- 
tives Urteil gestatten (pp. 74-83). Fiir diese Annahme spricht auch die Erwahnung 
eines phdnizischen G6tterpaares Misor und Sydyk bei PHito von ByBLos; Misor er- 
innert an den akkadischen MéSaru, Sydyk ist = Sedek, Gerechtigkeit (pp. 83-88). 

Parallele Gedankengange finden sich im Alten Testament und im spatjiidischen 
Schrifttum in der Schilderung der Weisheit (hokma). Im Buche Job, besonders aber 
in den Proverbien, bei Jesus Sirach und im Buche der Weisheit erscheint sie, mehr oder 
weniger deutlich, als ein Wesen mit eigener Existenz (pp. 89-126). RrINGGREN unter- 
sucht sorgfaltig den Ursprung dieser Vorstellung (pp. 126-149) und zeigt die Unhalt- 
barkeit der Theorien iiber Entlehnung aus der babylonischen, agptischen und iranischen 
Religion, Bei aller Parallelitat zur Denkweise der vorderorientalischen Umwelt ist der 
Ursprung der alttestamentlichen Weisheitsvorstellung doch als genuin israelitisch zu 
betrachten, als die Konkretisierung einer géttlichen Eigenschaft (p. 139 f.) ; dieser Vor- 
gang wurde erleichtert durch den Charakter der semitischen Sprachen mit ihrer geringen 
Unterscheidung zwischen Abstraktem und Konkretem (pp. 155-191). In der Aus- 
gestaltung der Einzelheiten hat aber u.a. die Opposition gegen fremde Religionen, so 
den Istar- und Jsis-Kult (pp. 133-139, 143-146), unzweifelhaft eine Rolle gespielt. Neben 
sonstigen alttestamentlichen Hypostasen (pp. 149-157) werden noch das Wort (dabar 
bzw. mémyra) (pp. 157-164) und der Geist (ywah) (pp. 165-171) behandelt. (Zu letzterem 
ware jetzt noch zu vergleichen: Rosert Kocn, Geist und Messias. [Wien 1950.] Man 
hatte hier gern auch wenigstens eine kurze Erwahnung der Spekulationen iiber das 
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»Angesicht“ und den ,,Namen“ Gottes gesehen, wenn diese auch schon nicht mehr zum 
eigentlichen Thema der Untersuchung gehérten.) Wie abschlieBend festgestellt wird, 
hat der strenge Monotheismus der israelitischen Religion verhindert, da8 aus diesen 
Hypostasenbildungen neue Gottheiten wurden; das Gleiche ist auch vom Islam zu 
sagen (p. 192), aber die Kontroversen der friithislLamischen Theologen iiber die géttlichen 
Attribute zeigen, daB man in diesen eine Gefahr fiir den Monotheismus sah (pp. 187-189). 

Da8 das Kapitel iiber das vorislamische Arabien verhaltnismaBig kurz ist 
(pp. 172-189), erklart sich aus der Sparlichkeit des Materials. Immerhin enthalt es man- 


_ ches Interessante. RINGGREN behandelt hier auch das alte Siidarabien, unterzieht die 
_ Ansichten von D, NIELSEN einer eingehenden Kritik und stellt dann die Hypothese auf, 


da ‘Attay urspriinglich kein Venusgott, sondern ein Himmelsgott gewesen sei (pp. 173- 
177); dann waren vielleicht Wadd, ,,Liebe‘, und Nakrah (méglicherweise ein Blitzgott, 
der erschreckende Aspekt ‘Attars) als Hypostasen dieses Himmelsgottes anzusehen ; 
oder Wadd ware ein Kultname des Mondgottes, der den alteren Himmelsgott verdrangt 
hatte (p. 181). Diese Hypothese ist beachtenswert ; andererseits ist aber die Verbindung 
“Attars mit dem Venusstern epigraphisch doch besser begriindet, als RINGGREN annimmt}. 

Die Ansicht, daB der Hochgott ‘Attar urspriinglich bisexuell gewesen sei (p. 176 f., 


186), ist nicht geniigend begriindet. Uber den Gott Wadd ware auch zu vergleichen : 


JOHANN DEAk, Die Gottesliebe in den alten semitischen Religionen (Eperjes 1914; Diss. 
Basel 1913), bes. 40-50. Fur die Verbindung der Schlange mit Wadd liegt naher als die 
von RINGGREN angefiihrten Griinde (p. 179 f.) der Umstand, da die Schlange, die durch 
Hautung periodisch ihr Leben erneuert, auch anderweitig als Mondsymbol bekannt ist. 

Auf weitere Einzelheiten einzugehen, verbietet die Knappheit des Raumes ; die 
bisherigen Ausfiihrungen werden aber die groBe Bedeutung des Buches schon geniigend 
gezeigt haben. RiINGGREN hat seine Untersuchung auf eine bedeutend breitere Basis 
gestellt als diejenigen Autoren, die vor ihm diesem Problem ihre Aufmerksamkeit zu- 
gewandt hatten ; wenn auch manche Einzelheiten noch der Diskussion der Spezialisten 
iiberlassen werden miissen, wird sich seine Grundkonzeption doch wohl als richtig 
erweisen. Die groBe Bedeutung seiner Studie fiir die allgemeine Religionsgeschichte 
kommt zum Ausdruck in den SchluBworten: ,,Thus we have obtained further con- 
firmation of the conviction that the evolutionistic theory of a uniform development 
from belief in mana to monotheism does not hold good. The life of religion is of such 
variety that it cannot be contained in one formula. The course of development must 
be judged from case to case. But as a result of our investigation we may certainly 
maintain that the hypostatization of divine functions has played a considerable part 
in the origin and growth of polytheism" (p. 193). 

Die Hypostasenbildungen, die RinGGreN behandelt, sind keine bloBen kiinst- 
lichen Konstruktionen theologischer Spekulation, wie man friiher oft allzu generali- 
sierend annahm (p. 52, 60, 73), sondern gehen auf Grundkrafte der religidsen Entwicklung 
zuriick (vgl. pp. 7 f., 190-193). Die ,,G6tterspaltung™ ist ebenso eine historische Wirk- 


lichkeit wie die ,,Géttervereinigung", die man zeitweilig, im Zusammenhang mit USENERS 


Theorie von ,,Sondergéttern“ und ,,Augenblicksgéttern“, zu stark berticksichtigt hatte 
(vgl. p. 8, 72). Die groBe religionsgeschichtliche Bedeutung der Hypostasenbildung, dic 
W. Scumrpr bei Primitiven schon vielfaltig festgestellt hatte (vgl. die Hinweise p. 192), 


4 5 oe S- - kL stati rie 
wird hier auch fiir den Bereich der Hochkulturen bestatig Jose Henninaer. 


1 Vel. dariiber jetzt A. JAMME, Le Muséon 60. 1947. 57-147, bes. 85-100 | 
G. Rycxmans, Il dio stellare nell’Arabia meridionale preislamica. Rendiconti dell 
Accademia Nazionale dei Lincei, Classe di Scienze morali, storiche e filologiche, 
Anno 345, Serie VIII, Vol. III, fasc. 7-10, pp. 360-369, bes. 365-369. Die hadramau- 
tische Inschrift RES 2693 ist wohl nicht in dem Sinne zu verstehen, daB ‘Attar als der 
Vater des Mondgottes Sin betrachtet wiirde (p. 175 f.) ; vgl. dazu RyCKMANS, a. a. O. 


-367f. — Der Vollstandigkeit halber ware hier auch noch zu erwahnen : Hubert 


GrRimME, Der Logos in Siidarabien, in : Orientalische Studien, Tukopor NOLpEKE zum 
70. Geburtstag gewidmet (GiceBen 1906) 1. 453-461, obwohl GRIMMES Theorie nirgends 
Anklang gefunden hat (vgl. dazu die Belege : Neue Zeitschr, f. Missionswiss. 3. 1947. 138, 


Anm. 19). 
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Cerulli Enrico. Etiopi in Palestina. Storia della Comunita Etiopica di 
Gerusalemme, Vol. II. (Collezione Scientifica e Documentaria, a cura 
dell’Ufficio Studi del Ministero dell’Africa Italiana. Vol. XIV). VII + 
539 pp. in 8°. Roma 1947. Prezzo: Lire. 1500. 


Wahrend die abessinische Kommunitat in Jerusalem im Mittelalter ein wichtiges 
Bindeglied zwischen dem christlichen Europa und ihrer afrikanischen Heimat bildete 
(vgl. die Besprechung des I. Bandes, Anthropos 45. 1950. 932), hatte sie seit dem 
46. Jahrhundert nur noch eine geringere Bedeutung. Immerhin enthalt auch der 
II. Band noch manches Interessante. Er besteht aus zwei Teilen ; der erste berichtet 
iiber die Schicksale der abessinischen Gemeinde in Jerusalem von der Mitte des 
16. Jahrhunderts bis zum Tode des Negus Theodor II. (1867) ; im zweiten Teil werden 
die Statuten der athiopischen Gemeinden in Jerusalem und Agypten (das Alteste der- 
artige Dokument stammt aus dem 14. Jahrhundert, das neueste aus dem Jahre 1925) 
im amharischen Urtext mit Ubersetzung und Kommentar verdffentlicht und die Ge- 
schichte dieser Gruppen bis zur Gegenwart weitergefuhrt. 

In den Berichten europaischer Palastinareisender werden im 16. Jahrhundert und 
spater die Athiopier wiederholt erwahnt. Auch die Legende iiber die Abstammung der 
abessinischen Dynastie von Salomo und der Kénigin von Saba wird im 16. Jahrhundert 
zum erstenmal durch einen europdischen Autor wiedergegeben, namlich LEONARD Rau- 
WOLFF von Augsburg, der 1575 in Palastina war. Zwischen 1670 und 1800 befanden 
sich keine Abessinier in Jerusalem, da sich Abessinien, wegen innerer Wirren, damals 
stark von der AuBenwelt abschloB ; die den Abwesenden gehérenden Kultstatten wurden 
unterdessen in ihrem Namen durch die Griechen verwaltet. In der Zeit vorher und 
nachher gab die zahlenmaBige Schwache der athiopischen Kommunitat wiederholt 
AnlaB8, daB andere christliche Gemeinschaften sich in den Besitz ihrer Heiligtiimer zu 
setzen suchten. Die Geschichte dieser Streitigkeiten, illustriert durch zahtlreiche tiir- 
kische und arabische Originaldokumente, bildet einen interessanten Beitrag zur Kenntnis 
des christlichen Orients. Um die Mitte des 19. Jahrhunderts wandten sich die Athiopier 
in Jerusalem wiederholt um Schutz an den britischen Konsul in Jerusalem ; weitere 
politische Wirkungen hatten diese Beziehungen aber nicht. 

In einem Anhang werden noch eine Anzahl Nachtrage zum I. Band veréffentlicht. 
Ein Register der Eigennamen (zu beiden Banden) erhéht die Brauchbarkeit dieser 
reichen Dokumentensammlung. Da8 infolge der Nachkriegsverhaltnisse der II. Band 
ohne Illustrationen erscheinen muB8te, ist bedauerlich ; aber trotzdem kann man sich 


iiber den Abschlu& dieses wertvollen Werkes freuen. 
JOSEF HENNINGER. 


Cavaignac Eugéne. Les Hittites. (L’Orient Ancien Illustré, no. 3, publié sous 
la direction de CHARLES VIROLLEAUD.) 122 pp. in 8°, Avec 22 figures 
et 1 carte. Paris 1950. Libr. A. MAISONNEUVE. 


Mit der 1906-07 erfolgten Entdeckung und Ausgrabung der ehemaligen Haupt- 
stadt des Hethiterreichs beim heutigen tiirkischen Dorf Bogazkéi, rund 150 km éstlich 
von Ankara, durch die deutschen Gelehrten HuGo WINCKLER und Otto PUCHSTEIN 
einerseits und mit der ErschlieBung der Sprache der daselbst gefundenen Keilschrift- 
Tontafeln durch den Tschechen BEDRICH Hrozny (1915) andrerseits war Kleinasien 
als dritte wichtige GréBe im Alten Orient neben Agypten und Mesopotamien eingefiihrt, 
und als neue, selbstandige Disziplin der Orientalistik entwickelte sich die Hethitologie 
neben der Assyriologie und Agyptologie. 

Die historischen Ergebnisse dieser noch jungen Wissenschaft einem breiteren 
Publikum vorzufiihren, ist die Absicht des vorliegenden, auBerlich anspruchslosen Band- 
chens. Der Autor, Honorarprofessor der Universitat StraBburg, ist kein Unbekannter : 
sveben zahlreichen Aufsatzen in Fachzeitschriften verdanken wir ihm eine Bearbeitung 
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der Annalen des Hethiterk6nigs Suppiluliuma (1932) und ,,Le probleme Hittite (1936) 
von dhnlichem Inhalt wie das hier zu besprechende Buch. 


Des Verfassers Starke ist zweifellos die eigentliche Geschichte. Die brillant und 


leicht lesbar geschriebene Darstellung beginnt mit der Zeit der assyrischen Handels- 


kolonien (19. Jahrh. v. Chr., und endet keineswegs mit dem Ende des _ hethitischen 
GroBreiches zur Zeit der Seevélkerwanderung (1200 v. Chr.) oder wenigstens mit dem 
Untergang der aramiisch-hethitischen Kleinstaaten zur Zeit der groBten Ausdehnung 
des assyrischen Reiches unter Sargon II. (721-705), sondern mit einer Ubersicht iiber 
die sprachlichen, religidsen und sozialen Verhaltnisse in Kleinasien zur Zeit STRABONS 
(64 v. Chr. — 19 n. Chr.), der ja aus Kleinasien (Amaseia am Pontos) stammt und uns 


~ im 12. Buch seines groB8en Geographiewerkes eine Beschreibung seiner Heimat gibt. 


Das Hauptgewicht liegt aber doch auf der Geschichte des hethitischen GroBreiches, 
deren Darstellung die ersten 50 Seiten des Bandchens beansprucht. Mit erstaunlichem 
Geschick versteht es der Verfasser, die vielen komplizierten politischen Beziehungen 
zwischen den Gro8machten zur Zeit der 18. und 19. agyptischen Dynastie knapp und 
klar vor dem Leser auszubreiten. Die chronologische Neuorientierung auf Grund der 
beriihmten K6nigsliste aus Chorsabad ist beriicksichtigt ; aber CavaIGNac zégert noch, 
eindeutig fiir den Ansatz der Regierungszeit Hammurapis auf 1728-1686 Stellung zu 
nehmen. Die genaue Datierung der Ereignisse im sogenannten ,,Neuen Reich“ der 
Hethiter (ca. 1430-1200) gewinnt der Autor durch Wiederaufnahme einer Kombina- 
tion von E. Forrer: Im 9, Jahr seiner Regierungszeit bezieht der Konig Murs$ili ein 
Omen der Sonne auf den fast gleichzeitig erfolgten Tod seiner Gemahlin. ForrER und 
CAVAIGNAC identifizieren dieses Sonnen-Omen mit der fiir den 13. Marz 1335_v. Chr. 
errechneten Sonnenfinsternis. Die chronologischen Ergebnisse sind in einer interes- 
santen Tabelle zusammengestellt (pp. 52-53). Auf die Diskussion von Einzelheiten 
wird verzichtet ; zum Vergleich sei etwa auf die Zusammenstellungen bei H. Tu. 
BosseErt, Altanatolien, pp. 48 ff. (Berlin 1942) oder bei ScHARFF und MoormTcat, 
Agypten und Vorderasien im Altertum, pp. 496 ff. (Miinchen 1950) hingewiesen. 

Beim Versuch, auf zwei Dutzend Seiten einen Uberblick iiber die hethitische 
Kultur der GroBreichszeit zu geben, waren Vereinfachungen unumganglich. Man wird 
zur Erganzung gerne etwa nach der Neuauflage von ConTrENAU, La civilisation des 
Hittites et des Hurrites du Mitanni (Paris 1948) greifen. Mit groBem Interesse folgt 
man dem Vergleich zwischen dem hethitischen Gesetzbuch und dem Leviticus des Alten 
Testaments betr. die Strafen fiir Sittlichkeitsdelikte. Der hethitische Gesetzgeber war 
offenbar schneller bereit, ein Auge zuzudriicken als der mosaische Priester. Dem Urteil 
liber die hethitische Keramik (assez pauvre) wird man kaum zustimmen. Die diinn- 
wandigen, auf der Tépferscheibe hergestellten GefaBe, die auf Dekoration verzichten 
und nur durch die Form wirken wollen, waren in ihrer Eleganz auch heute noch der 
Stolz eines Tépferei-Ladens. Freilich 4uBert sich in dieser Technik ein ganz anderer 
Stilwille als in den gleichzeitigen Schépfungen der kretisch-mykenischen Kunst. Neben 
diesen unverzierten, diinnwandigen GefaBen gab es noch eine handgemachte, mit geo- 
metrischen Mustern verzierte Ware, die CavaiGNAc offenbar bei seinem Urteil im Auge 
hatte. Mit viel feinem Verstandnis werden dafiir die literarischen Leistungen der 
Hethiter gewiirdigt. 

Mit dem Untergang des GroBreichs um 1200 v. Chr. ist aber die Geschichte der 
Hethiter keineswegs zu Ende. Im siidéstlichen Kleinasien und in Nordsyrien konnten 
die ehemaligen Vasallen des hethitischen GroBkénigs noch fast ein halbes Jahrtausend 


lang eine gewisse politische und kulturelle Selbstandigkeit behaupten, bis sie wie das 


weiter siidlich gelegene israelitische Kénigreich der immer weiter um sich greifenden 
assyrischen Expansionspolitik zum Opfer fielen. Das gemeinsame Kennzeichen dieser 
Kleinstaaten ist die Verwendung der sog. hethitischen Hieroglyphen fiir ihre Sakral- 
Inschriften, so daB sie gewohnlich unter dem Sammelnamen , Hieroglyphenhethiter* 
zusammengefaBt werden. CavaicNnac gibt einen kurzen AbriB der Geschichte dieser 
Hieroglyphenhethiter, wobei er neben assyrischen und biblischen Nachrichten mit allem 
Vorbehalt auch einige Inschriften in hethitischen Hieroglyphen als Quellen beniitzt, 
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wie das vor ihm schon Hrozny versucht hat. Die Sprache dieser Inschriften nennt 
Cavaicnac ,le Kizzuvatnien“, da sich das Verbreitungsgebiet derselben ungefahr mit 
der Ausdehnung des aus Bogazkdi-Texten bekannten Landes Kizzuwatna deckt. 

Die letzten Abschnitte des Buches behandeln die Einfalle der Kimmerier und 
Skythen nach Kleinasien und die Durchdringung des Landes mit persischer und grie- 
chischer Kultur. Den Abschlu8 bildet das bereits erwahnte STRABON-Kapitel. , 

Der Absicht des Bandchens entsprechend wird auf alles wissenschaftliche Beiwerk 
verzichtet ; viele Probleme werden gar nicht, andere nur kurz erwahnt. Der Versuch, 
in der griechischen Amazonen-Sage eine Erinnerung an religiose Anschauungen der 
Hethiter zu finden, iiberzeugt uns gar nicht. Da die historischen Schlisse, die 
CavaIGNAC aus den neu gefundenen Inschriften vom Karatepe zieht, bereits uber- 
holt sind, ist nicht seine Schuld, sondern das Ergebnis der inzwischen erfolgten Weiter- 
arbeit an diesen Texten. 

Von den Druckfehlern ist besonders einer sehr stdrend: Auf Seite 100, Zeile 9 v. u. 
muB es ,,Muksas“ heiBen (statt ,,.Muktas"). 

Rund ein Drittel der 22 Illustrationen sind leider schlecht und dementsprechend 
nichtssagend. Besseres Bilder-Material hatte sich bestimmt auftreiben lassen. 

Die folgenden Anmerkungen mégen den Lesern, deren viele dem Bichlein zu 
wiinschen sind, zur Erganzung dienen : 

p. 18: Die abgebildete Ruinenstatte darf mit ebenso groBem Recht als Tempel 
wie als Palast bezeichnet werden. 

p. 15: Neuerdings hat F. Sommer (Hethiter und Hethitisch. Stuttgart 1947) 
gewichtige Griinde beigebracht, die eine Einwanderung der Hethiter iber den Kaukasus 
wahrscheinlich machen. 

p. 38: Ahhiyawa darf doch wohl kaum mit Mykenai, bzw. einer ,,mykenischen 
Thalassokratie gleichgesetzt werden. 

p.\45: Die nachtragliche Tilgung der Worte ,,und der Konig von Ahhiyawa“ 
ist vielleicht eine Art von damnatio memoriae. 

p. 64: Die Stadtanlage von Hiiyiik bei Alaca wird gerne mit der aus Bogazkéi- 
Texten bekannten Stadt Arinna, dem Sitz des Hauptheiligtums der Sonnengéttin, 
identifiziert. Jedenfalls diirfte die Bezeichnung ,,le Versailles des rois hittites“ nicht 
ganz zutreffende Vorstellungen erwecken. 

p. 80: Der auffallend geringe hethitische EinfluB im ehemaligen Ugarit (Ruinen- 
statte von Ras Schamra) diirfte sich vielleicht mit dessen Charakter als Seehandelsstadt 
erklaren : Die kulturellen Beziehungen zu Agypten und Kreta waren viel wichtiger als 
die politischen zu den nicht seefahrenden Hethitern. 

p. 94: Bei der Frage nach hellenischen Einfliissen bei den ,,Danuna‘“ in Kilikien 
sei auf die Darstellung von Musikinstrumenten auf den Reliefs vom Karatepe hin- 
gewiesen. Eine der Leiern ist die verbliiffendste Parallele zur griechischen Phorminx 
der geometrischen Zeit. Vgl. Max WEGNER, Die Musikinstrumente des Alten Orients. 
Miinster in Westfalen 1950. 


p. 96: Karatepe ist kein Dorf (,,village“), sondern ein (natiirlicher) Hiigel. 


RUDOLF WERNER. 


Heyd Ulrich. Foundations of Turkish Nationalism. The Life and Teachings 


of Ziya Gékalp. 174 pp. in 8°. London 1950. Luzac & Company Ltd. 
and The Harvill Press Ltd. 


Das Buch beruht auf einer urspriinglich hebraisch geschriebenen Dissertation, 
die an der Hebraischen Universitat in Jerusalem eingereicht wurde. Sein Inhalt wird 
genauer durch den Untertitel als durch den Haupttitel angegeben ; es behandelt nicht 
die geistigen Grundlagen des tiirkischen Nationalismus im allgemeinen, sondern Lebens- 
lauf und Gedankenwelt eines einzigen Mannes, MEHMET Z1vA, bekannter unter seinem 


Bibliographic 651 


(altttrkischen) Schriftstellernamen Ziya GOKALP (1875-1924). Alierdings mu8 dieser 
Autor wohl als der einfluBreichste unter den geistigen Begriindern der kemalistischen 
Tiirkei angesehen werden. Seine publizistische Tatigkeit begann mit der jungtiirkischen 
Revolution (1908/09). Damals rangen in der Tiirkei drei Bewegungen miteinander : 
“Die osmanische, zu der auch die , Jungtirken“ gehdrten, suchte den osmanischen 
Nationalitatenstaat durch Europaisierung und das Versprechen gleicher biirgerlicher 
Rechte fiir alle Untertanen, ohne Unterschied von Rasse, Sprache und Religion, zu 
retten ; die panislamische hielt am Islam als Grundlage des Staatswesens fest und 
-betrachtete als Ideal den AnschluB8 aller islamischen Volker an die Tiirkei ; die tiirkisch- 
MNationalistische wollte den Staat auf der ttirkischen Nation als solcher begriinden und 
den Zusammenschlu8 aller Tiirkvélker zu einem einzigen Staatswesen herbeifiihren 
(Pan-Tiirkismus oder Turanismus), Zrya GOKALP bemiihte sich um eine Synthese 
von ttirkischem Nationalismus, Islam und Europaisierung, aber der Tiirkismus trat 
bei ihm immer mehr in den Vordergrund ; jedoch gab er die utopischen Plane des 
Turanismus bald wieder auf und konzentrierte sein Interesse ganz auf den osmanisch- 
tiirkischen Nationalstaat (vgl. bes. pp. 104-151). Die theoretischen Grundlagen seiner 
|Ideologie entnahm er vor allem der Soziologie von DuRKHEIM, betonte aber die 
Nation viel mehr als dieser; so tritt die Nation als Ursprung der héchsten Werte 
praktisch an die Stelle Gottes, und der Islam wird innerlich stark ausgehéhlt, obwohl 
Zivya GOKALP grundsatzlich am Islam festhalten will (vgl. bes. pp. 48-70, 82-103). 

Den nicht immer leicht zu durchschauenden Gedankengangen GOKaLrs hat 
HEyYD eine griindliche Studie gewidmet, die auf umfassender Kenntnis seiner Schriften 
und der bisherigen Publikationen iiber diesen Autor in tiirkischer und in europdischen 
Sprachen beruht. (Ein Teil seiner Schriften ist noch ungedruckt, andere sind verstreut 
und schwer zuganglich ; vgl. die Bibliographie pp. 171-174 und die Einleitung, bes. 
pp. IX-X.) Das Buch behandelt in drei Teilen G6xaLtps Lebenslauf (pp. 17-40), seine 
Lehren (pp. 41-151) und ihre Bewertung (pp. 153-170). Die Bedeutung dieses Mannes 
liegt mehr auf praktischem als auf wissenschaftlichem Gebiet. Seine Ausfiihrungen 
liber die alttiirkische Kultur und Geschichte sind von zweifelhaftem Wert,. weil sie 
eine romantische Idealisierung der Vorzeit zu national-padagogischen Zwecken sind 
(vgl. pp. 112-115). In der allgemeinen Soziologie ist er kaum orginell, vielmehr von 
der franzdsischen Soziologenschule, vor allem von DURKHEIM, abhangig. Fiir syste- 
matische Philosophie hatte er wenig Interesse. Er war im wesentlichen Autodidakt 
und besa® nur eine sehr unvollstandige Kenntnis der europaischen Kulturgeschichte, 
wie sich in vielen Fehlurteilen und unangebrachten Vergleichen zeigt. Trotz aller dieser 
Mangel hat aber GOKALP auch auf wissenschaftlichem Gebiete seine Verdienste, vor 
allem als Anreger zur Erforschung der tiirkischen Geschichte und Volkskunde, die von 
manchen seiner Schiiler mit strengerer wissenschaftlicher Methode weitergefiihrt wurde 
(pp. 157-160). Vor allem aber haben seine Schriften die Bewegung machtig gefordert, 
aus der die neue Tiirkei hervorgegangen ist, und viele seiner Ideen wurden dort ver- 
wirklicht ; in nicht wenigen Einzelfragen gingen allerdings Kemal Atatiirk und seine 
Mitarbeiter doch wieder andere Wege. 

Das Leben einer solchen Persénlichkeit, wie es ZiyA GOKALP war, kann nicht 
beschrieben werden, ohne daB zugleich seine geistige Umwelt gezeichnet wird. So 
finden wir tatsachlich hier auch eine (zwar skizzenhafte, aber doch anschauliche) Schil- 
derung des tiirkischen Geisteslebens am Ende des 19. und in den ersten Jahrzehnten 
des 20. Jahrhunderts. Gerade unter dieser Riicksicht, als Querschnitt durch eine Zeit 
raschen und intensiven Kulturwandels, ist das Buch auch fiir den Ethnologen 
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Mangelsdorf Walter. Evlebnis Indien. Besinnliche Reise von Ceylon nach 
Buddha Gaya. 195 pp. in 8°. Mit 28 Abb. und 1 Karte. Braunschweig 


1950. Viewec-Verlag. 


Dieses indische Reisebuch unterscheidet sich von den iiblichen durch den Ver- 
zicht auf eine Besprechung der politischen Lage Indiens. Der Autor legt anscheinend 
besonderen Wert auf eine — iibrigens recht anschaulich gehaltene —. Schilderung der 
Religionen Ceylons und Indiens, und kleidet seine Schilderung hdufig in kurze Zitate 
aus den heiligen Schriften des Buddhismus und Hinduismus. Im iibrigen ist das Buch 
nicht frei von Ubertreibungen und Verallgemeinerungen, wie man sie bei derartigen 
Reisebeschreibungen freilich gewohnt ist. Von den wirklich guten Bildbeilagen sind 


i i igsten Originalaufnahmen. 
leider nur die wenigste g Sih sale 


Schafer Ernst. Uber den Himalaja ins Land der Gétter. Auf Forscherfahrt 
von Indien nach Tibet. 200 pp. in 8°. Mit 32 Abb. und 1 Karte. 
Braunschweig 1950. VIEWEG-Verlag. 


Schon in seinem Buch ,,Geheimnis Tibet“ hat SCHAFER eine mehr volksttimliche 
Beschreibung seiner Tibetreise geboten. Hier gibt er nun eine neue Fassung des ersten 
Teiles seiner Wanderung. Sie enthalt meist Naturschilderungen und Jagdszenen. Die 
Schilderungen sind sehr blumenreich, oft etwas zu schwiilstig. Es werden aber auch 
zoologische, anthropologische und ethnologische Bemerkungen eingeflochten. 

Auch SCH&FER ist der Ansicht, daB der geheimnisvolle ,Schneemensch“, den die 
abendlandische Presse als Sensation brachte, der Tibetbar ist. Mit ahnlichen Fabelmen- — 
schen, die sich als Baren entpuppten, wurde PrzEwaALskI und andere Forscher genarrt. 

Der Verfasser nennt den Kiang, einen Equiden, der zwischen Pferd und Esel steht, 
,Pferdeesel“ (p. 71), ,,wildes Steppenpferd“ (p. 90). Da das Tier jedoch ein pferde-— 
ahnliches Wiehern und keinen Eselsschrei ausst6Bt, darin also dem Pferd nahersteht, 


sollte man es eindeutig ,,Eselspferd“ nennen. 
M. HERMANNS. 


Croidys Pierre. Ins Land der Geister. Vom GroBen Sankt Bernhard nach — 
Tibet. 189 pp. in 8°, Mit zwei Karten im Text. Luzern 1949. 
RABER-Verlag. 


»Land der Geister‘ diirfte wohl das tibetische Lha sa, ,,Geister-Statte“, wieder- 
geben. Der Untertitel umreiSt das engere Thema: Ménche von GroBen St. Bernhard — 
versuchen die alte Tradition ihres Hospizes, Hilfe und Rettung fiir Wanderer, welche 
die tief verschneiten Passe iiberschreiten, nach Tibet zu verpflanzen. Das Buch schildert 
recht lebhaft und anschaulich die groBen Miihen und Schwierigkeiten, Anerkennungen 
und Anfeindungen, Enttauschungen und Fehlschlage. Streiflichter tiber Missions- 
geschichte, Religion und Brauchtum der Chinesen und Tibeter werden eingestreut. 
Manche Partien sind romanhaft (p. 43 f., 47 f.) ; verschiedene Urteile sind miSverstand- _ 
lich. TeufelsbesesSenheit soll ,,die Krankheit aller Taufbewerber“ sein (p. 53 £.). ,, Allens 
dings versteht niemand den Sinn dieser Spiele“ (chinesisches Theater) (p. 24). — ,,Es 
gibt keine Kiinstler, keine Sportler, keine Gelehrten, wenigstens nicht nach unseren ~ 
Begriffen“ (p. 25). — Der Dalai Lama ist keine , Wiedergeburt des Buddha‘, sondern | 
verkérpert den Bodhisattva Avalokiteshvera (p. 68). 

Die religiésen AuBerungen und Empfindungen der Asiaten werden als Teufels- | 
kult und Gétzendienst gebrandmarkt (p. 79f.). Wir wiinschen, der Autor hatte in | 
der Religion der Chinesen und Tibeter dem tieferen Sinn nachgesptirt und nicht durch 
eine europaische Brille tiberall verzerrte Fratzen geschaut. Ich habe monatelang in den | 


Bibliographie 653 


Lamakléstern von A mdo gelebt und keine Fremdenfeindlichkeit, sondern nur Gastfreund- 
schaft erfahren. Selbst unter angesehenen Lamas habe ich gute Freunde gewonnen. 

Ob statt eines PaB-Hospizes nicht Abteien (Benediktiner, Zisterzienser u. a.) als 
religidse und kulturelle Mittelpunkte durch Bekampfung der Krankheiten bei Menschen 
(Krankenhauser) und Tieren (Schutzimpfungen), durch systematische Viehzucht (Milch- 
ergiebigkeit, Wollfeinheit) und Ackerbau (Samenkulturen), durch Handwerkerschulen 
(Leder-, Wollverarbeitung u. 4.) mehr fiir das Wohl des Volkes und den Aufbau des 
Landes beitragen kénnten ? Der mehrfach erwahnte P, Nussspaum war der Ansicht. 


M. HERMANNS. 


Filchner Wilhelm. Ein Forscherleben. 391 pp. in 8°. Mit einem Bildnis 
des Verfassers und 5 Karten im Text. Wiesbaden 1950. EBERHARD 
BROCKHAUS. 


Der jetzt dreiundsiebzigjahrige Erforscher Zentralasiens, WILHELM FILCHNER, 
halt hier Riickschau tiber sein bewegtes Leben. In der Wagnerstadt Bayreuth geboren, 
kam er frith nach Miinchen und dort auch in das Kadettenkorps. Der junge Fahnrich 
verbrachte seinen Urlaub in RuSlands Weiten, und mit 23 Jahren ritt er in seiner 
ererbten Abenteuerlust iiber das Dach der Welt, den Pamir. GRAF voN SCHLIEFFEN 
selber hat daraufhin den unternehmenden Leutnant richtungweisend angespornt ; so 
wandelte sich sein Drang in die Ferne in echten Forschergeist, der dann speziell in erd- 
magnetischen Vermessungen so Bedeutendes leisten sollte. Wenn den Forscher FILCHNER 
der Weg auch einmal (1911/12) mit der deutschen Expedition in die Antarktis fiihrte, 
so blieb er sonst doch seiner ersten Liebe treu: Zentralasien. Bereits 1903-05 forschte 
er in Tibet ; vorab aber in zwei langen, iiberaus beschwerlichen Expeditionen legte er 
1926-28 und wiederum 1934-48 mehr denn 6000 km lange MeBketten an und verkniipfte 
so das europaisch-westasiatische Netz magnetischer Stationen mit dem chinesischen und 
dieses wiederum mit dem indischen. Dankbar erwahnt des 6fteren der Forscher die Hilfe, 
die ihm in diesen wiisten und gefahrlichen Gegenden von den dort wirkenden Steyler 
Missionaren zuteil ward. 1939-40 arbeitete er in gleicher Eigenschaft in Nepal, spater 
hielt er sich in Indien auf. — Wie ein Abenteuerbuch liest sich das Werk. Nur hat es 
den Vorteil, da8 es erlebte Geschichte ist, die dem allzeit gespannten Leser vor allem 
Land und Leute des bis dahin so verschlossenen, momentan aber in das Blickfeld des 


Interesses gertickten Tibet offenbart. 
HEINRICH EMMERICH. 


Forrest R. A. D. The Chinese Language. 352 pp. in 8°. With 3 maps. 
London 1948. Faber and FABER Ltd. 


Diese hervorragende Arbeit schlieBt eine seit langem gefiihlte Liicke in der 
Literatur iiber das Chinesische. Der Verfasser hat sich die Aufgabe gestellt, ein Hand- 
buch der chinesischen Sprache zu schaffen, das in moéglichst kurzer Form tber alle 
Probleme des Chinesischen AufschluB gibt, die fiir den vergleichenden Sprachforscher 
und insbesondere fiir den an den Sprachen Ostasiens interessierten Linguisten von 
Bedeutung sind. Das ein solches Werk gréBtenteils eine Zusammenfassung und tiber- 
sichtliche Darstellung bisheriger Forschungsergebnisse zahlreicher Wissenschaftler sein 
wird und erst in zweiter Linie durch den Verfasser neu gewonnene Erkenntnisse bringt, 
liegt im Wesen der Sache begriindet. Doch kann festgestellt werden, daB der Autor 
die Verquickung der beiden Aufgaben in geradezu vorbildlicher Weise gelést hat, ohne 
sich auf langere Polemiken einzulassen, die den Wert der Arbeit als Handbuch zweifellos 
nicht erhéht hatten. Er stellt in kurzen Ziigen die wichtigsten Forschungsergebnisse 
dar, wobei er in strittigen Fallen nach sorgfaltiger Abwagung der Ansichten der ein- 
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zelnen Autoritaten seine eigene, mit Beweismaterial griindlich unterbaute Meinung 
Lal ae ist in der Weise aufgebaut, daB nach der Erlauterung der verwendeten 
Umschrift zunachst eine allgemeine Einleitung iiber die tibeto-chinesischen Sprachen 
gegeben wird, der eine Besprechung der Entwicklung der Schrift, der Methoden der 
Erforschung der alten Sprache und des allgemeinen Charakters der chinesischen Sprache 
folgt. AnschlieBend werden die dem Chinesischen werwandien und benachbarten 
Sprachen besprochen und die historische Entwicklung des Chinesischen vom Proto- 
Chinesischen bis zu der heutigen Sprache in mehreren Kapiteln dargestellt, woraut die 
Behandlung der einzelnen Dialekte folgt und schlielslich eine Ubersicht liber die heutigen 
Probleme des Chinesischen gegeben wird. Eine Anzahl chinesischer Texte aus ver- 
schiedenen Epochen, Vergleichstabellen von Wortern in verschiedenen Dialekten und 
kurze Textproben chinesischer Dialekte und anderer Sprachen Stidostasiens, ein Index 
chinesischer Zeichen und ein Index der vorkommenden chinesischen Worter in der 
Wape’schen Umschrift beschlieBen das ausgezeichnete Werk. 

Bei der Fiille des Materials konnen nur einzelne wichtige Punkte naher besprochen 
werden. Zunachst ist es sehr zu begriiBen, daB der Verfasser ausschlieBlich das Trans- 
kriptionssystem der Association Phonétique Internationale verwendet, da dasselbe 
bessere Vergleichsmoéglichkeiten bietet als die tiblichen chinesischen Umschriftsysteme. 

Zu der Behandlung der Haupteigentiimlichkeiten der tibeto-chinesischen Sprachen 
kann bemerkt werden, daB die Ansicht Forrests, da fiir die Feststellung der Ver- 
wandtschaft einzelner Sprachen Vergleichungen des grundlegenden Wortschatzes und 
die Aufstellung fester Lautgesetze das Wichtigste seien, fiir Sprachen, die dem iso- 
lierenden Typus angehoren, vorbehaltslos geteilt werden kann, doch kénnte man zu 
der Ansicht neigen, da der Verfasser mit seiner Ablehnung des Vergleiches der sprach- 
lichen Struktur zur Feststellung der Sprachverwandtschaft fiir die tibeto-chinesischen 
Sprachen zwar weitgehend recht haben mag, diese Ansicht aber wohl kaum in gleicher 
Weise fiir die Verwandtschaft zwischen Sprachen schlechthin gelten kann. Freilich ist 
die einseitige Uberbewertung des Vergleiches der Sprachformen ebenso gefahrlich wie 
die einseitige Uberbewertung des Vergleiches des Wortschatzes. 

Sehr begriiBenswert ist die Tatsache, da8 bei der Besprechung des allgemeinen 
Charakters der chinesischen Sprache mit Nachdruck auf die Wichtigkeit des Druck- 
akzentes im allgemeinen und insbesondere bei zusammengesetzten Ausdriicken hinge- 
wiesen wird, Diese Eigentiimlichkeit der meisten chinesischen Dialekte hat bisher nur 
wenig Beachtung gefunden. 

Beziiglich des Wortschatzes des Chinesischen stellt der Autor fest, daB die Er- 
scheinung, daB eine Sprache fiir bestimmte Begriffe eine gro8e Anzahl verschiedener 
Ausdriicke zur Bezeichnung der teinsten Unterschiede derselben besitzt und gleichzeitig 
uber keine allgemeinen, -umfassenden Ausdriicke fiir solche Begriffe verfiigt, auf das 
gesteigerte Interesse zuriickzufiihren sei, das die Sprecher der Sprache den Gedanken- 
inhalten entgegenbringen, die durch diese Ausdriicke bezeichnet werden. Er bemerkt 
dazu sehr richtig, daB diese Eigentiimlichkeit nicht einfach als ein Zeichen der 
»Primitivitat“ der betreffenden Sprache gelten kann. Dazu sei festgestellt, da8 auch 
sogenannte ,,primitive’’ Sprachen oft sogar sehr weitgehende Verallgemeinerungen 
kennen, wenn es sich um Begriffe handelt, die genau zu unterscheiden nicht im Interesse 
der Sprecher gelegen ist. 

Interessant ist die Ansicht des Verfassers, da8 das Yao-Miao zu den Mon-Khmer- 
Sprachen zu rechnen sei. Nach seiner Meinung ist dies wahrscheinlicher als die Zu- 
gehorigkeit desselben zu den Tai-Sprachen, wobei er sich bei diesem Urteil vor allem 
von den Ubereinstimmungen des grundlegenden Wortschatzes leiten 1aBt. 

Zu bemerken ware noch, daB der Autor die Ansicht MAsPERos und CABATONS 
teilt, die die Tscham-Sprachen zu den austronesischen Sprachen rechnen, wahrend — 
demgegeniiber P. W. Scumipt sich fiir eine Zugehorigkeit derselben zu den austro- _ 
asiatischen ausspricht, wobei er sich auf die Tatsache stiitzt, daB die meisten Formativ- Z| 
elemente austroasiatisch sind, wodurch der Gegensatz zwischen der Vergleichung des | 
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Wortschatzes und der der Formativelemente in Erscheinung tritt. Aus der Feststellung 
Masperos, nach dessen Ansicht eine Anzahl der Worter der K’lai-Dialekte auf der 
Insel Hainan Ubereinstimmungen mit den von ihm als austronesisch betrachteten 
Tscham-Sprachen zeigen, schlieBt ForREstT, daB es sich bei diesen Dialekten um den 
Rest einer austronesischen Sprache oder von austronesischen Sprachen handeln kénnte, 
die friiher vielleicht auch auf dem Festlande gesprochen worden waren. 

Bei der Behandlung des archaischen Chinesisch ist der Hinweis von Interesse, 
da8B méglicherweise die Téne in dieser Periode erstmalig aufgetreten seien. 

In dem Kapitel iiber das ,,Ancient Chinese“ verdient die Ansicht des Verfassers 
Beachtung, da8 der von KartGREN durch offenes 0 bezeichnete Laut in Wirklichkeit 
‘der Diphthong aw gewesen sei. Ferner ist bemerkenswert, da8 der Autor einzelne gram- 
matische Eigentiimlichkeiten des Chinesischen dieser Epoche (insbesondere die Stellung 
der Zahlworter) auf den EinfluB einer vorchinesischen Sprache (Miao) zuriickfihrt, 
wobei er auf die Tatsache der Verlegung des Kulturzentrums in das Gebiet siidlich des 
Yang tze, also in das urspriingliche Gebiet dieser Sprachen, hinweist. 

Bei der Behandlung des mittelalterlichen und modernen Chinesisch kommt 
FoRREST zu dem Ergebnis, daB die Sprache von Peking eine der heutigen Form fast 
vollig gleiche Stufe etwa im fiinfzehnten Jahrhundert erreicht haben mochte. 

Aus der Behandlung der einzelnen Dialekte ist der Umstand als besonders 
interessant herauszugreifen, daB der Verfasser beztiglich des Minchia, das bisher all- 
gemein als nicht chinesisch angesehen wurde, zu dem Ergebnis gelangt, da® es sich 
bei demselben um einen sehr friih (vor dem neunten Jahrhundert n. Chr.) von den Min- 
Dialekten abgespaltenen chinesischen Dialekt handelt. L 

Es sei am Schlusse die Hoffnung ausgesprochen, da der Verfasser den ver- 
gleichenden Sprachforschern noch weitere ahnliche Werke bescheren mége. 


STEFAN Wurm, Wien. 


Mullie Jos. L. M. Gyrondbeginselen van de Chinese letterkundige taal. Deel I: 
XIV + 362 pp., IL: X + 208 pp., IIL: XI + 492 pp. in 4°. Leuven 
(s.a.). Druk H. DEWALLENS. 


Ein neues hervorragendes Hilfsmittel zum Studium der chinesischen Schrift- 
sprache aus der Feder des verdienten Verfassers. Der Autor tritt der Ansicht entgegen, 
daB es in der chinesischen Schriftsprache keine Wortklassen gabe und halt in allen 
drei Banden an der systematischen Behandlung der einzelnen grammatischen Erschei- 
nungen an Hand der allgemeinen Grammatik fest, wobei jede Regel mit zahlreichen 
Belegen aus der chinesischen Literatur untermauert wird. Ein wiirdiges Seitenstiick 
zu des Verfassers ebenfalls dreibandigem ,,Het Chineesch Taaleigen“ tiber den nord- 


pekinesischen Dialekt. Svnar abr SVEN, Nien 


Pierson J. L. The Manyésé. Translated and annotated by J. L. PIERSON. 
Booked: aXuet 240 opPooldi te XVIL +281, pp. TIL: XIX +379 epp.} 
TVX Xee408i-ppyeVewXVieb 235 pp VI > XV+:329pp., VIL: 
XV + 408 pp. in 8°. Leiden 1929-1949. E. J. BRILL. 


Der Ubersetzer beabsichtigt, eine vollstandige Ubersetzung des Manydsa, der 
altesten japanischen Gedichtsammlung, zu geben. Die Sammlung enthalt gepau 4496 Ge- 
dichte (nicht 10 000 wie der sino-japanische Titel vorgibt) in zwanzig Biichern, von 
denen die ersten sieben in je einem Band vorliegen. Das Vorwort zum ersten Band 
ist 1929, das zum siebenten Band im Dezember 1949 geschrieben. Die miihevolle Uber- 
setzungsarbeit ist unternommen worden nicht wegen der reizvollen Skizzen altjapa- 
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nischen Lebens, auch nicht wegen der Schilderung der herrlichen Inseln der japanischen 
Inlandsee, sondern maBgebend war der linguistische Gesichtspunkt. So versteht es 
sich, daB das Werk, wie es vorliegt, dem literarisch Interessierten kaum einen GenuB 
oder etwa einen miihelosen Einblick in die japanische Gefiihlswelt gewahren wird, wenn 
auch die Sammlung bis auf den heutigen Tag als klassischer Ausdruck der Seelen- 
ungen des Japaners gilt. Es kam vor allem auf die Korrektheit der Ubersetzung an. 
Philologen und Etymologen wird reichlich Material geboten ; nicht nur durch 
die Ubersetzung als solche ; es werden immer wieder philologische Themen eigens be- 
handelt, und der Name Pierson biirgt fiir eine griindliche Behandlung. Etwa 20 Seiten 
‘(Band 1, pp. 27-48) widmet der Ubersetzer einleitend der Umschnift der japanischen 
Silbenschrift der verschiedenen Perioden. Sehr dankenswert ist auch eine Liste der 
sog. ,Manydgana“ (Band 1, pp. 49-69), d.h. der chinesischen Zeichen, die hier rein 
phonetisch gebraucht werden. Auch sonst fehlt es nicht an philologischen Exkursen, 
die teilweise Charakter und Lange eines Artikels annehmen. Die Frage der Phonetik 
dés Altjapanischen ist zu schwierig, als daB Prerson hie und da nicht auch Widerspruch 
finden kénnte. So behauptet E. Pacer, daB einem heutigen japanischen h in der frag- 
lichen Periode ein p entsprochen habe, und nicht wie PrERSON meint, ein (bilabiales) f 
im Anlaut, das im Inlaut stimmhaft gesprochen wurde (cf. E. PAGEL: Das neuere 
Schrifttum tiber die altjapanischen Laute. In: Nippon 1936, N° 3, pp. 170-174). Gegen 
Pacet kann der Ubersetzer sich nachtraglich wenigstens auf die Autoritat.S. Yosur- 
TAKES berufen, der meint, daB modernes japanisches fh jedenfalls nicht  gesprochen 
wurde (cf. S. YosHITAKE.: The Phonetic System of Ancient Japanese, 1934, p. 47). So 
wertvoll schon die Ubersetzung und kritische Kommentierung eines solchen Werkes 
ist, PrERSON betrachtet sie nur als Materialsammlung, als Vorarbeit, nach der die eigent- 
liche Arbeit beginnen kann: die Vergleichung des Japanischen mit anderen Sprachen. 
Solange das Japanische nicht griindlichst durchgearbeitet sei, bleibe jede solche Ver- 
gleichungsarbeit ,,a priori useless“ (Band 1, Vorwort p. 2). GewiB ist die hier geforderte 
Arbeit unerlaBlich, und wird der vergleichende Linguist sich immer wieder an der Philo- 
logie orientieren miissen. Anderseits kann aber die vergleichende Arbeit dem Philologen 
wertvolle Winke geben fiir die Deutung mancher Morpheme oder syntaktischer Eigen- 
arten der Sprache. Es ware sicher ein unaufholbarer Zeitverlust, wenn alle Vergleichs- 
arbeit sistiert wiirde, bis der Philologe am Ende seiner Arbeit ist, wie PreRSON es hier 
zu verlangen scheint. 

Beide, Philologe und vergleichender Linguist, warten sicher mit Ungeduld auf 
die weiteren Bande, die sich an Griindlichkeit mit den bisher erschienenen bestimmt 
werden messen k6énnen. 


stimm 


A. LAMMERHIRT. 


Smith Edwin W. (Editor). African Ideas of God. A Symposium. IX + 308 pp. 
in 8°, With 1 map. London 1950. Edinburgh House Press. 


Nach dem Beispiel von ,,African Political Systems“ ist das vorliegende Werk 
nicht eine Synthese iiber das gesamte Afrika oder groBere zusammenhangende Teile 
desselben im Sinne der Darstellungen von MEINHOF, Mgr. LE Roy, W. ScHmMIpt, 
J. Witttams, H. BAuMANN u.a., sondern eine Auslese von Beitragen tiber zwélf ver-— 
schiedene Teilgebiete. Die Autoren sind fast ausnahmslos Missionare verschiedener 
Denominationen, durch vieljahrigen Aufenthalt vertraut mit Sprache und Kultur ihres 
Spezialgebietes. Es handelt sich um folgende: T.C. Younc (Northern Nyasaland), 
C. R. Hopcoop (Tonga, Northern Rhodesia), Ep. W. SmitH (Buschmanner, Hotten- 
totten und Bantu von South Africa), G. W. Dymonp (Ovamboland), J. Davirpson 
(Ngombe, Belgian Congo), R. GUILLEBAUD (Ruanda-Urundi), H. B. THomas (Uganda), 
R. C. STEVENSON (Nuba), G. PARRINDER (Yoruba und Ewe), H. St. Jonn T. Evans (Akan), 
R. T. Parsons (Kono in Sierra Leone), W. T. Harris (Mende). So sind zwar nicht 
alle Vélkergruppen vertreten, aber die Auswahl ist doch ziemlich reich. Einige der 
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Autoren, besonders der Herausgeber, der neben seinem Spezialbeitrag eine ausfiihrliche 
Einleitung bringt und kurz iiber einige Etymologien von Mulungu, Leza und Nyambe 
orientiert, sind nicht unbekannt in der ethnographisch-linguistischen Literatur Afrikas, 
Manche Kreise sehen es als methodisch verfehlt und voreingenommen an, beim 
~Studium der Naturvélker-Religionen* von deren Gottesglauben auszugehen. Das vor- 
liegende Buch zeigt aber von neuem, wie gerade in Afrika neben dem reichen Toten- 
ritual, neben Geisterglauben und magischen Praktiken, praktisch bei allen Vélkern 
die Idee eines persénlichen Hochgottes, wenn wir es so nennen wollen, mehr oder weniger 
deutlich vorhanden ist, die weder als Funktion der ,social structure“ oder des » political 
system” noch als Inbegriff eines unpersonlichen ,,energie vitale, noch als christlicher, 
‘Jiidischer oder islamitischer Import befriedigend erklart werden kann. Ethischer Fin- 
flu8 und Kult dieses Héchsten Wesens sind allerdings in vielen Stammen heute unbe- 
deutend. Andererseits zeigt sich, wie bei den meisten dieser Vélker das Verhaltnis der 
Lebenden zu den Toten mehr sozial als eigentlich religidés-kultisch ist. Das Zeugnis 
von G. W. DymonpD iiber die Ambo (p. 137) ,,They (ancestral spirits) are not regarded 
as independent deities ; they are not divine : they are human in death as in life. Never- 
theless they have completely diverted to themselves the kind of worship (latria) which 
is due to God alone“ mu8 diesbeziiglich sicher sehr weit gedeutet werden, wenn man 
nicht einen Widerspruch in ihm sehen will. 

Ep. W. Situ schlagt als Dreiteilung der religidsen Kategorien der Afrikaner vor : 
Theism, Spiritism, Dynamism (p. 16, 83). Die andern Autoren folgen ihm zum Teil. 
Man kann dieser Terminologie im ganzen zustimmen, besonders auch auf Grund der 
Arbeiten von TEMPELS und GRIAULE - DIETERLEN. Nur mu8 beachtet werden, daB, wo 
man in gewissem Grade von einem Totenkult sprechen kann, nicht immer nur der Toten- 
geist, sondern oft einfachhin der Tote verehrt wird, was dann kaum mehr als Spiritism 
bezeichnet werden kann, und da8 es oft schwer zu unterscheiden ist, ob ein Kultgegen- 
stand eine ,,Medizin“, ein ,,Fetisch“ ist, als Trager einer unpersdnlichen neutralen 
Energie oder als. Wohnung eines Geistes oder als Symbol oder Instrument des Segens 
oder Fluches eines iibernatiirlichen Wesens, oder ob es nur als Heilmedizin in unserem 
Sinne angesehen wird. 

Das Buch als Ganzes ist ein wertvoller Beitrag zum Studium der afrikanischen 
Religionen. Die Autoren beriicksichtigen im allgemeinen die wichtigsten Monographien, 
bringen aber daneben viel neues, gutes Material aus ihrer langjahrigen Vertrautheit 
mit den Stammen. Ihr Urteil macht den Eindruck der Unvoreingenommenheit und 
geht nur in geringem MaBe auf Ursprungsprobleme ein. Einstimmig setzen sie sich ein 
\fiir eine aufbauende Missionsmethode. Ein eigener Index der verschiedenen Gottes- 
namen, deren Deutung und der Stamme, wo'sie sich vorfinden, bildet den AbschluB 
es Werkes. 


Huco HuBEr. 


unker Hermann. Pyramidenzeit. Das Wesen der altagyptischen Religion. 
184 pp. in 8°. Einsiedeln, Ziirich und K6ln (1949). BENzIGER Verlag. 
Preis: broschiert sFr. 9.—; in Leinen geb. sFr. 12.90. 


In sieben Kapiteln (Gott und Gétter; Gott und der Mensch nach den Eigen- 
men-des Alten Reiches; Die Religion und das Leben; Das Totengericht ; Toten- 
ericht und SiindenbewuBtsein ; Das Jenseits; Die Bewahrung der Religion in der 
eit des Niederganges) gibt JUNKER eine anschauliche und fesselnde Gesamtdarstellung 
er Religion der Pyramidenzeit oder des Alten Reiches (rund 3000-2300 v. Chr.). Dabei 
ommt er wiederholt zu Ergebnissen, die von bisher verbreiteten Anschauungen ab- 
eichen, z.B.: ,,Die Geschichte der Gottesvorstellung darf man nicht so darstellen, 
laB der reine und groBe Begriff eines universalen héchsten Wesens das Ergebnis einer 
ahrtausendelangen Entwicklung sei und erst im Neuen Reich feste Gestalt angenommen 
abe ... Schon ganz am Anfang der Pyramidenzeit steht die Gestalt des einzigen, 
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ewigen’ Allherrn, der durch seinen Willen und durch sein Wort alles geschaffen hat, 
auch die Gétter ...“ (p. 181; vgl. pp. 11-40). Sehr beachtenswert sind auch die Aus- 
fiihrungen tiber die religidse Begriindung der Ethik (pp. 41-77) und die ethischen Ele- 
mente in der Vorstellung vom Totengerichte, die allerdings schon in den Altesten Texten 
durch die Magie gefahrdet sind und spater immer mehr von ihr ‘tiberwuchert werden 
(pp. 78-107). Neben dem Zaubergedanken haben vor allem die politischen Verhaltnisse, 
die Erhebung immer neuer Reichsgotter durch neue Dynastien, einen unheilvollen Ein- 
fluB auf die spatere Entwicklung der Agyptischen Religion gehabt. 

Da das Buch fiir einen weiteren Leserkreis bestimmt ist, werden keine detaillierten 
Quellennachweise gegeben. Die ausfiihrliche Begriindung seiner’ Auffassungen hat 
JUNKER in mehreren wissenschaftlichen Arbeiten vorgelegt, die am Schlu8 genannt sind 


(p. 184; vgl. auch Anthropos 35-36. 1940-41. 404 f.). Josue. HENNINGER, 


Kiggen J. Nuer—English Dictionary. 346 pp. in 8°. (s. 1.) 1948. Drukkerij 
van het Missiehuis, Steyl bij Tegelen. 


Mit dem Erscheinen dieser héchst verdienstvollen Arbeit sind die Praliminarien 
fiir die umfassende Erforschung der sogenannten , Jii-Languages“ zum groBten Teil 
abgeschlossen. Wer die Schwierigkeit solcher Arbeiten auf dem in mehrfacher Hinsicht 
heiBen Boden des Obernil-Sudan zu ermessen imstande ist, der mu8 der Hingabe des 
Missionars Anerkennung zollen. 

Die Abrundung des Bildes von der Sprachgestalt der ,D’i-Sprachen“, wie man 
sie wohl am besten nennen wird, erlaubt uns heute die scharfe Abgrenzung dieser Sprach- 
gruppe : D’av (Dinka), Nad (Nuér) und T’6l (Schilluk) mit seinen bis ins Zwischenseen- 
gebiet reichenden Ablegern, gegeniiber den zwei ganz andersartigen Sprachtypen, welche 
auf demselben Territorium des Obernil-Sudan langs- und quergelagert erscheinen. Schon 
diese Zwischenlagerung auf dem genannten Ausbreitungsfeld lat die lange schon ver- 
altete Benennung ,,nilotisch“ als véllig unsinnig erkennen. Nilotisch, d.h. am Nil 
gelegen, kénnte man auch die Sprache der Madi bezeichnen, die zum Gebiet der aus 
dem Uelle-Bereich vorgedrungenen Ostsudan-Sprachen des Bahr el-Ghazal gehért und 
gar nichts mit den sogenannten D’i-Sprachen zu tun hat. Das Gleiche gilt auch fir 
die Sprache der Bari, die auch am Nil gelegen ist, sprachlich jedoch zu dem groBen 
Stamm der bipolaren Genusklassen-Sprachen des Obernil- — Zwischenseen- — Nord- 
Kenyasteppenlandes gehért, welchen man ganz widernatiirlich immerzu als »hami- 
tisch“ zu bezeichnen beliebt hat. (,,Hamitisch“ ist ganz was anderes.) — Die Bezeichnung 
,nilotisch“ besagt somit gar nichts ; wer aber eine rein regionale Umgrenzung wiinscht, 
der mag ruhig von Stammen des Obernil-Sudan sprechen, dabei aber die sprachliche 
Kennzeichnung durch Zuweisung zum Sprachstamm der D’i-Sprachen vornehmen. 

Die Ansicht J. KicGEns, daB die Nuér-Sprache sozusagen den Altesten Typus 
dieses Sprachstammes der D’i-Sprachen reprasentiert (p. 8), ist in der Hauptsache als 
richtig zu bezeichnen. Dinka- und Schilluk-Sprache weisen dafiir nicht minder wert- 
volle Einzelziige auf, welche erst in der Synopsis mit jener den historischen Grundtyp 
des ganzen Sprachstammes zu erfassen ermdglichten. 

Leider fehlt es bisher an einer analog zur WESTERMANN’schen Behandlung der 
Schilluk-Sprache adaquaten Darstellung der Intonationsverhaltnisse in der Dinka- und 
Nuér-Sprache. Der ganze Sprachstamm gehért ja unbestreitbar zu den sogenannten 
Tonsprachen, so daB ohne Beachtung der Tonhéhen sowohl der praktische Gebrauch 
derselben fiir Europaer unmdglich bleibt, als auch fiir die historisch-etymologische 
Beurteilung ein wichtiger wissenschaftlicher Faktor ungreifbar wird. (WESTERMANNS 
Studie ,,The Nuer Language“, M.S.O.S. 1912. pp. 84 ff. bietet doch nur Anfange.) 

Demgegeniiber ware fiir das vorliegende Wérterbuch der Nuér-Sprache die fein 
detaillierte Herausarbeitung der Vokalquantitaten und ihrer speziellen Nuancen hervor- 
zuheben. Durch die Orthographierung entsprechend der ,,Rejaf Language Conference 
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1928" erscheint allerdings die Kontinuitat mit der Lautdarstellungs-Tradition der inter- 
nationalen Sprachwissenschaft abgerissen, wodurch im gegebenen Falle der Vergleicher 
des Nuér-Materials mit dem der Schilluk-Sprache unnotigerweise gezwungen ist, sozu- 
sagen dasselbe Sprachgut in zwei verschiedenen Alphabeten vor sich zu haben, ahnlich 
wie wenn jemand kroatisches und serbisches Sprachgut verarbeiten mu8. Jedes Abge- 
hen von der bereits gewonnenen Einheits-Basis aber halt fiir wissenschaftliche Arbeit 
nur zwecklos auf. 

Die detaillierte Darstellung des Nuér-Sprachgutes durch J. KiGGEn erlaubt nun- 
mehr bestimmte Feststellungen des Gesamtcharakters des Stammes der D’‘i-Sprachen. 

. Derselbe gehért zum Typus einer bipolaren Numeral-Klassensprach d.h. 
auBer der Unterscheidung von Singular und Plural geht (resp. ging) auch die gleich- 
zeitige Unterscheidung von individuell und kollektiv-typisch einher. 

Damit kommen wir zu KicGENs Vermutung, daB das Nuér Ansdtze einer alten 
Deklination aufweise, indem es einen ,,Genetiv und einen ,,Lokativ entwickelt habe. 
Das ist natiirlich eine Tauschung, wie sie einem Europaer vom Standpunkt seines eigenen 
SprachbewuBtseins aus passieren konnte. Es handelt sich um die enklitischen Lokal- 
partikeln -a im Singular sowie -ni im Plural, welche dadurch den Anschein einer geneti- 
vischen ,,Flexion‘’ erwecken, weil sich ihr Gebrauch auGBer deiktisch-lokaler Be- 
zeichnung auch zur Kennzeichnung des Rektums der Genetivverbindung im Nuér 
fixiert hat. So lautet zu tooy ,,Kalebasse“ der anscheinende |,Genetiv“ tok-a ; daneben 
aber sagt man: lat.ni d’e tok-a ,,lege es in die Kalebasse !‘‘ Der Satz: toy-a kol-a bedeutet 

nicht etwa ein sinnloses ,,des Liegens der Haut“, sondern: ,,mein Liegen (ist) auf einer 
Haut“, d.h. ich pflege auf einer Haut zu schlafen. — [Das -a von toy-a ist ein anderes 
Suffix als das hier behandelte lokale -a, namlich das (hochtonige) Suffix der 1. Pers. 
sing. vom Verbum.] — Andererseits bedeutet der Satz wa kol-a nicht etwa ,,ich gehe 
der Haut“ oder ,,von der Haut“, sondern im Gegenteil, ,ich gehe zu der Haut“ (d. i. 
ich gehe schlafen). Ganz normal sagt man kwot D’av-ni ,,der Gott der Dinka“ ; allein 
iiberaus zahlreich sind die Falle, wo dieser plurale ,,Genetiv“ auf -xz schlechtweg den 
einzigen Nominativ eines Nomens bedeutet wie cay-ni ,,die Geschdpfe“, kab-ni ,,die 
Jager“, dead-ni ,,die Kuhfladen“, wa-ni ,,die Peitschen“ u. a.m. also genau wie bei dem 
gleichen Suffix -ni der Pluralbildung im Schilluk. Von Flexion ist also bestimmt keine 
Rede. — DaB daneben auch vereinzelte andere Lokalsuffix-Reste (auf -¢ und -?) er- 
halten sind, das verrat nur die urspriinglich reichere Lokalindizierung der Sprache, wie 
sie sich auch im Dinka erhalten hat. 

Sprachgeschichtlich ist am Nuér von Interesse, daB das deiktische Lokalsuffix 
-a in sehr vielen Fallen vom Wortstamm eingeschluckt erscheint, wie in nachstehenden 
Beispielen : 


wan Fuchs wan (fiir wan-a) lo¢é Herz loat 

lwal Vagina Iwadl d’oy Stimme d’oay 

ley Dirne ley gwor Elefant gwoar 

vél Termite real éul Penis Ccuol 

lip Wanst- hep kin Ratte kwon etc. etc. 


Das erinnert AuBerlich an die sogenannte Infiltration des Mittel-Keltischen, wo 
die ehemaligen alt-keltischen Flexionsendungen in den Wortstamm eingedrungen er- 
scheinen wie z. B. : 


alt: ‘*rit-us Lauf mittel: viuth (jung: rith) 
pl *ylat-is Herr oi flaith 
- *vir-6 dem Manne * fur (Nom. : fer) u. A. 


Rein lautlich betrachtet stellt besagter Vorgang zweifellos eine Parallele dar und 
mag vielleicht unbewuBte Erinnerung daran bei den englischen Bearbeitern des Nuér 
den Eindruck einer ,,Flexion“ verstarkt haben. Tatsachlich kann man angesichts dieses 
: Eindringens der Endung -a in den Stamm so vieler Nuér-Nomina auf gegenwartig zu- 
}nehmende Veralterung der Form schlieBen. Dinka und Schilluk besitzen dieselbe jeden- 
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falls nicht mehr. (Im Maasa’e wirken die Suffixe -a und -nz nur als Endungen des 


Individualis. —_ 
et Von Remorenie: erscheint, daB die D’i-Sprachen noch Reste von Determinativ- 


Diskriminanten in den Suffixen -/ und -” erhalten haben, a fiir Pea 
Nuér: gwa.n ,,Mann* na. ,Madchen“ ; Schilluk: va.n ,» Madchen nad , Jiingling™. 
Das Genus liegt also dabei nicht fest. Die bipolaren Genus-Sprachen ——- verwenden 
diese alten Demonstrativa als Prafixe ihrer jeweiligen Ausdrucksmittel fiir das gramma- 
tische Geschlecht, von dem in den D’i-Sprachen iiberhaupt keine Rede ist. ; 

Seltsamerweise zeigt uns Nuér (und Dinka) ein anderes Paar und zwar urspriing- 
lich prafigierender Diskriminanten sing. d-, plur. k- am Possessiv-PsGn ones In 
diesen beiden Elementen haben wir jedenfalls die Prototypen einer ganz ae 
Numeralklassen-Sprache zu sehen, namlich im Kondjara (Darfur), wo diese Prafixe 
bisher auBer jedem Anklang standen. (Die alten Kategorieklassen-Sprachen : Tagoy, 
Tegele, Tumale etc. besitzen eine solche Klasse nicht, ganz zu schweigen vom Bantu, 
so daB die Hauptklasse des Kondjara sozusagen ganz isoliert dastand.) Gleichwohl 
sind die D’i-Sprachen auf dem einseitigen Gebrauch am Possessiv-Pronomen stehen 
geblieben, ohne eine Nominalklasse damit zu formen. ’ 

DaB das Nuér z.B. ganz gut imstande gewesen ware, analog zum Kondjara 
syntaktisch klassenmaBig zu konstruieren mag folgendes Beispiel zeigen: Wenn man 
im Singular sagt: e ga’ d-u goay-e ,,dieses Dein Kind ist gut“, so hei8t der Plural dazu: 
k-e gad k-u gou k-e ,,diese Deine Kinder sind gut“ (p. 289). Die Sprache war also ganz 
daran, sich derselben klassenmaBigen Syntax zu nahern, wie sie fiir Kondjara charak- 
teristisch ist. 

Damit liefert uns die Nuér-Sprache ein erganzendes Bild zum Dinka, wo wir 
bekanntlich sozusagen ,,in nuce“ die Grundlage der Entwicklung einer Kategorieklasse 
beobachten kénnen, allerdings dort nur fiir mannliches Rindvieh entwickelt. — Die 
Abrundung des Uberblickes iiber die D’i-Sprachen, welche wir der umsichtigen und 
sorgfaltigen Arbeit J. K1icGens verdanken, erlaubt uns heute, diese Sprachgruppe des 
Obernil-Sudan als unentbehrliche sprachgeschichtliche Vorstufe der Entstehung von 
Klassensprachen iiberhaupt zu erkennen und zu werten. 

Zum AbschluB diirfte es vielleicht auch von Interesse sein zu bemerken, daB 
die Neumaterialien fiir das Nuér-Sprachgut dazu beitragen, den Gottesbegriff dieser 
Stammesgruppe, namlich Kwot, als Bezeichnung eines rein geistig gedachten Wesens 
zu erkennen. Vordem hatte man namlich als Grundbedeutung fiir dieses Wort den 
»Regen“, weil kwot im Schilluk diese Bedeutung hat. Die Nuérleute hatten darnach 
ihren Gottesbegriff erst sekundar durch nachtragliche Vergeistigung eines notwendigen 
Naturvorgangs entwickelt. Diese Hypothese ist aber nachweislich falsch. Kwot ist ein 
Geist, und ,,Regen“ heiSt im Nuér gyal. Damit eriibrigen sich solche Spekulationen. 


Prof. Dr. E. ZYHLARz. 


Grottanelli Vinigi L. e Massari Claudia. J Baria, i Cunama e i Beni Amer. 
Missione di Studio al Lago Tana, Volume Sesto. (Reale Accademia 
d'Italia. Centro Studi per l’Africa Orientale Italiana, 2.) 416 pp. in 8°. 
Con 34 tavole e 23 fig. Roma 1943. Prezzo: Lire 1500.—. 


Das vorliegende Werk iiber drei nordafrikanische Vélker stellt einen wertvollen 
Beitrag zur Kenntnis Nordostafrikas dar. Wahrend V. GRoTTANELLI in zwei Abschnitten 
die allgemeinen Voraussetzungen fiir das Studium der Barea, Cunama und Beni Amer 
sowie vélkerkundliche und bevélkerungsstatistische Einzelheiten bringt, setzt sich 
Cr. Massari mit der Anthropologie dieser Vélker auseinander. 

Bemerkenswert tiefschtirfend sind die Ausfiihrungen des erstgenannten Verfas- 
sers tiber die Herleitung der Stammesnamen dieser Stamme, und die folgenden Kapitel 
behandeln die Fragen des heutigen und friiheren Siedlungsraumes derselben, das soma-_ 
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tische Bild, die Sprache und Kultur. Sehr interessant ist eine tabellarische Gegeniiber- 
stellung kultureller Eigenheiten der Niloten, Nuba-Fung, Barea Cunama und Bedja 
(p. 43). Diesem Abschnitt liegen nicht weniger als 180 Ver6ffentlichungen zu Grunde, 
welche GROTTANELLI dazu herangezogen hat. Diese Literaturiibersicht wird in ihrer 

_Vollstandigkeit jedem interessierten V6élkerkundler und Anthropologen sehr will- 
kommen sein. 

Der anthropofogische, von CLaupia Massari verfaBte Teil des Werkes zeichnet 
sich durch seine exakte Bearbeitung aus, wenngleich die Verfasserin von einer rassen- 
kundlichen Bewertung des Untersuchungsmateriales Abstand genommen hat. Zahlreiche 
_Ma8- und Indexwerte sowie mehrere morphologische Beobachtungen wurden von der 
Verfasserin an den beiden Geschlechtern der drei V6lker studiert, und aus den reich- 
lich angefiihrten Kombinationstabellen kann der Leser einen guten Einblick in die 
-Verteilung von Kombinationstypen erhalten. Auf den Seiten 349-324 sind in Tabellen- 
form die grundsatzlichen Unterschiede der drei Vélker voneinander wiedergegeben. Diese 
Unterschiede sind keineswegs sehr gro8, so daB8 wir mit Recht auf eine einheitliche 
Abstammung der Volker schlieBen diirfen. ; 

Nachstehend mochte ich zur allgemeinen Orientierung einen Vergleich der Barea, 
Cunama und Beni Amer nach den von CLraupiA Massari gebrachten Daten vorlegen : 


Beni Amer Cunama Barea 
KorpergréBe 167,4 165,4 : 155,0 4162-55 2415533 
tel. Spannweite 103,9 105,3 : 103,6 10 Svoe: AO StS 
rel. Stammlange 50,1 49,7 < 49,9 LE ONOR MR eORS 
tel. Trochanterhdéhe 94,3 DOr DOME 54,6 + 54,8 
Intermembralindex 79,3 78,95 eade6 FO. Ome B5o 
rel. Schulterbreite 21,Q DA, oie 20.6 QA, G. e207, 
tel. Beckenbreite 15,5 ASE Saree 622 Ts 4 a0) 
Rumpfbreitenindex 73,8 FAO'S: 9 Tipe dae 
Langen-Breiten Index des Kopfes 74,0 Pas9 S44: pay WES Taye: 
morph. Gesichtsindex 90,9 91,0903 90,6: 86,4 
Nasen-Index 60,4 POV Oy 50 66,1: 73,4 


(Bei Barea und Cunama wurden beide Geschlechter untersucht.) 


Auf 34 Bildtafeln werden je 20 Barea-, Cunama- und Beni Amer-Typen gezeigt. 
Diese Bildtafeln stellen eine sehr willkommene Bereicherung dar. Einerseits finden wir 
Typen unter diesen drei Vélkern, die wir ebenso in Arabien als auch in ganz Nord- 
afrika antreffen kénnen ; andererseits begegnen wir Typen, die uns von den hamitischen 
Vélkern aus dem Osthorn bekannt sind. SchlieBlich méchte ich noch auf einige 
besonders auffallende Formen hinweisen, und zwar sind auf Tafel X zwei Barea-Frauen 
von eigenartigem Geprage zu sehen, der Cunama (Bild 63 und 64 auf Tafel XVI) 
zeichnet sich durch besonders auffallend negride Merkmale aus, und auf Tafel XXVI 
ist ein Beni Amer abgebildet, der den dunkelhautigen Bewohnern des Djofs in Stid- 
arabien ebenso ahnelt, wie auch manchen Toala-~Typen aus Vorderindien. 

Im letzten Abschnitt des Werkes gibt GROTTANELLI eine Ubersicht kultureller 
Eigentiimlichkeiten der Cunama und Barea. Als besonders instruktiv miissen die zahl- 
reichen Abbildungen iiber den Wohnbau bezeichnet werden, denn aus denselben ist die 
Bauweise der Barea deutlich zu erkennen. In Bild 19 auf p. 399 sind sehr groBe Vor- 
ratskérbe abgebildet. Bevélkerungsstatistische Daten, vor allem sehr genaue Statistiken 
der einzelnen Siedlungsgebiete der Barea und Cunama, dienen einer Vertiefung unserer 
demographischen Kenntnisse tiber ein bisher nur wenig bekanntes Gebiet. In einem 
weiteren kleinen Kapitel werden Eigentiimlichkeiten des Gesellschaftslebens der Cunama 
und Barea behandelt ; abermals sind es einige Bilder, ein solches von kleinen Cunama- 
Knaben vor der Beschneidung und ein solches tiber Vorbereitungen zur Beschneidung 
selbst, sowie Bilder, welche klagende Weiber der Barea vor der Hiitte eines Verstorbenen 
und den Trauertanz der Barea-Weiber zeigen, die den Wert dieses Abschnittes erhohen. 


RosBert Rovtir, Wien. 


662 Bibliographie Anthropos 46. 1951 


i i - ien 1 . Forschungsergebnisse im 
Gusinde Martin. Die Twa-Pygmden in Ruanda 

tropischen Afrika aus dem Jahre 1934. 110 pp. in 4°. Mit 12 Tafeln 

und 13 Abb. im Text. Wien-Médling 1949. Verlag der Missions- 


druckerei St. Gabriel. 


Die Pygmaen im tropischen Afrika sind gleich den echten Gena Zwergformen 
als Minus-Mutanten zu bewerten. Als lebenstiichtige und leistungsfahige Varietaten 
sind diese Nomadenvélker der zentralafrikanischen Hylaa keineswegs Degenerationspro- 
dukte, sondern stellen eine dem regenreichen Urwalde mit seinen kargen Lebensmitteln 
voll angepaBte Menschenform dar. 

Von besonderer Bedeutung ist das vorliegende Werk fiir die Klarung der Frage, 
ob die Twa reinrassige Pygmaen sind oder ob wir in denselben Mischformen erblicken 
sollen. Nach den neuzeitlichen erbbiologischen und rassengenetischen Erkenntnissen 
stellte sich der Verfasser die Aufgabe, die Twa des ostafrikanischen Juwels Ruanda 
in die groBe Einheit der afrikanischen Twiden einzubauen. Schon GRAF GOTZEN — als 
erster Europaer in diesem naturgesegneten. Lande — konnte wahrend seines kurzen 
Aufenthaltes feststellen, daB hunderttausende von Bantunegern in Abhangigkeit von 
den hamitischen Tutsi lebten und in den Héhlen der Vulkane des Nordens Reste des 
Zwergvolkes der Batwa als Jager des Urwaldtieres hausten. 

Gemeinsam mit P. SCHUMACHER, wohl dem besten Kenner der Twa, drang der 
Verfasser in das Siedlungsgebiet derselben vor. Die Mithilfe P. SCHUMACHERS, welcher 
den Argwohn und die angeborene Scheu der Twa durch den Hinweis zerstreute, daB 
alle Untersuchungen und Beobachtungen dazu dienen sollten, den Europdern endlich 
einmal klar zu machen, daB auch die Twa echte Menschen und keine Affen sind, erwies 
sich fiir die Durchfiihrung der Untersuchungen als auBerst wertvoll. 

Im urspriinglich waldreichen Ruanda lebten bloB die Twa; mit dem Eindringen 
der Hutu erfolgte eine erstmalige groBe Abforstung. Seit 700 Jahren sind die Tutsi 
in das Land gekommen und haben die Hutu teilweise auseinandergedrangt und zu 
weiterer Waldrodung veranlaB8t, so daB heute die Kolonialbehérden ,,Waldreservate“ 
schaffen muBten, um einer weiteren Vernichtung des Waldbestandes Einhalt zu gebieten. 
Durch diesen Umweltwandel wurden die Twa mehr oder weniger zu einer SeBhaftigkeit 
gezwungen und zur Austibung von Handwerken gendtigt, die sie heute vollfiihren ; 
jedoch zum Ackerbau und zur Viehzucht sind sie nicht iibergegangen. Das Rechts- 
empfinden der Hutu und Tutsi raumt den urspriinglichen Einwohnern noch immer 
volle Berticksichtigung des Wohnraumbediirfnisses der Twa ein. — Es werden heute 
gezahlt : 2500 Jager-Twa, 6500 Topfer-Twa, 800000 Hutu und 200000 Tutsi. Vom 
Verfasser wurden 101 Manner und 84 Frauen der erstern untersucht, so da8 die Unter- 
suchungen von 185 erwachsenen Jager-Twa, d.s. 7,4 der gesamten Kopfzahl der- 
selben als statistisch gesicherte reprasentative Gesamtheit zu bezeichnen ist. 

Die Twa betreiben noch heute vor allem eine Sammelwirtschaft, die im Weidwerk 
der Manner eine besondere Hohe erreicht. Die fiir die Fiihrung des einfachen Wirt- 
schaftsbetriebes notwendigen Gerate sind nur gering an Zahl. Mit der beschrankten 
SeBhaftigkeit ist die Errichtung von Wohnhiitten nach dem Vorbilde der Hutu ver- 
bunden. Diese Hiitten sind meistens in eigentliche Standlager vereinigt. Als Bekleidung 
genigt beiden Geschlechtern ein breites Lederstiick, Aufgesplittert in viele Einzel- 
horden bildet die Einzelfamilie die Grundlage der Gesellschaftsordnung. Einem uner- 
warteten Reichtum an innerem Geistesleben steht nur eine sehr geringe kiinstlerische 
Betatigung gegeniiber. Bemerkenswert ist die Bildungsfahigkeit der Twa, die beispiels- 
weise als Tépfer ganz Hervorragendes leisten. 

Die Gestalt als Ganzes hebt die Twa deutlich von dem Erscheinungsbild der 
mittelgroBen derben Hutu und den schlanken riesenhaften Tutsi ab, aber auch von 
den Bambuti selbst unterscheiden sie sich in manchem. 

Der Rumpf ist sowohl bei Twa als auch bei Bambuti sehr lang. Der Brust- 
korb der geschlechtlich nur sehr geringe Unterschiede zeigt, bekundet den kraftigen 
Bau dieser Menschen. Wahrend der Bauch bei Mannern flach und nur selten gewolbt 
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ist, sinkt derselbe bei den Frauen oft deutlich ab, ohne jedoch zu einem echten Hange- 
bauch zu werden. In der Armlange gleichen die Twa allen langarmigen Negriden, in 
den Beinen ist jedoch diese Merkmalsausbildung wenig deutlich. Die Kopfform zeigt 
eine unerwartet reiche Mannigfaltigkeit bei bedeutender GréBe des Kopfes, denn 
wahrend der Kopf im normalphysiologischen Bereich ungefahr in die Mitte desselben 
fallt, ist die K6érpergro8e auffallend klein. Ebenso zeichnet sich die Antlitzbildung 
durch eine fiir unvermischte Rassen viel zu groBe Vielheit aus, wenngleich breit-ovale 
-und verkehrt-trapezférmige Gesichter am haufigsten sind. In der Nasenform reichen 
die Ruandazwerge nicht an die Ituripygmaen heran, obwohl auch bei den ersteren die 
-dreieckige, breite Trichternase sowie die knollige Knopfnase auftreten. 

Die Haut zeigt eine dunkelbraune Ténung und ist durch das Auftreten zahl- 
reicher Faltenbildungen ausgezeichnet. Der K6rper ist ebenso wie bei den Bambuti 
sehr reich behaart. 

Trotz hoher Geburtenzahl, bedingt die natiirliche Auslese eine Sterbeziffer von 
etwa 50 % der Kinder. Der Gesundheitszustand der iiberlebenden Twa ist jedoch ein 
vorziiglicher.’ 

Der Phanotypus der Twa lat keine ausnahmslos eindeutige klare Erkenntnis zu, 
jedenfalls hat aber die Umwelt mit ihrer Wandlung das urspriingliche Erscheinungsbild 
im Wege der Selbstdomestikation abgeandert. Die Bugoie-Landschaft, der Rugege- 
Wald sowie die Ijwi-Insel sind biographisch verschiedenartig und in ihrer Gesamtheit 
deutlich von dem Lebensraum der iibrigen Twiden verschieden. Es war dem Verfasser 
vorbehalten geblieben, den Nachweis dafiir zu erbringen, da8 die Twiden in drei phano- 
typisch unterschiedliche Gruppen einer einzigen Rassenform zerfallen, und zwar in die 
Twiden im Bereich der groBen Seen, d.s. die Twa, die Bambuti im Ituri-Wald und die 
Twiden des westaquatorialen Waldgebietes. Deren K6rperform ist ftir das Urwald- 
leben von Natur aus eigens hergestellt und damit eine optimale lebensfahige Menschen- 
form fiir einen besonders gearteten Lebensraum geschaffen worden. 

Untersuchungen am Haar und Beobachtungen an Finger- und Handleistenmerk- 
malen, erstere von E. FIscHER und letztere von GripeL durchgefiihrt sowie 12 vor- 
bildliche Phototafeln, vervollstandigen diese wertvolle anthropobiologische Monographie. 


RoBert Rovurit, Wien. 


Baudet Guilbert. Eléments de grammaire Kinande suivis d’un vocabulaire 
Kinande-Francais et Frangais-Kinande. 186 pp. in 8°. Avec 14 carte. 
Bruxelles (s.a.). Etablissements Généraux d’Imprimerie (Soc. An.). 


In dem vorliegenden Buch erhalten wir zum ersten Mal ausfiihrliches Material 
iiber die Nande, die im dstlichen Teil von Belgisch Kongo nordwestlich des Eduardsees 
in den Bezirken Beni und Lubero wohnen. Der Verfasser schreibt im Vorwort, da8 
die Nande die Mehrzahl der Bevélkerung in den genannten Territorien bilden, insgesamt 
etwa 250000 Képfe zahlen und sich zum Teil in Uganda befinden, wo sie Bakondjo 
heiBen. Man muB fiir diese Definition dankbar sein, da bisher die Bezeichnung Nande 
nicht eindeutig war. Sie wird vom Verfasser in einem wesentlich weiteren Sinne gebraucht 
als bislang?. Das von friiher her bekannte sprachliche Material tiber das Nande ist 
gering und infolge der terminologischen Schwierigkeiten nicht eindeutig. JOHNSTON 
setzt es in seiner ,,Comparative Study of the Bantu and Semi-Bantu Languages“ mit 


1 JoHNsToN betont den anthropologischen Gegensatz zwischen Konjo und Nande 
(The Uganda Protectorate, pp. 192-193) und spricht von dem ape-like type des letzteren 
(pp. 510 ff.). Er kennt keinen Stamm gleichen Namens, hat aber anthropologisch gleiche 
Typen unter pariadhnlichen Bedingungen in jener Gegend beobachtet. CZEKANOWSKI 
halt die Nande fiir einen urspriinglichen Clan der Konjo (Forschungen 1m Nil-Kongo- 
Zwischengebiet, 2. Band, p. 360), -wobei er sich STUHLMANN anschlieBt. Fr berichtet 
aber auch von einem erweiterten Gebrauch des Namens, indem die nordwestlichen 
Konjo jetzt Nande genannt werden (Zeitschrift fiir Ethnologie, Band 41. 1909. p. 602). 
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Kivamba gleich (Vol. 1, p. 806) und beruft sich auf das Vokabular des Kivamba, das 
StrucK aus dem Nachla8 Emin Pascuas herausgegeben hat 2. Er kritisiert dies Material, 
das durch einen Dolmetscher gewonnen wurde und zahlreiche Woérter aus dem Ganda 
und Nyoro enthielt. CzEKANOWSKI gibt ebenfalls eine Wortliste mit Wortern aus dem 
Nande’, Er unterscheidet es von dem Baamba‘*, von dem er gleichfalls Wortproben 
bringt. Ein Vergleich mit BAUDET zeigt nun, daB dessen Nande nicht mit dem Kivamba 
von Emin Pascua und Struck gleichgesetzt werden kann, wohl aber viele Beziehungen 
zu dem Kikondjo derselben Autoren aufweist. Dagegen enthalten die von CZEKANOWSKI 
gesammelten Nande-Vokabeln manche Ubereinstimmungen mit BAUDET, konnen aber 
ohne Nachpriifung nicht verwendet werden. Ein kurzer sprachlich ‘zuverlassiger Text 
findet sich in der Arbeit von CeExis iiber die Religion der Nande ®. 

BAupDET bringt auf 56 Seiten einen Abri8 der Grammatik. In solcher Kiirze 
kann nattirlich nur das Allernotwendigste gesagt werden. Die Terminologie ist weithin 
europdischem Denken entlehnt und infolgedessen nicht immer sachentsprechend. Von 
der Nominalbildung kann man sich infolge der Klasseneinteilung ein tibersichtliches 
Bild machen. Bei den Adjektiven besteht die auch in anderen Bantusprachen bekannte 
Differenzierung, wonach einige mit dem Nominalprafix, andere mit dem sog. Pronominal- 
stamm (la syllabe caracteristique) konstruiert werden. Eine Aufzahlung der einer dieser 
beiden Gruppen angehoérigen Adjektiva ware angebracht. 

Der Abschnitt iiber das Verbum befriedigt nicht. Man erfahrt nicht, ob es sich 
im Nande um Tempora oder um Aktionsarten handelt. Es fehlt auch die genauere 
Angabe der Bedeutung. So wird fiir vier Prasensformen mit jeweils verschiedenen 
Bildungselementen dieselbe Ubersetzung ,,je veux“ gegeben. Fiir die Vergangenheit 
je voulais‘ finden sich gar fiinf verschiedene Formen. Unter den différentes sortes de 
verbes erscheinen fiinf Gruppen: das Perfektum, das Passiv, das Applikativum, das 
Kausativum und das Reflexivum. Aus terminologischen Griinden mi8te mindestens 
das letztere ausscheiden und andere nicht genannte Bildungen aufgenommen werden. 
So wird es doch sicher auch im Nande Intransitiva geben. Im Anschlu8 an die Dar- 
stellung der Grammatik enthalt das Buch eine Liste von Verwandtschaftsbezeichnungen, 
Kindernamen, etwas Konversation und als einzige Textprobe 41 Sprichwérter. 

Fast zwei Drittel des Buches werden von Glossaren gefiillt, Nande - Franzésisch 
und Franzésisch - Nande, die ein Anhang mit Tier- und Pflanzennamen beschlieBt. In 
den Worterverzeichnissen fehlt leider durchgehend eine auch nur anndhernd genaue 
Bezeichnung. Oft mu8 man sich mit einer allgemeinen Angabe ,,groBer Vogel“ oder 
»Baum“ begniigen. Im Glossar erscheinen die Substantive ohne den sogenannten 
Artikel oder Vorschlagvokal. Bei jeder Bezugnahme wird letzterer dagegen gesetzt, 
z. B. nzabele ,,Biiffel, dessen Plural aber als esyonzabele und dessen eines Synonymon 
als enganda angegeben wird, was trotz der Erklarung auf p. 65 inkonzinn ist. 

Trotz so mancher Beanstandungen fiillt BAupETs Arbeit aber eine Liicke aus 
und ist daher zu begriiSen. Dariiber hinaus bringt sie wichtiges Material fiir manche 
Fragen der Bantuistik. So geht aus der klaren Darstellung der Pronomina hervor, daB 
die Demonstrativa das Viererschema aufweisen. Und besonders interessant ist das 
Infinitivprafix eri-, das aber nicht einzig in Zentralafrika dem Nande eigen ist, wie 
der Verfasser behauptet, sondern vielmehr neben ahnlichen Formen des Djaga und des 
Bira steht und auf Verbindungen mit dem Nordwesten deutet. 

SchlieBlich sei dankbar auf den klaren, verschiedene Typen benutzenden Druck, 


auf die Beigabe von Tabellen zur Verdeutlichung der Nominalbildung und auf die Uber- 
sichtskarte hingewiesen. 
ERNsT DAMMANN, Hamburg. 


S18), Struck, Vokabularien der Bakondjo-, Baamba-, Bambuba-, Babira-, Balega-, 
Lenuu- und Bayarisprachen. MSOS. 13. 1910. 3. Abt., pp. 138 ff. 

: Forschungen, Pp. 647-654. 
— i Dies scheint eine von dem Kivamba Strucks ziemlich abweichende Sprache 


Se MIG: ? ; : 
1935-36. p. magne Enkele Nota’s over den Godsdienst der Vanande. Kongo-Overzee 2. 
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Boelaert E. Nsong’a Lianja. L’épopée nationale des Nkundo. (Kongo-Overzee 


Bibliotheek, V). 76 pp. in 4°, Anvers 1949. Dr SIKKEL. Prix: 
frs. belges 60.—. 


Uber die Nkundo, welche im Siiden des groBen Kongobogens éstlich von Coquilhat- 
ville im Aquatorialdistrikt wohnen, ist schon mancherlei verdffentlicht worden. Fiir 
die Zeit bis 1936 sei verwiesen auf die »Bibliographie van het Lonkundo-Lomongo“ 
von G. HurstaErtT*. Spater erschien im Jahre 1938 von demselben Verfasser seine 
»Praktische Grammatica van het Lonkundo“. AuBer anderen sprachlichen Ver6ffent- 
lichungen und Textiibersetzungen besonders in der , Kongo-Overzee“ und im ,,Anthro- 
pos“ sind wir auch durch einige Einzelstudien iiber spezielle Gebiete in das Leben 
der Nkundo eingefiihrt worden ?. In erfreulicher Ausweitung folgt nun den bisherigen 
Arbeiten BorLarrts Bearbeitung des ,,Nsong’a Lianja“, einer nationalen Helden- 
dichtung der Nkundo. 

Man darf nun nicht erwarten, eine Heldendichtung zu finden, die auf eine histo- 
rische Grundlage zuriickgeht, wie etwa alles, was an der ostafrikanischen Kiiste um 
den sagenhaften Helden Liongo kreist. Bei den Nkundo werden. wir in eine Marchenwelt 
unbegrenzter Méglichkeiten versetzt. So wird zundachst von den Vorfahren des Lianja 
ausfihtlich berichtet. Sein UrgroBvater Bokele, der auf wunderbare Weise ins Dasein 
trat, stiehlt fiir seinen Vater die Sonne. Sein Sohn Lonkundo wird mehrfach getétet, 
kehrt aber durch ein Zaubermittel ins Leben zuriick. Dessen Sohn Itonde versetzt 
schon vor seiner Geburt die Eltern in Erstaunen und zeigt sich alsbald nach seiner 
burt als Wunderkind, das u. a. mit einer Nu8 groBe Antilopen trifft, auf diese~ Weise 
étet und ganzlich verzehrt. Er gewinnt Mbombe als Frau, die bisher jeden Bewerber 
im Kampf besiegt hat. Wahrend ihrer Schwangerschaft will sie nur Friichte des sau- 
aumes essen, welche ihr Mann, da der Baum streng bewacht wird, unter groBen 
fahren besorgt. SchlieBlich verliert er bei solcher Unternehmung sein Leben. Mbombe 
ebiert dann aus ihrem geschwollenen Bein Lianja, der bereits am ersten Tage seines 
ebens Heldentaten vollbringt. Als er von dem Tod seines Vaters erfahrt, beschlieBt 
r, ihn mit seiner Schwester Nsongo und groBem Gefolge zu rachen. Auf seinem Marsch 
ollfiihrt er Wunder, vernichtet oder zwingt in sein Gefolge, was ihm entgegentritt, 
ampft mit Werwélfen und verwandelt sich zuweilen selbst. Die Welt, in der er lebt, 
st reines Marchenland. Das Unmégliche wird Ereignis. SchlieBlich gelangt er an einen 
FluB, steigt dort auf eine Riesenpalme und verschwindet, nachdem er den Seinen die 
forsetzung seines Werkes aufgetragen hat. 
Diese Hinweise mégen geniigen, eine Vorstellung von dem Inhalt der Erzahlung 
u geben. Es ist-echte Volksdichtung der Nkundo, die der Verfasser zu dem vorliegenden 
erk zusammengefiigt hat. Dabei mag es im einzelnen Varianten geben, in denen die 
ine Person mit der anderen zusammenfallt. Wir haben hier noch ein Stadium der 
ichtung vor uns, das vor der epischen Fixierung liegt und daher noch die Moglichkeit 
u individueller Gestaltung durch den Erzahler bietet. 

Dariiber hinaus erhebt sich manche Frage, der man weiter nachgehen sollte. 
st Lianja nur ein Marchenheid ? Oder handelt es sich bei ihm, wie BoELAERT im An- 
hlu8 an vAN DER KERKEN fragt, um einen Ahn, einen Heros oder um einen Gott ? 
nd ist die Vorstellung von Lianja bei den Nkundo autochthon oder lassen sich Be- 
iehungen nach oder gar Abhangigkeiten von andern Vélkerschaften aufweisen ? ° 


1 Congo, Tome 2. 1937. 533-555. 
2 z.B. BorLarrt E. : Hekserij bij de Nkundo. Kongo-Overzee 2, 1935/36. 139-155 ; 
ULSTAERT G.: Hondennamen bij de Nkundo, ebenda 226-239; ders.: De Telefoon 
fer Nkundo. Anthropos 30. 1935. 655-668; ders.: Coutumes funéraires des Nkundo. 
nthropos 32. 1937. 502-527 und 729-742. 
8 Der Verfasser weist auf ahnliche Dichtungen in Ruanda und Ostafrika hin. 
an kénnte auch darauf verweisen, daB nach einem Mythus der Nandi der erste Dorobo 
us seinem Bein einen Jungen und ein Madchen gebar (Hottis : The Nandi. Oxford 1909, 
. 98). Man vergleiche auch die Kniegeburten, z.B. bei den Nama und Masai. Aus 
er Landschaft Mkulwe am Rukwa-See berichtet HoMBERGER von der Geburt des 
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Auf jeden Fall wird man dem Verfasser fiir die Veroffentlichung Dank wissen. 
Dabei schlieBt sich dem an der Literatur und der Religion des Afrikaners Interessierten 
der Sprachforscher an, der sich durch den dargebotenen Text und Seine franzosische 
Ubersetzung unschwer in die Sprache einarbeiten diirfte. In einer Zeit, wo so viel altes 
Gut durch europaische Einfliisse verlorengeht, ist aus wissenschaftlichen und aus prak- 
tischen Griinden eine Verdffentlichung wie die vorliegende besonders zu begriiBen, 


Ernst DAMMANN, Hamburg. 


Clark J. Desmond. The Stone Age Cultures of Northern Rhodesia. With 
Particular Reference to the Cultural and Climatic Succession in the 
Upper Zambesi Valley and its Tributaries. With a Chapter on the 
Geology by F. Drxey, and Appendices by H. B. S. Cooke, L. H. WELLS 
and GEOFFREY Bonp. 157 pp. in 8°. With 25 figures and 32 plates. 
Claremont, Cape (1950). The South African Archaeological Society. 


Die letzten zwei Jahrzehnte haben in den meisten auBereuropdischen Landern 
einen ungeahnten Aufschwung der prahistorischen Forschung gebracht, aber nirgends 
diirfte er groéBer gewesen sein als in Siidafrika, wo eine ganze Reihe vorziiglicher Fach- 
leute und Fachfreunde hervorragende Arbeit leistet. Zentren der Forschung sind 
hier einerseits der ,,Archaeological Survey of the Union of South Africa“ in Johannes- — 
burg, seit Jahren von C. vAN Rret Lowe hochst erfolgreich geleitet, anderseits ,,The 
South African Archaeological Society“, die bereits eine kleine Reihe von prahistorischen ~ 
Handbiichern ver6ffentlicht hat und nun dieses ausgezeichnete Werk von J. D. CLARK 
vorlegt. Der Verfasser gibt zuerst einen geographisch-geologischen Uberblick und eine 
kurze Geschichte der Forschung des von ihm behandelten Gebietes. Diesen Aus- 
fiihrungen folgt die Geologie des oberen Sambesitales von F. Dixry mit interessanten 
Ausblicken vergleichender Natur. Den Hauptteil des Buches nimmt die Darstellung 
der Archdologie durch CLARK ein. In ihrem stratigraphischen Teile gibt der Verfasser 
eine Menge von Schnitten und Profilen, die das Verhaltnis zwischen Ablagerungen, 
Erosionsperioden, Klima und Kulturen weitgehend klaren. Die kulturelle Serie beginnt, 
nach den bisherigen Ergebnissen, mit einer Geschiebekultur (pebble-culture), die dem 
Oldowan Ostafrikas entspricht und erst nach der ersten Pluvial auftritt, wahrend in — 
Ostafrika eine noch altere Geschiebekultur, das Kafuan, vorliegt, und eine ahnliche 
triihestquartare Fazies auch im Vaal Rivergebiet vorkommt!. Dann folgt, wie iiberall 
im stidlichen Afrika, die lange Chelles-Acheul-Reihe. Sie scheint teilweise gleichzeitig 
mit der Hope Fountainkultur zu sein, die durch kleine Klingengerate und grobe Schlager 
(choppers) charakterisiert wird. Viel reicher vertreten als diese Alteren Kulturen ist 
dann das ,,mittelsteinzeitliche’ Sangoan von Rhodesia, dessen Anfange dem dritten 
Pluvial angehéren, wahrend in Ostafrika eine Altere Form dieses Komplexes auftritt. — 
Bemerkenswert ist, daB unter seinen Artefakten rund zugerichtete Steine vorkcmmen, — 
die als Bolas bezeichnet werden, tiber deren paldolithisches Vorkommen sich eine leb- 
hafte Diskussion entwickelt hat *. Als direkte Fortsetzung des Sangoan bezeichnet 
CLARK die Proto-Stillbayfazies, aus der wieder die eigentliche Stillbaykultur hervorgeht, 
beide ebenfalls reich an Bolas. Damit endet die eigentliche paldolithische Entwicklung 
Rhodesias. Das Magosian, heute tiber ein riesiges Gebiet nachgewiesen, wird in Siid- 


Heilbringers Kengemasala, der unmittelbar nach seiner Geburt sprach, aus dem Knie 
der ersten Frau (Anthropos 4. 1909. 298 und 303). . 

2 1 H. BREUIL, C. van Riet Lowe, ALEx. L. pu Tort, Early Man in the Vaal 
River Basin. Archaeol. Survey, Arch. Series VI, Pretoria 1948. 

® Vgl. S. LaGERcRANTz, Did bolas anciently occur in Africa ? Ethnos 1. 1936. 

p. 30; Harrison, Man 47. 1947. p. 169; L.S.B. Leaxry, Man 48. 1948, p. 48; 
J. H. Hutton, ebenda p. 96; J. H. Hutton und C. A. BurLanp, ebenda p. 108; 
A. J. Goopwin, Man 49. 1949. p. 12; C. vAN Rrer Lowe, ebenda ip. J742 
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afrika bereits als ,,jungsteinzeitlich“ bezeichnet ; nach europdischer Terminologie repra- 
sentiert es ein Alteres Epipaldolithikum. Ihm folgt die wohlbekannte, hochmikro- 
lithische Wiltonkultur, und schlieBlich ein Pseudoneolithikum mit Keramik, polierten 
Axten, durchbohrten Steinen und viel Mikrolithen. CLARK nennt diesen Komplex nach 
einem charakteristischen Héhlenfund Nachikufukultur. Sie wird in diesem Buche 
zum ersten Male kurz beschrieben, doch wird ihr noch eine ausfiihrliche Behandlung 
gewidmet werden. In den Nachikufuhdhlen sind auch Felsmalereien eines bewegten 
und eines schematischen (vielleicht sehr jungen) Stiles vorhanden, die irgendwie mit 
den jungsteinzeitlichen Kulturen zu verbinden sind. Die Einzelbehandlung der ver- 
schiedenen Fundkomplexe wird durch ausgezeichnete Bilder von der Hand Mrs. 
B. C. Crarks illustriert. Der archdologische Teil schlie8t mit zwei sehr instruktiven 
Tabellen, von denen die eine das Gesamtbild der geologisch-prahistorischen Ent- 
wicklung im oberen Zambesigebiete gibt, die andere eine Zusammenfassung fiir ganz 
Siid-, Zentral- und Ostafrika. Der Appendix von H. B. S. Cooke befaBt sich mit der 
quartaéren Fauna von Nordrhodesia, jener von L. H. WELLs mit den fossilen Menschen- 
resten des Gebietes, zu denen bekanntlich der vielbesprochene Schadel von Brokenhill 
gehort. Eine gréBere Anzahl von Skeletten wurde in der Mumbwa-Hohle ausgegraben 
(durch eine italienische Expedition 1923). Es ist méglich, da® sie zum Teil noch der 
mittleren Steinzeit angehéren, sie stehen aber zumeist irgendwie in der Nahe der Busch- 
mannrasse. Ein Schaddel zeigt kaukasoiden Charakter, ist aber zeitlich unbestimmt. 
Auch was sonst an anthropologischem Material aus Nordrhodesia stammt, ist nicht 
gerade bedeutend. Den Abschlu8 des Buches bildet eine kurze Abhandlung tiber die 
Datierung des Kalaharisandes von G. Bonn ; die ungeléste Schwierigkeit des Problemes 
besteht in der chronologischen Fixierung seines Anfanges. 


OswaLpD MENGHIN, Buenos Aires, 


artin S. Paul, Quimby I. George, and Collier Donald. Indians before 
Columbus. Twenty Thousand Years of North American History Revea- 
led by Archeology. XXIII + 582 pp. in 8°. With 122 fig. Chicago 
1947. The University of Chicago. Price: # 6.—. 


Nordamerika kann, wenn wir von den Altfunden absehen, prahistorisch als einer 
er am besten erforschten Erdteile gelten. In unermiidlicher und erfolgreicher Tatigkeit 
aben die amerikanischen Archdologen, speziell in den letzten drei Jahrzehnten, von 
en Vorfahren der nordamerikanischen Eingeborenen reiches Material zutage gefordert 
nd zahlreiche prahistorische Kulturen feststellen kénnen. In einigen friiheren Publi- 
ationen allgemeiner und spezieller Art 1 wurden nach dem jeweiligen Forschungsstand 
ereits Uberblicke iiber die Prahistorie Nordamerikas gegeben, eine erschépfende fach- 
issenschaftliche Gesamtschau fehit aber noch. Es ist daher sehr zu begriiBen, daB 
un fiihrende nordamerikanische Fachleute sich der verdienstvollen Aufgabe unter- 
ogen haben, wenigstens eine populdrwissenschaftliche Vorgeschichte des Kontinentes 
u schreiben, die uns in dem vorliegenden Buche dargeboten wird. Es beruht auf dem 
tand der prahistorischen Forschung von Februar 1946 und dient vor allem als Ein- 
thrung fiir Studierende der ‘Anthropology’. Das Werk ist aber auch fiir Ethnologen, 
peziell fiir die auBerhalb der USA, die die in zahlreichen Einzelpublikationen nieder- 
elegten reichen Ausgrabungsergebnisse nur schwer zu iiberblicken vermégen, als Orien- 
tierungsbehelf von Nutzen. Es soll daher eine etwas eingehendere Wiirdigung finden. 
Das Buch gliedert sich in acht Hauptabschnitte. Im ersten Kapitel werden 
Ilgemeine, fiir den Nichtfachmann bestimmte Erlauterungen gegeben (Arbeitsmethoden 


1 y.a. Scumipt Emi1, Vorgeschichte Nordamerikas im Gebiet der Vereinigten 
taaten. Braunschweig 1894. — JENNEsS Dr1amonpD (editor), The American Aborigines. 
niversity of Toronto Press 1933. — Brown F. M., America’s Yesterday. Philadelphia 
937. — Vgl. auch KRoEBER A. L., Anthropology. New York 1948, p. 772 ff. 
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der Prahistorie, Datierungsmethoden, wie Dendrochronologie, Ursprung der Indianer), 
das zweite Kapitel liefert eine kurze Darstellung der verschiedenen Techniken (Stein- 
bearbeitung, Kupferverarbeitung, Knochen- und Muschelbearbeitung, Topferei, Textil- 
arbeiten) und des Handels der vorgeschichtlichen Indianer. Im dritten Kapitel pe 
in groBen Ziigen die altesten Kulturen Nordamerikas besproben und seta vierten bis 
siebenten Abschnitt, dem Hauptteil des Buches, die prahistorischen Kulturen und 
Epochen des Siidwestens, Ostens, Nordwestamerikas und des hohen Nordens (is 
dargestellt. Das letzte Kapitel (Conclusions) ‘bringt eine Zeittafel dex wichtigsten pra- 
historischen Kulturen. Eine reichhaltige Bibliographie und ein ausfiihrliches Sach- und 
Namenregister. beschlieBen das Buch. : 

Die Darlegung des Materials erfolgt systematisch nach Kulturprovinzen und 
Einzelkulturen in zeitlicher Aufeinanderfolge und innerhalb dieser nach einem ein- 
heitlichen Sachschema (Area, Villages, Livelihood, Pottery, Tools and Weapons, Orna- 
ments, Burials, Conjectures etc.). Man kann sich somit tiber die wichtigsten prdahi- 
storischen Gegebenheiten rasch und gut informieren. Im Hinblick auf die Grund- 
tendenz des Buches muBte die Darstellung der Tatsachen und Probleme sehr verein- 
facht durchgefiihrt werden. 

Das streng ausgewdhlte Bildmaterial hatte da und dort noch erweitert werden 
konnen. So vermiBt man z.B. Abbildungen von den Hauptelementen der wichtigen 
Folsomkultur (eine der altesten Kulturen Nordamerikas), deren charakteristische Spitze 
nur in einer schematischen Skizze in dem allgemeinen Unterkapitel ,,Objects of Stones 
‘aufscheint. Je eine Verbreitungskarte der ,,Archaeological Areas“ findet sich an der 
Innenseite der Buchdeckel. 

Von den Altesten prahistorischen Kulturen abgesehen, werden fiir den Siid- 
westen der USA ca. 22 vorgeschichtliche Kulturen festgestellt, die sich auf fiinf Areale 
oder Provinzen verteilen, fiir den Osten (mit Siid-Kanada und dem Prariegebiet) unge- 
fahr 80 Kulturen in elf Arealen und fiir das Eskimogebiet 17 Kulturen. Dabei ist zu 
bedenken, daB8 weite Gebiete des Kontinents, so vor allem der Hauptteil Canadas, 
Britisch Columbia und das Innere von Alaska prdahistorisch fast noch vollkommen 
unerschlossen sind. 

Aus der Vielfalt der Einzeltatsachen und Probleme, die das Werk trotz seines 
popularen Charakters darbietet, mdchte ich im folgenden auf einige Punkte hinweisen, 
die mir besonders wichtig erscheinen. Eine Hauptfrage ist, inwieweit zwischen prahisto- 
rischen und ethnologischen Indianerkulturen Verbindungen hergestellt werden kénnen 
bzw. ob und inwieweit mit Hilfe der Vorgeschichte eine ,,Ethnogenese“ der historischen 
Indianerstamme versucht werden kann. Die nordamerikanischen Prahistoriker und 
Ethnologen haben hierin schon manche Erkenntnisse erzielen kénnen, viel bleibt aber 
noch zu tun tibrig. Mit mehr oder weniger groBer Wahrscheinlichkeit konnten bisher 
vor allem die prahistorischen Vorlaufer der Abenaki, Menomini, Dakota, Tciwere-Sioux, 
Winnebago, Quapaw, Irokesen, Cheroki, Natchez, Creek, Caddo und Pima nambhaft 
gemacht werden, die mit bestimmten Fundplatzen verkniipft werden kénnen 2. Sicherer 
noch lassen sich die Pueblo-Indianer mit vorgeschichtlichen Kulturen verbinden. 

Manche prahistorische Epochen zeichnen sich, abgesehen von Variationen in 
Einzelelementen, durch betonte Gleichférmigkeit aus, andererseits aber unterscheidet 
sich das im Boden enthaltene Kulturinventar oft ganz erheblich von dem der histo- 
rischen Indianerstamme, soda8B zumindest in Ergologie und Bestattungssitten im Laufe 
der Geschichte der nordamerikanischen Eingeborenen vielfach mit betrachtlichen Kultur- 
anderungen zu rechnen ist, die die Ethnologie allein nicht feststellen kann. Auch dar- 
aus ergibt sich die Notwendigkeit einer engen Zusammenarbeit zwischen der ethno 
logischen und prahistorischen Disziplin, wie sie im Rahmen der nordamerikanischen 
Anthropology jedenfalls weitgehend praktiziert wird. Der Volkerkundler muB bei 


* Vgl. auch SpautpinG A. Cr., Northeastern Archaeology and General Trends: 
in the Northern Forest Zone (Man in Northeastern North America. Papers of the 
R. S. Peabody Foundation for Archaeology, Vol. 3, Andover 1946) und GRIFFIN J., 
Cultural Change and Continuity in Eastern U.S. Archaeology (a. a. O.) 
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seinen Rekonstruktionen soweit als méglich die Ergebnisse der Spatenforschung beriick- 
sichtigen und als Korrektiv fiir seine Schlu®folgerungen beniitzen. Umgekehrt aber 
bendtigt wieder die Prahistorie fiir ihre Interpretationen standig die Erfahrungen und 
die Tatbestande der Ethnologie, namentlich natiirlich dann, wenn es sich um die 
-geistige Seite der Kultur (Familie, Eigentum, Religion, Mythologie, Sprache) handelt. 
| Bei der Behandlung des Altesten Nordamerika wird die Eigenart der beiden 
wichtigen postglazialen Kulturen von Folsom und Cochise, die heute bekanntlich auf 
ca. 15 000 bis 20000 Jahre geschatzt werden, gut hervorgehoben. Folsom (am Ost- 
abhang des Felsengebirges in Neu-Mexiko und Colorado) kann als schweifende Jager- 
kultur angesehen werden und ist vor allem durch ganz spezifische Spitzen und Klingen 
in entwickelter Retuschiertechnik (pressure-chipping) mit Langsrille (fluted point) 
gekennzeichnet. Chronologisch wiirde Folsom ungefahr dem oberen Paldolithikum Ost- 
europas und Sibiriens entsprechen, doch fehlt dort die feine Flachenretusche, wenn 
wir von einigen Speerspitzen mit zweiseitiger Bearbeitung in Kostjonki IV (Dongebiet, 
RuBland) absehen *. Die charakteristische Folsomspitze hat bisher in den prahistorischen 
Kulturen der Alten Welt kein Gegenstiick gefunden. Die durch die Folsom-Kultur 
reprasentierten Uramerikaner standen in der Herstellung ihrer Spitzen und Klingen 
technisch jedenfalls weit héher als die bisher bekannten gleichaltrigen Kulturen des 
eurasiatischen Raumes. Haben die Folsomleute ihre hochstehende Retuschiertechnik 
und ihre Gerattypen in Amerika selbstandig erfunden, oder kniipfen sie an bisher noch 
unbekannte prahistorische Kulturen Nord- oder Ostasiens an ? Eine Antwort auf diese 
Frage kann heute noch nicht gegeben werden. In diesem Zusammenhange sei aber 
darauf hingewiesen, daB eine einzelne etwas grébere Folsomspitze vor kurzem bereits 
in Alaska gefunden wurde, desgleichen einige folsom-ahnliche Spitzen ‘. 

Ein ganz anderes Geprage zeigt Cochise (Arizona, Neu-Mexiko), fiir das vor allem 
Reib- oder Mahlsteine (zum Zerreiben von Wildsamen) und in seinen beiden 4lteren 
Phasen das Fehlen von Steinspitzen charakteristisch sind und das als eine mehr seB- 
hafte Pflanzensammlerkultur gelten kann, in der die Jagd scheinbar eine mehr unter- 
geordnete Rolle spielte. Bezeichnend fiir diese Kultur ist ferner, daB fiir die Herstellung 
von Schabern, ,,Handaxten“ und Messern nur das einfache Abschlagverfahren (per- 
cussion-flaking) geiibt wurde und Retuschieren fast vollkommen fehlte. Hierin gleicht 
Cochise in gewisser Hinsicht den prahistorischen Vorfahren der Yamana auf Feuerland 
und der vorkeramischen, aber bereits primitiv-agrarischen Kultur von Huaca Prieta 
an der Nordkiiste von Peru. Cochise-Ahnliche Kulturen scheinen auch in den 4ltesten 
Schichten des dstlichen Nordamerika vorzuliegen. 

Von besonderem Interesse ist es, daB Cochise zu den friihesten Bodenbaukulturen 
des Siidwestens der USA iiberzuleiten scheint, vor allem zur Mogollon-Kultur im siid- 
lichen Arizona-und Neu-Mexiko. Die Steingerate des spaten Cochise und des friihen 
Mogollon sind praktisch identisch ®. Die einzelnen Phasen von Cochise und Mogollon 
umfassen in ziemlich kontinuierlicher Folge den gewaltigen Zeitraum von ungefahr 
45 000 v. Chr. bis 1450 n. Chr.! Aber auch Hohokam, eine prahistorische agrarische 
Wiistenkultur des zentralen und siidlichen Arizona, kann in gewisser Hinsicht an Cochise 
angeschlossen werden *. Die altertiimlichen Pflanzensammler des siidwestlichen Nord- 


3 Vgl. Hanéar F., Probleme der jiingeren Altsteinzeit Osteuropas. Quartar 
iburg i. Br.) 4. 1942. ; 

rt b. a. eke J. L., Traces of Early Man on the North Bering Coast. 
Univ. Mus. Bull. (Philadelphia) 14. 1950. No. 4. (Neuer wichtiger Fund in Alaska : 
In der untersten Schichte des Platzes Iyatayet, die von einem der Altesten Eskimo- 
Kultur von Ipiutak verwandten Stratum durch eine sterile Lage getrennt ist, wurden 
unter ca. 1000 Mikrolithen (!) auch einige folsom-ahnliche Stiicke gefunden.) 

5 Vgl. auch MarTIN-RinaLpo-AntEvs, Cochise and Mogollon Sites. Fieldiana : 

Vol. 38/1, Chicago 1949. , 

Bet Dee egisin be Aree nt und Hohokam-Kulturen wird neuerdings relativ 
spat angesetzt, namlich um 650 n. Chr. (Vgl. GLADWIN H. St., Excavations at Snake- 
town IV. Medallion Papers XX XVIII, Gila Pueblo, Globe 1948 ; zitiert : American 
Anthropologist 52. 1950. p. 415.) Die Verkniipfung mit Cochise bleibt aber davon 


unberiihrt. 
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amerika hatten Jahrtausende hindurch ein ziemlich gleichformiges Kulturgeprage und 
bildeten die giinstige Voraussetzung fir die Ubernahme und Ausbildung des von auBen 
kommenden Maisbaues. Sonst besteht zwischen spat- und postglazialen Kulturen 
(Folsom u.a,), die mit langst ausgestorbenen Eiszeittieren (Mamimiat,» einer Bisons 
Kamel, Pferd, Riesenfaultier usw.) verbunden erscheinen, und den spateren prahisto- 
rischen Kulturen nach Ausweis der gegenwartigen Fundverhaltnisse ein deutlicher Hiatus. 
LaBt das auf langere Intervalle zwischen Einwanderungswellen nach Amerika schlieBen ? 

In die Hohokam-Kultur kamen zu spateren Zeitpunkten auch Elemente -der 
mexikanischen Hochkulturen, so das auf Platzen gespielte Ballspiel mit Gummiballen 
und in verlorener Form gegossene Kupferglocken, der einzige bisher bekannte F all von 
Metallgu8 in Nordamerika. Die Glocken fanden zwischen 900-1100 n. Chr. Eingang, 
der Zeit des Niederganges der Teotiuacan-Kultur auf dem Hochlande von Mexiko .und 
des alten Mava-Reiches in Petén. Damals wurde, soweit wir heute sehen, erstmalig 
in beecheidencn: AusmaBe die Metallurgie aus Siidamerika nach Mesoamerika einge- 
fiihrt, deren letzte Auslaufer dann den Siidwesten der USA erreichten. 

Besonders gut erforscht sind die prahistorischen Kulturen der Basket Maker und 
Pueblos in der Vierstaatenecke (Arizona, Neu Mexiko, Colorado, Utah), die jetzt ent- 
wicklungsmaBig bekanntlich als einheitlicher Komplex, die Anasazi-Kultur, betrachtet 
werden und (nach der Dendrochronologie) einen Zeitraum von 100-1700 n. Chr. um- 
fassen. An Anasazi schlieBen sich liickenlos die historischen Pueblo-Indianer. 

Die Basket Maker stellen eine einfache Agrarkultur dar (Anbau von Mais und 
Kiirbis), der die’ Tépferei urspriinglich fremd war, auch Bogen und Pfeil fehlten in der 
ersten Phase der Kultur, hingegen standen Speer und Speerschleuder in Gebrauch. Es 
ist nun sehr bemerkenswert, daB die Wurfspeere, wie sonst der Pfeil, Fiederung auf- 
wiesen und zwar tangentiale Stegfiederung mit zwei Federn, manche Speere hatten 
sogar eine zweipaarige oder doppelte Fiederung dieser Art’. Die Fiederung von Speeren 
ist meines Wissens ein ganz singularer Fall. (Gefiederte Speere fiir Speerschleudern 
fand ich nur noch vom Xingu-Quellgebiet in Siidamerika erwahnt.) Die Frage besteht, 
ob das Prinzip der Fiederung von noch unbekannten Nachbarvélkern, die die Bogen- 
waffe hatten, ttbernommen wurde oder eine selbstandige Erfindung der ,,Korbmacher- 
Leute“ darstellt. Bogen und Pfeil traten nach Ausweis der Prahistorie bei den Basket 
Maker jedenfalls erst spater auf, zusammen mit einer Reihe anderer neuer Elemente, 
wie Steinbeil (mit Schaftungskerbe), rundes Grubenhaus, versenktes Zeremonialhaus 
als Urform des Kiva der spateren Pueblos und oberirdisches mehrraumiges Gemein- 
schaftshaus, das dann in den folgenden Pueblo-Phasen seine weitere Ausgestaltung zu 
den typischen Pueblo-Bauten erfuhr. Vielleicht wurden Bogen und Pfeil und das 
Grubenhaus aus dem Norden eingefiihrt. Die Pfeile sind mit drei Federn gefiedert 8, 
ein typischer Zug des nérdlichen Nordamerika und Sibiriens. Das versenkte, erd- 
bedeckte Zeremonialhaus kénnte wohl mit dem Manner-, Schwitz- und Kulthaus der 
Kalifornier in Verbindung gebracht werden, wie ja manche seiner Ziige, ferner Elemente 
der in diesem Bau vollfiihrten Riten und Praktiken der historischen Pueblos deutlich 
an Nordzentral-Kalifornien erinnern. Mit dem ersten Auftreten dieses Hauses bei den 
spaten Basket Makers kénnten also jene kalifornisch anmutenden Ziige gekommen 
sein, die wir ethnologisch bei den Pueblos aufzeigen kénnen, und das ware in der Zeit 
von 500-700 n. Chr. RiickschlieBend ware damit auch eine ungefahre Datierung des 
kalifornischen Mannerhauskomplexes in einigen seiner Elemente moglich. 

Interessant ist auch die Haartracht der Basket Maker, wie sie gut erhaltene 
Mumien zeigen.: Sie stimmt auffallend mit der der Maya von Yukatan iiberein (worauf 
GUERNSEY hingewiesen hat), und das gebogene Wurfholz der ,,Korbflechter“ mit Langs- 
rillen sieht man in der Hand von Figuren auf Maya-Skulpturen. Die Speerschleuder 
entspricht wieder genau der der alten Mexikaner. Es ergeben sich also von den Basket 


1947 eee WormINGTON H. M., Prehistoric Indians of the Southwest. Denver 


* Vgl. AMSDEN Cu. A., Prehistoric Southwesterners from Basket Maker to Pueblo. 
Los Angeles 1949, p. 133. 
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Maker aus eine Reihe bedeutungsvoller Ausblicke. Es ist nicht ausgeschlossen, daB 
eine den Basket Maker 4hnliche Kultur vor Ausbildung der mesoamerikanischen Hoch- 
kulturen bzw. deren agrarischen und keramischen Vorstadien auch in Mexiko vorhanden 
war. Auch im zentralen Nordamerika haben die ,,Korbflechter“ Ableger oder Verwandte 
gehabt, wie es vor allem die Kultur der Ozark Bluff Dwellers erweist. 

| Was die prahistorischen und historischen Pueblo-Kulturen mit ihren Stadtsied- 
lungen, ihrem entwickelten Bodenbau, ihrer typenreichen Keramik und ihrem ungemein 
komplexen Ritualwesen betrifft, so fa8t man sie heute zum groBen Teil als lokale Weiter- 
entwicklungen der Basket-Maker Schichte auf. Mit Einwanderungen neuer Menschen 
ist nach Meinung der amerikanischen Archdologen kaum zu rechnen, Basket Maker und 
Pueblos sind rassisch einheitlich. Viele Pueblo-Elemente sind schon bei den Basket 
Maker vorgedeutet, auch die typischen Pueblo-Bauten, die in Amerika sonst kein Gegen- 
Stitick haben. AuBSere Einfliisse, wofiir im besonderen Mexiko, aber auch das éstliche 
Nordamerika in Frage kommt, sind vielleicht mehr im Sinne von Anregungen (KROEBERS 
,Stimulus diffusion“), Handesbeziehungen und Ubertragung von Einzelelementen zu 
werten. CARTER hat die Auffassung vertreten, da8 Mais, Bohne und Kiirbis zu den 
Anasazi-Leuten nicht direkt von Mexiko kamen, sondern indirekt iiber die dstlichen 
Vereinigten Staaten ®. Auf keinen Fall diirfen die mexikanischen Einfliisse auf die 
Pueblo-Kulturen tiberschaétzt werden, der Eigenentwicklung muB, wie wir die Dinge heute 
sehen, jedenfalls ein weiter Raum zuerkannt werden. Inwieweit der bedeutungsvolle 
Fund einer altertiimlichen Maisform (pod corn) in der Bat Cave in Neu-Mexiko , der 
1948 gemacht wurde und von ANTEvVs mit ungefahr 2500 v. Chr. datiert wird, mit dem 
Agrarwesen der Anasazi-, Hohokam- und Mogollon-Leute in Einklang zu bringen ist, 
ist heute noch ein ungeléstes Problem. 

Interessant ist die Erkl4rung, die in dem Buche fiir den um 1300 n. Chr. erfolgten 
Niedergang der klassischen Pueblo-Periode (Aufgeben der groBen Stadtsiedlungen in der 
Vierstaatenecke, Abwanderung) gegeben wird. Es seien hiefiir vor allem innere sozio- 
logische Griinde verantwortlich zu machen (die mehr oder weniger autonomen Verwandt- 
chaftsgruppen und das Fehlen einer zentralen politischen Gewalt hatten fiir die Dauer 
ie Aufrechterhaltung groBer stadtahnlicher Siedlungen nicht zugelassen), in zweiter 
Linie langer wahrende Diirren (die aus der Beschaffenheit der Wachstumsringe der Baume 
tsichlich festgestellt werden konnten), wodurch sich die eine GroSsiedlung bildenden 
ruppen selbstandig gemacht hatten. Weniger maBgebend ware der Druck eindringender 
Jagerstamme (Navaho, Apatschen, Schoschonen) gewesen, die zu den Pueblos vielmehr 
einem friedlichen Verhaltnis gestanden w4ren. 

Im 6stlichen Nordamerika scheinen die altesten Kulturen im allgemeinen spater 
beginnen als im Siidwesten. Wohl finden sich im Osten Elemente von Folsom- und 
ochise-Charakter, doch ist deren zeitliche Stellung noch ungewiB. Nur der Fund- 
telle von Browns Valley in Minnesota scheint héheres Alter zuzukommen. Die ersten 
t faBbaren Kulturen des Ostens — Jagerkulturen von neolithischem Charakter — 
ollen die Autoren erst einige Jahrhunderte nach Christus beginnen lassen. Neuerdings 
ind aber Versuche im Gange (die, soweit ich sehe, noch nicht publiziert sind), das Alter 
ieser Kulturen, aber auch spdterer prahistorischer Fundplatze, zum Teil viel frither 
zusetzen. 

Es ist sehr beachtenswert, da8 auch im Osten in prahistorischer Zeit, nach den 
unden zu schlieBen, die Speerschleuder weitgehend in Verwendung stand, Bogen und 
feil hingegen fast iiberall gefehlt zu haben scheinen. Die in der Literatur als ,,Banner 
tones“ oder ,,Problematical Stones“ bezeichneten und bisher schwer zu deutenden 

lierten und durchbohrten Steinobjekte haben, wie durch Funde erwiesen wird, zum 
eil als Beschwerer fiir die Speerschleuder gedient. Diese Waffe wurde auch in den 
Oheren prahistorischen Kulturen des Ostens, den Mound-Kulturen, verwendet und 
scheint in weiten Gebieten Nordamerikas erst einige Jahrhunderte vor dem Eintreffen 


® Origins of American Indian Agriculture. American Anthropologist, 48. 1946. 
10 Vgl. MANGELSDORF and SMITH, New Archaeological Evidence on Evolution 
n Maize. Botanical Museum Leaflets, XIII. 8, Harvard University, Cambridge 1949. 
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der Europder gAnzlich zu Gunsten von Bogen und Pfeil aufgegeben worden zu sg 
Die Speerschleuder fand sich in historischer Zeit noch bei einigen Siidost-Stammen ; 
den Chumach an der siidkalifornischen Ktiste 12 ynd den Eskimo. Es kommt ihr jedenfalls 
hoher ,,diagnostischer‘’ Wert zu in Verbindung mit einer Reihe ethnologischer Probleme 
(z. B. das zeitliche Verhaltnis zur Bogenwatte). Zweifellos wurde diese Watte von den 
friihen Vorfahren der amerikanischen Eingeborenen von Asien in die Neue Welt 
gebracht, aber fiir Sibirien und Ostasien wurde sie meines Wissens bisher weder ethno- 
logisch noch prahistorisch belegt. Erst im Magdalenien Europas wurden bekanntlich 
Exemplare von Speerschleudern gefunden. 

Auf die Periode der prahistorischen Jager- und Sammlerkulturen des Ostens 
folgt dann ein Stadium mit Keramik, beginnendem Bodenbau und der Errichtung groBer 
Grab-Mounds, an das sich dann als letzte Epoche (einige Jahrhunderte vor den WeiBen) 
die Zeit der Tempel-Mounds mit intensivem Bodenbau anschlieBt. Die anscheinend 
alteste Topferei im Siiden des éstlichen Nordamerika tritt in einer Jagerkultur am 
Savannah River (Georgia, Siid-Carolina) auf (vor 700 n.Chr.). Sie zeigt Faserstoff- 
magerung (im Gegensatz zur Sandmagerung der spdteren Keramik) und ist vielleicht 
auf Einwirkungen von Mittel- oder Siidamerika zuriickzufiihren, wie die Autoren ver- 
muten. Im Norden erscheint die Keramik ungefahr um 500 n. Chr. und zwar gleich- 
falls in jagerischen Kulturen (Laurentian HI). Es handelt sich um Spitzbodentopfe 
mit einfachen Verzierungen durch Schnur- und Stempeleindriicke, Ritzungen und Ein- 
stichen. Nach Ansicht der Verfasser stammt diese Tépferei wahrscheinlich aus Nord- 
asien, wo sich 4hnliche Keramikformen finden (Kammkeramischer Kreis). Bemalte 
Keramik tritt im Gegensatz zum Siidwesten sehr spat auf und zwar im unteren Mississippi- 
gebiet im Rahmen der Tempel Mound-Kultur. Der Beginn des Bodenbaues setzt, so- 
weit es die Funde erkennen lassen, im Osten zu verschiedenen Zeiten ein, im Ohiogebiet, 
in den Ozarks (Mais, Bohnen, Kiirbis, Sonnenblume, Chenopodium) und Nebraska (Stern 
Creek-Kultur ; nur Kiirbis) um 500 n. Chr., in Georgia, Wisconsin und New York spater. 
Die Datierungsansaétze werden jetzt wohl betrachtlich zuriickverlegt werden miissen. 

Ein besonderes Problem bildet die Old Copper-Kultur in Minnesota, Wisconsin 
und Michigan (vor 700 n. Chr.). Die Autoren schreiben: ,,The Old Copper Culture is 
still something of a mystery“. Ihre Trager waren Jager ohne Keramik, sie beuteten 
die Kupfergruben in Ober-Michigan aus und stellten eine Reihe verschiedener kalt 
gehammerter Kupfergerate her, wie Speerspitzen, Messer, HohlmeiBel, Querbeile, Axte, 
Harpunenspitzen u.a.m. Spitzen und Beile weisen offene Tiillen auf. Verschiedene 
dieser Kupferartefakte kénnen als Nachbildungen von Stein- und Knochengeraten auf- 
gefaBt werden. Die Tiillen hatten zum Teil gewisse Entsprechung in knéchernen Vor- 
bildern. Ob hier auch altweltliche Einfliisse vermutet werden kénnen, ist derzeit noch 
ungewi8. Diese Kultur verschwindet dann, aber einige ihrer Kupfergegenstande leben 
in spateren prahistorischen Kulturen weiter. 

Von vielen Ratseln sind derzeit auch die Grab-Mound-Kulturen des éstlichen 
Nordamerika bzw. des Ohiogebietes umgeben, die mit Adena (500-900) begannen, in 
Hopewell (900-1300) ihren Héhepunkt und mit Fort Ancient (1400-1650) ihre Endphase 
erreichten. Es handelt sich um relativ hoch entwickelte Kulturen, deren Wirtschaft 
aber auf einfachem Bodenbau und Jagd beruhte und deren Haupteigentiimlichkeit ein 
ungemein ausgebildetes Bestattungszeremoniell darstellte, das vor allem in den groBen 
Grab-Mounds mit Grabkammern, Becken fiir Leichenverbrennung, Knochendepots, 
Haupt- und Nebenbestattungen und einer Fiille von wertvollen Grabbeigaben nach 
auBen zur Geltung kommt. Daneben wurden auch Mounds zu verschiedenen anderen 
Zwecken errichtet. Die hier geiibte Totenpflege hat bei historischen Indianerstammen 


11 Vel. Swanton J., Historic Use of the Spear-Thrower in South-Eastern North 
America. American Antiquity (Milwaukee) 3. 1938. p. 356 f. 

** Bei den Chumach ist sie aber nicht autochthon, sondern wurde einerseits von 
Tarasken-Indianern Mexikos im Zuge der spanischen Kolonisation, andererseits von 
Eingeborenen aus den Aleuten im Verbande russischer Seesdugerjager eingefiihrt. 


HeEIzeER R. F., Introduced Spearthrowers in California. Th ; 
19. 1945. p. 109 ff. 4 uornia. The Master Key (Los Angeles) 
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kein Gegenstiick. ‘Eine gut entwickelte unbemalte Keramik sowie Schmucksachen und 
Gegenstande aus Kupfer, Meteoreisen, Silber, Perlen, Glimmer, Obsi 
fast ausschlieBlich als Totenbeigaben. ,,These Indians were the finest metal-workers 
in North America before the coming of the white man, and their metal-smithing was 
employed primarily for the production of ornaments.“ Die Bearbeitung von Metallen 
geschah auch hier nur durch kaltes Hammern. Die Materialien fiir das Kunsthand- 
werk wurden zum Teil von weit entlegenen Gebieten geholt (Oberen See, Felsengebirge, 
Golf- und atlantische Kiiste), was auf ausgedehnte Handelsreisen schlieBen 1A Bt. Wir 
finden Hopewell-Kolonien in weiten Teilen des 6stlichen Nordamerika, ein Hinweis auf 
den expansiven Charakter dieser Kultur. Inwieweit sie in historische Indianerstamme 
aufgegangen ist, kann bis heute noch nicht einwandfrei erwiesen werden. Es mu8 jeden- 
falls ein kultureller N iedergang eingetreten sein, vielleicht im Zusammenhang mit neuen 
Vélkerbewegungen. Die Entstehung der Grab-Mound-Kulturen ist noch nicht vollig 
geklart. Man kann, wie ich glaube, wohl in erster Linie Einfltisse von der Ostkiiste 
Mexikos oder vom ,,zirkumkaribischen“ Raum annehmen, wo in prahistorischen Zeiten 
die Errichtung solcher Mounds eine groBe Rolle spielt. Eine gewisse Analogie finde 
ich aber auch zu den Kurganen- und Tumuligrabern (als Fiirstengrabern) im Steppen- 
girtel Eurasiens und in Ostasien. In Nordchina erscheinen diese Hiigelgraber erstmalig 
im ersten Jahrtausend v. Chr. in Verbindung mit der Chou-Dynastie, nach Japan 


dian u.a.m. dienten 


Von der kulturellen Héhe der vorhistorischen Indianer des éstlichen Nordamerika 
zeugen auch die Tempel-Mound-Kulturen, die den letzten Héhepunkt in diesem Raume 
darstellen. Auf kiinstlichen Erdaufschiittungen wurden Sakral- und Hauptlingshauser 
errichtet. Die Zusammenhange mit den Tempelpyramiden in Mesoamerika und dem 

irkumkaribischen Kreis sind unverkennbar. Bei den Indianerstammen der Natchez und 

reek-Muskogi lebten diese Kulturen zur Zeit der Ankunft der Europaer in einem 
ewissen Grade noch weiter. Gerade von den Natchez am unteren Mississippi mit ihrem 
mnenfiirstentum und ihren Adelsklassen lassen sich Riickschliisse auf die Tempel- 
ound-Kulturen machen. 

Die Endzeit der Tempel-Mound-Phase ist durch den sogenannten Southern Death 
ult gekennzeichnet. Es handelt sich hier offenbar um eine neue religidse Bewegung, 
ie sich scheinbar rasch iiber den Siidosten der USA verbreitete und der eine Reihe 
igenartiger Kulturobjekte und Symbole zugehérte (Monolithaxte, Muschelscheiben mit 
reuz-, Spinnen- und Klapperschlangenfiguren, Kreuze, Hande, Schadel, fliegende 
ehérnte Schlangen und Federschlangen als Keramikdekor, Kupferanhanger mit dem 
otiv des ,,weinenden Auges“, Kupferplatten und Muschelscheiben mit tanzenden und 
4mpfenden Adlerkriegern, Darstellungen bestimmter Trachtstiicke, Zeremonialstaben, 
rophdenk6pfen u. a. m.). Besonders charakteristisch hiefiir sind Fundplatze in Alabama 
Moundville), Georgia (Etowah) und Oklahoma (Spiro Mound). Die Autoren denken 
ganz spate mexikanische Einfliisse im Zusammenhang mit dem ersten Auftreten der 
panier (De Soto- und Luna-Expeditionen) in einer Zeit von MiBernten, Epidemien und 
ligemeiner Unruhe. A. KRIEGER ™ vertritt aber die Ansicht, daB die Elemente dieser 
ultbewegung zum gréBeren Teil wohl aus der vorhergehenden Hopewell-Kultur ér- 
achsen sind, zum geringeren Teil auf mesoamerikanische Einfliisse zuriickgehen. 
anches scheint eine lokale Entwicklung darzustellen, aber auch Einwirkungen von den 
ueblo-Kulturen waren nicht ganz von der Hand zu weisen. Zu dem wiirde gut stimmen, 
as W. KRICKEBERG tiber das Ballspiel des Siidostens Nordamerikas ausfiihrt. Dieses 
piel wurde zwar von Mesoamerika eingefiihrt, erhielt aber bei den Stidost-Indianern 
ine eigene Pragung, namlich seine spezifische Verbindung mit dem Kosmos, die ihm 
ei den Maya, die eigentlich friiher die Verbreiter des Spieles in Mexiko waren, fast 


iry i i It“ in the 
#8 An Inquiry into supposed Mexican Influence on a prehistoric ,,Cu 
outhern United States. American Anthropologist 47. 1950. p. 512. 
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abgeht 14. Die prahistorischen Indianer der Mound-Kulturen verstanden es in besonderer 
Weise, Elemente ihrer primitiveren Vorganger, sowie solche aus den mesoamerikanischen 
Hochkulturgebieten in eigenartiger Weise schopferisch zu kombinieren und ihnen eine 


eigene Pragung zu verleihen. Joser Harxet, Wien. 


McAllester David. Peyote Music. 84 songs. (Viking Fund Publications in 
Anthropology, No. 13.) 104 pp. in 8°. New York 1949. Price: $ 2.50. 


Der Genu8 von Peyote und die damit verbundenen Feste von religidsem 
Charakter haben sich unter den Prarieindianern seit dem Ende des letzten Jahrhunderts 
verbreitet. Ihr Ursprungsland ist Mexiko. Der Peyotekultus wurde schon in mehrfacher 
Hinsicht untersucht. Bis jetzt schenkte man jedoch den Gesangen, welche bei den — 
Peyotefesten eine wichtige Rolle spielen, keine groBe Beachtung. MCALLESTER hat mit 
seinem Werk diese Vernachlassigung gutgemacht. 

Der Verfasser will die Frage beantworten, ob die Peyotelieder vom musikalischen 
Standpunkt aus gemeinsame Ziige aufweisen, ob man iiberhaupt von einem spezifischen 
Peyotestil in der Indianermusik sprechen darf (p. 12). Er selber hat bei den Komantschen ~ 
wichtige Materialien zur. Beantwortung der Frage gesammelt. Diese werden durch ~ 
zahlreiche Melodien anderer Stamme und durch sorgfaltiges Studium darauf beziiglicher — 
Literatur erganzt. 

Als Einfiihrung gilt die Erzahlung der Komantschen tiber die Art und Weise, 
wie sie den Genu8 von Peyote kennengelernt haben (pp. 14-18). ‘Der Verfasser schildert 
die rituellen Handlungen bei der Reise nach Mexiko, wo: die Peyotekakteen gepfliickt 
werden, und den Verlauf des Peyotefestes, das in einem Tipi (ein kegelférmiges Zelt 
aus Stangen) stattfindet (pp. 18-24). Es handeit sich um eine Mannerversammlung. ~ 
Den wesentlichen Bestandteil des Festes bilden die solistischen Gesange der durch den 
Peyote berauschten Teilnehmer ; jeder von ihnen singt der Reihe nach einige Lieder © 
— meistens vier nacheinander — zur Begleitung der Rassel und der Wassertrommel. ; 
Zu bestimmten Zeitpunkten wird der Vortrag der Lieder unterbrochen, sei es, um Wasser © 
zu trinken, bzw. andere zeremonielle Handlungen vorzunehmen, sei es, um Zeit fir 
-offizielle Gesange, deren es wiederum vier gibt, zu lassen. Bei den Heilungszeremonien~ 
der Medizinmanner werden ebenfalls Peyotefeste abgehalten, doch meistens ohne groBe — 
Aufmachung (p. 24). : 

Das Peyotefest wird von einem erfahrenen Indianer, dem einige Helfer beistehen, ' 
geleitet (p. 25). Zur Zeremonie werden einige spezielle Gerate benétigt, vor allem Wasser- 4 
trommel, Rassel und ein Holzstiick, auf welches der Sanger seine Knie stiitzt (pp. 26-27). i 
Die einzelnen Elemente des Peyotefestes treten auch bei anderen Festen auf, doch ist 
ihr Zusammenwirken und die Art und Weise ihrer Anwendung ausschlieBlich der 
Peyotezeremonie vorbehalten (pp. 27-28). 

Die Gesangstexte werden eingehend untersucht (pp. 29-35) und ihr Zusam- 
menhang mit dem Verlauf des Festes angedeutet. Ubrigens sind die untersuchten 
Komantsche- und Apatsche-Texte auSerordentlich kurz: sie bestehen manchmal aus 
einem einzigen Wort. Fiir die Melodie bilden die sinnlosen Lallworte die wesentliche — 
Unterlage. Die Texte der Peyotelieder anderer Indianerstamme werden pp. 41-45 
angegeben und analysiert. 

; Der Verfasser hat ein sehr wichtiges und interessantes Kapitel (pp. 35-41) den 
AuBerungen der Indianer zu den Peyoteliedern, ihren Texten, ihrer Kompositions- und 
Ausfiihrungsweise, ihrer Asthetik, usw. gewidmet. Fiir einen Musikethnologen liegt da 
eine wahre Fundgrube von Hinweisen darauf, wie die Indianermusik im allgemeinen 
und die Peyotemusik im besonderen zu verstehen ist. 


1 Das mittelamerikanische Ballspiel und seine religidse Symboli i + 
(Frankfurt a.M.) 3. 1948. p.182f, gsen yal vehk-9 fete 
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Der zweite Teil der Abhandlung (p. 46 ff.) hat einen musikwissenschaftlichen 
Charakter. Der Verfasser hat etwa 200 Lieder, die er meistens selber aus vorhandenen 
Schallaufnahmen iibertragen hat, untersucht. Davon werden 84 in einer ausgezeich- 
neten, klaren und zugleich minutidsen Ubertragung wiedergegeben. Die 30 Komantsche- 
lieder hat er selber aufgenommen (p. 47), wobei er manche aufschluBreiche Beob- 
achtungen zur Ausfiihrungsweise gemacht bzw. den eingeborenen Sangern abgelauscht 
hat (p. 48). Es folgen die eingehenden Analysen der Melodielinien, Tonleitern, Rhythmen 
und tektonischen Formen der Peyotegesinge der Komantsche-, Wascho-, Dakota-, 
Fox-, Scheienne-, Pani-, Kaiowa-, Schoschoni-, Ute- und anderen Indianer (pp. 51-64). 
; Die groBe Anzahl der gesammelten Beobachtungen, die oft wichtig und wesent- 
lich sind, wird im dritten Teil (pp. 65-82) verarbeitet und zu Vergleichen mit anderen 
Indianerliedern verwendet. Am Ende kommt der Verfasser zu einer Synthese (pp. 80-82). 
Die unterscheidenden Merkmale der Peyotegesange gegeniiber den anderen Gesangen 
scheinen ihm folgende zu sein : Die Stimmgabe in den Peyotegesangen ist durchschnitt- 
lich weniger gespannt, als es sonst in der Indianermusik der Fall ist, jedoch ohne mit 
dem ,,natiirlichen“ Vortrag des HERzoa’schen B-Indianerstils (Musical Styles in North 
America, 1928) restlos identisch zu sein; das Tempo ist relativ schnell und seine 
Schnelligkeit wirkt um so auffallender, als die Trommelbegleitung in Achteln verlauft ; 
der Gesang bedient sich dagegen meistens der Viertel, die Achtel sind seltener, gréBere 
und kleinere Werte kommen nur vereinzelt vor ; die tektonischen Strukturen sind jenen 
der anderen Gesange der Prarieindianer ahnlich, doch fallt der haufige Gebrauch der 
gepaarten Glieder auf (also z.B. Nr. 55: AA’BB’CC+) ; der Ambitus ist verhaltnis- 
maBig beschrankt, die SchluBglieder ungewodhnlich lang und eng; die Tonikawieder- 
holung nimmt in ihnen viel Zeit in Anspruch ; zum Abschlu8 werden die bedeutungs- 
losen Worte he ne ne yo wa gebraucht, ahnlich wie die Christen mit dem Wort ,,Amen“ 
ihre Gebete abschlieBen. 

-Im letzten Abschnitt der Monographie werden noch einige andere Fragen kurz 
behandelt, z. B. jene nach den Quellen des Peyotestiles (von denen eine im europdischen 
Einflu8 zu suchen ist) und seiner Beziehung zur Geistertanzmusik. 

Die Monographie von McALLESTER ist sehr inhaltsreich und gewissenhaft. Die 
Sorge um Sachlichkeit, eine klare Anordnung des gesammelten Materials, lobenswerte 
Versuche, den Standpunkt der Eingeborenen ihrer Musik gegeniiber zu erforschen, 
nicht zuletzt die ausgezeichneten Notierungen — all dies verleiht der Arbeit groBe 
Bedeutung. Bei der Lektiire dieses niitzlichen Werkes wurden wir noch auf einige 
Momente aufmerksam, die wir auszugsweise erwahnen méochten. 

Es scheint, daB die Lieder, welche wahrend des Peyotefestes gesungen werden, 
in zwei Gruppen geteilt werden kénnen: offizielle Gesange, d.h. der Eréffnungs-, 
Mitternachts-, Morgen- und SchluBgesang, und individuelle (evtl. improvisierte) Gesange 
der Teilnehmer. Diese zerfallen wiederum in ,,echte’’ Peyotegesange (p. 84) und in 
andere, die bei Unkenntnis der echten Peyotelieder vorgetragen werden diirfen. Die 
Letzteren kénnen von beliebigem Charakter sein ; sogar europdische geistliche Lieder 
sind am Peyotefest zugelassen (p. 83). Die Untersuchung des Peyotestils miiBte mit 
der Ausschaltung der ,,unechten“ Lieder beginnen. Der Verfasser behandelt aber alle 
Lieder als auf gleiche Weise fiir die Bestimmung des Peyotestils maBgebend. Das ist 
methodisch anfechtbar. 

Die vom Verfasser gesammelten Komantschelieder (wie vermutlich auch die Lieder 
anderer Indianerstamme) wurden auBerhalb des Peyotefestes und in einem kiinst-_ 
lichen Rahmen (in einem Schuihaus) aufgenommen (p. 47), manchmal sogar ohne die 
notwendige Trommel- und Rasselbegleitung (p. 66). Diese Aufnahmeumstande konnten 
sowohl die Gesangstechnik wie auch das Tempo des Vortrags beein flussen. McALLE- 
STER betrachtet jedoch alle Aufnahmen als getreue Wiedergabe der Peyotefest-Lieder. 

Wir vermégen dieser Annahme nicht zuzustimmen. Doch nehmen wit versuchs- 
weise an, daB sie begriindet sei. Dann miissen wir uns fragen, inwiefern und in welcher 
eise der Vortrag der Lieder und ihre Auswahl (bzw. die Auswahl der musikalischen 
usdrucksmittel bei einem improvisierten Gesang) durch den Rauschzustand der Sanger 
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oder durch die Umstande des Festverlaufs beeinfluBt werden. Bei seinen Analysen 
zieht der Verfasser gar nicht in Betracht, da® sich die Sanger bzw. die Komponisten 
der Lieder im Rauschzustand befinden. Der Peyoterausch, so lesen wir bei ROUHIER 
(Le Peyotl, 1927, pp. 265 ff., s. bes. pp. 309-313), kann verschiedene Formen annehmen, 
je nach der individuellen Anlage des Subjektes, je nach der Menge des eingenonimenss 
Rauschmittels und je nach der Phase des Rausches. Die erste Phase ist durch eine 
allgemeine Belebung der physischen, besonders aber der geistigen Fahigkeiten (Erhaben- 
heitsgefiihl) gekennzeichnet. in der zweiten beobachtet man eine angenehme physische 
Erschlaffung — bei geistigem Wachzustand — verbunden mit prachtigen farbigen 
Visionen. Diese werden durch Anhéren der Musikklange bereichert. Es 148t sich ver- 
muten, daB der Sanger im Rauschzustand sein tbliches Vortragstempo verlangsamt 
bzw. beschleunigt (vielleicht ohne sich dessen bewuBt zu sein), daB er verschiedene 
kiinstlerische Gesangsmanieren auf gewOdhnliche Weise auszufihren nicht imstande ist 
und daB er gerne auf schwierige, weitgespannte Linien und komplizierte Formen ver- 
zichtet. Die einzigen wichtigen von McALLESTER gefundenen Merkmale des Peyotestils 
— die ,,milde“ Vortragsart, belebtes Tempo, tektonische Einfachheit bzw. Konventio- 
nalitat und die Engraumigkeit der Melodien mit langen Schlu8tonwiederholungen — 
lassen sich vielleicht alle auf die physiologischen Einwirkungen des Peyote zurtickfihren. 

Zusammenfassend kénnen wir also sagen, daB die Quellenkritik bei MCALLESTER 
unzureichend ist und daB darum einige Ergebnisse seiner Arbeit nicht iiberzeugend 
wirken. McALLESTER hat daher das Vorhandensein eines speziellen Musikstils in den 
Peyoteliedern nicht eigentlich nachgewiesen. Deswegen wollen wir indes die Existenz 
eines solchen Stils noch nicht bestreiten. Die musikalischen Analysen des Verfassers 
haben namlich — trotz ihrer Griindlichkeit — nicht alle Aspekte der Gesange in Betracht 
gezogen. Insbesondere wird die tonale Struktur ganz vernachlassigt. Hier ist der Grund 
manchen Mi®verstandnisses auch hinsichtlich der Tektonik von Seiten des Verfassers 
zu suchen : es werden z. B. die tonal identischen, doch linear (wegen der Oktavtrans- 
position u. 4.) und rhythmisch auBerlich umgestalteten Glieder als tektonisch verschieden 
hingestellt. Ein solcher Fall liegt beispielsweise im Lied Nr. 3 vor: In der zweiten 
Strophe sind die drei ersten Téne nicht dreimal c’’ wie in der ersten Strophe, sondern 
zweimal c’ und eine Pause. Aus diesem Grunde wird nun das ganze erste Glied der 
2. Strophe vom Verfasser nicht mehr wie in der ersten Strophe als A benannt, sondern 
in zwei Unterglieder geteilt und mit zwei anderen Buchstaben X und D bezeichnet 
(D ist eine geringe Diminution der zweiten Halfte von A). Das ist in etwa irrefiihrend. 
Es ist méglich, daB eine genaue Untersuchung der tonalen Struktur aller ,,echten“ 
Peyotegesange einige Tatsachen zu Tage briachte, welche die Existenz eines spezifischen 
Peyotestils erweisen kénnten. 

Das Lied Nr. 3 bietet auch ein interessantes Beispiel fiir eines der verschiedenen 
tonalen Systeme der Komantschen. Der Ton g’ bildet in ihm ein wichtiges Attraktions- 
zentrum, das sich dem abwéartsgerichteten Strom der Melodie widersetzt. Wenn die 
zum Ton f’ von oben absteigende Melodie die Stufe g’ als Durchgang beriihrt, dann 
wird sie immer von f’ zu g’ zuriickgezogen (einzige scheinbare Ausnahme davon im 
Teil D; ihre Erklarung mu8 hier ausbleiben). Um sich trotz des Widerstandes des 
Tones g’ doch nach unten richten zu kénnen, mu8 die Melodie den Punkt g’ auslassen, 
und zwar durch die Bewegung as’ (manchmal als +g’ notiert) —}’. Sie fallt nachher 
»kraftlos“ weiter herunter, indem ihre Bewegung an ein tonraumlich nur mehr oder 
weniger fixiertes Glissando erinnert. Als Schlu8- und gewissermaBen Grundton gilt c’. 
Wie aber die oben erwahnte Transposition des Kulminationstones ¢’’ nach c’ (Teil X) 
erkennen laBt, ist c’ nicht als » Lonika“, sondern eher als ,entkraftiger Spannungspunkt“ 
aufzufassen. Dem durch den abwartsgerichteten Strom der Melodielinie tiberwundenen 
Attraktionszentrum g’ setzt sich ein Komplex von Ténen f-as-c entgegen, welche zwar 
ihrer Lage nach verschieden, jedoch funktionell miteinander nahe verwandt sind. Schon 
an diesem Beispiel bemerkt man, wie die Indianermelodien trotz ihres einfachen Treppen- 


profils innerlich komplizierte Gebilde sind. Die bisherige Forschung ist ihnen noch 
nicht gerecht geworden. 
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Nicht nur die musikalische Analyse der Peyotegesange, sondern auch ihr Ver- 
gleich mit den Liedern aus anderen Gebieten hatten von McALLESTER weiter geftihrt 
werden kénnen. Es ist z.B. merkwiirdig, daB die charakteristische dreiklanghafte 
Struktur mehrerer Peyotelieder, welche sonst bei den Indianern selten ist (p. 70-71), 
auf Grénland gefunden wurde (THALBITZER und THUREN, Medd. om Gr@nland 40, 1911). 
(Es handelt sich hier vielleicht nur um eine mehr oder weniger zufallige Ahnlichkeit, 
welche auf einer gewissen Verwandtschaft der beiden Tonsysteme beruht.) Die Fort- 
setzung der Arbeit von McALLEsTER wird sich also auf eine umfangreiche Literatur 
stiitzen mtissen. Der Verfasser zitiert keine musiktheoretischen Werke ; er beschrankt 
sich ausschlieBlich auf Arbeiten, welche die Indianer und ihre Musik betreffen, und 
zitiert dabei nur die Literatur in englischer Sprache. Eine einzige Ausnahme wird zu- 
gunsten v. HORNBOSTELS gemacht (p. 65, erste Note ; warum aber in diesem Zusammen- 
hang die bekannte Buchbesprechung v. HorNBosTELS in der Zeitschrift f. vergl. Musik- 
wissenschaft 2. 1934. pp. 60-64 nicht erwdhnen ?). 

AbschlieBend ist jedoch zu sagen, da8 die Monographie von McALLESTER im 
ganzen einen ausgezeichneten Eindruck macht. Unsere Vorbehalte sind weniger eine 
Kritik als eine Diskussion mit dem Verfasser. Die Fiille von Tatsachen und Problemen, 
denen man im Werk von MCALLESTER begegnet, wirkt anregend. Es liegt hier eine 
Arbeit von dauerhaftem Wert vor. 


Z, ESTREICHER. 


Verschueren J. La République d’Haiti. Tome I: Panorama d’Haiti, 538 pp. 
Tome II: Echos d’Haiti, 514 pp. Tome III: Le culte du Vaudoux, 
467 pp. in 8°. Avec illustrations et cartes. Wetteren (Belgique) 1948. 
Editions ScaLtpis. Paris, P. LETHIELLEUX, Editeur. 


Unter der reichen Literatur iiber die schwarze Bevélkerung Amerikas nehmen 
die Arbeiten, die das eigentliche soziologische Problem, die ,,Negerfrage‘’ behandeln, 
den gré8ten Raum ein. Die Werke von G. Myrpat (An African Dilemma, 1944) und 
E. F. Frazier (The Negro in the United States, 1949) sind darunter hervorragend. 
Man hat aber in neuerer Zeit erkannt, daB zur Lésung des ,,Negerproblems“ auch das 
iStudium der historischen Seite wichtig ist, das die afrikanische Vergangei:heit der 
schwarzen Bevélkerung beriicksichtigt und dadurch manche einseitige Interpretation 
korrigiert. M. Herskovits’, ,,The Myth of the Negro Past“ (1941) ist vorlaufig die 
umfassendste systematische Darstellung dariiber. 

Das vorliegende sehr ausfiihrliche Werk iiber die volksreiche Republik Haiti, 
d. i. der 6stliche Teil der gleichnamigen Antilleninsel mit vorwiegend schwarzer Bevol- 
kerung, ist mehr allgemein gehalten und wendet sich an weitere Kreise. Band I beschreibt 
Land und Leute, die stiirmische Entwicklung der Republik und ihre kulturellen Bemi- 
hungen und ziemlich ausfiihrlich auch die Geschichte und Schwierigkeiten der seit Ende 

es 15. Jahrhunderts auftretenden katholischen Mission. Band II ist als Erganzung 
und Illustration des ersten gedacht, gibt aber auch fiir sich allein ein lebendiges Bild 
der Vergangenheit und Gegenwart von Staat und Kirche. Hier interessiert Band III. 
Strengere Wissenschaftlichkeit durch genauere Quellenangabe und kritische Wiirdigung 
zeichnet ihn aus: 

Im ersten Teil dieses Bandes (pp. 1-30) geht der Verfasser nach einem kurzen allge- 
meinen Kapitel iiber die OphiolAtrie auf die primitive Form des Vodfi in Haiti nadher ein, 
die er, auf Grund der ersten ausfiihrlicheren Beschreibung durch M. DE Saint-Méry (1797), 
in einem von einem Geheimbund getragenen, aus Dahomey durch die afrikanischen 
Sklaven eingefiihrten Schlangenkult sieht. — Der zweite Teil (pp! 31-292) gibt uns auf 
Grund einheimischer und auslandischer Autoren ein reiches Bild iiber die neuere Ent- 
wicklung des Voda zu einem ausgepragten Geisterkult mit lokalen Variationen, bunt 
gemischt mit katholischen Riten und Namen und magischen Praktiken. Ziemlich aus- 
fiihrlich werden Tempel und Priesterschaft, Initiation, Geistbesessenheit, Vodti-Tanz 
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und Opfer, die Vodf-Riten anlaBlich Geburt, Tod und ae und ae a 
denen Formen und Praktiken der ,,weiBen“ und ,,schwarzen Magie besc Se: en < 
damit in jedem Kapitel kurze Parallelbeschreibungen aus Dahomey und der Coun en 
Antike verglichen. — Der dritte Teil (pp. 293-385) beginnt mit einer Be er- 
tung des Kultes, befaBt sich dann mit dessen Bedeutung und Ausbreitung in Haiti 
und schlieBt ab mit einer guten und ausfihrlichen Autoren-Kritik. 

Da& wir es hier mit afrikanischen ,,survivals“ zu tun haben, ist klar erwiesen. 
Nicht nur Namen stimmen iiberein (schon der Name Vodt selbst stammt von der 
Sklavenkiiste ; Ahnlich Namen von Gottheiten wie Legba, Damala, Agoué, Saugo etc.), 
sondern z. T. auch Kultformen. Da8 aber die primitive Form des Vodt der von Afrika 
iibernommene Schlangenkult war (p. 5, 12) und da8 aus dieser Form des Fetschaay 
als natiirliche Entwicklung der Animismus entstanden sei (p. 306), ist vielleicht etwas 
zu vereinfacht ausgedriickt. Erstens scheint die Ophiolatrie in Alt-Dahomey verschie- 
dene Wurzeln zu haben. Zweitens, wenn auch zur Zeit von M. DE SatnT-MERy der 
Schlangenkult in Haiti stark in die Augen gefallen sein mag, so verehrte man aber doch 
auch schon damals, wie der Autor selbst angibt (p. 306), verschiedene Geister. Dazu 
kommt, daB der Schlangenkult erst in der zweiten Halfte des 17. Jahrh. von Uganda 
nach Dahomey eingefiihrt worden sei — eine Annahme, die iibrigens stark hypothetisch 
ist —_, wahrend schon von 1503 an afrikanische Sklaven nach Haiti gebracht wurden. 
Drittens ist ,,Fetischismus“ ein zu vieldeutiger und damit zu vager Begriff. 

Das Werk als Ganzes ist, wenn es auch nicht Ersthand-Information ist, als zu- 
sammenfassende, kritisch wiirdigende Durcharbeitung des Stoffes doch recht verdienst- 
voll und darum auch neben Herskovits’ ,,Life in Haitian Valley“ (1937)und EEyBuRNS 
»The Haitian People“ (1941) gerechtfertigt. Er halt die verniinftige Mitte ein zwischen 
den Ubertreibungen SEABROOKs einerseits und der Bemantelung einzelner einheimischer 
Autoren anderseits. Die Bibliographie ist ziemlich reich. Man méochte aber fiir eine 
leichtere Orientierung, besonders in Band III, innerhalb der einzelnen Abteilungen ent- 
weder eine alphabetische oder eine chronologische Ordnung wiinschen. Fiir Dahomey 
vermiBt man das zweibandige Hauptwerk von M. J. HERskovits (1938). Wo6rtliche 
Zitate sind nicht immer in Anfiihrungszeichen gesetzt. Noch eine kleine Berichtigung 
der Angabe (Band III, p. 387) : ,,... la revue Anthropos devenue depuis 1937 les Annali 
Lateranensi“ : Beides waren und sind auch heute noch zwei verschiedene, selbstandige 
Zeitschriften. — Es ist schade, daB die vielen Photos nicht besser reproduziert wer- 


k ; 
den konnten Huco HuBEr. 


Baron Castro Rodolfo. La Poblacién de El Salvador. Estudio acerca de su 
desenvolvimiento desde la época prehispanica hasta nuestros dias. 
644 pp. in 8°. Con 118 figuras y 125 laminas. Madrid 1942. Consejo 


Superior de Investigaciones Cientificas, Instituto Gonzalo Fernandez 
de Oviedo. 


Das von dem verstorbenen Amerikanisten CARLOS PEREYRA mit einem geistvollen 
Vorwort bedachte Werk gibt in vier Biichern eine Darstellung der Bevélkerungsent- 
wicklung auf dem Boden der heutigen Republik El Salvador, von der vorspanischen 
Zeit bis zur Gegenwart. 

Das erste Buch handelt von den Eigenheiten der Landesnatur. In einem Uber- 
blick histo.sch-politischer Art lernen wir die geographische Gebietseinheit, ihre Ober- 
flachenerstreckung und politische Gliederung kennen ; El Salvador ist die kleinste der 
Republiken Amerikas ! Wir unterrichten uns iiber die Beschaffenheit und Ausstattung 
des Landes — ein Abschnitt, der angesichts der Tragweite, welche die natiirlichen Ver- 


haltnisse fiir die Entwicklungsméglichkeiten einer Bevélkerung haben, vielleicht etwas 
knapp geraten ist. 
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Ein zweites Buch behandelt die vorspanische Zeit. Ein Kapitel tiber den Ursprung 
des amerikanischen Menschen, das zwar die Belesenheit des Autors beweist, aber doch 
nur eine lose Bezichung zum Thema hat, leitet die Darstellung der indianischen Vélker- 
bewegungen ein. Auf die Zeit der urspriinglichen Besiedler (Pramaya, die der Verfasser 
fiir asiatische Ureinwanderer halt) folgen die Landnahme der Maya vom 1. bis 7. Jahr- 
hundert p.C., die altere (Toltecas) und jiingere (Aztecas) Nahua-Invasion und die in- 
dianische Besiedlung unmittelbar vor der Conquista, die im wesentlichen aus den Pipil 
(im Westen) und den Lenca (im Osten) besteht. 

Die eigentliche Starke des Buches, auf welcher offenbar auch der Gefiihlsakzent 
des Verfassers ruht, ist die spanische Kolonialzeit (1525 bis 1821), die in fiinfzehn Kapiteln 
behandelt wird. Hier wird so grundlegenden Fragen wie dem Einbruch in die indianische 
Volkssubstanz, also dem ,,clash of peoples“, und der Bildung einer Mischlingsbevélkerung 
nachgegangen. In einer minutidsen Auswertung aller Quellen wird. der Bevélkerungs- 
bewegung und -zusammensetzung wahrend des 16., 17. und 18. Jahrhunderts nach- 
geforscht, um die historischen Triebkrafte dieser Entwicklung bloBzulegen. Die letzten 
fiinf Kapitel dieses Buches behandeln einen sehr wichtigen Gegenstand, namlich die 
Griindung und Entfaltung der stadtischen Siedlungen in der Kolonialzeit, und es muB 
ausgesprochen werden, da8 eine solche Untersuchung dem Wesen der spanischen 
Landnahme naheriickt, wenn man sich ihren ausgesprochen stadtischen Charakter 
vor Augen halt. 

Geht man von einer Urbevélkerung von 116-130 000 aus, so ist diese Volkszahl 
erst 250 Jahre nach der Conquista wieder erreicht worden ; unter Zugrundelegung der 
MeBzahl 130000 = 100, errechnet der Autor unter Ausschépfung aller erfa8baren 
Dokumente die folgenden Indizes : 


1524 100 1778 112,8 
1554 46,2 1796 123,9 
1570 59,2 1807 153,8 
1770 101,6 1821 192,3 


Der letztgenannte Wert von 1821 entspricht einer Volkszahl von 250 000, mit 
der damaligen (1807) prozentualen Verteilung von 2,8 WeiBen, 43,1 Indianern und 
54,1 Mestizen. 

Unvermeidbar ist in diesem Zusammenhange ein Eingehen aui die sattsam 
bekannte ,,leyenda negra“, die immer wieder die héchst anfechtbare ,,Brevisima Relacién“ 
des Las Casas als Ausgangspunkt nahm und die hier aus der Feder Baron Castros 
erneut eine niichterne Richtigstellung erfahrt. 

Gerade der kolonialgeschichtliche Abschnitt des Werkes ist auch ein wichtiger 
Beitrag zur Entstehungsgeschichte des Mestizentums, dessen Rolle eingehend gewiirdigt 
wird. Das Problem ist in diesem Falle besonders wichtig, weil es sich um eines der 
dichtest besiedelten Lander Amerikas handelt und weil der Vorgang hier fast unter 
Ausschlu8 andersartiger Beimischungen (von Negern oder Asiaten) studiert werden 
kann. Seine Tragweite mag man daran ermessen, daB die Bevélkerung Salvadors heute 
(1940) zu 75 % aus Mestizen, zu 20 % aus Indianern und zu nur 5 % aus WeiBen besteht. 
In einem vierten Buche kommt die Zeit der staatlichen Unabhangigkeit bis heute 
zum Wort. Hier erhebt sich, gerade im Vergleich mit anderen Landern des Kontinents, 
die Frage nach der modernen Einwanderung. Dabei ist zu beachten, daB El Salvador 
auch heute noch iiberwiegend Agrarland ist, in dem nach dem Stande von 1939 nur 
14,9 % der Bevélkerung in Stadten iiber 10 000 Einwohner lebten. Damit steht vielleicht 
in Zusammenhang, da® die Zahl der Auslander auBergewohnlich gering ist : 1937 waren 
es insgesamt nur 3273 (gleich 0,2 %). ; 

Die Gesamtbevélkerung hat in den letzten Jahrzehnten einen ganz betrachtlichen 
Aufschwung erfahren. Von 613 000 im Jahre 1882 stieg sie bis 1930 auf 1 459 000 an, 
um 1940 die Zahl von 1 788 000 zu erreichen, und man kann vermuten, daB heute die 
2-Millionen-Grenze erreicht, wenn nicht iiberschritten ist. Bei einer Flache von 34 000 
Quadratkilometern bedeutet bereits der Wert von 1940 eine Dichte von 84,5. Zu ver- 
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danken ist dieses stiirmische Wachstum der Tatsache, daf El Salvador bei sinkender 
Sterblichkeit mit den héchsten Geburtenindex der Erde (iiber 40 °/o9) aufweist — und 
das im Verein mit der anderen erstaunlichen Feststellung, daB die unehelichen Geburten — 
die chelichen um das anderthalbfache iiberwiegen. Mit Recht macht BARON CASTRO 
fiir diese Entwicklung nicht nur rezente Momente verantwortlich, sondern glaubt ihre 
Grundlagen in der kolonialen Epoche zu finden. 

Es diirfte aus solchen knappen herausgegriffenen Einzelheiten erhellen, da8 
Baron Castros Werk viel mehr ist als eine engere bevélkerungsgeschichtliche Ab- 
handlung ; ohne eine ermiidende Anhaufung von Daten und Statistiken zu sein, stellt 
es vielmehr fast eine vollstandige Geschichte seines Heimatlandes dar, in der geogra- 
phische, wirtschaftliche, politische, anthropologische und archaologische Tatsachen in 
ihren ursichlichen Verkniipfungen mit der Bevélkerungsbewegung in reichem Mae her- 
angezogen werden. Der Verfasser hat sich zu diesem Zwecke langjahrigen Studien 
auch in den Archiven (z. B. Sevillas) unterzogen, als deren Frucht dem Buche 14 anhangs- 
weise ver6ffentlichte Texte beigegeben sind. Ein Literaturverzeichnis von 13 Seiten 
(petit) dokumentiert die Ausschépfung der historischen Quellen. Wahrend die zahlrei- 
chen Tafeln und Textabbildungen einen anschaulichen Eindruck von Land und Leuten, 
von Wirtschaft und Kultur geben, wird der theoretische Gehalt durch viele Tabellen 
und Diagramme dem Verstandnis nahergebracht. Der Belesenheit des Verfassers, seinem 
Geschick einer plastischen Darreichung und der Eleganz seines Stils hat das heraus- 
gebende Institut den wiirdigen Rahmen einer gepflegten Ausstattung gegeben. 


HERMANN TRIMBORN. 


Krickeberg Walter. Felsplastik und Felsbilder bei den Kulturvolkern Alt- 
amerikas mit besonderer Beriicksichtigung Mexicos. Band I: 1. Die 
Andenlander. 2. Die Felsentempel in Mexico. VIII + 260 pp. in 8°. 
Mit 94 Abbildungen im Text und 49 Tafeln. Berlin 1949. Palmen-Verlag 
EricH ANDREWS. Preis: geheftet DM 22.—; in Halbleinen gebunden 
DM 25.—. 


Die Weite des Gesichtskreises in diesem grundlegenden Werke spricht sich schon 
in der einleitenden Heranziehung der gleichen oder ahnlichen Schépfungen Agyptens, — 
Vorderindiens, Vorder- und Innerasiens aus. Der Vergleich weist auf die Notwendigkeit 
einer Erforschung des allen Felsplastiken zugrundeliegenden religidsen Gedankengutes 
hin, ohne dessen Erkenntnis jeder Versuch, auf diesem Felde die Frage eines Zusammen- 
hanges der alten Kulturen beider Erdhalften der Lésung naherzubringen, an der Ober- 
flache haften bliebe. 

Der Verfasser geht von den gemeiGelten Felsen des peruanischen Kulturkreises 
aus. Es sind Werke der Quechua, die selbst wieder in Technik und Form als Erben 
der Tiahuanaco-Kultur des peruanisch-bolivianischen Hochlandes zu gelten haben. In 
den anstehenden Fels ‘sind Stufen, Banke, thron- und altarahnliche Bildungen oder 
Hohlformen als Nischen, Becken und Kanale herausgemeiBelt worden, -vielfach noch 
heute ratselhaft in ihrer Bedeutung. Abbildungen und Plane sind aus den besten Quellen 
zusammengestellt worden und erleichtern dem Leser das eigene Urteil iiber die Er- 
klarungsversuche der alteren Autoren bis zu denen der Forschung unserer Tage. An- — 
gefangen mit praanimistischen Vorstellungen, bei denen die iibernatiirliche Wirkung 
schon vom unbearbeiteten Fels auf den Menschen ubergeht, weitergefiihrt in ihrer 
Deutung als steingewordene Menschengestalten der Vorzeit, endlich verehrt als Schau- 
platze kosmischer oder dynastischer Mythen, erweisen sich diese Felsplastiken aufs 
engste mit der metaphysischen Gedankenwelt ihrer Schépfer verbunden. Wo eine 
bestimmte Orientierung zu den Himmelsrichtungen vorliegt und die Uberlieferung ein- 
vandfrei ist, stellt die Annahme, da8 diese Steinwerke im Dienste des Sonnenkultus 
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standen, der Forschung klare weitere Aufgaben. Auf Ahnenkult weisen, auBer Graber- 
hohlen, in der Erinnerung noch heute lebendige Totenzeremonien, die sich im Bereich 
dieser gemeiBelten Felsen abspielten. 

Jeder, der nach Ursprung und Bedeutung der Felsplastiken Kolumbiens fragt, 
findet in KRICKEBERGS Uberblick iiber die Statuen und Reliefs von San Agustin im 
Gebiet des Magdalena-Oberlaufes die griindlichste Einfiihrung. Mehr als eine solche 
k6nnen wir auch bei der Erérterung der schwierigen Frage nach dem Kulturzusammen- 
hang und der Datierung der kolumbischen Grabkammern nicht erwarten. Vom primi- 
tiven Schachtgrab bis zu unterirdischen Raumgebilden mit Treppen, Saulen und reich 
bemalten Kammern stellen sie uns vor Probleme, an deren verschiedene Loésungsm6g- 
lichkeiten die Forschung sich zur Zeit nur unsicher herantastet. 

Das gilt in erhdhtem Mae von den Felsbildern der Andenlander, den in Stein 
geritzten, eingemeiBelten oder auf ihn gemalten Figuren und von den riesenhaften 
Scharr-Figuren, die dadurch hergestellt wurden, daB in breiten Rinnen der Verwitte- 
rungsschutt entfernt wurde und nun der freigelegte Fels die Umrisse zeichnet. Es gibt 
wohl keine unter den denkbaren Deutungen, deren sich die Phantasie der Reisenden 
nicht bemachtigt hatte. Mit ihnen geht KricKEBERG scharf ins Gericht und zeigt in 
bescheidener Zuriickhaltung eigener Entscheidungen die Wege zu wissenschaftlichem 
Fortschritt auf diesem dunklen Gebiet. Es fehlt bis jetzt ein das Ganze tiberschauender 
Vergleich der Technik, des Stils, des Gegenstandes und der geographischen Verbreitung 
der Felsbilder in den Andenlandern. Der Verfasser zeigt, wo die wissenschaftlich begriind- 
bare Annahme hier eines Kultus unpersénlich gedachter iibernattirlicher Krafte, dort 
eines reale Naturgewalten lockenden oder abwehrenden Analogiezaubers, dort eines 
Gotterdienstes mit Opfergaben und geheiligten Versammlungsorten, die Forschung auf 
sichere Fahrte setzt. Von besonderem Interesse sind in Nordwest-Argentinien ent- 
deckte Fresken, die als Denkmaler historischer oder mythischer Vorgange anzusehen 
sind, die nicht zusammenhangend, sondern gleichsam in Stichwértern oder in symbo- 
lischer Zeichensprache der Erinnerung an vergangene GrdBe dienten. Das fiihrt zu 
einem Vergleich mit der Bilderschrift der mexikanischen Codices und den Fell-Malereien 
der Indianer Nord-Amerikas. 

Das eigene Feldforschungsfeld KricKEBERGS betreten wir in Mexiko auf den 
gemeiBelten Bergen von Tetzcotzinco und in dem monolithischen Tempel von Malinalco, 
beide einzig dastehend im mexikanisch-mittelamerikanischen Kulturkreis. Von den 
27 km langen Wasserleitungen, von den Treppen, Becken und Tempeln, die der Kénig 
Nazaualcoyotl in den Jahren 1454-67 auf dem Tetzcotzinco baute, sind nur wenige 
Ruinen, von den weitlaufigen Gartenanlagen nichts mehr erhalten. Alle urkundlichen 
Quellen bis zu den neuesten Veréffentlichungen mit ihren ausgezeichneten Illustrationen 
wertet der Verfasser aus, um — eigene Untersuchungen hineinarbeitend — die alten 
Anlagen vor unseren Augen wiedererstehen zu lassen. Dabei verweilt er besonders bei 
drei Skulpturen: bei dem Relief des Kalender-Rades, das historische Ereignisse in 
Symbolen, ahnlich denen der bekanntesten Bilderschriften, wiedergibt, bei dem Fels- 
relief mit der Namenshieroglyphe des k6niglichen Bauherrn und bei dem Relief, das 
den Tod eines Fiirsten von Tetzcotzinco mit einer Datumshieroglyphe festhalt. So 
wertvoll auch diese erste Feststellung des Tatbestandes vor rund 60 Jahren durch 
mexikanische Forscher, die weitere Klarung durch Neuere und ihre jetzt gegebene 
Zusammenfassung ist, so liegt doch der Hauptwert der Untersuchungen KRICKEBERGS 
darin, daB er uns lehrt, die Felsanlagen des Tetzcotzinco aus den alt-aztekischen, Himmel 
und Erde verbindenden Vorstellungen des Kosmos und der ihn beherrschenden Gott- 
heiten zu verstehen. Eine scharfsinnig durchgefiihrte Beziehung der wichtigsten Fels- 
anlagen zu den Himmelsrichtungen, ihre Zuteilung zu den ihnen entsprechenden Gott- 
heiten, eine Heranziehung aller, auch der 4ltesten Geschichtswerke und der Bilder- 
schriften, endlich die auf alter Uberlieferung beruhenden Aussagen der Indianer selbst 
iiber die Namen der mit dem Tetzcotzinco verbundenen Gottheiten, fiihrt zu einer 
Synthese, wie sie nur ein alle Gebiete der Amerikanistik beherrschender Forscher zu 
geben imstande ist. Danach verkorpert der Tetzcotzinco einen. Himmelsberg, in dessen 
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ngemauerten Tempeln den Hauptgottheiten Wohnung 
gegeben und Opfer dargebracht wurden : Mit der Front nach pe priate 
liegt die einstige Kultstatte der Regengotter, nach dem Westen ah a or — 
gerichtet die der Erd- und Maisgottin, nach dem Osten sah die Front des Tempels des 
héchsten Wesens des Lichtes und der Sonne. Da die Nordseite des Berges den Garten- 
anlagen vorbehalten war, wurde die Wohnung des Todesgottes von dort nach dem 
Osten gelegt und damit Helligkeit und Dunkelheit als sich erganzende Weltgegensatze 
in dieselbe Nachbarschaft gebracht, wie sie dem Zeichner des Codex Borgia vorschwebte. 

Mit demselben Rtistzeug universeller Kenntnisse und schopferischer Synthese 
geht KRICKEBERG an den Monolith-Tempel von Malinalco heran. . Er bringt zunachst 
Ordnung in den Tatsachenbefund der Ruinenstatte und erganzt ihn durch eigene 
Begehungen. Die darauf fuBenden theoretischen Untersuchungen laufen nicht gerad- 
linig, sondern bewegen sich in breiter Flache, indem die nachbarlichen Kulturkreisen 
angehérenden religidsen Vorstellungen nicht nur da herangezogen werden, wo sie fiir 
die beim Bau von Malinalco maBgebenden Ideen etwas aussagen, sondern eine ihrem 
eigenen Wesen ausfiihrlich gerecht werdende Darstellung erfahren. Das fuhrt auf 
historische, archdologische und mythologische Umwege, die streckenweise das Ziel dem 
Blick entziehen, schlieBlich aber doch in den Hauptgedankengang einmiinden. Der fihrt 
zu dem Ergebnis, daB das Heiligtum von Malinalco mit seiner nach Siiden gerichteten 
Front, mit seinem in den gewachsenen Fels gehauenen Héhlenrund und mit dem Portal 
in Gestalt eines klaffenden Schlangenrachens weder dem Quetzalcouatl noch dem Tlaloc, 
sondern dem Gotte Tepeyollotli geweiht war. Es wiirde zu weit fiihren, hier zu berichten, 
wie mit solcher Erkenntnis einer Einordnung dieses Denkmals spat-aztekischer Kunst 
in das gestaltenreiche Pantheon der mittelamerikanischen Vé6lker der Weg gebahnt wird. 

In einem Schlu8kapitel werden weitere Beispiele mexikanischer Felsplastik be- 
handelt. Das wichtigste Ergebnis ist die Aufklarung des doppelten Ursprungs der in 
den Fels gehauenen Subterraneen einerseits aus Héhlen, die in Siidmexiko dem Kult 
einer hdchsten Gottheit dienten, andererseits aus unterirdischen Grabkammern mit 
seitlichem Zugang, die nur mittelbar durch die mit der Totenbestattung zusammen- 
hangenden Ideen Verbindung mit einer Gottheit hatten. Die kritische Beleuchtung der 
Zusammenhange zwischen nord- und siidmexikanischen Felsbauten, die mit ver- 
gleichenden Stilstudien, Betrachtung der geographischen Verbreitung und mit dem Ver- 
such einer genaueren Datierung ihrer bisher bekannten Typen durchgefiihrt wird, weist 
liber das bereits Gesicherte hinaus der Forschung neue Ziele. Man erwartet mit 
Spannung den zweiten Band dieses gedankenreichen Werkes. 


tief ausgehauenen Hoéhlen und a 


LEONHARD SCHULTZE-JENA, Marburg. 


Blackwood Beatrice. The Technology of a Modern Stone Age People in New 
Guinea. (Pitt Rivers Museum. Occasional Papers on Technology, 3.) 
60 pp. in 8°. With 2 maps, 19 line-drawings. and 56 photographs by 
the Author. Oxford 1950. University Press. Price: sh. 10/6. 


In diesem Biichlein beschreibt uns die gelehrte Verfasserin auf Grund eigener 
Feldforschungen die Gerate, Waffen und Domestic Crafts’ der modern-,,steinzeitlichen“ 
Nauti und Ekuti aus der papuanischen Voélkergruppe der Kukukuku am oberen Watut 
River in Neuginea. Aus den genannten drei Sparten wird alles erwahnt, was vorhanden 
ist, also ein Gesamtinventar vorgefiihrt, das, mit dem anderer Primitivvélker verglichen, 
diirftig zu nennen ist. Der Zielsetzung der Pitt Rivers Museum-Serie entsprechend 
wird der Nachdruck der textlichen und _bildlichen Beschreibung auf den technischen 
Werdegang der einzelnen Objekte gelegt. Das ist ein sehr lobenswertes Vorgehen, weil 
uns die Kenntnis des Werdens eines Gegenstandes methodisch auBerordentlich niitz- 
lich, nicht selten sogar notwendig ist, um beim Vergleichen die wirklichen Zusammen- 
hange zu sehen und daraus erst stichhaltige Schliisse ziehen zu kénnen. Auf diese Forde- 
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rung ethnologischer Methodik kann nicht oft genug hingewiesen werden. Die Kukukuku 
nehmen in ihrer materiellen Kultur eine merkwiirdige Mittelstellung zwischen den 
Stammen des zentralen Inlandes und denen der Kiiste ein. Sie haben, um nur einige 
Beispiele zu nennen, den hangenden, aus Schniiren geknoteten vorderen Schamschurz 
der Manner mit den Inlandstammen gemeinsam, wie auch die Spaltsige als Feuerzeug 
und das Fehlen der Keramik; dagegen ist ihr Steinbeil das sog. ,,Walzenbeil der 
Kiistenleute, und ihre geklopften Bastmatten gleichen denen der Rai-Coast-Bewohner. 
Daneben haben sie natiirlich auch noch ihre stammeseigentiimlichen Sonderheiten, 
wozu ich z. B. das fast vollstandige Fehlen der Zierkunst und den hinteren matten- 
foérmigen Sitzschurz der Manner aus geklopftem Baumbast rechnen mochte (die Inland- 
stamme haben statt dessen unter den Giirtel eingesteckte Zweige). Es ist zwar merk- 
wirdig, aber doch wohl nur ein Zufall, daB diese Mannerkleidung (vorn Fransen, hinten 
Matte aus Baumbast) der Frauenkleidung an der Nordostkiiste, z.B. in der Gegend 
von But, sehr ahnlich sieht. Die auf p. 56 genannte ,,Windharfe“ aus gesplissenem 
Bambus ist auch sonst wohl in Neuguinea bekannt ; ich sah sie beispielsweise auf der 
Insel Karkar in nahezu gleicher Ausfiihrung. Interessant ist noch die sonst wenig 
beachtete (oder doch in der Literatur nicht berichtete) Einzelheit, daB gesplissener 
Bambus als eine Art Lineal dient, um gerade Striche auf dem Bastklopfer vorzuzeichnen 
(p. 28). Die Verfasserin bringt auch (zwar unbewuBt, aber faktisch) eine gréBere Anzahl 
konkreter, teils neuer und teils erstmaliger Belege als Beweis fiir meine Angaben, die 
ich in friiheren Aufsatzen im Anthropos 35-36. 1940-41. 681-737 und im Intern. Archiv 
f. Ethnographie 45. 1947. 77-156 niederlegte. So z. B. das Nachscharfen stumpfer Stein- 
beilklingen (p. 17), die Zeremonialbeile mit Steinklingen von iiber 30 cm Lange (p. 20), 
die ausschlieBliche Handhabung des Steinbeiles mit einer Hand (p. 27), die ziemlich 
groBe Variationsbreite, die dem einzelnen Verfertiger der Gerate doch noch innerhalb 
der traditionsgebundenen Formen zur Verfiigung steht (p. 41 f., 44), das Fallen groBer 


Baume durch Mottfeuer (p. 47) usw. x 
GrorG HOLTKER. 


Oliver Douglas L. Studies in the Anthropology of Bougainville, Solomon 
Islands. (Papers of the Peabody Museum, Harvard University, 
Vol. XXIX, Nos. 1-4.) 28 +38 +30 + 98 pp. in 4°. With 20 collo- 
type figures and 20 illustrations in the text. Cambridge, Mass. 1949. 
Peabody Museum. Price: $ 5.85. 


Dieses Buch vereinigt in sich vier verschiedene und voneinander unabhangige 
Aufsatze aus dem geographisch gleichen Feldforschungsgebiete von Bougainville, die 
zwar schon 1941 geschrieben wurden, aber vermutlich wegen der damals ungiinstigen 
Zeitlaufe erst jetzt verdffentlicht werden konnten. Inhaltlich handelt es sich im wesent- 
lichen um Feldforschungsergebnisse des Verfassers, denen er dann durch Auswertung 
der einschlagigen Literatur ein noch scharferes Profil zu geben versteht. Kenntnis und 
Verstandnis der hier in Frage kommenden, deutsch geschriebenen Quellenwerke (THURN- 
WALD, PARKINSON u. a.) sind dem Buch als ein besonderes Positivum gutzuschreiben. 

1. Der erste Aufsatz bringt die bei solchen Gelegenheiten tblichen und not- 
wendigen Angaben iiber Land und Leute. Daran schlieBt sich ein geschichtlicher Uber- 
- blick, verbunden mit einer seriésen Quellenkritik, tiber die bisherige Erforschung von 
Bougainville. SchlieBlich folgt noch eine kurze Skizzierung von Zweck, Verlauf und 
Ertragnis der ,,Peabody Museum Expedition, 1938-39", deren Leiter der Verfasser war. 

2. Der zweite Aufsatz ist ein Novum in der ethnologischen Literatur. Der Ver- 
fasser nennt ihn im Untertitel ,,An Essay on Methodology“. Viele , schreibtisch- 
ethnologen“ daheim. ohne Feldkenntnisse und junge Feldforscher drau8en haben wohl 
schon Alteren, erfahrenen Kollegen die Frage vorgelegt, wie denn nun in der rauhen 
Wirklichkeit bei einem primitiven Volke die richtigen Einsichten in jene ethnographi- 
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schen Bereiche, die nicht unmittelbar mit eigenen Augen ee oe oo 
also z.B. in den Sinn und die Untergriinde soziologischer oder religidser me 2 
gewonnen werden kénnen. In der Literatur findet man fiir diese oe 
kaum brauchbare Andeutungen, geschweige denn systematische Erorterungen ays kon- 
kreten Fallen. In dem hier vorliegenden ,,Essay“ schildert nun der Verfasser seine 
Methode durch alle Phasen der Entwicklung, wie er an der Hand eines einzigen Wa 
des schon bald gehérten mumz (erste oberflachliche Bedeutung : chief Om headman ), 
erst nach vielen Wochen eifriger Nachforschungen und zahlreicher Enttauschungen in 
den sehr komplexen und mehrdeutigen Begriff des Wortes mum eindringen, die viel- 
fachen soziologischen Beziehungen her- und hintiber bloBlegen und iberhaupt auf diesem 
methodischen Wege einen betrachtlichen Ausschnitt aus dem Gemeinschaftsleben dieser 
Stamme erfassen konnte. Aber wie dieser Erkenntmisweg durch Wochen auf und ab 
ging, manchmal mehr ab als auf, fast bis zur Mutlosigkeit und hoffnungslosen Preisgabe, 
das muB8 man bei ihm selber lesen. Wer selbst drauBen war, wird ihm zustimmen ; 
die andern werden ihm kaum alles glauben. Aber zu Unrecht. Ich habe sogar die Ver- 
mutung, daB der Verfasser, dem Leser und dem ,,Essay“ zuliebe, manche Zickzackwege 
im literarischen Niederschlag verkiirzt hat, denn in der Wirklichkeit sind die Forscher- 
und Erkenntnispfade vielfach noch viel krummer und verschlungener und verworrener, 
als es hier in dem lehrreichen konkreten Beispiel geschildert wird. 

3. Der dritte Aufsatz untersucht’ die 6konomische und soziale Bedeutung des 
Hausschweines bei den Siuai im siidlichen Bougainville. Diese Studie macht den Ein- 
druck einer gut ausgereiften Frucht. Kein Wunder, denn sechs mit Namen genannte 
Gelehrte standen dem Verfasser mit Hinweisen und Kritiken zur Seite, als er sein Roh- 


material aus dem Felde durcharbeitete und in Form brachte (p. 3, Anm. 2). Das ~ 


gesteckte Ziel der Untersuchung nennt er selbst: ,,to describe how the traditional 
techniques of raising, exchanging, and consuming pigs affect other activities and insti- 
tutions“ (p. 3), und das Ergebnis: ,,... the central thesis remains that the techniques 
of raising, exchanging, and consuming pigs have far-reaching effect upon other Siuai 
activities and institutions, and have served to differentiate Siuai culture from the 
neighboring, more ‘conservative’ mountain culture“ (p. 29). Die deskriptive und metho- 
disch-analytische Untersuchung schreitet zum Ergebnis durch folgende Hauptphasen : 
die Siuai brauchen viele Schweine. Denn die wirtschaftliche Bedeutung als profan- 
gewohnliche Fleischnahrung wird bei weitem durch den rituellen, sozialen und nicht- 
hauslichen Bedarf iiberholt. Dem Bedarf an Schweinen mu8 der Anfall durch Jagd, 
Zucht, Kauf und Verteilung entsprechen. Es folgen dann noch die drei Kapitel iiber 
Austausch, GenuB und Besitzrechte an den hauslichen Borstentieren. 

4, Die langste und wohl auch schwierigste Untersuchung des Buches ist die vierte 
tiber den ,,Landbesitz in Nordost-Siuai‘.. Kommunismus — Individualismus: keines 
dieser beiden Worter im abendlandischen Sinne wird den wirklichen Verhaltnissen bei 
den Siuai gerecht. Keineswegs ist schlechthin alles Land Kommunalbesitz des Stammes. 
Ebensowenig besteht, von anormalen. Fallen abgesehen, ein Individualbesitz an Land 
im strikten Sinne. Gewi8 sind ‘bestimmte, voneinander getrennte Stiicke des Bodens 
Gruppeneigentum. Man kann diese dann gewissermaBen als Beziehungssymbole der 
Gruppenmitglieder untereinander ansehen. Aber diese Beziehungen gehen dann wieder 
nicht nur auf eine einzige Gruppe. Nur die Kultplatze machen eine Ausnahme, da sie 
einem bestimmten Klan, Unterklan oder einer Mutterlinie gehoren. Auf alle anderen 
Einzellandstiicke haben die Personen mehrerer Gruppeneinheiten Anspruch, jedoch 
selbstverstandlich der Intensitat und Ausweitung nach nicht alle Personen dieser Gruppen 
in gleicher Weise. So hat ein Mann von Rang und Stand eine gréBere Kontrolle iiber 
diesen Landbesitz als etwa ein »Habenichts“, auch wenn er zur gleichen Gruppe gehért; — 
In einem. zweiten Teil der Studie untersucht der Verfasser dann die wirtschaftliche 
Seite des Landbesitzes : den Bedarf an Land, die MOglichkeiten fiir die Deckung des 
Bedarfes, die praktischen Uberlegungen der Einzelnen (z. B. Nahe des: Grundstiickes 
bei der eigenen Behausung) bei der Landnahme eines bestimmten Gartenstiickes fiir 
sich, die wirtschaftliche Wertschatzung, Auswertung und Bewertung von Grund und 
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Boden. Zweifellos stellen Grund und Boden fiir die Siuai auch einen realen Wert dar 
mit Muschelgeld lieBe sich dieser Wert wohl messen, aber sie ,,do not make donsisvent 
use of that factor (shell money) and as a result the economic value of all their land cannot 
be estimated, nor can the values of separate tracts be precisely compared“ (p. 96). 

Als Ganzes ist dieses Buch fiir unsere Wissenschaft ein dokumentarisches Quellen- 
werk von hervorragender Qualitat. Wir haben nur noch den Wunsch und die Hoffnung, 
der Verfasser mége Kraft und MuBe finden, bald die Ethnologie mit weiteren Ergeb- 
nissen seiner Feldforschungen so reichlich zu beschenken. Vivant sequentes ! 


GEORG HOLTKER. 


McGuire Paul. Australien. Kontinent der Zukunft. Aus dem Englischen 
tibersetzt von Dr. EUGEN TEUCHER. 362 pp. in 8°. Mit 1 Karte und 
93 Photos. Ziirich 1950. OrRELL Fiissx1 Verlag. Preis : brosch. Fr. 18.—, 
DM 18.—; Leinen Fr. 24.—, DM 24.—. 


In diesem dickleibigen, ganz vorziiglich und reich illustrierten Bande bietet uns 
der in Australien geborene Verfasser eine Geschichte seines Heimatlandes. Er hat sich 
auf seinen Vortragsreisen in amerikanischen und vielen europdischen Landern das Blick- 
feld fiir Problemstellungen erweitert, aber dadurch die Liebe zu seiner oft unwirtlichen 
und bei vielen noch so unbekannten Heimaterde nicht triiben lassen. McGuire schreibt 
einen blendenden Stil; er umschifft gewandt die Klippen einer trocken-langweiligen 
Geschichtsbeschreibung durch die Rahmenfassung von anschaulichen Reisen in die 
Einzelgebiete des riesigen Kontinents. Ernsthafte Erérterungen schwierigster Probleme 
(wie Bevélkerungs- und Erosionsprobleme), kritische Bemerkungen iiber die Fehler der 
Vergangenheit und zuversichtliche Ausblicke in die kommenden Jahre erwachsen gleich- 
sam organisch aus dem jeweils geschilderten Tatsachenbericht und wirken darum nir- 
gends stérend und doktrinar. Amiisante Anekdoten und geistreiche Bonmots wiirzen 
den sachlichen Bericht, so da8 man das Buch wie einen Roman liest, das nichts weniger 
als ein Roman ist und sein will, es sei denn der Erlebnisroman eines tapferen Volkes 
und eines harten Kontinents. Wer Australien persénlich zu kennen glaubt, wird in 
diesem Buche noch viel Neues dazu lernen; wer es nicht kennt, sollte diesen Band 
unbedingt lesen. Sympathisch beriihrt uns die hohe ethische Einstellung des Verfassers. 
Die sieben Seiten iiber die ,,Ureinwohner“ (p. 325 ff.) wollen der Volkerkunde keine 
neuen Lichter aufstecken. Fiir den Verfasser steht vor allem das ,,weiBe Australien“ 
zur Diskussion. Der gepflegte Stil des Ubersetzers 148t den Eindruck einer ,, Uber- 
tragung“ ganz vergessen. Das englische ,,flying fox“ (p. 173) wird man allerdings in 
Ozeanien nur mit ,,Fliegender Hund“ iibersetzen. Auf p. 259 blieb ein stérender Druck- 


fehler stehen (1935 statt richtig 1835). oe ee 


Cheesman Evelyn. Six-legged Snakes in New Guinea. 281 pp. in 8°. With 
3 maps, 31 plates and 11 line illustr. in the text. London 1949. 


~GrEoRGE G. Harrap & Co., Ltd. 


Eine energische englische Miss, Entomologin von Fach (p. 277), aber auch sonst 
fiir Végel und Kleintiere interessiert, mit einer fast sechsjahrigen Erfahrung in Neu- 
guinea’ (p. 178), beschreibt hier ihre letzte Sammlungsreise 1938/39 fiir das Britische 
“Museum in London (p. 190). Diese Reise fiihrte sie, mit dem entsprechend ogee 
langen. Lagerleben auf den Bergen, nach den Inséln Waigeu (dem » Vogelkopf vor- 
gelagert) und Japen (in der Geelvinkbai) und dann der Nordkiiste Neuguineas entlang 
iiber Hollandia und Wanimo bis Aitape ; danach iiber Hollandia zuriick nach Indonesien 
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und England. Der attraktive Titel des Buches ist (wie auch manches andere) eine — 
rische Konzession, denn daB nach dem Glauben der Waigeu-Leute der Schlangengeist 
des Berges 6 FiiBe haben soll, hat sonst mit dem Inhalt des Buches nicht viel zu tun. 
Die breite Schreibweise hat nur an ganz wenigen stellen eine fliichtige Notiz, die auch 
den Ethnologen interessiert, z.B. Wasserfinden gehort zu den eussigaen angisiok der 
,Waldmenschen“ (Waigeu, p. 44) ; Namen-Tabu bei den Papua (Waigeu, psrooe ~ 
Gnd Schnelligkeit der Nachrichteniibermittlung von Mund zu Mund (Waigeu, p- 427) : 
Marktplatz und Handel zwischen feindlichen Stammen (Japen, p. 182) : Beschamung 
als Ursache fiir Amok-artigen ,, Wahnsinn“ bei den Papua (Hollandia, Pp. 201) 5 Penis- 
futteral (p. 267) und mit Wasser gefiillte Bambusfloten (p. 269) bei den Krissa (inte 
land von Wanimo). Da® an dem ganzen saaguma-Wesen wirklich etwas Reales ist 
bzw. sein kann, zeigt Kosters Aufsatz (Anthropos 37-40. 1942-45. 213-224), wodurch 
die Vermutungen der Verfasserin gegenstandslos werden (p. 219, 238, 271). Zu dem 
groBen Erdbeben 1935 an der Nordkiste Neuguineas (p. 241) vgl. den Bericht, in: The 
Australian Geographer 2. 1935. 8-10). Der Bergschlangengeist auf Waigeu erinnert in 
vielem an die kaia-Schlangengeister der Gunantuna auf Neubritannien (Anthropos 3. 
1908. 1005-1029), wozu dann noch Hans RITTER, Die Schlange in der Religion der 
Melanesier (Basel 1945) weiteres Vergleichsmaterial bietet (vgl. dazu die Rezension in 
Anthropos 41-44. 1946-49. 1007-1015). Es gibt immer wieder Wissenschaftler, die mit 
seriésen Absichten und Zielen in die Tropen kommen und darum auch im allgemeinen 
von den weiBen Ansiedlern im Lande méglichst unterstiitzt werden, die aber dann spater 
bei der Veréffentlichung ihrer Reiseergebnisse den fiir weitere Leserkreise etwas faden 
Stoff durch indiskrete ,,Enthiillungen“ aus dem Privatleben der weiBen Ansiedler zu 
wiirzen versuchen. Auf einen ernsten Leser wirken diese ,,Enthiillungen“ immer pein- 
lich und abgeschmackt. Doppelt peinlich, wenn sie, wie im vorliegenden Falle, von 


j kommen, 
GicS Gaay GEORG HOLTKER. 


Berndt H. Catherine. Women’s Changing Ceremonies in Northern Australia. 
(L’'Homme. Cahiers d’Ethnologie, de Géographie et de Linguistique, 1.) 
87 pp. in 8°. With 2 maps, 3 diagrams, and 5 plates. Paris 1950. 
HERMANN et Cie. Prix: frs 350. 


Diese neue Publikationsserie soll, wie ihr Herausgeber CLAauDE Lévi-STRAUSS im 
Vorwort sagt, eine Mittelstellung zwischen Zeitschrift und Buch einnehmen, d. h. heft- 
weise mit nur einem Thema erscheinen und doch wieder zu mehreren Heften in Banden 
zusammengefaBt werden, was publikationstechnisch fiir Frankreich vielleicht neu sein 
mag, aber doch wohl in Nordamerika und auch in der ,,Ethnologischen Anthropos-Biblio- 
thek“ seine Vorlaufer hat, ,,L’Homme“ will der in letzter Zeit ziemlich fruchtlosen 
ethnologischen und ethnosoziologischen Forschung in Frankreich neuen Auftrieb geben. 
Darum ist mit Absicht, gewissermafen als Paradigma, als erstes Heft eine Studie in 
englischer Sprache aus dem sehr aktiven Forscherkreis um Prof. ELKIN (Sydney) gewahlt 
worden. Diese Wahi war ein guter Griff. 

Die hier vorliegende Studie baut sich vornehmlich auf die persoénlichen Feld- 
forschungen der Verfasserin auf, wird aber durch Vergleiche und Erganzungen aus der 
einschlagigen Literatur, besonders aus P. M. KABERRYS » Aboriginal Woman“ (London 
1939) vorteilhaft zu einem Ganzen abgerundet. Geographisch handelt es sich um den 
sog. Victoria River District im westlich-zentralen Northern Territory of Australia. Es 
werden 17 Stammesnamen genannt. 

Seit den achtziger Jahren stehen die friiher mehr nomadisierenden, heute aber 
mehr seBhaft gewordenen Stamme dieser Gegend mit den WeiBen, die sich als Herden- 


besitzer im Lande niedergelassen haben, auf wirtschaftlichem und allgemein kulturellem, 


Gebiete in ziemlich engem Kontakt, so da® sich eine mehr oder minder groBe Ab- 
hangigkeit der Eingebornen von den Wei@en ergibt. Das trifft bemerkenswerterweise 
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mehr die Frauen als die Manner. Wie sehr das im einzelnen, speziell im Zeremonial- 
leben der Frauen, der Fall ist, will diese Studie zeigen und durch die Analyse 
dieser komplexen Akkulturationserscheinung die Richtungstendenzen der wichtigsten 
Grundlinien aufdecken. 

In der alten Sozialordnung hatte das Zeremonialleben der Frauen (d. h. ihre 
typisch fraulichen Sakral-Feste, -Riten, -Gesange, -Tanze usw.) neben und mit dem der 
Manner seinen festen und fiir das Gedeihen der Stamme lebensnotwendigen Platz. Die 
Verfasserin beschrankt hier ihre Untersuchung auf die ureigentiimlichen Frauenange- 
legenheiten in diesem Zeremonialleben, die man, von der Mannerwelt aus gesehen, die 
»Geheimzeremonien“ der Frauen nennen kénnte. Der Form nach handelt es sich in der 
Hauptsache um gemeinsame, bzw. vor der Frauenversammlung vorgefiihrte Gesange 
und Tanze auf bestimmten, den Mannern in der Regel unzuganglichen Platzen. Inhalt- 
lich beziehen sie sich auf das weibliche Liebes-, Geschlechts- und Eheleben : Verlangen 
nach gebender und nehmender Liebe, nach geschlechtlichem Verkehr und Liebkosung 
unter deutlicher Anspielung auf und krasser Nennung, bzw. realistischer Vorfiihrung 
von phallischen Symbolen (besonders Speere) und Bildern, die auch in der festtaglichen 
K6rperbemalung erscheinen (siehe die 5 Tafeln und ihre Erklarungen). Diese Zeremonien 
gehen auf die Gottheiten des Stammes zuriick und sind dadurch legitimiert. Die unterste 
Grundlage dafiir ist sicherlich ein alter F ruchtbarkeitsgedanke, wenn auch heute das 
individuelle Sexualerlebnis im Vordergrunde steht, wenigstens bei den jiingeren Frauen. 
Man kann zwei verschiedene Gruppen dieser Zeremonien unterscheiden : 1. tjavada, die 
man in einem gewissen Sinne, aber doch wieder nicht ganz ,,Liebeszauber“ nennen kénnte, 
Die analogen Zeremonien der Manner hei®en ebenso. Diesen Zeremonien diirfen unter 
gewissen Voraussetzungen die Manner auf Sichtweite, aber nur in Ausnahmefallen (z. B. 
bei der Heilung eines kranken Mannes durch diese Zeremonien) ganz nahe kommen, 
2. jawalju, die nur fiir die Frauen sind. 

Beide Gruppen umfassen eine gréBere Anzahl von Gesangen und Tanzen, die nicht 
nur Ortlich, sondern auch zeitlich stark variieren. Der erotische Inhalt ist beiden gemein- 
sam, doch sind die tjavada durch den Kontakt mit den WeiBen mehr mit ,,neuen“ Ele- 
menten durchsetzt als die jawalju. Die Verfasserin bringt als Belege und Beispiele fiir 
beide Gruppen getrennt eine gréBere Anzahl von Gesangstexten in den einheimischen 
Sprachen mit Interlineariibersetzung und anschlieBendem Kommentar. So wertvoll, 
lehrreich und zu weiteren Forschungen anregend auch die ganze Studie in ihren sozio- 
logischen, sexualpsychologischen und kulturhistorischen Qualitaten ist — es liegt mir 
fern, diese Vorziige und Werte etwa verkleinern zu wollen —, glaube ich doch, daB fiir 
eine fernere Zukunft gerade dieses linguistische Tatsachenmaterial den objektiven Dauer- 
wert des Biichleins am besten verbiirgen wird. Mége uns die neue Serie noch viele Hefte 


mit Studien von gleicher Giite schenken. Grore HOLTKER; 


688 


Eingesandte Literatur 


Alle bei der Redaktion eingegangenen 
Biicher werden hier kurz angezeigt und 
in einer der folgenden Nummern nach 
MaBgabe von Zeit und Raum besprochen. 
Rezensionsexemplare sind unmittelbar an 
die Redaktion, nicht an Mitglieder des 
Anthropos-Institutes persénlich, zu sen- 


Eingesandte Literatur 


Anthropos 46, 1951 


Publications received 


All books received by the Editor are 
here briefly indicated. They will be re- 
viewed in one of the future numbers of 
‘‘Anthropos’’, as time and space will 
allow. Review copies should be addres- 
sed directly to the Managing Editor. We 
assume no obligation to return any pu- 


blications unasked for or to review ex- 
change copies. 


den. Unverlangtes wird nicht zuriickge- 
sandt.Fiir Tauschexemplare wird keine Ver- 
pflichtung zur Besprechung iibernommen. 


Alberich Julio Cola : Amuletos y Tatuajes Marroquies. 142 pp. in 8°. Con 11 laminas, 
14 figuras y 14 fotografias. Madrid 1949. Consejo Superior de Investigaciones 
Cientfficas, Instituto de Estudios Africanos. 

Annual Report on Antiquities for the year 1948. 
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Paléontologie et Transformisme. Cahiers de la collection : Sciences d’aujourd’hui. 
256 pp. in 8°. Paris 1950. Editions Albin Michel. 

Bandi Hans-Georg : Die Frage eines Zusammenhanges zwischen dem Magdalénien und 
der Eskimokultur. Sep.: Vierzigstes Jahrbuch der Schweizerischen Gesellschaft 
fiir Urgeschichte 1949-50. 75-92. 

Barnouw Victor : Acculturation and Personality among the Wisconsin Chippewa. 
(American Anthropologist, Vol. 52. 1950. No. 4. Part 2. Memoir Number 72.) 
152 pp. in 8°. Menasha, Wisc. 1950. American Anthropological Association. 

Batalha Fernando : A Arquitectura Tradicional de Luanda. 19 pp. in 4°. Con 28 foto- 
grafias. Luanda 1950. Edicéo do Museu de Angola. 

Baumann Hermann : Der kultische Geschlechtswandel bei Naturvélkern. Sep. : Zeit- 
schrift fiir Sexualforschung 1950. No. 3-4. 1-39. 

— — Nyama, die Rachemacht. Uber einige mana-artige Vorstellungen in Afrika. 
Sep.: Paideuma (Frankfurt a.M.) 4. 1950. 194-230. 

Benedict Ruth ; Kulturen primitiver Vélker. XIII + 262 pp. in 8°. Stuttgart 1949. 
August Schréder Verlag. ; 

Bergman R. A. M.: The Anatomy of Natrix Vittata (L.). Sep. : Zoologische Medede- 
lingen (Leiden) 31. 1950. 13-24. 

— — The Life of Natrix Vittata (L.). 

= 1050. 1-11, 

Bibliographie Etnographiqye du’ Congo Belge et des regions avoisinantes 1943-1944. 
(Musée du Congo Belge, Tervuren, Belgique. Publications du Bureau de Docu- 
mentation Ethnographique, Série I. Vol. IV. Fasc. 2.) 184 pp. in 8°. Bruxelles 

,,_ 2950. Van Campenhout. 

Bibliographie Linguistique des Années 1939-1947. Publiée par le Comité International 
Permanent de Linguistes. Vol. II. pp. I-XXI + 239-589, in 8°, Utrecht et 
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Blackwood Beatrice : The Technology of a Modern Stone Age People in New Guinea. 
(Pitt Rivers Museum, Occasional Papers on Technology, 3.) 60 pp. in 8°, With 
16 plates, 19 figures and 2 maps. Oxford 1950. University Press. 


9 pp. in 8°. With 5 plans. Lagos 
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pe ceSain neg Etnologia. Sep. : Enciclopedia Cattolica (Firenze) 1950. 1-46. 

ustr. 

Bornemann Fritz: Ars Sacra Pekinensis. Die chinesisch-christliche Malerei an der 
Katholischen Universitat (Fu Jen) in Peking. 239 pp. in 4°. Mit 109 Tafeln. 
Médling bei Wien 1950. Verlag der Missionsdruckerei St. Gabriel. 

Bouteiller Marcelle : Chamanisme et guérison magique. (Bibliothéque de Philosophie 
Contemporaine.) 377 pp. in 8°, Paris 1950. Presses Universitaires de France. 

van den Branden Alb. : Les Inscriptions Thamoudéennes. (Université de Louvain, 
Institut Orientaliste. Bibliothéque du Muséon, Vol. 25.) XVI + 597 pp. in 8°. 
Avec 22 planches. Louvain-Heverlé 1950. Bureaux du Muséon, 

Brunner August: Vom Gottesglauben primitiver Vélker. Sep.: Stimmen der Zeit 
(Miinchen) 147. 1950. No. 2. 93-404. 

Biichi Ernst C. : Anderungen der K6rperform beim erwachsenen Menschen. Eine Unter- 
suchung nach der Individual-Methode. (Aus dem Anthropologischen Institut der 
Universitat Zirich. — Anthropologische Forschungen. Hrsg. von der Anthro- 
pologischen Gesellschaft in Wien. Heft 1.) 44 pp. in 4°. Horn-Wien 1950. Verlag 
Ferdinand Berger. 

— — Beobachtungen iiber das Verhalten der Handform im postjuvenilen Alter. Eine 
Untersuchung nach der Individualmethode. Sep.: Archiv der Julius Klaus- 
Stiftung fiir Vererbungsforschung, Sozialanthropologie und Rassenhygiene 
Zurich) 24. 1949. 247-262. Mit 5 Abb. 

— — Uber die Abhangigkeit der MiBbildungen vom Gebaralter. Sep.: Archiv der 
Julius Klaus-Stiftung fiir Vererbungsforschung, Sozialanthropologie und Rassen- 
hygiene (Ziirich) 25. 1950. 61-65. 

Buhler A. : Die Indigofarberei bei den Naturvélkern. Sep. : Ciba-Rundschau (Basel) 
1950. No. 93. 4 pp. Mit 3 Abb. . 
Biinger Karl: The Punishment of Lunatics and Negligents According to Classical 

Chinese Law. Sep.: Studia Serica (Chengtu, China) 9. 1950. 1-16. 

(Carse A.) : The Adam Carse Collection of Musical Wind Instruments. (London County 
Council. The Horniman Museum, London Road, Forest Hill, S. E. 23.) 16 pp. 
in 8°. Londen 1947. 

Chabot H. Th. : Verwantschap, stand en sexe in Zuid-Celebes. 277 pp. in 8°. Met 
illustraties en 2 kaarts. Groningen 1950. J. B. Wolters. 

Cheesman Evelyn : Six-legged Snakes in New Guinea. A Collecting Expedition to two 
Unexplored Islands. 281 pp. in 8°. With 31 plates and 14 line illustrations. 
London, Sydney, Toronto and Bombay 1949. George G. Harrap and Co., Ltd. 

Ch’eng-chao Liu : Amphibians of Western China. (Fieldiana : Zoology Memoirs, Vol. 2.) 
400 pp. in 4°. With 10 plates and 100 figures. Chicago 1950. Chicago Natural 
History Museum. ; 

Cles-Reden Sibylle : Das versunkene Volk. Welt und Land der Etrusker. 190 pp. in 4°. 
Mit 69 Tafeln. Innsbruck und Wien 1948. Margarete Friedrich Rohrer Verlag. 

Cohn-Wiener Ernst : Travelling Report for the time of February-April 1936. (Museum 
and Picture Gallery, Baroda.) 37 pp. in 8°. With 16 plates. Baroda 1937. 

Conklin Harold C. : Preliminary Report on Field Work on the Islands of Mindoro and 
Palawan, Philippines. Sep. : American Anthropologist (Menasha, Wisc.) 51. 1949. 
268-273. With 2 plates. ; 

Cuatrecasas José : Contributions to the Flora of South America. Studies on Andean 
Compositae, I. Studies in South American Plants, THe (Fieldiana : Botany, 
Vol. 27. No. 1.) 113 pp. in 8°. With 12 figures. Chicago 1950. Chicago Natural 
History Museum. : 

Davidsen M. H. : Amongst the Fellaheen of Upper Egypt. The Summer-Crop, El Qaidy. 
Sep. : Geografisk Tidsskrift 49. 1948-49. 25-31. With 4 figures. 

de Decker J. M. : Les clans Ambuun (Bambunda) d’aprés leur littérature orale. (Institut 
Royal Colonial Belge. Section des Sciences Morales et Politiques. Mémoires. — 
Collection in 8°. Tome XX, fasc. 1.) 146 pp. Avec 1 carte. see Wes 

i astdo Sousa : Julgareis qual é mais excelente ... (Figuras da Histéria Angolana. 
aes ON He ment eh re, oe e de Angola 1948. 433 pp. in 4°, Illustr. ; 

Diner Helen : Seide — eine kleine Kulturgeschichte. 204 pp. in 8°. Mit 7 Abb. Meisen- 
heim am Glan 1949. Westkultur-Verlag Anton Hain. 

Dollfus Robert Ph. : Trematodes récoltés au Congo belge par le professeur Paul Brien 
(mai-aofit 1937). (Annales du Musée du Congo Belge, Tervuren (Belgique). — 
C.: Zoologie. Série V. Vol. I. Fasc. 1.); 136 pp. in 2°. Avec 104 figures. Ter- 
vuren 1950. nT Be 1 h 

Drucker Philip : Culture Element Distributions, XXVI: Northwest Coast. (Anthropo- 
logical Records, Vol. 9, No. 3.) pp. I-IV + 157-294 in 4°, Illustr. Berkeley and 
Los Angeles 1950. University of California Press. 
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M.: Byblia Grammata. Documents et recherches sur le développement de 

aie vecied Phénicie. (Etudes et Documents d’Archéologie, Tomevll,). Xx 
+ 200 pp. in 4°. Avec 16 planches et 54 figures. Beyrouth 1945. nan 

Dupont-Sommer A. : Apergus préliminaires sur les manuscrits de la Mer Morte. (L’Orient 

ancien illustré, No. 4.) 125 pp. in 8°. Avec 10 figures et 1 carte. Paris 1950. 


Libr. A. Maisonneuve. 1s) 
Ekholm Gordon F. : Is American Indian Culture Asiatic ? Sep. : Natural History (New 


York) 59. 1950. 344-351. A : 

Fifty Years of Progress, 1893-1943. (Fiftieth Anniversary Number. Field Museum 
News, Vol. 14, No. 9-10.) 36 pp. in 4°. Illustr. Chicago 1943. Field Museum 
of Natural History. 20 

Forde Daryll and Jones G. I. : The Ibo and Ibibio-Speaking Peoples of South-Eastern 
Nigeria. (Ethnographic Survey of Africa. Western Africa, Part III.) 94 pp. 
in 8°, With 1 map. London, New York and Toronto 1950. Published for the 
International African Institute by the Oxford University Press. 

Fuchs. Stephen : The Children of Hari. A Study of the Nimar Balahis in the Central 
Provinces of India. (Wiener Beitrage zur Kulturgeschichte und Linguistik, 
Vol. VIII.) XVIII + 463 pp. in 8°. With 22 plates, 15 figures and 1 map. 
Vienna 1950. Verlag Herold. 

Gardi René : Blaue Schleier, rote Zelte. Eine Reise ins Wunderland der siidlichen Sahara. 

_ 268 pp. in 8°. Mit 83 Abb. und 1 Karte. Ziirich 1950. Orell Fussli Verlag. 
Gasparini Evel : Corso di Storia della Lingua e Letteratura Russa. 
I.: La Danza Slava delle ,,Due Classi“. 
II.: Mutilati e Tradizioni del ,,Bumerang“ nella Cultura Slava. 
(Istituto Universitario di Ca’ Foscari, Venezia.) 216 pp. in 8°. Illustr. Venezia 
1950. ,,La Goliardica“ — Edizioni Universitarie. 
Gehlen Arnold : Der Mensch. Seine Natur und seine Stellung in der Welt. 444 pp. 
in 8°, Vierte, verbesserte Auflage. Bonn 1950. Athenaum-Verlag. 
Geigy Rud. : Beobachtung einer an einem Bantuneger vorgenommenen Beschneidung 
in Tanganyika. Sep.: Acta Tropica (Basel) 7. 1950. 357-366. Mit 10 Abb. 
—.— Beobachtungen und Zeugenaussagen uber Nilpferdverletzungen am Menschen. 
Sep.: Revue Suisse de Zoologie (Genéve) 57. 1950. 542-547. Mit 2 Abb. 
Gernet Jacqués : Entretiens du Maitre de Dhyana Chen-houei du Ho-ts6 (668-760). 
(Publications de l’Ecole Frangaise d’Extréme-Orient, Vol. XX XI.) X + 126 pp. 
in 4°. Hanoi 1949. 

Graf Georg : Geschichte der christlichen arabischen Literatur. 
I. Band: Die Ubersetzungen, XLIV + 662 pp.; 
II. Band: Die Schriftsteller bis zur Mitte des 15. Jahrhunderts, XXXI + 
512 pp. in 8°. 
(Studi e Testi, No. 118 und 133.) Citta del Vaticano 1944 und 1947. 

Grangqvist Hilma : Child Problems among the Arabs. Studies in a Muhammadan Village 
in Palestine. 336 pp. in 8°. Helsingfors 1950. Sdéderstrém & Co. — Copenhagen, 
Ejnar Munksgaard. 

Guasch Antonio : Diccionario Guarani. Precedido de una Sintesis Gramatical y de la 
Fauna y Flora Guaraniticas. 656 pp. in 8°. Con 3 laminas y 2 mapas. Tercera 
Edicién. Buenos Aires 1948. Edicién del Autor, Sarandi 65. 

— — El Idioma Guaranf{. Gramatica lecturas vocabulario doble. 537 pp. in 8°. Con 
3 laminas y 2 mapas. Segunda Edicién, mejorada y acrecentada. Buenos Aires 
1948. Edicién del Autor, Sarandi 65. 

Haekel Josef : Zum Individual- und Geschlechtstotemismus in Australien. (Institut fiir 
Volkerkunde der Universitat Wien. Acta Ethnologica et Linguistica, No. 1.) 
75 pp. in 4°, Wien 1950. Verlag Herold. 

Hantar Franz : Die Skythen als Forschungsproblem. Sep. : Reinecke-Festschrift (Mainz) 
1950. 67-83. 

Heizer R. F. and Cook S. F.: The Archaeology of Central California: A Comparative 
Analysis of Human Bone from Nine Sites. (Anthropological Records, Vol. 12, 
No. 2.) pp. I-VI + 85-111 in 4°, With 1 map. Berkeley and Los Angeles 1949. 
University of California Press. 

Held G. J. : Magie, hekserij en toverij. 203 pp. in 8°. Groningen 1950. J. B. Wolters. 

Henninger Josef : Die unblutige Tierweihe der vorislamischen Araber in ethnologischer 
SIChitme Sepan Paideuma (Frankfurt a.M.) 4. 1950. 179-190. 

Hess Karl : Anthropologische Untersuchungen im Bezirk Werdenberg, Kt. St. Gallen 
(Schweiz). (Dissertation der Universitat Ziirich.) pp. 69-133 in 8°. Mit 1 Karte 
Zirich 1950. Art. Institut Orell Fissli AG. 

Hess Wilhelm 0. 2 Afrika, Ein Kontinent spricht. 340 pp. in 8°, Mit 4 Tafeln und 

: 27 Karten im Text. Meisenheim am Glan 1949. Westkultur-Verlag Anton Hain. 

Hiroa Te Rangi (Peter H. Buck) : Material Culture of Kapingamarangi. (Bernice P. 

re a Bulletin 200.) V + 291 pp. in 4°. With 167 figures. Honolulu, 
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Hoffmann Helmut : Quellen zur Geschichte der tibetischen Bon-Religion. (Akademie 
der Wissenschaften und der Literatur. Abhandlungen der geistes- und sozial- 
wissenschaftlichen Klasse. Jahrgang 1950, No. 4.) 319 pp. in 8°, Mit 5 Textabb., 
11 Tafeln und 1 Karte. Wiesbaden 1950. Verlag der Akademie der Wissenschaften 
und der Literatur in Mainz. In Kommission bei Franz Steiner Verlag GmbH, 
Wiesbaden. 

Holmberg Allan R. : Nomads of the Long Bow. The Siriono of Eastern Bolivia. (Smith- 
sonian Institution. Institute of Social Anthropology. Publication No. 10.) 
104 pp. in 8°, With 7 plates. Washington 1950. 

Hulstaert G.: Carte linguistique du Congo Belge. (Institut Royal Colonial Belge. 
Section des Sciences Morales et Politiques. Mémoires. — Collection in 8°, 

Tome XIX, fasc. 5 et dernier.) 67 pp. Avec 1 carte. Bruxelles 1950. 

Jaspers Karl : Vom Ursprung und Ziel der Geschichte. 360 pp. in 8°. Ziirich 1949. 
Artemis-Verlag. 

Jirku Anton : Der Kult des Mondgottes im altorientalischen Palastina-Syrien. Sep. : 
Zeitschrift der Deutschen Morgenlandischen Gesellschaft (Wiesbaden) 100. 1950. 
201-204. 

Junge Werner : Bolahun. Als deutscher Arzt unter schwarzen Medizinmannern, 236 pp. 
in 8°, Mit 1 Karte. Stuttgart 1950. Engelhornverlag Adolf Spemann. 

Kahlo Gerhard : Malayisch-Deutsches und Deutsch-Malayisches Wérterbuch. 422 pp. 
in 8°. Berlin 1950. Akademie-Verlag. 

Kalin Joseph : Evolutionsprinzip und Menschwerdung. Zu den jiingsten stammes- 
geschichtlichen Funden. Sep. : Hochland (Munchen) 42. 1950. 353-367. 
Kaufmann Carl Maria : Allah ist groB8! Erlebnisse und Begegnungen eines deutschen 
Forschers in einer entschwindenden Welt. XIV + 552 pp. in 8°. Freiburg 1950. 
Verlag Herder. : Wee ; 

(Kilger Laurenz) : Der Einheimische Klerus in Geschichte und Gegenwart. Festschrift 
P. Dr. Laurenz Kilger. O. S. B., zum 60. Geburtstag, dargeboten von Freunden 
und Schilern. Hrsg. von Johannes Beckmann, S. M. B. (Neue Zeitschrift fiir 
Missionswissenschaft. Supplementa, II.) XX + 321 pp. in 8°. Mit 1 Bildtafel. 
Schéneck-Beckenried (Schweiz) 1950. ‘ 

Koppers Wilhelm : Canzoni e proverbi dei Bhil dell’ India Centrale. Sep.: Le Vie del 
Monde 12. 1950. 733-742. Con 9 illustrazioni e 1 carta. 

Krahe Hans: Das Venetische. Seine Stellung im Kreise der verwandten Sprachen. 
(Sitzungsberichte der Heidelberger Akademie der Wissenschaften. Philosophisch- 
historische Klasse. Jahrgang 1950, 3. Abhandlung.) 37 pp. in 8°, Heidelberg 1950. 

Kranzmayer Eberhard : Die steirische Reimchronik Ottokars und ihre Sprache. (Oster- 
reichische Akademie der Wissenschaften. Philosophisch-historische Klasse. Sit- 
zungsherichte: 226. Band, 4. Abhandlung.) 138 pp. in 8°. Wien 1950. Rudolf 
M. Rohrer. feet Ace! , 

Krickeberg Walter : Mittelamerikanische Denkmaler. (Museum fir Volkerkunde Berlin- 
Dahlem.) 36 pp. in 8°. Mit 16 Abb. und 1 Karte. Berlin 1950. Druck- und 

anstalt H. Wigankow. 

Aber A. Tand Gifford BE. W. : World Renewal. A Cult System of Native Ro tiwest 
California. (Anthropological Records, Vol. 13, No.1.) IV + 155 pp. in A°. With 
7 plates. Berkeley and Los Angeles 1949. University of California Press. 

Kuiper F. B. J. : An Austro-Asiatic Myth in the Rigveda. Sep.: Mededelingen oo 
Koninklijke Nederlandse Akademie van Wetenschappen, Afd. Letterkunde 
(Amsterdam) Nieuwe Reeks 13. 1950. 163-182. ' 

Kunst Jaap: Métrique, rhythmique, musique 4 plusieurs voix. 47 pp. in 8°. Avec 
41 figures. Leiden 1950. E. J. Brill. ' gale eee 

Lahovary N. : Les brachycéphales de race blanche et leur autonomie spéci as i ie 
de la thése de la brachycéphalisation progressive. Sep.: Bulletin de la Soci 
suisse d’Anthropologie et d’Ethnologie eisai range ory eens 

i uana : Historia primitiva y actual de la Peninsula Hi c 
te aes ATE Lees epee (Actas y Memorias de la Sociedad seven = de 
Antropologia, Etnografia y Saree Tome XXIV, Cuadernos 1-4.) pp. 
in 8° I figuras. Madrid 1949. 

L’art BA eas belge. 196 pp. in 4°. Illustr. (s. 1.) 1950. Publié sous les os 
de la Commission pour la propre des arts et métiers indigénes auprés 

inisté es Colonies de Belgique. 

Bier. Cail; Deine schwarzbraunen Brides und Schwestern. Sep. : Hiltruper Monats- 

8. 1950. 136-139. ustr. pt 

Le god rte ih: : Dictionnaire ethnographique Téda. Précédé a ene rence 
téda. (Mémoires de l'Institut Frangais d’Afrique Noire, No. 9.) pp. : 
Avec 87 planches et 1 carte. Paris 1950. Librairie Larose. 

Leuzinger Elsy : Wesen und Form des Schmuckes afrikanischer Volker. eas ae 
der Universitat Ziirich.) 140 pp. in 8°, Mit 19 Tafeln. Ziirich 1950, E. Lang. 
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i : im Volksepos. Ein neuarabisches Heiligenlied. (Det 
Goiabe se HeseR y pata Selskab. Historisk-filologiske meddelelser, XX XII, 
No. 3.) Oo AE ea aera Sipe ie eRe Te: za “quelques Peuls de 
: uerite : La taille et l’indice cephahque c f J 
ean. te Taheua ve a Bee ae Bulletin de la Société suisse d’Anthro- 
i Ethnologie 1949-50. -25. ‘ 

— poeeié et l’indice Econnhané des Haoussa de Tahoua (A. O. F.). Sep. : Bulletin 
de la Société suisse d’Anthropologie et eat ea ae: =e ee 4005 ee 

ir: Les langues de la Famille Tupi-Guarani. (Universida 

Boucle Sareea de paneer Ciéncias e Letras. Boletim CIV. Etnografia e 
lingua Tupi-Guarani, No. 16.) 42 pp. in 8°. Sao Paulo 1950. — 

Maire R. et Monod Th. : Etudes sur la flore et la végétation du Tibesti. (Mémoires de 
l'Institut Francais d’Afrique Noire, No. 8.) 140 pp. in 8°. Avec 6 planches. 

i . Librairie Larose. 

Mangelsdort Walter : Erlebnis Indien. Besinnliche Reise von Ceylon nach Buddha Gaya. 

196 pp. in 8°. Mit 38 Abb. und 1 Karte. Sa =o Pails Ale 
i adeline : Akan and Ga-Adangme Peoples o e Gc oast. no- 

Menon Survey of Africa. Western Africa, Part I.) 112 pp. in 8°. With 1 map. 
London, New York and Toronto re: Published for the International African 

nstitute by the Oxford University Press. 

Mecatrelorce e ieterla Natural do Brasil. Tradugao de mons. Dr. José Procopio 
de Magalhaes. (Edigaéo do Museu Paulista comemorativa do cincoentenario da 
funda¢ao da Imprensa Oficial do Estado de Sao Paulo.) XVI + 300 + CIV pp. 
in 2°, Con figuras. Sado Paulo 1942. - ; 

Maringer John : Contribution to the Prehistory of Mongolia. A Study of the Prehistoric 
Collections from Inner Mongolia. Together with the Catalogue Prepared by 
Folke Bergman. (Reports from the Scientific Expedition to the North-Western 
Provinces of China under the Leadership of Dr. Sven Hedin. — The Sino-Swedish 
Expedition. — Publication 34; VII. Archaeology.) XII + 216 pp. in 4% With 
40 plates, 52 figures and 1 map. Stockholm 1950. 

Martin Richard A.: Mummies. (Chicago Natural History Museum. Anthropology 
Leaflet Number 36.) 18 pp. in 8°. With 11 plates. Chicago 1945. 

Mason J. Alden: The Language of the Papago of Arizona. (Museum Monographs.) 
IV + 84 pp. in 4°. Philadelphia 1950. The University Museum, University of 
Pennsylvania. f 5 

McGuire Paul : Australien, Kontinent der Zukunft. 362 pp. in 8°. Mit 93 Abb. auf 
Tafeln und 1 Karte. Zurich 1950. Orell Fissli Verlag. : 

Menghin O. F. A. : Veneto-Illirica I. Sep. : Anales de Filologia Clasica (Buenos Aires) 4. 
1949. 154-184. 

Meuli K. : Felix Speiser, 20. Oktober 1880 - 19. September 1949. Sep. : Verhandlungen 
der Naturforschenden Gesellschaft in Basel 61. 1950. 12 pp., 1 Portrat. 

Molho Michael : Usos y costumbres de los Sefardies de Salonica. (Biblioteca Hebraico- 
espafiola, Vol. III.) 341 pp. in 8°, Con 10 laminas. Madrid y Barcelona 1950. 
Consejo Superior de Investigaciones Cientificas. Instituto Arias Montano. 

Moreno Martino Mario : Etnologia filosofica. Sep. : Rivista di Antropologia (Roma) 36. 
1948. 174-188. 

Murdock George P., Ford Clellan S., Hudson Alfred E., Kennedy Raymond, Simmons 
Leo W. and Whiting John W. M.: Outline of Cultural Materials. (Behavior 
Science Outlines, Vol. I.) XXIII + 162 pp. in 4°. New Haven 1950. Human 
Relations Area Files, Inc. 

Niedermann Max, Senn Alfred und Salys Anton : Wérterbuch der litauischenSchrift- 
sprache. Litauisch-Deutsch. 16. Lieferung. (Indogermanische Bibliothek, hrsg. 
von Hans Krahe. 11. Reihe: Wérterbiicher.) pp. 449-512 in 8°. Heidelberg 1950. 
Carl Winter, Universitatsverlag. 

No Tricentenario da Restauracdo 1648-1948. (Contribui¢ao do Museu de Angola.) 69 pp. 
in 4°. Con 116 estampas. Luanda 1950. Imprensa Nacional. 

Ohm Thomas : Asiens Kritik am abendlandischen Christentum, 216 pp. in 8°. Minchen 
1948. Késel-Verlag. 

— — Die Liebe zu Gott in den nichtchristlichen Religionen. Die Tatsachen der Reli- 
gionsgeschichte und die christliche Theologie. XVI + 544 pp. in 4°. Krailling 
vor Munchen 1950. Erich Wewel Verlag. 

Ostric Ante : La structure et les moeurs de la société croate. (Thése de l’Université de 
Geneve.) 304 pp. in 8°. Avec 1 carte. (s. 1.) 1950. Imprimerie du Chateau Thonon. 

Panetta Ester : Forme e soggetti della letteratura populare libica. (Collezione Scientifica 
e Documentaria dell’ Africa Italiana, vol. XI.) 120 pp. in 8°. Con 12 illustrazioni. 
Milano 1943. Istituto per gli Studi di Politica Internazionale. 

Paret Oscar: Das neue Bild der Vorgeschichte. 232 pp. in 8° Mit 7 Zeichnungen. 
Stuttgart 1948. August Schréder Verlag. 
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Paulian Renaud: Les Corylophidae d’Afrique (Coléoptéra i 4 i 
_ Frangais d’Afrique Noire, No. 42?) 126 a in 1, rene cea mies niu 

Pettitt oa Act The Quileute of La Push, 1775-1945. (Anthropological Records, Vol. 14, 

a4. 2 serbay it 

2 University ie par ees LA 7? plates. Berkeley and Los Angeles 1950. 

iggott Stuart: Prehistoric India to 1000 B. C. 293 pp. in 8° i 
Harmondsworth, Middlesex 1950. Pace it ee 

Pop Sever : La Dialectologie. Apercu historique et méthodes d’enquétes linguistiques. 
Tome I: Dialectologie romane. pp. LV + 733. 

Tome II; Dialectologie non romane. pp. 735-1334 in 8°. Avec 77 planches 
Louvain (s. a.). Chez l’auteur, 185, avenue des Alliés. 

Prestre Willy-A. : La piste inconnue. Au pays des chasseurs de tétes. 198 pp. in 8°, 
Avec 29 illustr. et 1 carte. Neuchatel et Paris 1946. Editions Victor Attinger 

Przyluski Jean : La grande Déesse. Introduction & l’étude comparative des religions. 

_ _ 220 pp. in 8°. Avec 24 figures et 24 photographies. Paris 1950. Payot, 
pea bye hee ier : Jecbre atm ee Eskimos of the North Pacific. (Chicago Natural 
istory Museum. Anthropology Leaflet Number 35. . in 8°, Wi 
and 9 figures. Chicago 1044. Pp ote ines ay 
Randa Alexander : Der Balkan von Diokletian bis Tito. (Biicherreihe Orient und Okzi- 
_ , dent, Band IV.) 200 pp. in 8°. Ziirich 1950. Verlag der NZN. 

Reinfuss Roman : Stroje Gérali Szczawnickich. (Atlas Polskich Strojow Ludowych 
czesé V, zeszyt 18.) 40 pp. in 4°. With 25 figures and 6 plates. Lublin 1949. 

Polskie Towarzystwo Ludoznaweze. 

van Riet Lowe C.: Prehistory and the Humanities. Sep.: South African Journal of 

i Science 47. 1950. 3-11. 

Rinaldo John B. : An Analysis of Culture Change in the Ackmen-Lowry Area. Sep. : 
Fieldiana: Anthropology (Chicago) 36. 1950. No.5. 93-106. 

Rock Joseph F. : The Ancient Na-khi Kingdom of Southwest China. (Harvard-Yenching 
Institute. Monograph Series, Vol. VIII and IX.) Vol. I+ Il: XX +554 pp. 
= 4°. With 256 plates and 4 maps. Cambridge, Mass. 1947. Harvard University 

Tess, 

Rohrer Ernst : Lendenschiirzen, Hiite und Wurfhélzer aus West- und Siidabessinien. 
Sep. : Jahrbuch des Bernischen Historischen Museums in Bern 29. 1949. 79-89. 

(van Ronkel S$.) : Bingkisan Budi. Een bundel opstellen aan Dr. Philippus Samuel van 
Ronkel door vrienden en leerlingen aangeboden op zijn tachtigste verjaardag 
1. Augustus 1950. 356 pp. in 8°. Met illustraties. Leiden 1950. A. W. Sijthoff. 

Rouch Jean : Les Sorkawa pécheurs itinérants du Moyen Niger. Sep. : Africa (London) 
20. 1950. 5-25. Avec 7 figures. 

Roy Sharat Kumar : The Upper Ordovician Fauna of Frobisher Bay, Baffin Land. (Field 
Museum of Natural History. Geology, Memoirs, Vol. 2.) 212 pp. in 4°, With 
146 figures. Chicago 1941. 

Ryckmans Gonzague : La mention de Jésus dans les inscriptions arabes préislamiques. 
Sep. : Analecta Bollandiana (Bruxelles) 67. 1949. 63-73. 

Santandrea S. : Comparative Linguistics. (Museum Combonianum, No. 4.) 55 pp. in 8°. 
With 1 map. Verona 1950. Istituto Missioni Africane. 

Schafer Ernst : Uber den Himalaja ins Land der Gétter. Auf Forscherfahrt von Indien 
ae Tibet. 200 pp. in 8°. Mit 32 Abb. und 1 Karte. Braunschweig 1950. Vieweg- 

erlag. 

Schier Bruno : Die Hirtenspiele des Karpathenraumes. (Volksforschung. Beihefte zur 
Zeitschrift fir Volkskunde, Band 4.) 88 pp. in 8°, Mit 5 Abb. (s. 1.) 1943. 
Schlaginhaufen Otto : Menschliche Knochen aus der Pfahlbaustation Meilen am Zirich- 
see (Schweiz). Sep. : Bulletin der Schweizerischen Gesellschaft fir Anthropologie 

und Ethnologie 26. 1949-50. 67-76. Mit 3 Tafeln. 

— — Zur Anthropologie der Admiralty-Inseln in Melanesien. Sep. : Bulletin der Schwei- 
zerischen Gesellschaft fiir Anthropologie und Ethnologie 26, 1949-50, 12-23. 
Mit 8 Abb. 

Schmidt W. : Spiele, Feste, Festspiele. Sep. : Paideuma (Frankfurt a. M.) 4. 1950, 11-22. 

Schneider Wilhelm : Ehrfurcht vor dem deutschen Wort. Lehre und Ubung fiir jeder- 
mann. X + 356 pp. in 8°. Vierte, durchgesehene Auflage. Freiburg 1950. 

Verlag Herder. 

Schultze Jena Leonhard : Wahrsagerei, Himmelskunde und Kalender der alten Azteken. 
Aus dem aztekischen Urtext Bernardino de Sahagun’s. (Quellenwerke zur alten 
Geschichte Amerikas, IV, aufgezeichnet in den Sprachen der Eingeborenen. Hrsg. 
von der Lateinamerikanischen Bibliothek, Berlin.) XIII + 404 pp. in 4°. Stutt- 
gart 1950. W. Kohlhammer Verlag. 

Schumacher Peter : Expedition zu den zentralafrikanischen Kivu-Pygmaen. Vol. IT: 
Die Kivu-Pygmaen (Twiden). (Institut Royal Colonial Belge. Section des Sciences 
Morales et Politiques. Mémoires. — Collection in 4°, Tome V.) VIII + 404 pp. 
Mit 9 Bildtafeln und 1 Karte. Bruxelles 1950. 
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: i j Polskich Strojow Ludowych, 
usz : Stréj dolno-slaski (pogérze). (Atlas y Lape 
Bebe Sea tan be 9.) 36 pp. in we — figures, 2 plates and 1 map 
j arzystwo Ludoz : P z 
Smith ee ere fee the Mystics of Islam. Translations from ous Arabic 
a in 8°. London 1950. Luzac & Company [td. 
and Persian. VII + 144 pp. in 8°. : ae distribution géo- 
i istian: soalithes de la Suisse, caractéristiques et distri L 
Spahni Jean-Christian ; Les meg fir Ur- und Friihgeschichte der Schweiz, 7.) 
graphique. (Schriften des Institutes fir Ur- u itutes, Rheinsprung 20 
30 pp. in 8°. Avec 23 figures. Basel 1950. Verlag des pestis rs ae (Disses 
Stalder Moritz : Spezifisches Gewicht und Kérperproportionen eet 27 ee ane 
tation der Universitat egret fs in 8°, Mit 52 Figuren. : 
uchdruckerei Habegger AG., Derendingen. : 
ie en Eo cn 
.: Sacramenten en v , © l ; SS1€ 
po ea (Bijdragen van het Missiologisch Instituut der = prmctietrye 
te Nijmegen, II.) 205 pp. in 8°. Bussum 1950. Uitgevert) | . a 
Tétry Andrée : Le systéme sanguin Rhesus. (Cahiers de la collection : Sciences d’auj 
d’hui.) 243 pp. in 8°. Paris 1950. Editions Albin Michel. at con 
Tew Mary : Peoples of the Lake Nyasa Region. (Ethnographic pe: 4 oe Re <x 
Central Africa, Part I.) X + 131 pp. in 8°. With 1 map. London, ao . 
and Toronto 1950. Published for the International African Institute by the 
< iversity Press. 
aie Viking Fund. ine. Report on the Fund’s activities for the year ended January 31, 
1950. 74 pp. in 8°. New York 1950. oa : : 
Three Addresses delivered at the meeting commemorating the Fiftieth ee fe) 
Field Museum of Natural History, September 15, 1943. 22 pp. in 8°. 
Tichelman G. L. : Bamboe, dolle bamboe! Zonderling toverspel der Molukken. Sep. : 
Oost en West (Amsterdam) 1950. No. 10. 5-6 en 11. — é 
— — Bandase wedstrijdprauwen. Sep.: Naar Ruimer Horizon (Amsterdam) 1950. 
No. 7. 9-40. 
— — De Batakse Toverstaf. Sep.: Ambacht (Amsterdam) 1949. 21-23. i 
— — Het uitzonderlijke Atjeh. Onzekere toekomst ; onafhankelijk in de eenheids- 
staat. Sep.: Oost en West (Amsterdam) 1950. No.16. 6-7. 
— — Hoda débata ? Een Bataks houtplastiekje, twee mensen te paard. Sep.: Oost 
en West (Amsterdam) 1950. No. 15. p. 6. ; : J 
Treganza A. E. and Malamud C. G. : The Topanga Culture First Season’s Excavation 
of the Tank Site, 1947. (Anthropological Records, Vol. 12, No. 4.) pp. I-III 
+ 129-157 in 4°. With 12 plates, 3 figures and 1 map. Berkeley and Los Angeles 
1950. University of California Press. - 
Treganza A. E., Smith C. E. and Weymouth W. D.: An Archaeological Survey of the 
Yuki Area. (Anthropological Records, Vol. 12, No. 3.) pp. I-VI + 113-124 in 4°. 
With 3 plates and 1 map. Berkeley and Los Angeles 1950. University of Cali- 
fornia Press. : 
Trimborn Hermann : Sefiorio y barbarie en el valle del Cauca. Estudia sobre la antigua 
civilizacién quimbaya y grupos afines del oeste de Colombia. 523 pp. in 8°. Con 
69 laminas y 59 ilustr. Madrid 1949. Consejo Superior de Investigaciones Cientif- 
ficas, Instituto Gonzalo Fernandez de Oviedo. 
Valle B. : Dizionario Cinese-Italiano. XII + 1140 pp. in 4°. Hongkong 1948. Nazareth 
fe nesss 
Verschueren J. en Meuwese C. : Nieuw Guinea uw naam is wildernis. 189 pp. in 8° 
Met illustraties en 2 kaarts. Bussum 1950. Uitgeverij Paul Brand N. V. 
Vincent A. : L’Ancien Testament et l’histoire des religions. Sep. : Oudtestamentische 
Studién (Leiden) 8. 1950. 282-290. 
Vroklage B. A. G. : Hoe staat het met de afstamming van de mens ? Sep. : Nederlandse 
Katholieke Stemmen (Zwolle) 46. 1950. 275-290. : 
(Wahle Ernst) : Ur- und Friithgeschichte als historische Wissenschaft. Festschrift zum 
60. Geburtstag von Ernst Wahle. Hrsg. mit Unterstitzung von Albrecht Dauber 


von Horst Kirchner, VIII + 355 pp. in 8°. Mit 12 Tafeln und 7 Abb. Heidelberg 
1950. Carl Winter, Universitatsverlag. 


Whiting Beatrice Blyth : Paiute Sorcery, (Vikin 
No. 15.) 110 pp. in 8°. New York 1950. 

Wolfel Dominik Josef : Die Kanarischen Inseln, die westafrikanischen Hochkulturen 
und das alte Mittelmeer. Sep.: Paideuma (Frankfurt a.M.) 4. 1950. 231-253. | 

Zohrer Ludwig G. A. : Holzarbeiten sowie Arbeiten an F ruchtschalen und Flechtarbeiten 


bei den Tuareg der Sahara. Sep. : Archiv fiir Vélkerkunde (Wien) 4. 1949. 195-213. | 
Mit 4 Tafeln. 


g Fund Publications in Anthropology, 


Zeitschriftenschau 695 


Zeitschriftenschau — Review of Reviews 


Acta Archaeologica (Kgbenhavn). 20. 1949. 


Becker C. J., Hafted Neolithic Celts II. With Observations on a New Funnel- 
Beaker Type from Zealand. — Becker C. J., An Irish Bronze Cauldron Found in Jut- 
land. — Childe V. Gordon, The First Bronze Vases to be Made in Central Europe. — 
Klindt-Jensen Ole, Foreign Influences in Denmark’s Early Iron Age. — Werner J., 
Eberzier von Monceau-le-Neuf (Dép. Aisne). Ein Beitrag zur Entstehung der volker- 
wanderungszeitlichen Eberhelme. 


Acta Tropica (Basel). 7. 1950. 


3. Frei W., Tuberkulose in den Tropen und Subtropen. — Bouquet A. et Ker- 
haro J., Les végétaux condiments de |’Afrique du Nord dans V’alimentation, la théra- 
peutique et la magie. — 4. Faust Ernest Carroll, Disease of Domestic Animals and 
Human: Welfare. — Kupka E. und Anschau M., Entomologisch-6kologische Unter- 
suchungen an steirischen Malariaherden. — Bouquet A. et Kerharo J., Les végétaux 
condiments de l'Afrique du Nord dans l’alimentation, la thérapeutique et la magie. 
— Geigy Rud., Beobachtung einer an einem Bantuneger vorgenommenen Beschneidung 
in Tanganyika. 


Africa (London). 20. 1950. 4. 


Forde Daryll, Ward Organization among the Yaké. — Stefaniszyn B., Funeral 
Friendship in Central Africa. — Kaberry Phyllis M., Land Tenure among the Nsaw of 
the British Cameroons. — Jones A. M., The Kalimba of the Lala Tribe, Northern 
Rhodesia. — Ullendorff E., Gurage Notes. 


African Studies (Johannesburg). 9. 1950. 


2. Pitje G. M., Traditional Systems of Male Education among Pedi and Cognate 
Tribes. — Jeffreys M. D. W., Two Arabic Documents: Diyya s-Sultan and Tazyin 
1-Waraqgat. — Fortune G., ,,To Be“ and ,,To Have“ in Shona. — 3. Pitje G. M., Tradi- 
tional Systems of Male Education among Pedi and Cognate Tribes. — Westphal E., 
The Stative Conjugation in Zulu, Sotho and Venda. — von Sicard Harald, The Deri- 
vation of the Name Mashona. — Matthews A. B., The Kisra Legend. 


American Anthropologist (Menasha, Wisc.). 52. 1950. 


3. Seligman Brenda Z., The Problem of Incest and Exogamy: A Restatement. — 
Newcomb W. W. Jr., A Re-examination of the Causes of Plains Warfare. — Collins 
June McC., Growth of Class Distinctions and Political Authority among the Skagit 
Indians During the Contact Period. — Taylor Douglas, The Meaning of Dietary and 
Occupational Restrictions among the Island Carib. — Voegelin Erminie W., Anthro- 
pology in American Universities. — 4 (Part 1). Hodgen Margaret, Similarities and 
Dated Distributions. — Ehrich Robert W., Some Reflections on Archeological Inter- 
pretation. — Goldschmidt Walter, Social Class in America — A Critical Review. — 
Hawley Florence, Keresan Patterns of Kinship and Social Organization. — Hooton 
Earnest A., George Grant MacCurdy, 1863-1947. 


Annales de 1’Université d’Ankara (Ankara). 3. 1948-1949. 


Yarkin Ibrahim, Biiffelzucht und Biiffeltype in Anatolien. — Bilgemre Kadri, 
Sheep Raising in Turkey. 
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Antropologia e Historia de Guatemala (Guatemala, C. A.). 1. 1949. 2. 


Shook Edwin M., Historia Arqueolégica de Puerto de San José, Guatemala. — 
Thompson J. Eric S., Tentativa de Reconocimiento en el Area Maya Meridional. — 
de Jongh Osborne Lily, Apuntes Sobre la Indumentaria Indigena de Guatemala. — 
Smith Robert $., Ceramica Elaborada sin Torno, Chinautla, Guatemala. 


Archiv fiir Vélkerkunde (Wien). 4. 1949. 


Gusinde Martin, Pygmaen und Waldneger im tropischen Afrika. — Jeffreys 
M. D. W., Funerary Inversions in Africa. — Mylius Norbert, Ehe und Kind im abfluB- 
losen Gebiet Ostafrikas. —- Nebesky-Wojkowitz René, Einige tibetische Werke uber 
Grammatik und Poetik. —- Nowotny K. A., Aufzeichnungen Johann Natterers uber 
die Aufenthaltsorte brasilianischer Stamme in den Jahren 1817 bis 1835. — Schmidt 
Agathe, Feld-Forschungen tiber das Leben der Frau im Grasland von Kamerun 1938-39. 
— Wirz Paul, Uber einige figiirliche Schiffs- und Vogeldarstellungen in Indonesien, 
Indien und Persien und deren vermutliche Bedeutung und Zusammenhang. — Zé6hrer 
Ludwig G. A., Holzarbeiten, sowie Arbeiten an Fruchtschalen und Flechtarbeiten bei 
den Tuareg der Sahara. 


Archiv Orientalni (Praha). 18. 1950. 1-2. 


Alp Sedat, Bemerkungen zu den Hieroglyphen des hethitischen Monuments von 
Imamkulu. — Alt A., Menschen ohne Namen. — de Liagre Bohl Franz M. Th., Die Fahrt 
nach dem Lebenskraut. — Bossert H. Th., Das hieroglyphenhethitische Zahlwort ,,Funf™. 


— Couvreur W., B-Tocharische Etymologien. — Dunand M., Nouvelles inscriptions 
du Djebel Druze et du Hauran. — Epstein J. N., Mandaische Glossen. — Gelb I. J., 
Sullat and Hanis. — Hagenauer Ch., Note 4 propos de japonais ha, lame, tranchant. 


— Konow Sten, Note on the Origin of the Word Turquoise. — Landsberger B., Kommt 
Hattum ,,Hettiterland“ und Hatti'um ,,Hettiter in den Kiltepe-Tafeln vor ? — 
O’Callaghan R. T., An Approach to some Religious Problems of Karatepe. — Pirenne J., 
La politique d’expansion hittite envisagée 4 travers les traités de vassalité et de pro- 
tectorat. — Polak V., L’état actuel des études linguistiques caucasiennes. — PriSek J., 
Quelques remarques sur les aspects en chinois. — Rosenkranz B., Hethitisches zur Frage 
der indogermanisch-finnisch-ugrischen Sprachverwandtschaft. — Skalitka V1., The 
Structure of Languages of the Ancient Orient. — Tritsch F. J., Lycian, Luwian and 
Hittite. — van Windekens A. J., Notes tokhariennes. — Klima J., Uber neuere Studien 
auf dem Gebiete des Keilschriftrechtes. 


Archivio per 1’Antropologia e la Etnologia (Firenze). 77-79. 1947-1949. 


Pieraccini G., Psicoantropologia della Valle Tiberina Toscana: Citta di Castello 
e Borgosansepolcro. — Parenti R., Antropologia della Somalia Meridionale. Risultati 
della Missione Puccioni 1935. — Massari C., Appunti di tradizioni popolari toscane. 
— Bianchi L., Sulla variabilita di lunghezza delle dita della mano. — Landogna Cas- 
sone F., Per una visione integrale del problema della differenziazione razziale. — Lund- 
man R., La distribuzione sulla terra degli indici del modulo cranico. — Passaponti A. 
Considerazioni sulle variazioni del muscolo pronatore quadrato. — Massari A., Di un 
presunto talismano uomo-pesce. 


Archivum Historicum Societatis Jesu (Roma). 18. 1949. 36. 


de Dainville Frangois, Livres de comptes et histoire de la culture. 


Asiatische Studien (Bern). 4. 1950. 41-4. 
(Etudes Asiatiques.) 


Mercanton P.-L., Une tauromachie suméri pee i i j 
sk daatnaiatccahtn, aaa rienne ; Hummel Siegbert, Die Gloriolen 


Belleten (Ankara). 14. 1950. 54. 


Afetinan, Souvenirs sur Atatiirk ; considérations j 
aa. au sujet de son tombeau. 
Landsberger B. et Balkan Kemal, Inscription du roi assyrien [rigum, trouvée a Kiultepe 


en 1948. — Bayur Hikmet, Lettre de l’em O i Si 4 
Gourkanli (Inde) Alemguire I, (erence Soe Sat ara Pi ae 
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Boletin de la Asociacién Tucumana de Folklore (Tucuman). 4. 1950. 


3-4. Rosemberg Tobias, El Folklore de Tucuman. Hacia un mapa folklérico, — 
Rava Horacio G., Algunas practicas animistas en la muerte y en la vida. — Bucca 
Salvador, Nota sobre lingiifstica y folklore. — Datos sobre procedimientos de pesca 
en Santiago del Estero. — Los animalis dentro del Folklore de Tucuman. El perro. — 
5-6. Plath Oreste, Instituciones folkléricas y folklorélogos de la Republica Argentina. 
— El pan en el Folklore de Tucuman. — Segunda Encuesta sobre el Habla Regional. 


Boletin del Museo de Motivos Populares Argentinos José Hernandez (Buenos 
Aires). 2. 1950. 


10. Oberti Federico, Simbolismo criollo y amoroso en la plateria gauchesca, — 
Buitrago Guillermo, La tradicién y el arte popular. — Freyre Julio Jaimes, Vasco de 
Quiroga padre de las artesanfas Mexicanas. — 11. Jacovella Bruno C., Apuntes sobre 
tipos y etratos de los hechos culturales poéticos. — Plath Oreste, Artesanias chilenas. 
— 12. de Stern Ana Biré, La imaginerfa popular correntina. — Ramén y Rivera Luis 
Felipe, La percusién de los negros en la musica americana, — Ryan Tomas, Las deno- 
minaciones tradicionales de las distintas partes del cuerpo del caballo, en la zona 
pampeana.. 


_ Bollettino della Societa Geografica Italiana (Roma). Ser. VIII. 3. 1950. 2-3. 


Toraldo di Francia Orazio, La Societ&a Geografica Italiana; attivita svolta e fini 
da raggiungere. — Grottanelli Vinigi L., Carlo Conti Rossini. — Ambrosini Gaspare, 
Giuseppe Sapeto e l’origine della Colonia Eritrea. — Petech Luciano, Un itinerario 
dalla Persia alla Cina dell’inizio del secolo XVIII. 


Bulletin de la Société Préhistorique Frangaise (Paris). 47. 1950. 5. 


Nougier Louis-René, Les Civilisations Campigniennes en Europe Occidentale. — 
Nougier Louis-René, Le Peuplement Préhistorique. — Bourdier Franck, Sur la définition 
de la protohistoire. — Bordes Frangois, A propos d’une vieille querelle : peut-on utiliser 
les silex taillés comme fossiles directeurs ? — Roche Jean, Sur quelques industries 
lithiques provenant du Nord-Est du Pays Ajjer (Sahara Central). — Charet J., 
Réflexions sur la Magie de la Chasse. — Joffroy R., La poterie peinte hallstattienne a 
motifs zoomorphes du Mont-Lassois, commune de Vix (Céte-d’Or). 


Bulletin de 1’Institut Frangais d’Afrique Noire (Dakar). 12. 1950. 


3. Dekeyser P. L. et Villiers A., Contribution 4 1’étude du peuplement de la 
Mauritanie. — Dekeyser P. L., Considérations sur les Chats (Felis libyca Forster) de 
l'Afrique occidentale. — Leriche A., Poésie et Musique maure. — Leriche A., Instru- 
ments de musique maure et griots. — 4. Benoist R., Contribution a l’étude du peuple- 
ment de la Mauritanie. Apides recueilles en 1948-1949 par MM. L. Berland et A. Villiers. 
— Villiers A., Contribution a l’étude du peuplement de la Mauritanie. Ophidiens. — 
Holas B., Note préliminaire sur les fouilles de la grotte de Blandé. — Mauny R. et 


Villiers A., Contribution a la préhistoire de la Mauritanie occidentale. — Périé J. et 
Sellier M., Histoire des populations du cercle de Dosso (Niger). — Bertho J., La place 
du dialecte adiukru par rapport aux autres dialectes de la Céte d’Ivoire. — Duchemin 


G. J., A propos des décorations murales des habitations de Oualata (Mauritanie). — 
_Geneviéere J., Les Kountas et leurs activités commerciales. 


Bulletin der Schweizerischen Gesellschaft fiir Anthropologie und Ethnologie. 


26. 1949-50. 

(Bulletin de la Société suisse d’Anthropologie et d’Ethnologie.) 

Knoll W., Blutgruppenbestimmungen bei den Walsern im Rheinwald und im 
obern Avers. — Lahovary N., Les brachycéphales de race blanche et leur autonomie 
-spécifique. — Schlaginhaufen O., Menschliche Knochen aus der Pfahlbaustation Meilen 
am Ziirichsee (Schweiz). — Biichi E. C., Mittelalterliche Skelette vom Lindenhof Zurich. 


Bulletin des Juridictions Indigénes et du Droit Coutumier Congolais (Elisa- 
bethville). 18. 1950. 


10. Sohier Ant., Les fonctions judiciaires. — Beaudoin Lecoste, La religion des 
Arabisés. — 11. Kisage H., Le deuil dans la plaine du Tanganika, — Sendanyoye G., 
La dévolution des biens par voie successorale. 
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Ciba-Rundschau (Basel). 1950. < 

= ; ees Tae 2 a F dorf M. 

93. Bithler A., Die Indigofarberei bei den Naturvélkern. — 94. Braun-Rons j 

Das Taechen tien : ’Mund- ce SchweiBtucher in romischer Zeit. Die Geschichte des 
modernen Taschentuches. Das Taschentuch im Volksbrauch. 


Eusko - Jakintza (Sare, B.-Pyr.). 4. 1950. 1-3. 
(Revue d’Etudes Basques.) 


de Barandiaran J.-M., Los Vascos en el cuadro del a antropologia Peninsular. 
— Gavel Henri, Artolak et Kartolak. — Mendizabel isaac Lopez, La palabra ola en 
la toponimia vasca. — Bouda Karl, Die Sprache der Buruscho. — Bouda Charles, Ety- 
mologies basques. — Bouda Charles, Remarques sur quelques nouvelles interprétations 
ibéres. — de Altube Severo, Fonética y Etimologia Euskéricas. — Bouda Charles, Notes 
sur deux articles de S. de Altube. — Congreso Internacional de toponimia y de antro- 
ponimia. — Ormaechea Nicolas, La sintaxis primitiva en la lengua espafiola. — 
Tournier André, L’usure du Basque. — Garate Justo, Un ignorado vascélogo yanqui, el 
poeta y fildlogo J. G. Percival. — Descheemaeker Jacques, La Frontiere dans les 
Pyrénées Basques. — Jauretche Georges Laplace, Nouvelles peintures préhistoriques en 
Haute-Soule. — de Barandiaran J.-M., Materiales para un estudio del pueblo vasco en 
Liginaga. — Leremboure Michel, La chasse 4 la palombe au Pays Basque. — Gimet 
‘Roger, Le Kostatar: Dialecte Basque de la région de Saint-Jean-de-Luz. 


Hespéris (Paris). 35. 1948. 3-4. 


Charles-Roux Fr., Missions diplomatiques francgaises a Fes. — Herber J., 
Tatoueuses marocaines. — Adam A., Remarques sur les modalités du serment collectif 
dans 1’Anti-Atlas occidental. — Vajda G., Un recueil de textes historiques judéo-maro- 
cains. — Célérier J., Les conditions géographiques de la pacification de |’Atlas central. 


Ibla (Tunis). 13. 1950. 3. (51.) 
Dornier P., L’>homme et son travail. — Idris H.-R., Saif ad Daula, émir d’Alep 


et son panégyriste Mutanabbi. — Benhadji M., Fétes d’Ennayer aux Béni Sntis. — 
Jamme A., La serrure des portes au Wadi Beihan. — Pellegrin A., Contribution a l’étude 
de la toponymie nord-africaine. L’origine du mot ,,oasis“. — Zerrouki M., Musique 


occidentale et Musique arabe. 


Jahrbuch des Bernischen Historischen Museums (Bern). 29. 1949. 


Ethnographische Abteilung: Jenzer H., Die Kaschmirschals. — Rohrer E., 
Lendenschirzen, Hite und Wurfhdlzer aus West- und Siidabessinien. — Rohrer E., 
Poe iiber die Neuerwerbungen der ethnographischen Abteilung des Museums im 

ahre 1949, 


Journal Asiatique (Paris). 238. 1950. 2. 


Smith Helmer, Wilhelm Geiger et le vocabulaire du singalais classique. — Vajda G., 
Notes sur la ‘Geschichte der arabischen Literatur’ de C. Brockelmann. — Porée-Maspero 
Eveline, Nouvelle étude sur la Nagi Soma. — Jha Subhadra, Deux actes de vente 
d’esclaves en sanskrit au XVIIIe siécle. — di Borgomale H. L. Rabino, Deux descriptions 
du Gilan du temps des Mongols. — Dessus-Lamare A., Etude sur rawq, riwaq et ruwaq 
et leurs équivalents, termes de construction. 


Journal de Psychologie (Paris). 43. 1950. 


ua. Dardel E., Magie, mythe et histoire. — Sainte Fare Garnot J., L’homme et le 
destin, d’aprés un conte égyptien du Nouvel Empire. — 3. Dieterlen G., Les correspon- 
dances cosmo-biologiques chez les Soudanais. — Grégoire F., La psychologie de l’illu- | 


cee wee — Beaudouin H. et Joyeux J., Etat d’hallucinose d’origine toxique et narfco- 
analyse. 


Journal of the University of Bombay (Bombay). New Series 19. 1950. 


__ 1. Khanapurkar D. P., Bombay Villager through Folk-songs. — = | 
Social Life and Manners of Parsis in Tad ane in India — Peter P. C, oe 
the Economic Progress of Cochin. — 2. Apte V. M., The Name ‘Indra’ — an Etymolo- 
gical Investigation. — Bhawe S. S., The Conception of a Muse of Poetry in the Rgveda. 
— Shende N. J., The Contribution of the Atharvaveda to the Upanisadic Thought. — 
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Modi P. M., Philosophy of the Gita — Does it Make a Darsana ? — Agnihotri B. S., 
The Implication of the Word ‘Yukta’ in Connection with the Word ‘Mukta’ ,,In 
Bhagavad-Gita". — Gajendragadkar S. N., A Study in Mahabharata Similies. — Mahdi- 
hassan S., The Chinese Names of Ceylon and Their Derivatives. — Nalin Indira, The 
Legend of Piiruravas and Urvasi. 


Kongo-Overzee (Antwerpen). 16. 1950. 4. 


Costermans B. J., Termieten-larvenoogst bij de Logo. — Mertens J., La juri- 
diction indigéne chez les Bakongo orientaux. — de Boeck L. B., De tonologie der naam- 
woorden te Maleke-Moleke en Moliba, — Tew Mary, Elicited Responses in Lele Language. 
— Burssens A., Vorm en tonen van de infinitief in het Amashi (Kivu). 


L’Antiquité Classique (Bruxelles). 19. 1950. 2. 


Charlier R., La Numidie vue par Salluste. Cirta Regia : Constantine ou Le Kef ? 
— Derchain Ph.-J. et Hubaux J., Le Fantéme de Babylone. — Fontinoy C., Le Sacrifice 
nuptial de Polyxéne. — van Windekens A. J., Notes pélasgiques. — Basanoff V., Sur- 
vivance des représentations religieuses de la Rome paienne chez Tertullien et chez 
Saint Augustin. 


Le Bulletin des Missions (Saint-André-lez-Bruges). 24. 1950. 2. 


de Grunne D., Les Hereros et Michael Scott. — Laydevant F., Remédes magiques 
ou meurtres rituels. — Verwilgen T., Coup de sonde dans le potentiel artistique du 
Kwango. 


Les Musées de Genéve (Genéve). 7. 1950. 


8. Christinger Raymond, Poteries de 1’Arizona et du Nouveau-Mexique. — 9. Nicod 
Henri, La consultation de l’araignée. — 10. Pittard Eugéne, L’Art du Bénin. Nouvelles 
acquisitions du Musée. ! 


Lingua (Haarlem). 2. 1950. 3. 


Uhlenbeck E. M., The Structure of the Javanese Morpheme. — Haugen Einar, 
Problems of Bilingualism. — Bouda Karl, Beitrage zur etymologischen Erforschung 
des Georgischen. — Gonda J., Indonesian Linguistics and General Linguistics. 


Man (London). 50. 1950. 


197-217. Betts F. N., Tangkhul Naga Pottery-Making. — Evans-Pritchard E. E., 
Social Anthropology : Past and Present. — 218-233. Leach E. R., A Kajaman Tomb 
Post from the Belaga Area of Sarawak. — Zahan D., Pictographic Writing in the 
Western Sudan. — 234-255. Fagg William, A Yoruba Xylophone of Unusual Type. — 
Prins A. H. J., Notes on the Kinship Terminology of the Wateita. — Forde Daryll, 
Anthropology, Science and History. — 256-272. Pehrson R. N., Culture Contact with- 
out Conflict in Lapland. — Hill W. C. Osman, Man’s Relation to the Apes. 


Mankind (Sydney). 4. 1950. 5. 


Childe V. Gordon, Social Evolution in the Light of Archaeology. — Mountford 
C. P., String Figures of the Adnyamatana Tribe. — Roheim Geza, Totemism in Normanby 
Island, Territory of New Guinea. — Leakey L. S. B., The Age of Homo Sapiens. — 
Austen Leo, Notes on the Turamarubi of Western Papua. 


Mensario Administrativo (Luanda). 1949. 


26-27. da Silva Barros Herculano, Contos em dialecto Kaluema (Concelho do 
Dilolo). — Milheiros Mario, Os ganguelas (breve estudo dos povos e da sua regiao). — 
da Silva Maia Anténio, Conto indigena em subdialecto ,omumbuim", do dialecto Quim- 
bundo. — Ferreira Marques Alberto, Contribuigdo para o estudo da Etnografia dos povos 
da Lunda, — de Carvalho Horacio R. A., Mentalidade indigena. — dos Santos Brandao 
Anibal, Usos e costumes dos indigenas ,, Vauambo“, — 28. Estermann Carlos, Reflexdes 
sobre estudos etnograficos. — Ferreira Marques Alberto, Contribuigao para 0 estudo 
da Etnografia dos povos da Lunda. — André Bernardo, A necessidade foi estimulo 
da inteligencia e resultado do progresso. — dos Santos Brandao Anibal, Usos e costumes 
dos indigenas ,,VAuambo". — Milheiros Mario, Os ganguelas (breve estudo dos povos 
e da sua regiao). 
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Mitteilungen der Anthropologischen Gesellschaft in Wien (Wien). 80. 1950. 1-2. 


i — i iligkeit im 

80 Jahre Anthropologische Gesellschaft. Schmidt L., Gestaltheiligkeit 
eae eos ~~ Haberlandt A., Ein Kannenwagen als Festtrankbehalter. 
— Hanéar Fr., Der jungpaldolithische Wohnbau und sein Problemkreis. — Movius 
H. L. jr., Zur Archaologie des Unteren Palaolithikums in Siidasien und im Fernen Osten. 


Oceania (Sydney). 20. 1950. 

3. Belshaw C. S., Changes in Heirloom Jewellery in the Solomon Islands. — 
Read K. E., The Political System of the Ngarawapum. — Drabbe P., Folk Tales from 
Netherlands New Guinea. — 4. Leach E. R., Primitive Calendars. — Baldwin B., Kada- 
guwai : Songs of the Trobriand Sunset Isles. — Berndt Catherine H., Expressions of Grief 
among Aboriginal Women. — Austen Leo, A Note on Dr. Leach’s ,,Primitive Calendars”. 


Orientalia (Roma). 19. 1950. 4. 


von Soden W., Verbalformen mit doppeltem ¢-Infix im Akkadischen. — Ebe- 
ling E., Eine Beschwerde einer assyrischen Handwerkergilde tiber gesetzwidrige Be- 


handlung. — Salonen A., Akkadian Lexicography. — Botterweck G. J., Altstiidarabische | 


Glaser-Inschriften. 


Oriente Moderno (Roma). 30. 1950. 


7-9. Cattan Selim, La Lega Araba nel suo primo quinquennio. — Nallino Maria, 
Islam e minoranze religiose nella nuova Costituzione siriana del 1950. — 10-12. Cronaca 
e documenti : Scambio di note tra l’India e la Cina per la questione de Tibet. — Ricci 


Lanfranco, Pubblicazioni in amarico di questi ultimi anni. 


Osterreichische Zeitschrift fiir Volkskunde (Wien). Neue Serie 4. 1950. 3-4. 


Gugitz Gustav, Niederésterreichische Schalensteine im Volksglauben. — Nowotny 
Josef, Das Briinndlraumen in Niederschleinz. — Klier Karl M., Die Bekleidung unbe- 
kannter Toter in Wien in der 1. Halfte des 19. Jahrhunderts. — Baumgartner Gustav H., 
Vom Brustfleck zum Leibl. Zur Trachtenkunde Niederésterreichs. — Thiel Franz, 
Hausrat und Kleidung im niederésterreichischen Weinlande. — Schreitter Eva, Volks- 
brauch und Volksglaube in Langenzersdorf und Umgebung. — Fuchs Richard, Land- 
egger Volksbrauche. 


Paideuma (Frankfurt a. M.). 4. 1950. 


Pettazzoni Raffaele, Die Wahrheit des Mythos. — Schmidt W., Spiele, Feste, 
Festspiele. — Jensen Ad. E., Uber das Téten als kulturgeschichtliche Erscheinung. — 
Erler Adalbert, Volkerkunde und Rechtsgeschichte. — von Heine-Geldern Robert, 
China, die Ostkaspische Kultur und die Herkunft der Schrift. — Lommel Herman, 
Bhrigu im Jenseits. — Otto W. F., Ein griechischer Kultmythos vom Ursprung der 
Pflugkultur. — Kerényi Karl, Die Entstehung der olympischen Gétterfamilie. — Schott 
Siegfried, Die Vertreibung der Libyer und der Ursprung der agyptischen Kultur. — 
Weisweiler Josef, Die Kultur der irischen Heldensage. Altheim Franz, Gassire’s Laute. 
— Henninger Josef, Die unblutige Tierweihe der vorislamischen Araber in ethno- 
logischer Sicht. — Baumann Hermann, Nyama, die Rachemacht. Uber einige mana- 
artige Vorstellungen in Afrika. —- Wélfel Dominik Josef, Die Kanarischen Inseln, die 
westafrikanischen Hochkulturen und das alte Mittelmeer. — Gusinde Martin, Bemer- 
kungen uber die negriden Rasseformen im afrikanischen Tropenwald. — Wagner Giinter, 
Der logi- und vila-Zauber bei den Lagoli (Kavirondo-Bantu). — von Sicard Harald, 
Ostafrikanische Amazonen. — Posselt J. W. T., Siidrhodesische Marchen. — Krickeberg 
Walter, Bauform und Weltbild im alten Mexico. — Trimborn Hermann, Herrentum 
und Herrengestalten im vorkolumbischen Caucatal. — Petri Helmut, Das Weltende im 
Glauben australischer Eingeborener. — Zerries Otto, Geschichte des Frobenius-Institutes. 
— Niggemeyer H., Das wissenschaftliche Schrifttum von Leo Frobenius. 


Philosophisches Jahrbuch (Fulda). 60. 1950. 2-3. 


Conrad-Martius Hedwig, Der Ursprung des Menschen. — - i i 
hgriede ieeetent hares g, prung enschen. — Conrad-Martius Hedwig, 


Primitive Man (Washington, D. C.). 23. 1950. 3. 


. Tibesar Leopold H., Doctor Cooper Initiates the Catholic Anthropological Con- 
pens = uvetaus pe ipleens Contribution of the Rev. Father Cooper to South 

rican nography. — Furfey Paul Hanley, John Montgomery Coo : 1881-1949. 
— Bibliography of John Montgomery Cooper. | - 4 , ii 
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Proceedings of the Royal Irish Academy (Dublin). 53. 1950. 


: 2. O Riordain Sean P., Excavation of some Earthworks on the Curragh, Co, 
Kildare. — 4. Adams G. B., Phonological Notes on the English of South Donegal. 


Revista de Indias (Madrid). 10. 1949. 37-38. 


_ Franch José Alcina, Nuevas interpretaciones de la figura del shaman en la 
ceramica chimu. — Artola Miguel, Los afrancesados y América. — Asensio Eugenio, 
La carta de Gonzalo Fernandez de Oviedo al cardenal Bembo sobre la navegacién del 
Amazonas. — Gaibrois Manuel Ballesteros, La moderna ciencia americanista espafiola 
_ (1938-1950). — Bayle C., Elecciones en los Cabildos de Indias. — Bonnet B., El problema 

del ,,Canarien“ o ,,Libro de la conquista de Canarias“. 


_ Rocznik Orientalistyezny (Krakéw). 15. 1939-1949. 


Molé M., Contributions a l’étude du genre grammatical en hittite. — Kowalski T., 
~ Les Turcs dans le Sah-name. — Machalski F., Quelques remarques sur l’état actuel 
de lVhistoriographie persane. — Lewicki T., On some Libyan ethnics in Johannis of 
Corippus. — Kotwicz W., Contributions a l’histoire de ]’Asie Centrale. — Nikitine B., 
La Nation iranienne. — Lewicki M., Turcica et Mongolica. — Stuszkiewicz E., Remarques 


sur la langue turque des Arméniens et sur les emprunts turcs de l’arménien. — Pobozniak 
T., Liquid Sounds in the Gypsy Language. — Chmielewski J., The Typological Evolution 
of the Chinese Language. — Kowalski T., De la nature du causatif et du passif dans 


les langues turques. 


Saitabi (Valencia). 7. 1949. 33-34. 


Cerda Francisco Jorda, Las formas microliticas y geométricas de las estaciones 
valencianas. — Camarena Miguel Gual, Mudéjares valencianos. Aportaciones para su 
estudio. — Ballesteros-Gaibrois, El concepto ciclico de los mejicanos segin Boturini. 


Southwestern Journal of Anthropology (Albuquerque). 6. 1950. 


2. Keesing Felix M., Some Notes on Early Migrations in the Southwest Pacific 
Area. — Reed Erik K., Eastern-Central Arizona Archaeology in Relation to the Western 
Pueblos. — Movius Hallam L. Jr., A Wooden Spear of Third Interglacial Age from 
Lower Saxony. — Greenberg Joseph H., Studies in African Linguistic Classification : 
V. The Eastern Sudanic Family. — Carter George F., Plant Evidence for Early Contacts 
with America. — Naroll Raoul S., A Draft Map of the Culture Areas of Asia. — Wallace 
William J. and Taylor Edith S., Hupa Sorcery. — Rowe Chandler W., Genétics vs. 
Physical Anthropology in Determining Racial Types. — Brant Charles S., Peyotism 
among the Kiowa-Apache and Neighboring Tribes. — 3. Greenberg Joseph H., Studies 
in African Linguistic Classification : VI. The Click Languages. — Bienenstok Theodore, 
Social Life and Authority in the East European Jewish Shtetel Community. — Newman 
Marshall T., The Blond Mandan: a Critical Review of an Old Problem. — Sebeok 
Thomas A., Cherimis Dream Portents. — Hawley Florence, Big Kivas, Little Kivas, 
and Moiety Houses in Historical Reconstruction. — Anderson Edgar and Cutler Hugh C., 
Methods of Popping Corn and their Historical Significance. — Becker Howard, In 
Defense of Morgan’s ,,Grecian Gens“: Ancient Kinship and Stratification. 


Studi e Materiali di Storia delle Religioni (Bologna). 22. 1949-1950. 


Brelich A., Osservazioni sulle ,esclusioni rituali’, — Brezzi P., La composizione 
sociale delle comunita cristiane nei primi secoli. — Furlani G., Il giudizio dell’ anima 
presso i Mandei. — Nicolini B., Sulla religiosita di Vittoria Colonna. — Pestalozza U., 
Culto lunare e religioni misteriche. — Pettazzoni R., La ruota nel simbolismo rituale 
di alcuni popoli indoeuropei. — Turchi N., I quattro inni di Isidoro. 


The Eastern Anthropologist (Lucknow). 3. 1949-50. 


2-3. Goswami Prafulladatta, Bihu Songs of Assam, — Majumdar D. N., The Racial 
Status of the Nuniya, Nunera, Gola, Agaria, Shorgar, Kharkar, and Similar Castes of 
Etah, Mainpuri, and Farrukabad, U. P. — 4. Huntingford G. W. B., The Hagiolithic 
Cultures of East Africa. — Upadhyaya K. D., Bhojpuri Folklore and Ballads. — Roy 
Gautamsankar, Characteristic Features of Kondh Kinship Terminology. 


The Japanese Journal of Ethnology (Tokyo). (Japanisch) 15. 1950. 1. 


Ishida Ejiichirs, Moon and Immortality, with Reference to the Significance of 


Okinawan Folklore. — Omachi Tokuz6, Women of Hachij6-jima Island, 2nd:in a Series 
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— Sasaki Ken, Ethnographical 


entitled ,,Marriage in the Peripheral Islands of Japan”. oe Shimaie Magic, On ae 


Note on Molu Island, One of the Lesser Sunda Islands. 
Ch‘i-tan Ceremony of Shooting Willow Trees. 


The. Museum of Far Eastern Antiquities Bulletin (Stockholm). 22. 1950. 


— The Karasuk 

Karlgren Bernhard, The Book of Documents. Jettmar Karl, J 
Culture and its Southeastern Affinities. — Bielenstein Hans, An Interpretation of the 
Portents in the Ts’ien-Han-shu. — Low-Beer Fritz, Chinese Lacquer of the Early 


45th Century. 


The Muslim World (Hartford). 40. 1950. 4. } ! 
Jeffery Arthur, The Qur’an as Scripture. — Thomson William, Free Will and 
Predestination in Early Islam. 


The South African Archaeological Bulletin (Cape Town). 5. 1950. 19. 


. Clark J. Desmond, The Newly Discovered Nachikufu Culture of Northern Rho- 
desia and " Possible Origin of Certain Elements of the South African Smithfield 
Culture. —- Wayland E. J., Two Boulder-on-Boulder Flaking Techniques. — Fosbrooke 
H. ve A Proto-Historic Burial, Naberera Masai District, Tanganyika Territory. ' 


Ur-Schweiz (Basel). 14. 1950. 2. 

(La Suisse Primitive.) 

Laur-Belart R., Zum 3. Internationalen PrahistorikerkongreB in der Schweiz, 
14.-25. August 1950. — Laur-Belart R., Die ideale Grabung. — Bay Roland, Zur Neu- 
aufstellung der pradhistorischen und anthropologischen Sammlung im Museum fir 
V6lkerkunde in Basel. 


Veréffentlichungen aus dem Museum fiir Natur-, Vélker- und Handelskunde 
in Bremen (Bremen). Reihe B. 1950. 1. 


Abel Herbert, Der Wiederaufbau des Museums fiir Natur-, Vélker- und Handels- 
kunde in Bremen. — Gille Jean, Das ,,Geistertier“ als Urbild der Zentralalgonkin 
*manet6w’. — Milke Wilhelm, Totemismus und Totemzentrum in Ozeanien. — Petri 
Helmut, Wandlungen in der geistigen Kultur nordwestaustralischer Stamme. 


Yearbook of Physical Anthropology (New York, N. Y.). 


3. 1947. Angel J. Lawrence, Physical Anthropology in 1947 : Time of Transition. 
— Kaplan Bernice A., The Third Summer Seminar in Physical Anthropology. — 
Cummins Harold, The Third International Congress of Anthropological and Ethnological 
Sciences. — Tanner J. M., A Guide to American Growth Studies. A Report to the 
Viking Fund Summer Seminar in Physical Anthropology. — Keen J. A., A Statistical 
Study of the Differences between Bantu, Hottentot and Bushman Skulls. — Weiden- 
reich Franz, The Trend of Human Evolution. — Dobzhansky Th. and Montagu M. F. 
Ashley, Natural Selection and the Mental Capacities of Mankind. — Duckworth W. L. H., 
Some Complexities of Human Structure. — Abbie A. A., Headform and Human Evo- 
lution. — Dobzhansky Th., Adaptive Changes Induced by Natural Selection in Wild 
Populations of Drosophila. — Miller Ruth A., The Inguinal Canal of Primates. — Le 
Gros Clark W. E., Observations on the Anatomy of the Fossil Australopithecinae. — 
Fawcett C. B., The Numbers and: Distribution of Mankind. — Beet E. A., Sickle Cell 


Disease in Northern Rhodesia. — Morant G. M., Anthropometric Problems in the 
Royal Air Force. — Darcus H. D. and Weddell A. G. M., Some Anatomical and Physio- 
logical Principles Concerned in the Design of Seats for Naval War-Weapons. — Riesen 


Austin H., The Development of Visual Perception in Man and Chimpanzee. — Broom R., 
The Mandible of the Sterkfontein Ape-Man, Plesianthropus. — Boyd William C., The 
Use of Genetically Determined Characters, Especially Serological Factors such as Rh, 
in Physical Anthropology. — Tanner J. M., The Morphological Level of Personality. 
— Haxton H. A., Muscles of the Pelvic Limb. A Study of the Differences between 
Bipeds and Quadrupeds. — Washburn S. L., The Relation of the Temporal Muscle to 
the Form of the Skull. — Harris John E., Factors Concerned in the Growth and Deve- 
lopment of the Jaws and Teeth. — Heyns O. S., Sexual Differences in the Pelvis. — 
Dreyer T. F., Further Observations on the Florisbad Skull. — 4. 1948. Lasker Gabriel W., 
Physical Anthropology in 1948: A Record of Progress. — Kaplan Bernice A., The 
Fourth Summer Seminar in Physical Anthropology. — Galloway Alexander, Physical 
Anthropology in South and East Africa. — Edinger Tilly, Evolution of the Horse Brain. 
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— Sergi Sergio, The Palaeanthropi in Italy: the Fossil Men of Saccopastore and Circeo. 
— Causey O. R., Laemmert H. W. Jr. and Hayes G. S., The Home Range of Brazilian 
Cebus Monkeys in a Region of Small Residual Forests. — Bellak Leopold and Holt 
Robert R., Somatotypes in Relation to Dementia Praecox. — Reynolds Earle L. and 
Wines Janet V., Individual Differences in Physical Changes Associated with Adolescence 
in Girls. — da Silva E. M., Absence of Sickling Phenomenon of the Red Blood Corpuscle 


among Brazilian Indians. — Shapiro M. M. J., Comment on the Dentition of Australo- 
pithecus promethius. — Smith Carl H., Detection of Mild Types of Mediterranean 
(Cooley’s) Anemia. — Kiil Vilhelm, Inheritance of Frontal Hair Directions in Man. — 


Seltzer Carl C., Wells F. L. and McTernan E. B., A Relationship between Sheldonian 
Somatotype and Psychotype. — Kelemen George, The Anatomical Basis of Phonation 
in the Chimpanzee. — Hurme V. O., Standards of Variation in the Eruption of the 
First Six Permanent Teeth. — Goss Leonard J., The External Genitalia of the Gorilla, 


Gorilla gorilla gorilla (Savage and Wyman). — Lunn H. F., The Comparative Anatomy 
of the Inguinal Ligament. 


Zaire (Bruxelles et Antwerpen). 4. 1950. 


: 8. Sohier A., Le statut des Congolais civilisés. — Comhaire J., Expériences écono- 
miques en Afrique Britannique. — Foot H. M., Democracy in the Colonies. — Marzo- 
rati A., Perspectieven voor het jaar 2000, Belgisch-Kongo. — Pauwels P., L’héritage au 
Bukiga des environs de Byumba. — de Man M., Het sociaal statuut van de vrouw in 
Belgisch-Kongo. — 9. van Zandijcke A., La révolte de Luluabourg (4 juillet 1895). — 
Denolf P., Aan den rand der Dibese. — 10. van Zandijcke P. A., La révolte de Lulua- 
bourg (4 juillet 1895). — Stappers L., Kimoshi, de rouwzang van de BaaMilembwe. — 
Périer G. D., Rapport du Secrétaire de la Commission pour la protection des arts et 
métiers indigénes sur son voyage a Elisabethville. 


Zeitschrift der Deutschen Morgenlandischen Gesellschaft (Wiesbaden). 100. 
(Neue Folge Band 25.) 1950. 1. | 


Poppe N., Stand und Aufgaben der Mongolistik. — Spuler Bertold, Die Mord- 
winen, vom Lebenslauf eines wolga-finnischen Volkes. — Kissling Hans Joachim, Das 
Menaqybname Scheich Bedr ed-Din’s, des Sohnes des Richters von Samavna. — Hinz 
_ Walther, Das Steuerwesen Ostanatoliens im 15. und 16. Jahrhundert. — Jirku Anton, 
Der Kult des Mondgottes im altorientalischen Palastina-Syrien. — Tavadia Jehangir C., 
Zur Interpretation der Gatha des Zarathustra. — Hacker Paul, Eigentiimlichkeiten 
der Lehre und Terminologie Sankaras: Avidya, Namaripa, Maya, I$vara. — Ruben 
Walter, Vier Liebestragéddien des Ramayana. — Alsdorf Ludwig, Pancatantra-Mis- 
zellen. — Behrsing Siegfried, Stellenverzeichnis zu Webers ,,Collectanea tiber die Kasten- 
verhaltnisse in den Brahmana und Sitra‘. — Klingenheben August, Die Laryngalen 
im Amharischen. 


Zeitschrift fiir Ethnologie (Braunschweig). 75. 1950. 


Jensen Ad. E., Gibt es Zauberhandlungen ? — Krickeberg W., Olmeken und 
Tolteken. — Trimborn H., Die Caldas-Kultur. — Petri H., Kurangara. — Tischner H., 
Eine Hauptlingsbestattung auf Luf. — Schlosser K., Der Prophetismus in niederen 
Kulturen. — Kauffmann H. E., Weiderecht bei den Naga. — Podach E. F., Der an- 
gebliche Bart der Ainu-Frauen. — Dittmer K., Zur Entstehung der Kern-Spaltflote. 
— Weber R., Neue Untersuchungen zum Korrelationsproblem der Mayazeitrechnung. 


Zeitschrift fiir Phonetik und allgemeine Sprachwissenschaft (Berlin). 


1. 1947. 1-2. Gerhardt Dietrich, Zu den Epochen der deutschen Mundarten- 
forschung. — Hintze Fritz, Zur Struktur des Wortes im Agyptischen. — Wethlo Franz, 
Experimentelle Lautforschung im Gelande. — Steinitz Wolfgang, Vokalsysteme und 
Vokalgeschichte’ der finnisch-ugrischen Sprachen. — Beckel August’ und Daeves Karl, 
Die Haufigkeitsanalyse zur Auswertung von Lautdauermessungen. — Bouda Karl, 
Lateral und Sibilant. — Paulyn Willy, Gedanken zum Thesaurus der menschlichen 
Sprachlaute. — 3. Hintze Fritz, Die Haupttendenzen der agyptischen Sprachentwick- 
lung. — Feyer Ursula, Haussa als Verkehrssprache. — Gerhardt Dietrich, Zu den Epochen 
der deutschen Mundartenforschung. — 4-5. Schmitt Alfred, Die neuhochdeutschen 
VerschluBlaute. — Paulyn Willy, Sprachlautprobleme. — Hintze Fritz, Bemerkungen 
zur Aspiration der VerschluBlaute im Koptischen. — Runschke Ernst, Rundfunk und 
_Aussprache. — 2. 1948. 1-2. Maack Adalbert, Untersuchungen iiber die Anwendbarkeit 
des Weber-Fechnerschen Gesetzes auf die Variation der Lautdauer. — Meyer-Eppler W.., 
Tonhdhenschreiber. — Menzerath Paul, Zur Reform der deutschen Orthographie. — 
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eutschen Rechtschreibung. — van de Kerckhove, Intonations- 
— Forchhammer Jorgen, eetets a: ap: een a 

ietrich, Zum Thesaurus der menschlichen Sprachlaute. — sStolte Erich, Vie 
Chonnrischea ual des agyptischen Warts. — Hintze Fritz, Noch einmal zur ree 
dehnung und Metathese im Agyptischen. — Hintze Fritz, Bemerkungen zur 
fizierung der Phoneme. — Berner Alfred, Musik-Ethnologie. — 3-4. Jones Daniel, e 
London School of Phonetics. — Maack Adalbert, Uber die Lautdaueranalyse nach den 
Methoden der GroBzahlforschung. — Miller-Freienfels Richard, Zur Psychologie und 
Soziologie phonetischer Erscheinungen. — Hintze Fritz, Zum konsonantischen Anlaut- 
wechsel in einigen westafrikanischen Sprachen. — Bouda Karl, Baskisch und Kauka- 
sisch. — Raun Alo, Einige Bemerkungen zur Entstehung der Suffixe im Finnisch- 
Ugrischen. — Stolte Erich, Wilhelm von Humboldts Begriff der inneren Sprachform. 
— 'Tacke Otto, Eine schul- und kindgerechte Einfihrung in die allgemeine Phonetik. 
—— Winckel Fritz, Sichtbare Sprache. — 5-6. Malmberg Bertil, Notes sur les groupes de 
consonnes en espagnol. — Maack Adalbert, Die Lautnormen als Grundlage der Sprach- 
vergleichung und ihre Methodik. —— Schwarz Ernst, Die bairisch-schlesische Uber- 
schichtung in Mahren..— Rudnyckyi Jaroslav, Slawische und indogermanische Akzent- 
dubletten. — Hintze Fritz, Zum konsonantischen Anlautwechsel in einigen westafri- 
kanischen Sprachen. — Bouda Karl, Baskisch_ und Kaukasisch. — Paulyn Willy, Zum 
Thesaurus der menschlichen Sprachlaute. — Raun Alo, Zum $~/ und zy im Tur- 
kischen. — Hintze Fritz, Zu den Phonemen 7 und v im Inlaut deutscher Worter. — 
Winckel Fritz, Entwicklungsdiagramm der Vokale — ein neues Vokaldreieck. — 3. 1949. 
4-2. Schmitt Alfred, Zur germanischen und hochdeutschen Lautverschiebung. — Beranek 
Franz J., Sprachgeographie des Jiddischen in der Slowakei. — Hintze Fritz, Konsonan- 
tische Ubergangslaute im Koptischen. — Ward Ida C., Tonal Analysis of West African 
Languages. — Jones Daniel, The Romanization of Japanese. — Jones Daniel, A Romanic 
Orthography for the Oriya Language. — Meyer-Eppler W., Wie ist eine Registrierkurve 
zu lesen ? — Maack Adalbert, Der Aufbau des empirischen Haufigkeitspolygons der 
Lautdauer deutscher Sonanten. — 3-4. Lohmann Johannes, Allgemein-grammatische 
Ordnungsgesetze. — Jensen H., Das Problem der Wortarten. — Hiehle Kurt, Die Mangel 
des deutschen Alphabets. — Jensen H., Vorschlage fiir die Reform einer deutschen 
Rechtschreibung. — Klippel Joachim, Reform der Rechtschreibung ? — Rahn Gott- 
fried, Die ,,Sprechspur“ Felix von Kunowskis. — Maack Adalbert, Die spezifische Laut- 
dauer deutscher Sonanten. — Kuhlmann Walter, Sprechkunde. — 5-6. Lausberg Hein- 


Haller E., Reform der a 
system einer Mundart. 


rich, Uber Wesen und Aufgabe der Phonologie — eine Einfihrung. — Bergsveinsson 
Sveinn, Klasse, Norm und Manifestation. — Stolte Erich, Zur Kritik des Phonologismus 
Trubetzkoys. — Kohler Oswin, Zum konsonantischen Auslautwechsel im Nuer. — 


Klingenheben August, Ist das Somali eine Tonsprache ? — Hiehle Kurt, Jakob Grimm 
als Wegbereiter einer lautrichtigen Rechtschreibung. — von Essen Otto, Sprechtempo 
als Ausdruck psychischen Geschehens. — Maack Adalbert, Der Einflu8 der Betonung 
auf die Lautdauer deutscher Sonanten. — Stolte Erich, Uber retrograde Sprachent- 
wicklung. — Gerhardt Dietrich, W6rter und Sachen. — Lukas Johannes, Bericht tiber 
eine Expedition zur Erforschung afrikanischer Sprachen. — Winckel Fritz, Neue 
Probleme der Sprachaufzeichnung (Visible Speech). — 4. 1950. 1-2. Bussenius Arno, 
Zur Problematik der Sprachentstehung. -— Hintze Fritz, ,,Konversion“ und _,,analy- 
tische Tendenz‘ in der agyptischen Sprachentwicklung. — Gerhardt Dietrich, Die Fik- 
tion der Phonetik. — Schmitt Alfred, Schleifton und StoBton. — Welmers W. M. E., 
New Light on the Consonant Change in Kpelle. — Pring J. T., Notes for a Phonetic 
Analysis of the Dialect of Naples. — Wethlo Franz, Vereinfachte phonetische Tonhéhen- 
messung. — 3-4. Frei Henri, Zéro, vide et intermittent. — Bussenius Arno, Zur Proble- 
matik der Sprachentstehung. — Gerhardt Dietrich, Die Fiktion der Phonetik. — Meyer- 
Eppler W., Die Spektralanalyse der Sprache. — Bouda Karl, Awarisch x, tscherkessisch 
L und der baskische Rhotazismus. 


_Stfeitwagen und Streitwagenbild im Alten Orient 
und bei den mykenischen Griechen 


Von Fritz SCHACHERMEYR, Graz 


inna lt: 


Rosse und Wagen im Orient 

Die Typologie des Streitwagens in Vorderasien und in Agypten 
Der Streitwagen zu Mykenai und seine orientalischen Vorbilder 
Die Herkunft des mykenischen Streitwagenbildes } 
Mykenai und die _,,Streitwagenbewegung“ 


Or On = 


Den unmittelbaren Ansto8 zur Entstehung der mykenischen Kultur 
glaubte ich in meiner Abhandlung Symbolae Hrozny¥ II. 1949. Dp. dsitt 
in einem katastrophalen Erdbeben zu erkennen, das gegen Ende der dritten 
mittelminoischen Periode den Palast von Knossos zerstérte (vgl. p. 340) und 
so den Griechen von Mykenai die Gelegenheit bot zu einer (allerdings nur 
voriibergehenden) Invasion auf der Insel wie auch zu einem Eingreifen in 
den Freiheitskampf der Agypter gegen die Hyksos (ca. 1570). Aus Knossos 
entfiihrte man damals nicht nur reiches Beutegut, sondern auch kundige 
Werkmeister des im Palaste gepflegten Kunstgewerbes. Dariiber hinaus 
gewann man aber einen ganz engen und dauernden Kontakt mit der Minos- 
Insel, der auch nicht wieder abriB, als sich Kreta nochmals zu Macht und 
Selbstandigkeit erhob. Neben dieser minoischen Komponente’ bildete jedoch 
die in Mykenai zur gleichen Zeit schlagartig erfolgende Begriindung einer 
ritterlichen Lebensform, bedingt durch die Einfiihrung der Streitwagen-Waffe, 
den zweiten maBgeblichen Faktor fiir die Entstehung der mykenischen Kultur. 
Ich habe dafiir in der oben erwihnten Abhandlung das kampferische Erlebnis 
verantwortlich gemacht, welches den mykenischen Griechen beschieden war, 
als sie dem Pharao Achmose bei der Vertreibung der Hyksos halfen. Eine 
ausfiihrliche Beweisfiihrung muBte ich dort aber schuldig bleiben, da diese 


? Erschienen im Rahmen des Archiv Orientalni XVII. 1949. Zur Chronologie 
vgl. auch noch meinen Beitrag zur MERuART - Festschrift ,,Die orientalisch-mittel- 
meerischen Grundlagen det vorgeschichtlichen Chronologie’, welcher in der Prihisto- 
rischen Zeitschrift XX XIV/XXXV. 1949/50. p. 17 ff. erschienen ist (abgekiirzt MERHART- 
Festschrift). é 
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schwierige Frage eine umfangreichere Untersuchung erfordert. Sie will ich 
hier vorlegen, was um so dringlicher erscheint, als andere Forscher in letzter 
Zeit andere Wege eingeschlagen haben, um das Auftreten des Streitwagens 
in Mykenai zu erklaren. Suchte doch kein geringerer als RODENWALDT das 
fiir die Frage der Herkunft dieser Waffe so bedeutsame Streitwagenbild 
direkt von Vorderasien (und nicht von Agypten) herzuleiten, wahrend WIEs- 
NER fiir den Streitwagen selbst an eine von den kaukasischen Bereichen 
her wirkende ‘Streitwagenbewegung’ dachte, welche von Nordosten her 
Mykenai erfaBte. Es scheint daher angezeigt, das ganze Streitwagenmate- 
rial, sowohl im Orient wie in Griechenland, erneut zu behandeln, um so 


die Abhangigkeitsfrage endlich zu klaren. 

Wir werden im folgenden zuerst ganz allgemein tiber Ro8 und Wagen 
im Orient handeln, dann iiber die Typologie des Streitwagens in Vorderasien 
wie in Agypten und iiber die mykenischen wie kretischen Exemplare im 
Vergleich mit den orientalischen. Besonderes Gewicht wollen wir dann auf die 
Frage nach der Herkunft des mykenischen Streitwagenbildes legen. Den Ab- 
schlu8 wird eine kritische Untersuchung zu der von WIESNER angenommenen 
,otreitwagenbewegung™ bilden. ; 


1. Rosse und Wagen im Orient 


Nach den von orientalischen Siegelzylindern und Skulpturen gebotenen | 
Darstellungen 2 steht es auBer Zweifel, daB es in Babylonien schon seit dem | 
Beginn der geschichtlichen Zeit eine Art von schwerem Wagen gab, der auch | 


* Material u. a. bei H1rzHEIMER, Prahist. Zeitschrift XXII. 1931. p. 1 ff.; PoTRatz, 
Das Pferd in der Friihzeit 1938. p. 34 ff.; HERmMEs, Anthropos XXXI. 1936. p. 364 ff.; | 
WILHELM SCHMIDT, Rassen und Vélker in Vorgeschichte u. Geschichte II. 1946. p. 105 ff.; | 
Wiesner, Fahren und Reiten in Alteuropa und im alten Orient, Alter Orient 38. 2/4. 
1939 (abgek.: Fahren) p. 19 ff.; ders. Prahist. Zeitschrift XXX/XXXI. 1939/40. p. 379 f.; 
PoppLow, Pferd und Wagen im alten Orient. Diss. Berlin 1934. — Einzelnes weiter 
bei Evans, Palace of Minos IV (abgekiirzt : Palace). p. 809 ff. ; HERZFELD, Arch. Mitt. | 
aus Iran IX. 1938. p. 67 f. ; SPEISER, Excav. at Tepe Gawra I. 1935. p. 68 ff. Tafel 34 f. ; 
FRANKFoRT, Arch. and the Sumerian Problem 1932. p. 20 Anm. 3; ders., Cylinder Seals 
1939. p. 79, 124 f., 227. Fig. 69 ; E. F. Scumipt, Excav. at Tepe Hissar (Damghan) 1937. | 
p. 198. Fig. 118; Warp, American Journ of Archaeol. (abgek.: AJA) II. p. 159 ff.; | 
ders., Seal Cylinders of Western Asia 1910. p. 48 f.; MoortTcGat, Vorderasiatische Roll- 
siegel 1940. p. 92. Tafel 17, 100 (VA 3177) ; Lancpon, Excav. at Kish I. 1924. p. 67. | 
Tafel 7, 3 ; Brit. Mus. Quarterly VIII. 1933. Tafel 8, Fig. 1-3 ; Arch. f. Orientforschung IX. | 
p. 353; XII. p. 1741; WaHLE und Uncer, Reallex. d. Vorgesch. s. Wagen. — Die Aus- 
fiihrungen v. OPPENHEIMS, Der Tell Halaf 1934 sind von seiner zu hohen Datierung § 
der in Frage kommenden Reliefs bestimmt. Ob die Equiden der Buntkeramik (vgl. | 
H. Scumipt im I. Bd. des Tell Halaf-Werkes 1943. p. 39 f. Tafel 56) Pferde oder Wild- - 
esel darstellen, ist leider ganz ungewi8. — Uber die Equiden in Mesopotamien vgl. 
auferdem noch AMSCHLER, Wiener Beitrage IV. 1936. p. 497 ff. (sehr wichtig) ; FRIEDE- 
ricHs, Alter Orient XXXII. Heft 3 f. 1933. p. 22 ff.; HirzHrimerR; Natiirl. Rassen-! 
geschichte der Haussdugetiere 1926. p. 113f., 135 f.; ders., Antiquity IX. 1935. p. 133 £5 | 
ANTONIUs, Stammesgesch. d. Haustiere 1924. p. 277 ff.; GANDERT, Mannus XXIV. 1932. 
p. 379; ANTonius und ADAMETz in Archiv f. Orientforschung V. 1929. p. 143. Schone 
Abb. von Onagerképfen aus Mari: Syria XVI. 1935. p. 136. Fig. 16. 
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als Streitwagen Verwendung fand. Er besaB teils zwei, teils vier Scheiben- 
rader und wurde entweder von vier oder nur von zwei Tieren gezogen. Die 
zoologische Zuweisung dieser Zugtiere ist von Fall zu Fall noch immer 
strittig. Doch handelt es sich um irgendwelche Equiden. Zum Teil kénnte 
man dabei an das Przewalskipferd oder an Maulesel denken, bei den vier- 
spannigen Wagen werden aber sicher auch Wildesel (Onager) verwendet 
worden sein. Besondere Bedeutung scheinen diese Gefiihrte in der sumerischen 
Zeit gehabt zu haben, doch lehren uns die Funde von Chagar Bazar und 
Brak (vgl. MaLtowan, Iraq IX. 1947. p. 215 f.; hier wird noch weiteres 
Material zitiert), daB auch zur Zeit der Dynastie von Akkad und der 
dritten Dynastie von Ur die Streitwagenfahrt gepflegt wurde und Pferde 
dazu beniitzt wurden. Doch hat es sich offenbar noch immer um den 
schweren Wagentypus gehandelt (vgl. Iraq IX. 1947. Tafel 54, 16). Dabei 
scheinen aber Equiden (von Eseln abgesehen) im Offentlichen Leben keine 
besondere Bedeutung besessen zu haben. Es wird daher verschiedentlich 
angenommen, da8 Pferde bzw. Maultiere in Mesopotamien nicht boden- 
standig waren, sondern iibers Gebirge, sei es von Iran oder von Zentral- 
asien, fallweise eingefiihrt wurden ¢. 

Aus Mesopotamien gelangte der schwere Streitwagen etwa um 2000 v. 
Chr. nach Kappadokien, wo er nach Ausweis des bekannten Siegelabdruckes ® 
nach altbabylonischer Sitte von vier nebeneinander gereihten Pferden gezogen 
wurde. Vielleicht ist dieses vierspannige Fahren aber allmahlich zu einer 
Angelegenheit des Kultes oder der Reprasentation geworden. Dem in Kappa- 
dokien gefundenen Abdruck entspricht iibrigens ein anderer aus Nuzi, was 
uns zeigt, daB derartige Zylinder als Erbstiicke bis ins 15. Jahrhundert ver- 
wendet wurden (PoRADA, Seal Impressions of Nuzi. Annual Americ. Schools 
Or. Res. XXIV. 1944/5. Tafel 48 No. 977). 

Eine Revolution in der Kriegskunst bedeutete alledem gegeniiber erst 
die Einfiihrung des leichten und damit schnellen zweiraddrigen Streit- und 
Rennwagens, der von zwei hochgeziichteten Rennrossen gezogen wurde. Das 


3 Zu den in sumerischen Texten haufiger erwahnten Eselviergespannen vel. 
A. DEIMEL, Die Viehzucht der Sumerer. Orientalia XX. 1926. p. 16 ff.; ders., Sumerische 
Tempelwirtschaft. Analecta Orientalia II. 1931. p. 93 ff. ( 

4 Darum auch ANSU.KUR.RA (Esel des Berglandes) geschrieben ; akkadisch 
sist. Esel hei®t akkadisch bekanntlich iméru (sum. ANSU), Maultier kuddnu oder 
pari, Maulesel agalu. 

5 PincHES, Liverpooler Annals of Archaeology and Anthropology (abgek. : AAA.) 
I. 1908. p. 65f., Tafel 17 ; ConteNnav, La Glyptique Syro-Hittite 1922. mG att. ; FRANK- 
FORT, Cylinder Seals, Tafel 40 m.n.; Wreszinski, Lowenjagd im Alten Agypten 
(Morgenland 23) 1932. p.8. Parallelen zur Darstellung des Gespannes : DELAPORTE, 
Cylindres orientaux 1910. Tafel 18, 273 und das interessante GefaB aus Chafadsche Brit. 
Mus. Quarterly VIII. 1933. Tafel 8. Fig. 1-3. DaB es sich auf dem kappadokischen Siegel- 
abdruck um richtige Pferde handelt, geht aus den gleichzeitigen Tontafeln hervor, 
welche Pferde (und nicht etwa Maultiere o. dgl.) voraussetzen, da sie einen ‘Cleraien 
fiir die Pferde’ nennen: Bab. Inscr. in the Coll. of J. B. Nrss, IV. 1927. 2 Dae Shao: 
Lewy, Die Kiiltepe-Texte der Sammlung Haun, 1930. 35, 3. ad Vel. weiter den Pferde- 
kopf aus Ton in Schicht II des Karums von Kiiltepe (Tansin Ozctc, Ausgr. von Kiiltepe 


1950. p. 209, Tafel 66, 431). 
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geschah in der ersten Halfte des zweiten Jahrtausends. In der Regel wird 
diese Neuerung von der Forschung den Ariern zugeschrieben, welche damals, 
von den eurasischen Weiten am Schwarzen Meer und Kaspisee kommend, 
aus der Gebirgszone in Vorderasien eindrangen g 

Ich stimme dem mit folgender Einschrankung zu: Vor ihrem Einbruch 
in Mesopotamien waren die Arier in den nérdlichen Gebirgsbereichen (etwa 
Armenien oder Kaukasus ?) eine Symbiose eingegangen mit den dort boden- 
standigen und duBerst gewerbetiichtigen Churritern. Da es sich beim leichten 
Streitwagen um eine handwerkliche Meisterleistung ersten Ranges handelt, 
mochte ich seine Konstruktion und Anfertigung lieber solchen churritischen 
Elementen zuschreiben. Dagegen mag die Zucht von Rennrossen in héherem 
MaBe in arischen Handen gelegen haben. Die Arier, welche in der erwahnten 
Symbiose zugleich die politische Fihrung innehatten, werteten den Streit- 
wagen dann in sportlicher wie kriegstechnischer Hinsicht aus und niitzten ihn 
schlieBlich zu Eroberungen gréBten Stils. 

Wir wissen von ihnen, daB sie sich in der Dschesire das Mitannireich 
begriindeten, daB sie in der Arrapachitis (Nuzi) und geraume Zeit auch in 
Assyrien herrschten, da8 nun die Dynasten syrischer Stadte vielfach arischer 
Herkunft waren 7. Die Kassiten, welche im Zusammenhang damit von Nord- 
osten her Babylonien eroberten, scheinen gleichfalls von einer wenn auch nur 
diinnen arischen Oberschicht beherrscht worden zu sein. Vielfach hat man 
sogar die Hyksos mit den Ariern in Verbindung gebracht, worauf wir weiter 
unten noch zu sprechen kommen. 

Die Datierung des Ariereinbruchs ist leider noch immer strittig. 
Wohl hat sich der dafiir in Frage kommende Spielraum durch die Funde 
aus Mari und vor allem dank der neuen assyrischen K6nigsliste von Chorsabad 
betrachtlich verringert §, doch betragen die Schwankungen in der hierfiir ein- 
schlagigen babylonischen Chronologie immer noch ca. 90 Jahre. Auszugehen 
haben wir vom Ansatz des Kénigs Hammurapi, den SIDNEY SMITH und 
Lewy auf 1792-1750 bzw. 1791-1749 datieren ®, wihrend ALBRIGHT 1728-1686 
annimmt und WEIDNER unter Wahrung eines offenen Spatiums von 90 Jahren 
als unterste Grenze 1704-1662 fiir méglich halt? Aus der Zeit bis zum 
35. Jahr Hammurapis stammt nun das Archiv der Residenz zu Mari am 


§ Vgl. G6rzE, Hethiter, Churriter und Assyrer 1936 ; E. MEYER, Geschichte des 
Altertums, 2. Aufl. II, 4. p. 28 ff., 33 ff. ; ScHMOKEL, Die Altesten Arier im alten Orient 
1938 ; SpEIsER, Annual Amer. Schools of Or, Res. XIIT. 1933. p. 16 ff. und besonders 
jetzt W. ScuMIpT, p. 114 f., 156. 

7 Uber das Auftreten der Arier in Assyrien v. SoDEN, Der Aufstieg des Assyrer- 
reiches, Alter Orient 37. Heft 1/2. 1937. p. 26. Zu den Ariernamen in Vorderasien vel. 
BRANDENSTEIN, Friihgeschichte und Sprachwissenschaft 1948. p. 132 ff. 

8 Eingehend hieriiber MERHART - Festschrift, p. 19 ff.; zur K6nigsliste POEBEL, 
Journ. Near Eastern Studies I. 1942. p. 247 ff., 460 ff. ; II. 1943. p. 56 fi. 
® StpNEY Situ, AJA 49, 1945. p. 23; LEwy bei Hrozny, Hist. de ]’Asie anté- 
rieure 1947. p. 26. 

*° ALBRIGHT, AJA 47. 1943. p. 492; Archaeology and the Religion of Israel 1946. 


P. 46 WEIDNER hat sich schon im Arch, Orientforsch. XIV. 1944. p. 362 ff. kurz geduBert, 
eingehender in XV. 1951. p. 85 ff. 
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mittleren Euphrat, dem wir genaueste Kenntnisse iiber die damaligen poli- 
tischen Verhiltnisse in Mesopotamien verdanken. Ihm entnehmen wir, daB es 
damals im Zweistromland und auch in Syrien noch keinerlei Stérungen durch 
arische Zuwanderer gegeben hat. Solche kénnen also erst nach dem 35. Jahr 
des groBen Kénigs begonnen haben. Wahrscheinlich blieb aber dessen Regie- 
rungszeit von derartigen Bedrohungen noch iiberhaupt unberiihrt. Aus dem 
achten Regierungsjahr seines Nachfolgers Samsu-iluna (nach S. Smit 1741, 
nach WEIDNERS unterstem Ansatz 1654) erfahren wir aber von ersten Kampfen 
mit fremden Eindringlingen, namlich mit den damals eingebrochenen, bereits 
von arischen Geschlechtern angefiihrten Kassiten. Etwa zur gleichen Zeit 
mag weiter im Nordwesten die groBe Masse der Arier eingedrungen sein ". 

Das Schwanken der mesopotamischen Chronologie ist fiir die Beurteilung 
des Hyksosproblems von fataler Bedeutung. Nach Auffassung der Agypto- 
logen ist der Hyksoseinbruch von Asien her um 1730 bzw. 1720 erfolgt 12. 
Bestande nun ALBRIGHTS oder WEIDNERS unterste Chronologie zu Recht, so 
wiirde die Hyksosinvasion noch in die ruhigen Zeiten Mesopotamiens wie 
Nordsyriens fallen, hatte also mit den Ariern nicht das mindeste zu tun, sondern 
ware allein von semitischen Elementen des siidlichen Syriens, Palastinas oder 
Arabiens ausgegangen. Trafe jedoch die Chronologie von S. SmiTH und LEwy 
zu, dann ware zuerst der Ariereinbruch in Mesopotamien (und Nordsyrien) 
erfolgt und unmittelbar darauf der Hyksoseinbruch von Paliastina aus in 
Agypten. Kausalzusammenhange waren in diesem Falle kaum von der Hand 
Zu weisen, sei es, daB die Hyksos als Semiten von den andringenden Ariern 
aufgescheucht worden waren, sei es, daB sich arische Barone selber zu Herren 
von semitischen Elementen aufwarfen, um diese nach Agypten zu fihren. 
Denn daB8 die groBe Masse der Hyksos aus Semiten bestand, wird uns 
durch mancherlei semitisches Namengut in Agypten, das man den Hyksos 
zuschreibt, nahegelegt 7°. 


11 Reallexikon fiir Assyriologie s. Datenlisten p. 183. No. 154 (vgl. MERHART- 
Festschrift p. 21). 

12 Fiir 1730 treten ein: Krxs, Kulturgeschichte Agyptens 1932. p. 336 ; SETHE, 
Zeitschrift Agypt. 65. 1930, p. 85f.; Lapis, Die Herrschaft der Hyksos (Diss., Berlin 
1936) p. 21 f.; vgl. auch GarpineER, Journal Egypt. Arch. XIX. 1933. p. 122. Die Ver- 
éffentlichungen von Montet, Kemi IV. 1933. p. 191 und Le Drama d’Avaris 1939 sind 
mir leider nicht zuganglich. Dagegen befiirwortet Stock, Studien z. Gesch. u. Archaol. 
der XIII. bis XVII. Dynastie Agyptens 1942. p. 70 auf Grund von anders gerichteten 
Erwagungen den Ansatz auf 1720. 

18 Die Auseinandersetzung iiber das Hyksosproblem betrifft bekanntlich die 
Frage, ob es sich um reine Semiten oder aber um Semiten unter arischer Anfiihrung han- 
delt. Vgl. aus der umfangreichen Literatur v. Bissine, Arch. f. Orientforschung XI. 

1937. p. 325 ff. ; Woxr, Zeitschrift d. D. Morgenlandischen Gesellschaft 83. 1929. p. 67 ff. ; 
Babe, a.a.O.;>Srock, a.a.O.; OrTo, Zeitschrift d. D. Palistinavereins 61. 1938. 
p- 269 ff.; GaLiine, Zeitschrift d. D. Palastinavereins 62. 1939. p. 89 ff. ; SPEISER, 
Annual Amer. Schools of Or. Res. XIII. 1933. p. 46 ff. ; GARDINER und Gunn, Journal 
Egypt. Arch. 1918. p. 36 ff. — Mir gegenwartig nicht zuganglich sind u. a. ENGBERG, 
The Hyksos reconsidered 1939 ; Dr1oToN und VANDIER, L’Egypte 1938. p. 280 ff., 309 
(mit Literatur) ; MontEtT, Le Drame d’Avaris 1939, — Zu den semitischen Namen der 


Hyksos vgl. u. a. Worr, a. a. O. p. 69 f. 


710 Fritz SCHACHERMEYR Authropos 46, 1951 


Wie sich diese Frage auch entscheiden mag, eines scheint mir aus der 
allgemeinen Lage mit Wahrscheinlichkeit hervorzugehen : dab die Hyksos 
sich auf die Dauer einer arischen EinfluBnahme gar nicht entziehen konnten. 
Fiir ihre Fremdherrschaft iiber Unteragypten bedurften sie in Asien eines 
Riickhalts, auch zogen sie sich nachher, als sich Agypten wieder erhob, 
tatsichlich nach Asien zuriick. Zudem zeigen sich, wie wir p. 742 noch 
eingehender darlegen werden, in der jiingeren Halfte der Hyksosherrschaft 
in Agypten merkwiirdige Zersplitterungserscheinungen, welche an die Viel- 
heit der Duodezherrschaften arischer Kleinfiirsten in den einzelnen syrischen 
Stadten gemahnen. 

Dafiir, daB die Hyksos — wenigstens in der Zeit vor ihrer Vertreibung 
(also vor ca. 1570) — in engem Zusammenhang mit den arischen Herrschaften 
in Vorderasien standen, spricht auch die Tatsache, daB sie den Agyptern 
die Verwendung von RoB und Streitwagen vermittelt haben. Beides war im 
Nillande bis dahin ja voéllig unbekannt gewesen. Dennoch fahrt Achmose 
bereits vor 1570 ganz wie selbstverstandlich auf seinem Gespann , und als- 
bald setzt auch die bildende Kunst mit einer langen Reihe diesbeziiglicher 
Darstellungen ein. Da man Wagen und Pferde damals nur aus dem arischen 
Bereiche Vorderasiens erhalten konnte, steht auBer Zweifel (s. u.). So lange 
die Hyksos aber im Delta saBen, war Oberagypten von einem unabhangigen 
Verkehr mit Palastina und Syrien praktisch ausgeschlossen. Wir kénnen uns 
den Vorgang daher nicht anders vorstellen, als da8 zuerst einmal die Hyksos 
durch die Arier mit der neuen Waffe vertraut wurden und da8 die Agypter 
durch die Hyksos sich ihrer zu bedienen lernten. 

Damit gelangen wir noch einmal zur Frage nach der Einfiihrung des 
leichten Streitwagens durch die Arier in Vorderasien. Da uns fiir ihre Ein- 
wanderung und die beiden ersten Jahrhunderte ihrer Herrschaft keinerlei 
schriftliche Quellen zur Verfiigung stehen, miissen wir uns dem Problem 
auf dem Umwege nahern, da8 wir den Zustand vor der Invasion mit den 
uns quellenmaBig allein besser vertrauten Zeiten der Auflésung der arischen 
Macht (seit dem 15. Jahrh.) vergleichen. Aus der Zeit unmittelbar vor der 
Invasion gibt es nur wenige Textstellen, welche das Pferd nennen}, so u. a. 


** Achmose auf Wagen : SETHE, Urkunden d. agypt. Altertums IV, 3; Urk. d. 
18. Dyn. p. 2; zu den Abbildungen von Wagen und Pferd s. erst A. 29. Beachte, daB 
die 4gyptischen Ausdriicke fiir Pferd, Wagen u. dgl. z. T. aus dem Semitischen stammen, 
was teils schon auf die Vermittlertatigkeit der Hyksos, teils aber auf die spatere des 
semitischen Elementes von Palastina wie Syrien zur Zeit der 18. Dynastie zuriick- 
gehen wird. 

*® Die Zeichen fiir ANSU.KUR kommen allerdings schon in der Djemdet Nasr- 
Zeit vor (LANGDON, Pictographic Inscriptions from Djemdet Nasr 1928. No. 73. Vs. 2, 
6; Zeichenliste No. 129 f.; FALKENSTEIN, Archaische Texte aus Uruk 1936. p. 53), 
doch wissen wir nicht, ob sie damals schon mit dem Begriff des Pferdes verbunden 
wurden. Dann folgten langere Pausen, und erst in der Hammurapizeit erscheint das 
Pferd haufiger genannt ; LANGDon, Babyl. Liturg. No. 197. I. 13. 14 (Hammurapi oder 
etwas friiher) ; UNGNap, Oriental. Lit. Ztg. 1907. p. 638 f. (Hammurapi oder Samsu- 
iluna) ; O. SCHROEDER, Vorderas. Schriftdenkm. XVI. No. 58 = Unenab, ZDMG 77. 


1923. p. 89f. (Samsu-iluna) ; UnGnap, Babyl. Briefe 1914. No. 238, 12 (aber schon 
aus der Zeit Ammiditanas !), 
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auch einige Tontafeln aus Chagar Bazar (GApp, Iraq VII. 1940. p. 31). 
Die wichtigste Erwahnung verdanken wir aber dem Archiv von Mari1*. Es 
handelt sich um einen Brief aus Karkemisch, in dem der dortige Konig 
Aplachanda an Zimrilim, den Herrscher von Mari, auf dessen Bitte um 
Sendung von weiSen Rossen bestellen laBt, daB er solche zur Zeit nicht zur 
Verfiigung habe, ihm aber braune schicken werde. Der Fiirst von Karke- 
misch scheint also Pferdehandel betrieben und die Dynasten am Euphrat wie 
wohl auch Syriens mit Rossen versorgt zu haben. Er spielt dabei aber nur 
die Rolle eines Zwischenhandlers. Wahrscheinlich bezog er die Tiere aus 
weiter nordoéstlichen Bereichen, entweder aus Armenien oder aus Transkau- 
kasien 1’. Damit wiirde iibereinstimmen, was wir aus anderen Quellen schon 
erschlossen, da8 namlich das Schwergewicht der Pferdehaltung immerzu 
auBerhalb Mesopotamiens, ja jenseits der angrenzenden Gebirgszone lag. Nur 
scheint sich das Interesse fiir Wagenfahrt und Pferde in der Ara Hammurapis 
ganz plotzlich gesteigert zu haben. Nun tritt ja endgiiltig das Pferd an die 
Stelle der Kreuzungen (Maultiere) und an die Stelle von gezahmten Wild- 
eseln (Onager). Andere Equiden kommen als Zugtiere, etwa von Lastwagen 
abgesehen, nicht mehr vor. Entsprechend dem Wortlaut des erwahnten 
Textes handelt es sich bei den erbetenen Pferden bereits um Renner, welche 
fiir die Wagenfahrt geschult waren, also um richtige Streitwagenrosse. Das 
hatte zur Voraussetzung, da8 damals bereits auch der leichte Streitwagen 
von Norden her gelegentlich bis nach Mesopotamien importiert wurde. Hier- 
mit warf dann die Arierinvasion gleichsam ihre Schatten voraus. Offenbar 
gab es zur Hammurapizeit im Gebirgsbereich bereits arische Herrschaften. Als 
die Arier nachher in Mesopotamien eindrangen, bestanden ihre Verbande ja 
zu wesentlichen Teilen aus Churritern, also aus Bewohnern der Gebirgszone '°. 
Das l4Bt uns drei Stufen annehmen, in deren erster sich die arischen Elemente 
noch in den eurasischen Ebenen befanden, wahrend die zweite einen episo- 
dischen Aufenthalt in der Gebirgszone (eventuell in Kaukasien und Transkau- 
kasien bis Armenien hin ?) darstellen wiirde. In dieser zweiten Stufe ware 
es dann zur Symbiose mit den Churritern gekommen. Als dritte Stufe hatten 
wir schlieBlich die Einwanderung von Ariern und der von ihnen gefuhrten 
Churriter in Mesopotamien anzusehen. 

Die Erfindung des Streitwagens und Zucht edler Renner gehort in die 
zweite Stufe, da das neue Gefahrt weite, unbebaute Ebenen, zugleich aber 
das Vorhandensein der erforderlichen Holzarten voraussetzt. Auch der Import 
der Hammurapizeit gehdrt dieser Zeit an. DaB es die Arier waren, welche 


16 Revue d’Assyr. 35. 1938. p. 115 ff., bes. 120. Eingehender wird iiber weiBe 
Pferde in Vorderasien demnachst WEIDNER berichten. 

17 Doch kame u. U. auch Kappadokien bereits in Frage, wo man damals aller- 
dings wahrscheinlich noch keine richtigen Streitwagen hatte (vgl. oben p. 707, Anm. 5). 

18 Die Gebirgszone war wohl die eigentliche Heimat der Churriter, doch gab es 
churritische Elemente in Mesopotamien verschiedentlich auch schon vor der Arier- 
einwanderung. Mit den Ariern kamen Churriter dann aber in noch viel groBeren Massen 
dahin. Diese Auffassung, welche ich schon Klio XXX. 1937. p. 263 ff. gegentiber UNGNAD 
- wie auch gegeniiber GOTZE vorgeschlagen habe, hat sich durch neuere Funde durchaus 


bestatigt. 


ia Fritz SCHACHERMEYR Anthropos 46. 1951 


in der nachfolgenden dritten Stufe mit ihrem Einfall in Mesopotamien und 
Syrien den Streitwagen und die Verwendung von Rennrossen zu optimaler 
Verbreitung brachten, ergibt sich aus folgendem : 

4. Der bekannte Kikkuli-Text erweist uns die Arier als die maB- 
geblichen Meister des Pferdetrainings, so wie solches bei ihnen schon durch 
Generationen geiibt worden sein muB ¥. 

9. Der arische Kriegsadel der mariannu hat seinen Ursprung im Streit- 
wagenkampf. 

3. Die Niederwerfung der Semitenstaaten Mesopotamiens und Syriens 
erklirt sich am besten unter der Voraussetzung, daB die Arier durch die 
Verwendung des Streitwagens dem Gegner tiberlegen waren. 

4. Uberall dort, wo Arier als Eroberer auftraten, finden wir in der Folge- 
zeit die Streitwagenwaffe mit voller Selbstverstandlichkeit in Verwendung. 

Zu diesen Hauptargumenten treten noch einige mehr akzessorische, so 
z.B. daB der in Agypten gefundene Rennwagen (Fig. 2c), welcher sich 
jetzt im Museum von Florenz befindet ° und wahrscheinlich aus dem arischen 
Bereiche stammt, als Material das Holz von Ulme, Wei8buche, Esche und 
vor allem auch Birkenbast verarbeitet zeigt. Das weist auf die Berglander 
Armeniens, ja vielleicht sogar auf den Kaukasus hin. Erwahnenswert ist auch 
noch ein anderes, héchst interessantes Argument, das HANCAR beigebracht 
hat 24, Er glaubt in Kaukasien die friihzeitliche Gravierung eines arischen 
Streitwagens festgestellt zu haben (Fig. 1c). Nur scheint uns die Zeitstellung 
und Zuweisung des Monumentes doch nicht hinreichend gesichert zu sein, 
um ihm eine entscheidende Bedeutung zumessen zu diirfen. 

Nachdem auf Grund der oben angegebenen Hauptargumente die Tat- 
sache auBer Zweifel steht, daB der Streitwagen erst durch die Arier seine welt- 
geschichtliche Bedeutung erhalten hat — und gleiches wird natiirlich auch 
fiir die Verwendung des Pferdes als Rennro8 gelten —, muB die Frage als nur 
zu berechtigt angesehen werden, ob nicht auch die Einfiihrung dieser 
neuen Waffe in Mykenai arischen Einfliissen zuzuschreiben sei. 

Bevor wir uns diesem Fragenkreis zuwenden, zuerst aber doch eine 
kurze Erwahnung der Méglichkeit, daB der Streitwagen gar nicht von den 
Ariern (u. Churritern), sondern etwa aus anderen indoeuropaischen Bereichen 
Europas nach Mykenai gelangt sei. Dagegen hat sich aber mit Recht schon 
WIESNER gewendet *, da der Streitwagen vor der Mitte des II. Jahrtaus. in 
Europa nirgends festgestellt werden kann. Auch sprechen keine Anzeichen da- 
fiir, daB um 1570 v. Chr. neue Einfliisse aus dem Norden in Mykenai auf- 
getreten waren. Nicht einmal eine Einwanderung neuer griechischer Elemente 


*” In Umschrift und Ubersetzung Porrarz, p. 63 ff. 

*° H. ScHAFER, Sitzungsberichte der PreuBischen Akademie der Wissenschaften 
zu Berlin 1931. No. 25; Dirrmann, Germania 18. 1931. Pp 249 ff. j \PotRATZ, -p. 29a 
SCHUCHHARDT, Prahist. Zeitschrift II. 1910. p. 327 ff.; IV. 1912. p. 447 ff. Vgl. auch 
die Streitwagenimporte aus (oder iiber ?) Mesopotamien in den El Amarnatafeln (15, 12 ; 
16, 9 ff.; 19, 84; 22, 4 ff). 

*! Forschungen und Fortschritte 1943. py 26 dt, 


aa . : : 
) WIESNER, Fahren, p. 27 ff., wo mit Recht ein gemeinsamer Ausgangsbereich 
in der arischen Zone angenommen wird. 


ff 
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etwa aus dem unmittelbar an Hellas angrenzenden nérdlichen Hinterland 
der Balkanhalbinsel diirfen wir annehmen. Die Entstehung der mykeni- 
schen Kultur ist ja nicht einer solchen Zuwanderung zu verdanken, son- 
dern einer Verbindung von mittelhelladischer Art mit einer neugewonnenen 
Ritterlichkeit unter Hinzutreten starker minoischer Kultureinfliisse. Ritter- 
liche Art war damals im balkanisch-siidosteuropdischen Hinterland aber, 
soweit wir sehen, vollig unbekannt. 

So werden wir eben doch auf die Arier verwiesen. Aus der arischen 
Zone konnte der Streitwagen aber auf folgenden Wegen nach Mykenai 
gelangt sein : 

1. Nordlich um das Schwarze Meer herum direkt von den eurasischen 
Weiten auf dem Wege durch SiidruBland und die Balkanhalbinsel nach 
Griechenland. 

2. Aus den arischen Bereichen im Kaukasus, Armenien und Mesopo- 
tamien quer durch Kleinasien zur Agais und dann entweder auf dem Lande 


liber Thrakien, oder aber zur See durch das Agiische Meer nach Griechenland. 


3. Aus Syrien iiber das Mittelmeer. 

4. Aus Agypten iiber das Mittelmeer. 

Den ersten beiden Méglichkeiten scheint WIESNER * irgendwie zuzu- 
neigen. Verfolgen wir diesen Gedanken weiter, so hatten wir in Erwagung 
zu ziehen, ob nicht etwa — sei es iiber Kleinasien und die Agiis, sei es iiber 
SiidruBland und Thrakien — einzelne arische Rittergeschlechter bis nach 
Mykenai gelangt seien. Sie kénnten hier ja dhnliche Herrschaften begriindet 
haben wie andere arische Adelige in Syrien und wiirden sich nicht minder 
rasch an das achdische Griechentum der hier angetroffenen Bevélkerung assi- 
miliert haben, als die Arier Syriens an das Semitentum Vorderasiens. Fiir 
eine Einwanderung aus bzw. iiber Kleinasien wiirde eventuell die mythische 
Nachricht von der kleinasiatischen Herkunft der Pelopiden sprechen, deren 
Alter und Glaubwiirdigkeit allerdings zweifelhaft bleibt 4. Gegen das Auf- 
treten arischer Geschlechter in Mykenai wiirde sprechen, daB die Namen 
der Pelopiden, wie z. B. Atreus und Agamemnon, keinerlei arische Anklange 


aufweisen. Auch lassen sich trotz WIESNERS verzweifelten Bemiihungen (dazu 


s.u.), archaologische Zusammenhange zwischen Mykenai und seinen ,,nord- 
dstlichen Bergbereichen“ zu konstruieren, auf solchem Wege keinerlei trag- 
fahige Argumente gewinnen. Da in Anatolien das Auftreten von Ariern 
allein bis nach Kizwatna (Kilikien ?) verfolgt werden kann 25 und wir in 


23 WIESNER, Fahren, p. 38; Vor- und Friihgeschichte der Mittelmeerlander I 
(Gdschen No. 1149) 1943. p. 86 ff., 95 ff.; Arch. f. Religionswissenschaft 37. 1941/42. 
p. 38 dachte er an Thraker als Vermittler, was allerdings vollig in der Luft hangen wiirde. 

24 PRELLER-ROBERT, Die griechische Heldensage I. 1920. p. 285 ff. Ilias II. 
p. 100 ff. erwahnt eine kleinasiatische Herkunft des Pelops bzw. Tantalos noch nicht. 

25 BRANDENSTEIN, p. 142 f. Uberblick iiber die anatolische Geographie u. a. in 
meinem Buche Hethiter und Achder, 1935. p. 58 ff., wo ich die Frage nach der Lokali- 
sierung von Kizwatna offen lassen muBte. Doch neigt sich die Wahrscheinlichkeit 
jetzt dem Ansatz in Kilikien zu (vgl. dariiber bes. G6tzE, Kizzuwatna and the Problem 
of Hittite Geography, Yale Oriental Series XII. 1940, und Garstanc, AJA 47. 1943. 


p. 35 ff.). 
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Mittel- wie Westanatolien und in Thrakien von ihnen keine Spuren finden, 
will mir die Annahme einer arischen Zuwanderung — sei es tiber den Pon- 
tos, sei es iiber Anatolien — doch als zu gewagt erscheinen. Wir konnen 
sie nicht stringent widerlegen, aber sie wird um so unwahrscheinlicher, als 
sich andere Méglichkeiten als die besseren empfehlen. Solches scheint mir 
aber der Fall zu sein: 
Wie bereits p. 705 erwahnt, suchte ich schon Symbolae Hrozny Il. 
1949. p. 331 ff. nachzuweisen, da8 die mykenische Kultur um 1570 durch 
engen Kontakt nicht nur mit Kreta, sondern auch mit Agypten entstanden 
ist. An diese Forschungen anschlieBend, wollen wir nun die Frage stellen, 
ob nicht auch der Streitwagen, den ja die Hyksos ebenso wie ihre agyp- 
tischen Gegner damals bereits zu Kriegszwecken bentitzten, vom Nil her 
nach Mykenai gelangt sei. Es soll zu diesem Zweck zweierlei untersucht 
werden, einmal die Beschaffenheit des mykenischen Streitwagens im Vergleich 
zu dem von den Ariern selber beniitzten bzw. von ihnen in Agypten ein- 
gefiihrten Typus, weiter auch die Typologie des mykenischen Streitwagen- 
bildes und seine eventuelle Abhangigkeit von agyptischen oder orientalischen 
Vorbildern. Liegt es doch nahe, da8 eine Abhangigkeit im Streitwagenbild 
ein nicht unbetrachtliches Argument auch fiir die Entlehnung des Streitwagens 
selber bedeutet. Denn wer wiirde schon den Streitwagen aus dem einen 
Land, das Streitwagenbild gleichzeitig aber aus eimem andern entlehnen ? 


2. Die Typologie des Streitwagens in Vorderasien und in Agypten 


Leider besitzen wir vom Typus des Streitwagens, so wie ihn die Arier 
im Laufe des 18. oder 17. Jahrhunderts nach Mesopotamien und Syrien 
brachten, keinerlei Abbildungen. Auch der Wagen, welcher im 17. und 
16. Jahrhundert in diesen Landern verwendet wurde, ist uns nur aus fliichtigen 
Gravierungen von Siegelzylindern (z. B. Tafel 1 a, b) bekannt 2. Aus ihnen 
k6nnen wir erkennen, daB es sich um ein einachsiges Gefahrt handelt, dessen 
Rader (wenigstens zumeist) vier Speichen hatten. Der Wagenkasten saB 
zuerst symmetrisch oder fast symmetrisch mit seiner Mitte auf der Achse, 
schob sich im Lauf der Zeit aber mehr nach vorne. Die Deichsel ging vom 
Wagenboden aus. Eine Art Oberdeichsel (vgl. hierzu p. 720f.) glaubte man 
auf einem einzigen Siegel zu erkennen 2’, doch scheint mir das in Anbetracht 


*® Man k6énnte hier am ehesten anfiihren Stiicke wie DELAPORTE, Musée du 
Louvre, Cat. de cyl. II. 1923. Tafel 97, 27 = WreszinsxI, Léwenjagd, Abb. 17 ; Moort- 
GAT, Oriental. Lit. Ztg. 1930. p. 842. Tafel I, 3; DE CLERQ 310 = WReEszINskI, Abb, 25 
= Moorteat, p. 846. Tafel I, 4; vgl. auch Conrenav, La glyptique syro-hittite 1922. 
Tafel 28, 197 (= BN 479). Beachte aber, daB die so altertiimlich aussehenden Siegel- 
bilder von Nuzi (Porapa, Seal Impressions of Nuzi, Annual Amer. Schools of Or. Res. 24. 
1944/45. p. 83 ff. No. 527. 910-913) doch erst aus dem 15. Jahrhundert stammen. 

27 So WRESZINSKI, Léwenjagd, p. 9, der hinsichtlich des. bekannten Siegels im 
Louvre (DELAPORTE II. Tafel 97, 27; s. Anm. 26) von einem ,, Wimpelstab“ spricht, 
was unserem Ausdruck ,,Oberdeichsel (s. u. Seite 720 f.) entsprechen mag. Auch ich 
habe urspriinglich eine solche zu sehen vermeint, bin aber auf Grund der genauen Nach- 
zeichnung bei CoNTENAU, Tafel 31, 208 wieder davon abgekommen und glaube nun in 
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der Fliichtigkeit der Linienfiihrung ganz unsicher zu sein. Uber die Schirrung 
laBt sich infolge der Kleinheit und Fliichtigkeit der Gravierungen nirgends 
etwas aussagen. 

Erst das 15. Jahrhundert bringt uns Abbildungen von hinreichender 
Deutlichkeit, so auf einer Goldschale von Ugarit (Syria V. 1934. p. 124 ff. 
Taf. 16 ; vgl. unsere Fig. 4 a) u. auf agyptischen Grabfresken, welche syrische 
Tribute zur Darstellung bringen #8, Die Rader sind hier noch vierspeichig. 
Der Wagenkasten sitzt zu Ugarit fast mit der Mitte, in den Fresken aber mit 
einer etwas starkeren Verlagerung nach vorne auf der Achse. Der hintere 
Kastenrand verlauft in einer Kurve und biegt so in den oberen Rand ein. An 
der Seite des Kastens ist in diagonaler Stellung eine Bogentasche, bzw. der 
K6cher angebracht. Die einzige Deichsel geht mit einer Schwingung vom 
Wagenboden aus. Sie ist mit der oberen Vorderkante des Wagens durch 
Gurten verbunden, doch greifen letztere nicht am Deichselkopf, sondern 
bereits am hinteren Viertel der Deichsel an. 

Genau der gleiche Typus, wie er fiir das 15. Jahrhundert in Syrien 
festgestellt werden kann, tritt uns auch in Agypten und zwar bereits in den 
altesten erhaltenen Streitwagenbildern der Zeit um 1550 (Fig. 2 d, 3c) ent- 
gegen °, Da die Agypter den Streitwagen von Vorderasien iibernommen 
haben, erklart sich diese Ubereinstimmung ohne weiteres aus der typolo- 
gischen Abhangigkeit von vorderasiatischen Vorbildern. Der syrische Wagen 
um 1600 mag daher nicht anders ausgesehen haben als der dgyptische um 


der in Frage kommenden Linie einen Ziigelstrang zu sehen. Da8 man sich.auf Siegeln 
bemiihte, alle vier Ziigel wiederzugeben, lehren uns Exemplare wie WRESZINSKI, Abb. 18. 
Der Hersteller des Stiickes im Louvre (zur Not kénnte man in ihm allerdings mit PoraDa, 
p. 85. Anm. 164 einen Griechen aus Ugarit erblicken) hatte demnach zuerst einmal zwei 
parallele Strange gegeben und dariiber noch die Andeutung eines dritten. Fiir den 
vierten reichte der Raum nicht mehr hin. Entscheidend ist in der Frage schlieBlich 
(falls wir nicht Porapas Ausweg beschreiten), daB wir sonst auf keiner einzigen Streit- 
wagendarstellung auch nur die geringste Andeutung einer Oberdeichsel finden. Erst 
in viel jiingerer Zeit tritt an assyrischen Wagen eine Art ,,Verbindung“, wohl aus Leder 
bestehend, in Erscheinung (vgl. NuoFFER, Der Rennwagen im Altertum I. Diss. Leipzig 


1904. p. 39 f.) 
28 Vgl. die Fresken in den Grabern des Mencheperreseneb, des Rechmere und 
Imaunezeh (aus der Zeit Thutmosis III. — Amenophis II.), weiter die Bilder am Streit- 


wagen des Thutmosis IV. (WrREsziNSKI, Atlas I. 269, 273, 276 oe Ais, Bowie OE al), 

29 Zum Streitwagen in Agypten vgl. u. a. WREszINSKI, Léwenjagd, p. 8 ff., 14 ff. ; 
Wiesner, Fahren p. 29 ff. ; Popprow, p. 28 ff., 39 ff. ; WoLrF, Die Bewaffnung des alt- 
Agyptischen Heeres 1926. p. 87 ff. ; Porratz p. 29 f. ; weitere Literatur s. p. 712. Anm. 20. 
Alteste Streitwagendarstellungen in Agypten sind gegenw4rtig die schone Streitwagen- 
Hieroglyphe der Inschrift des Achmose von Elkab (LEPsIus, Denkméaler III, 12 d) ; 
der Skarabaus des Thutmosis I. (NEWBERRY, Scarabs 1906. Tafel 27, 4 = WIESNER, 
Tafel I, 8) ; der Kalaureia-Skarabaus (Athen. Mitt. 1895. p. 300. Fig. 20) ; das fragmen- 
tierte Bild Davies, Five Theban Tombs 1913. Tafel 22 = WREszINSKI, Loéwenjagd, 
Abb. 11 (wohl beides aus der Zeit Thutmosis I.). Altestes vollstandig erhaltenes Fresko 
erst aus der Zeit Thutmosis III. — Amenophis II. bei Wreszrnskt, Atlas I, 26. Im 
Original erhalten hat sich der Wagen des Juja (WoLrF, Tafel 18; vgl. QuiBELL, Tomb 
of Yuaa and Thuiu, Tafel 53), eine Anzahl von Prunkwagen des Tutenchamun (CARTER, 
Tut-ench-Amun II. 1927. p. 108 ff.) und das bekannte Exemplar zu Florenz (Suep: 7/112) 


Anm., 20). 
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1550. Syrischer Streitwagen bedeutet aber fiir die damalige Zeit so viel wie 
arischer Streitwagen schlechthin. Wir gelangen hierdurch, wenn auch auf 
einem Umwege, doch zu einer hinreichenden Vorstellung vom originalarischen 
Streitwagen unmittelbar nach der Einwanderung. Der arische Typus etwa 
des frithen 15. Jahrhunderts mag uns dann im Florentiner Wagen entgegen- 
treten, dessen Holzer ja aus den armenisch-kaukasischen Berglandern stammen. 

Ein paar Worte noch iiber die weitere Entwicklung des Streitwagens 
in Vorderasien und Agypten. Hier wie dort ist man noch im 15: Jahrhundert 
zu sechsspeichigen Radern *° iibergegangen, auch versuchte man es voriiber- 
gehend in Agypten wie in Vorderasien mit dem achtspeichigen Rad #4. Hier 
wie dort wurden nun Bogentaschen bzw. Kécher verschiedentlich auf der 
gleichen Wagenseite tiberkreuzt angebracht. Vereinzelt in Syrien-Palastina, 
vor allem aber bei den Assyrern, nahm man die Lanze neben dem Bogen mit 
auf den Wagen und hatte sie in einer Fiihrung am hinteren Wagenrand 
stecken 32, Der Wagenkasten wurde nun so weit nach vorne geriickt, daB 
er vielfach geradezu mit dem hinteren Rand auf der Achse aufsa8. Der 
hethitische Wagen unterschied sich vom damaligen syrischen, assyrischen und 
agyptischen zwar nicht durch eine andere Form, wohl aber durch seine 
Gerdumigkeit, welche es erméglichte, neben dem Lenker und einem Lanzen- 
kampfer auch noch einen Schildknappen mitzufiihren **. Wieweit die Hethiter 
auch mit Pfeil und Bogen vom Wagen aus kampften, miissen wir offen lassen. 


3. Der Streitwagen zu Mykenai und seine orientalischen Vorbilder 


Die verhaltnismaBig reichen Knochenfunde der verschiedenen neoli- 
thischen Stationen Griechenlands gestatten uns e silentio den Wahrscheinlich- 
keitsschlu8, daB Pferde im agdischen Bereich wahrend der Steinzeit iiberhaupt 
unbekannt waren. Das braucht uns nicht zu verwundern, da zur gleichen 
Zeit das Pferd sogar in der siidrussischen Tripolje-Kultur nur eine ganz unter- 
geordnete Rolle spielte, und erst an ihrem Ende in der Ukraine reichere 


9° Vgl. WRESZINSKI, Atlas II, 1 (nach CARTER-NEWBERRY, The Tomb of Thout- 
mésis IV), wo die feindlichen Syrer noch vierspeichige Wagen beniitzen, wahrend der 
Pharao bereits auf einem solchen mit sechs Speichen einherfahrt. Rader mit sechs 
Speichen sind nachher allgemein (vgl. Wreszinski, Atlas I, 284 und viele andere). 

31 WRESZINSKI, Atlas I, 189, 191 und Porapa No. 527. 

82 Gekreuzte Taschen in Agypten: Wreszinskt, Atlas II, 18. 34 36. 54 und 
ofter (seit Sethos I); in Syrien: Wreszinskt, Atlas II, 55a. 56; Syria XIX. 1939. 
p. 353 ff. Fig. 5. Tafel 37, 1 (die Originalpublikation der Elfenbeinarbeiten von Megiddo 
ist mir im Augenblick leider nicht zuganglich). Lanze: Syria a. a. O. ;,ebenso auf den 
sogenannten altassyrischen Siegelzylindern, vgl. besonders HERZFELD, Arch. Mitt. a. d. 
Iran IX. 1938. p. 54 ff., 67 ff. Die bekannten Streitwagenfigurinen von Ugarit (Syria 
XVII. 1936. Tafel 18) sind leider zu schlecht erhalten und geben auch keine Einzelheiten. 

°° So allgemein auf den Bildern der Schlacht von Qadesch (z. B. WRESZINSKI, 
Atlas II, passim). Gegeniiber den assyrisch-agyptischen Typen zeigt die Form des 
Wagenkastens einige Abweichung. Neben sechsspeichigen Radern kommen ganz ver- 
einzelt (WREszINSKI II, 83, 87, 89) auch vier- und achtspeichige vor. Beachte, daB 
die Kampfer, soweit Waffen iiberhaupt angegeben werden, die Lanze fiihren und da8 
dort den Wagen die Kécher wie Bogentaschen fehlen. 


Streitwagen u. Streitwagenbild im Alten Orient u. bei den mykenischen Griechen 747 


Funde von Pferdeknochen auftreten 34, Im agaischen Bereich erscheinen 
Reste von Pferdeknochen zuerst allein in Makedonien und zwar in der 
alteren Bronzezeit (Friihmakedonische Stufe) >, Im gleichzeitigen Friihhella- 
dikum des griechischen Festlandes treten sie aber auch damals noch nicht 
auf. Erst mit der Mittelhelladischen Zeit, also etwa seit 1900 v. Chr. lassen 
sich Reste von Equiden auch in Hellas und zwar zu Malthi feststellen 3°, Da 
das Mittelhelladikum durch die Einwanderung der 4ltesten griechischen 
Stamme heraufgefiihrt wurde, liegt es nahe, auch die weitere Verbreitung 
_ des Pferdes mit diesem Eindringen der dltesten Griechen in Verbindung zu 
bringen. Doch spricht nichts dafiir, daB es wahrend des Mittelhelladikums 
(1900-1600) etwa schon Streitwagen gegeben habe. Eher kénnte man an- 
nehmen, daB fiir die damaligen so schlichten, landlichen und ganz unritter- 
lichen Ur-Griechen das RoB kultische Bedeutung gehabt habe, auch ware es 
nicht ausgeschlossen, daB man Schimmel fiir irgendwelche Umfahrten oder 
Prozessionen verwendete, desgleichen, da8 man als Nahrung Pferdefleisch 
genoB. Zu Fahrten wird man sicherlich nichts anderes als einen schweren 
vierradrigen Wagen beniitzt haben, wie er ansonsten von Rindern gezogen 
wurde. Auch kénnte man sich recht wohl vorstellen, daB Rosse damals eher 
als Weidevieh in Hegungen gehalten. wurden, denn als volldomestizierte 
Arbeitstiere. : 

Wahrend die altesten Griechen auf dem Festlande in duBerst schlichter 
Weise dahinlebten, erbliihte auf Kreta seit ca. 2000 v. Chr. bereits die reich 
entwickelte hdfische Palast-Kultur. Auch hier gab es aber nur den schweren 
vierradrigen Wagen ®’? und waren Pferde iiberhaupt unbekannt. Denn die 
minoische Kunst hatte sich andernfalls die Darstellung von Rossen in ihren 
eidetischen Bewegungsbildern °° sicher nicht entgehen lassen. Desgleichen 
fehlen in der Zeit vor 1600 auf Kreta auch alle anderen Anzeichen von Rosse- 
haltung und kommen auch keine Pferdeknochen vor **. 

Auf dem griechischen Festland brachte, wie bereits oben p. 705 dar- 
gelegt, die Zeit um 1570 den Beginn des Spathelladikums und zugleich die 
Entstehung der mykenischen Gesittung. Welch bedeutsame Rolle damals das 
wenn auch nur episodische Auftreten von mykenischen Griechen in dem vom 
groBen Erdbeben geschwachten Knossos wie auch ihr Eingreifen im agyp- 
tischen Freiheitskampf gegen die Hyksos spielte, habe ich bereits Symbolae 

-Hrozny II. p. 334 ff. behandelt. Hier brauchen nur die Belege fiir das schlag- 
artige Auftreten des Streitwagen besprochen zu werden. 

Nichts ist bezeichnender fiir die hohe Einschatzung, welche die neu- 
eingefiihrte Streitwagenwaffe und damit nun mit einem Male auch das Pferd 


84 HANCAR, Blick nach Osten 1949. p. 45 ff. 

35 HEURTLEY, Prehistoric Macedonia 1939. p. 88. 

36 VaLmIN, The Swedish Messenia Expedition 1938. p. 58, 101, 103, 108, 138. Ein- 
gehender handelte ich dariiber in meinem Buch iiber Poseidon und die Entstehung des 
griechischen Gdtterglaubens 1950. p. 53 f. 

37 Evans, Palace IV. p. 807. Fig. 787. 

38 SNIJDER, Kretische Kunst, 1936. 

3° Erst in der spdtminoischen Periode (s.Min.1I) treten auf Kreta Pferde- 
knochen auf; vgl. Hazzipakis, Tylissos, 1921. p. 768 
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Fig. 1. a: Streitwagenszene aui Schachtgraberstele von Mykenai. Aus: Karo, Schacht- 
graber von Mykenai, Tafel 5. BruckMANN, Miinchen 1931. 0b: Streitwagen- 
szene auf Schachtgraberstele von Mykenai. Aus: Karo, Schachtgraber von 
Mykenai, Tafel 6. c: Bild eines Streitwagens auf ostkaukasischem Platten- 
grab. Aus: Forschungen und Fortschritte XIX. 1943. p. 26, Bild 1. AMBRosIuS 
und Bartu, Berlin. (Aus einem Artikel von Hancar.) d: Streitwagen auf 
Fresko von Tiryns. Aus: RopDENWALDT, Tiryns I, Tafel 12. FILsER, Augs- 
burg. e: Vierradriger Streitwagen auf Schachtgraberstele von Mykenai. Aus: 
Karo, Schachtgraber von Mykenai p. 33, Abb. 12 IX a, b. 


erfahrt, als die Tatsache, daB auf den figuralen Stelen der mykenischen 
Schachtgraéber — also zur Zeit unmittelbar nach Beginn der mykenischen Ara 
— mit besonderer Vorliebe entweder Streitwagenszenen (Fig. 1 a, b, e, 4 d) oder 
freilaufende Rosse dargestellt werden *. Nur ein einziges Mal bringt eine Stele 
neben der Streitwagenszene auch noch eine Tierverfolgung (Léwe hinter Anti- 
lope). Die Streitwagenszenen gelten, soweit erkennbar, kriegerischen Aktionen, 
in denen der Gegner entweder schon auf dem Boden liegt oder flieht #1, oder 
sich dem Gespann entgegenstellt. Die Stelen sind von einheimischen Werk- 
meistern gearbeitet, denen fiir Wagenszenen bemerkenswerter Weise noch 
keine geeigneten minoischen Vorbilder zur Verfiigung standen. Dagegen 
haben sie den erwahnten Léwen nach einem minoischen Vorbild kopiert. 


*© Das Material der Schachtgraber wurde in vorbildlicher Weise behandelt von 
Karo, Die Schachtgraber von Mykenai, 1930. Hier zu den Stelen p. 29 ff. ; vgl. weiter 
HEvuRTLEY, Annual Brit. School at Athens (BSA) XXV. pei26.ff. 

“1 So richtig Karo p. 33. Heurtteys Annahme (p. 182), daB es sich um einen 
das Pferd fiihrenden Knappen handle, widerlegt sich nicht nur dadurch, daB die Pferde 
galoppieren, sondern hatte analoge Freskenkompositionen zur Voraussetzung, welche 
es zur Zeit der Schachtgraber aber noch gar nicht gegeben hat. 
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Der Streitwagen besaB8 auf einer Stele (Fig. 4 e) noch vier Rader 42, von 
denen in der Seitenansicht natiirlich nur zwei zu sehen sind. Auf den ubrigen 
handelt es sich bereits um das aus Vorderasien und Agypten her bekannte 
leichte zweirddrige Gefahrt, wobei der Kasten mit seiner Mitte auf der 
Achse aufsaB. Deichsel und Anschirrung werden nicht wiedergegeben, wohl 
aber die Ziigel. Die Rosse zeigen einen mehr gedrungenen Bau und mehrfach 
einen Jangen buschigen Schwanz. 

Dieser Befund der Schachtgraber ist insofern von héchster Bedeutung, 
als er die Einfiihrung des Streitwagens durch zuwandernde Streitwagenritter 
ausschlieBt. Diese hatten aus ihrer fritheren Heimat den Streitwagen doch 
zweifellos bereits in seiner fertigen Form mitgebracht und wiirden nimmer- 
mehr zuerst mit einem vierradrigen Typus experimentiert haben. Dagegen 
paBt eine solche kurze Ubergangsstufe sehr wohl zu der Annahme, daB die 
mykenischen Griechen in Agypten bei Freund und Feind wohl die Streitwagen 
kennengelernt hatten, daB es aber immerhin noch einige Zeit brauchte, bis 
man es lernte, die Vorbilder auch richtig nachzuahmen. Letzteres ist dann 
noch wahrend der Schachtgraberzeit selber gelungen, wie uns die Bilder der 
uibrigen Stelen zeigen. 

Die Schachtgraber bringen iibrigens auch unter den Beigaben Dar- 
stellungen vom bereits zweirddrigen Streitwagen und von Pferden. Aus dem 
vierten Grab stammt ein leider jetzt verlorengegangenes Stiick des bekannten 
Silberrhytons #3, das uns zum ersten Mal die am Wagenboden ansetzende 
Deichsel zeigt ; weiter ein Goldring mit Hirschjagd vom Streitwagen aus *, 
zweifellos von einem minoischen Meister fiir seine mykenischen Herren gefer- 
tigt (Fig. 3 b). Auf dem Wagen stehen hier zum ersten Male zwei Personen, 
auch sind schon, wie spater immer, zwei Pferde nebeneinander dargestellt, 
was die Stelen noch nicht auszudriicken vermochten. An den Pferden fallt 
Bauchbehaarung und die Buschigkeit von Schweif und Mahne auf. — Aus 
dem fiinften Schachtgrab haben wir auf einer von minoischer Hand zu 
Mykenai verfertigten Schwertklinge ** die Darstellung von Rossen, die auf 
freier Wildbahn galoppieren. Auch hier ist wieder die starke Behaarung 
auffallend. Nach GANDERT bei Karo, Schachtgraber p. 339 Anm. 2 muBte 
man annehmen, daB es sich um einen tarpanartigen Schlag gehandelt habe, 
wohl um den gleichen, der uns schon auf den Stelen und auch in den Knochen 
von Malthi entgegengetreten war. Wir entnehmen hieraus wiederum das Vor- 
handensein von ungeschultem Pferdematerial, das nun erst, da es fiir den 
Streitwagen Bedeutung gewann, véllig domestiziert wurde. 

Auf Fresken hat man wahrend der Schachtgriaberzeit (d. h. also wahrend 


42 HEURTLEY p. 135 halt es fiir mdglich, daB dort zwei Streitwagen hinterein- 
ander gemeint waren. Karo p. 34 nimmt an, da® der Skulptor naiverweise die zwei 
Rader eines Wagens nebeneinander gesetzt habe. Die Frage erledigt sich aber durch 
die Analogie des ungefahr gleichzeitigen und sicher vierradrigen (oder wenigstens drei- 
radrigen) Streitwagens von Tylissos (s. unten). 

48 REICHEL, Homerische Waffen 1901. p. 17. Fig.17¢; Palace IV. p. 820. 

44 Karo p. 74, No. 240, Tafel XXIV ; Palace IV. p. 579, Fig. 564. 

45 Karo p. 136, No. 748, Tafel 80 und. 86. 
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der friihmykenischen Ara), soviel ich sehe, Pferde und Wagen iiberhaupt 
noch nicht dargestellt. Das wenige, was uns aus Mykenai und Tiryns an 
figuralen Wandmalereien erhalten ist 4*, zeigt sich nicht nur von kretischen 
Meistern verfertigt, sondern verbleibt auch den dargestellten Szenen nach 
durchaus im Rahmen der minoischen Vorbilder. Es bringt daher Kultisches 


und Stierszenen, aber weder Kampf noch Jagd *’. 

Auf Kreta selbst mag der Streitwagen kaum viel spater als in Mykenai 
eingefiihrt worden sein. Wir sprechen hier von der Unterstufe Spatminoisch i 
was mit Spithelladisch I (Friihmykenisch) des Festlandes ungefahr gleich- 
zeitig ist. Auf Kreta mu8te man damals auch das bisher noch nicht vor- 
handene Pferd mit importieren. Die alteste Streitwagendarstellung der Insel 
stammt von einer Schrifttafel von Tylissos (Fig. 3 a). Es handelt sich, ahn- 
lich wie bei dem Gefahrt der einen Schachtgraéberstele, wohl um einen vier- 
ridrigen Typus 48, Hochstens kénnte man sich fragen, ob nicht das Experi- 
ment mit einem dreirddrigen Wagen vorliegt (daB sich auch derartiges aus- 
denken lieB, zeigt uns der Kultwagen von Dupljaja im Banat, Handbuch 
d. Archadol. II. 1950. Tafel 11). 

Wie auf dem Festland, ist man aber auch auf Kreta alsbald zum 
leichteren und schnelleren zweirddrigen Wagen iibergegangen. Ihn zeigt der 
Amygdaloid von Knossos *° (Fig. 4 0), und er darf auch auf dem Siegelabdruck 
von Hagia Triada (Fig. 3 e) vorausgesetzt werden *. Deichselkonstruktion 
scheint in beiden Fallen bereits die spater iibliche gewesen zu sein. Wenn 
ich nicht irre, bestand sie aus der Kombination einer vom Wagenboden aus- 
gehenden Unterdeichsel und einer vom oberen Kastenrand ausgehenden 
Oberdeichsel 4. Beide trafen sich am vordern Ende. Nach riickwarts zu waren 

46 RODENWALDTS Chronologie der mykenischen Wandgemdlde, welche er in 
Tiryns II, 1912 und Der Fries des Megarons von Mykenai 1921 (abgekiirzt : Fries) vor- 
legte, hat sich durch die englischen Ausgrabungen zu Mykenai und die Forschungen 
K. MULLERS zur Baugeschichte von Tiryns als in vieler Hinsicht unrichtig heraus- 
gestellt (vgl. Lamp, BSA XXV. p. 164; K. MULLER, Tiryns III. 1930. p. 215 f.). Ein 
gutes Buch bleibt aber ein gutes Buch, auch wenn seine These schlieBlich widerlegt 
wird. So stellen die beiden Arbeiten RoDENWaLDTs immer noch mit das Trefflichste dar, 
was je tiber die mykenische Zeit geschrieben wurde. Es ist sehr zu bedauern, daB 
RoDENWALDT auf die ganze Frage und insbesondere auf das Verhaltnis der tirynther 


Fresken zu den aufeinanderfolgenden Palastanlagen der spatmykenischen Zeit nicht 
mehr zurtickkommen konnte. 

*" Ganz sicher fiihle ich mich bei einem Ansatz von figuralen Fresken in die 
friihmykenische Zeit nur bei Stiicken wie Tiryns II. Tafel 2, 7 oder bei Fragmenten 
des Ramp House von Mykenai, BSA XXIV. p. 189 ff. 

“8 Hazzipakis, Tylissos 1921. p.21. Da Vorder- und Hinterrader verschieden 
konstruiert sind, steht hier die Vierrddrigkeit (oder wenigstens Dreirddrigkeit) vdllig 
auBer Zweifel. 


“ Palace IV. p. 815 f. Fig. 795. Die Gravierung des Stiickes ist in den Einzel- 
heiten fliichtig und daher nicht voll verlaBlich. 

°° Palace IV. p. 828, Fig. 808; vgl. auch die Siegelbilder von Slavokampos : 
Marinatos, Ephemeris archaiolog. (Eph.) 1939/41 (1948). Tafel 4, 8 f. 

*. Meist als ,,Verbindung“ bezeichnet. Da8 die Unterdeichsel die eigentliche 
Deichsel ware, ist durchaus richtig, desgleichen, daB die Verbindung urspriinglich aus 
Stricken oder Gurten bestanden habe. Aber schon der Amygdaloid setzt eine feste 
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_ sie miteinander durch bogenférmige (federnde ?) Versteifungen (Arkaden) oder 
durch im Zickzack verlaufende Bander verbunden ®. Auf dem Siegelabdruck 
und am Amygdaloid kann man die Oberdeichsel erkennen, auf letzterem 
auch noch die Zickzackverbindungen zur Unterdeichsel. Die Form des Wagen- 
kastens entspricht im groBen und ganzen dem des zweirddrigen Typus der 
Schachtgraberdarstellungen, wenn man auch in den Einzelheiten der Kon- 
turierung noch nicht zu der spater allgemein giiltigen Lésung gelangte. Die 
Anschirrung der Rosse ist bloB auf dem Amygdaloid noch primitiver, auf 
_ dem Siegelabdruck dagegen schon die spater allgemeine mit Hals- und Bauch- 
gurt. Man hat somit den Eindruck, als ob auf Kreta sehr schnell der spatere 
Gespanntypus seine feste Form erhalten habe. Gleiches mag aber auch fiir 
das Festland gelten, nur sind dort die Darstellungen fiir Deichsel und 
Beschirrung weniger aufschluBreich. Offen mu8 dabei bleiben, ob der spatere 
Konventionstypus seine Ausgestaltung auf Kreta oder in Mykenai fand. 
Technische Voraussetzungen hierfiir hatten wohl die Minoer in hdéherem 
MaBe geboten, an Leidenschaftlichkeit der Anteilnahme fiir die Wagenfahrt 
waren ihnen die Achder aber weit iiberlegen. Um mehr als um eine Aus- 
gestaltung handelt es sich ja keinesfalls, da im Grundtypus die mykenisch- 
kretischen Streitwagenformen durchaus von ihren orientalischen Vorbildern 
(dazu p. 714 ff.) abhangig sind. 5 
Zweierlei erscheint uns an den erwadhnten minoischen Gemmendar- 
stellungen noch bedeutsam : Einmal, daB sie im Gegensatz zu den mykenischen 
Bildern ein durchaus friedliches Fahren (Spazier- oder Wettfahrt) darstellen. 
Weiter, daB sich der Pferdetypus des Amygdaloids von dem der friihmyke- 
nischen Darstellungen deutlich unterscheidet. Der Ko6rper erweist sich als 
gereckter, der Hals ragt steiler auf, von der geduckten Weichheit der Schacht- 
graberpferde ist nichts mehr zu merken °°. Wir haben also damit zu rechnen, 
daB man auf Kreta nun einen anderen Schlag zog, als er sich in Hellas 
gefunden. Solches konnte sehr wohl geschehen, wenn man — was an sich 
sehr wahrscheinlich ist — wenigstens einen Teil des Pferdematerials aus 
Kleinasien, Syrien oder Agypten importierte. Wohl mag man auch griechische 
Rasse eingefiihrt haben, doch sorgten die minoischen Gestiite sicherlich fiir 
Aufzucht und giinstige Kreuzungen. Damit vollzieht sich hier die gleiche 
Wandlung wie auf dem Festland, wo ebenfalls ein gréBerer Schlag schon in 
mittelmykenischer Zeit (= spathelladisch II) den bodenstandigen Typus als 


Oberdeichsel voraus. Auf den spateren Fresken wird eine solche dann mit aller Deutlich- 
keit zur Darstellung gebracht. Vgl. zur Konstruktion von Wagen und Geschirr im 
tibrigen v. MERCKLIN, Der Rennwagen in Griechenland, 1909. p. 11 ff., 26 ff. und REICHEL, 
Homerische Waffen, 1901. p. 120 ff. 

52 Sie werden teils aus Stricken oder Lederzeug, teils aus Holz bestanden haben. 
Bei den bogenférmigen Versteifungen (Arkaden) mochte ich an federndes Holz denken 
(vgl. auch SCHAEFFER, BSA XXXVII. 1936/37. p. 219, 234). Die Bezeichnung als Wim pel 
(z. B. MERCKLIN p. 12) ist sehr ungliicklich. AuBerdem hat es noch Verschniirungen 
mit freihangenden Enden gegeben, wie die tirynther Fresken lehren (Tiryns II. Tafel 12). 

53 Gleiches kénnte auch von den Rossen des Siegelabdruckes gelten, doch sind 
hier die Merkmale weniger deutlich zur Darstellung gebracht. 
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RennroB abzuldsen scheint. Hier diirfte aber durch die Einfuhr von Zucht- 
tieren eine Veredlung des einheimischen Schlages erzielt worden sein *4. 

Schon an der Wende von friih- und mittelmykenischer Zeit tritt uns auf 
dem Sardonyx des Kuppelgrabes zu Vaphio (Fig. 2 b) der hochgebaute Pferde- 
typus auch als Renner des Festlandes entgegen 58,9 Aaaf diesem Stein wird die 
starke Unterdeichsel, die diinne und gerade Oberdeichsel wie das Arkaden- 
werk dazwischen in deutlicher Weise dargestellt. Der Wagenkasten ist genau 
der gleiche wie auf dem knossischen Amygdaloid. 

Aus der mittelmykenischen Zeit (= Spathelladisch II) stammen die 
ersten festlindischen Reste von Fresken, welche Pferd und Wagen darstellen. 
Das wenige, was hiervon aus Mykenai erhalten ist, laBt auf einen groBen 
Wandfries mit zahlreichen Figuren schlieBen °°. Die Fragmente zeigen Rosse, 
welche von Knappen herangefiihrt werden, um vor einen Streitwagen gespannt 
zu werden ; die Szene galt also der Vorbereitung zur ritterlichen Ausfahrt. 
Die Rosse selbst sind bereits vom hochwiichsigen Typus, ihre Mahne ist — 
wie spater allgemein — in Biischel gebunden, die Deichselkonstruktion zeigt 
schon alle Einzelheiten der spateren Anordnung. Vor allem tritt nun aber 
die nachher allgemeine Zweiteiligkeit des Wagens in Erscheinung. Von den 
»alteren‘’ Wandgemalden von Tiryns *” zeigen einige mittelmykenische Reste 
gleichfalls Wagen und Pferde, so einmal ein Gespann in Bewegung. Auch 
diese Fragmente stammen von einem groBen Wandfries. Kein Zweifel, daB 
nun die Streitwagenszenen bereits den Vorzug errungen haben vor fast allen 
anderen Darstellungsstoffen. Nur der Vorwurf der Frauenprozession erfreute 
sich einer ahnlichen Beliebtheit. 

Vom gleichzeitigen Kreta (Spatminoisch II) wird uns ein verhaltnis- 
maBig reiches Material z. T. ganz anderer Art geboten. Hier sind es die 
zahlreichen Tontafeln in Linearschrift B, gefunden zu Knossos im sogenannten 
Arsenal und an einigen Stellen des Palastes, welche uns die Bedeutung der 
Streitwagenwaffe fiir das spatminoische Heerwesen anschaulichst vor Augen 
fiihren °§. Wir erkennen daraus u.a., daB in den kéniglichen Kanzleien iiber 
die (in Bilderschrift wiedergegebenen) Wagen und Pferde, ja iiber die einzel- 
nen Wagenbestandteile z. T. auch getrennt, Buch gefiihrt wurde. Der Wagen- 
typus (vgl. Fig. 2a) ist iibrigens genau derselbe wie auf dem Festland, 
und gleiches gilt nach Ausweis der Tontafeln auch von der neuen Mahnen- 


5* Zwei Schlage nimmt auch Karo p. 301, 389 und Wiesner, Fahren, p. 24f. 
an. RODENWALDT, Fries p. 27 halt das Auftreten von verschiedenen Rassen anscheinend 
ebenfalls fiir méglich. Nach GANDERT bei Karo p. 339, Anm. 2 kommt fiir den Typus 
der Schachtgraberpferde allein der Tarpan in Frage. Vgl. aber HiLzHEIMER, Natiirliche 
Rassengeschichte der Haussdugetiere, 1926. p. 4122. 

55 Eph. 1889. p. 10, 1; Palace IV. p. 820, Fig. 799. 

56 Ich rechne mit Sicherheit hierher nur die Fragmente bei Lams, BSA XXV. 
p. 164, Liste B, No.1 (I-X) = Ropenwatpt, A.M. 1941. p, 239-246. Ob etwa auch 
der Rest eines mannlichen (Lams, Liste B, No. 3) und eines weiblichen Wagenlenkers 
(Lams, B, No, 4 = Tiryns II. p. 108, Fig. 46) noch mittelmykenisch und nicht erst 
spdtmykenisch sind, lat sich ohne Kenntnis der Originale nicht entscheiden. 

*7 Am ehesten mag Tiryns II. p. 10 ff., No. 7-14 mittelmykenisch sein. 

*® Palace IV. p. 786 ff., 799 ff., 821. 
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tracht der Pferde. An Gemmen zeigt uns ein Sardonyx von Avdo ein phan- 
tastisches Wildziegengespann, aber mit ganz normalem Streitwagen und der 
nun allenthalben gleichartigen Beschirrung *°, Im ,,Kleinen Palast von 
Knossos fand sich u. a. ein leider verquetschter Siegelabdruck mit dem Kopf 
eines (ausnahmsweise) nicht angeschirrten Pferdes ®, vor allem aber der 
berithmte andere Abdruck mit der Darstellung eines Pferdetransportes zu 
Schiff. Wieder handelt es sich um den hochgebauten Rassentypus. DaB das 
_ Pferd im Schiffe befindlich zu denken sei, ergibt sich daraus, daB es mit den 

Ziigeln am Mast befestigt erscheint. Auch werden die Hufe z. T. von den 
_ Riemen der Rudermannschaft iiberschnitten. Da es sich um die Dar- 
stellung des ,,ersten“ Pferdeimportes handle, bedeutet allerdings aus chrono- 
logischen Griinden eine Fehlinterpretation, denn dieser fand etwa ein Jahr- 
hundert friiher statt. Aber es wurden nach der Insel sicherlich von Zeit zu 
Zeit immer wieder Pferde importiert, da man sie fiir die Aufriistung zu 
Lande dringend benétigte. Hierauf wird sich unser Siegelabdruck beziehen ®. 
Im 15. Jahrhundert ist den Minoern ja die Seegeltung endgiiltig verloren- 
gegangen. Sie muBten von nun ab mit achdischen Landungen auf der Insel 
rechnen und stellten zu deren Abwehr das Korps der Streitwagenkavallerie 
auf, dessen Rosse und Gefahrte in den oben besprochenen Tontafeln ver- 
zeichnet erscheinen. So gab man sich nun auch auf Kreta, wenn auch 
recht wider Willen, einigermaBen kriegerisch, und dem mag es entsprochen 
haben, wenn auch auf einem Fresko ausnahmsweise einmal ein Streitwagen 
abgebildet wurde ®. 

DaB alle diese Riistungen nichts fruchteten, und der Untergang der 
minoischen Herrlichkeit nicht mehr aufzuhalten war, lehrt der Ausgang des 
45. Jahrhunderts. Die kretischen Palaste wurden damals zerstért und auch mit 
der minoischen Streitwagenwaffe hatte es ein Ende. Nur auf dem Sarkophag 
von Hagia Triada * finden wir an den Schmalseiten diese Wagen noch einmal 
dargestellt, auf der einen Seite noch von Rossen, auf der anderen aber von 
Fabelwesen gezogen. Da die Malereien des Sarkophages dem Totenkult 


59 Palace IV. p. 822f., Fig. 803. 

60 Evans glaubt auf dem Abdruck des Pferdekopfes, Palace IV. p. 828, Fig. 809 
allerdings auch so etwas wie ein Zaumzeug zu erkennen. Durch die Fundumstande 
ist die Datierung der Siegelabdriicke auf spatminoisch II vollauf gesichert. 

61 Zutreffende Interpretation bei Evans, Palace IV. p. 827. Ganz unglticklich war 
der Gedanke Rosperts, Zum Gedachtnis von Lupwic Ross, p, 22 (derzeit unzugang- 
lich), daB es sich um das Troianische Pferd und um die Abfahrt der Achder vom ilischen 
Strand handle. Hat doch die Expedition nach Troia friihestens etwa ein Jahrhundert 
nach der Zeit des Siegelabdruckes stattgefunden ! Auch die Auffassung RODENWALDTS, 
Fries p. 66, Anm. 80 kann ich nicht teilen. Mythologische Szenen sehen auf Siegeln 
ganz anders aus (vgl. z. B. Palace IV. p. 952, Fig. 921). A 

62 RopENWALDT, Jahrb. Arch. Inst. XXXIV. 1919. p.98, Anm. 2; Fries p. 24; 
auch ein Freskenrest mit Pferdehals und abgebundenen Mahnenbiischeln hat sich er- 
halten (Fries p. 66, Anm. 80). Beides ist leider unpubliziert geblieben. 

68 Monum. Antichi XIX. 1908. p. 67, Fig. 20 und Tafel 3. Den Zweifel, ob iiber- 
haupt Pferde dargestellt seien (MALTEN, Jahrb. Arch. Inst. XXIX. 1914. p. 254), méchte 
ich nicht so ohne weiters teilen. Héchstens kénnte man mit MERcKLIN p. 18 an Maul- 


tiere denken. 
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elten, so werden auch die Frauen, welche die erwahnten Wagen lenken, als 
Unterweltsgéttinnen aufzufassen sein. Entsprechend der spaten Entstehung 
des Sarkophages bald nach der Zerstérung der minoischen Palaste, haben wir 
hier bereits mit Einfliissen mykenischer Religionsanschauungen zu rechnen. 
Denn nur bei den Griechen, nicht aber auf Kreta, war das RoB mit Unter- 
weltsvorstellungen eng verbunden. 

Wahrend wir im iibrigen seit 1400 von Pferden und Streitwagen auf 
Kreta durch zwei Jahrhunderte nichts mehr erfahren ®, liefert uns das gleich- 
zeitig zu héchster militarischer und politischer Machtentfaltung gelangende 
mykenische Festland eine wahre Fiille von Belegen. Voran stehen wiederum 
die argivischen Residenzen Mykenai und Tiryns mit ihren Fresken. Zu Anfang 
der spaitmykenischen Zeit entstand der gewaltige, 17 Meter lange Fries, 
welcher die nérdliche und einen Teil der westlichen Mauer des jetzt erbauten, 
prachtigen Megarons von Mykenai bedeckte *. Die Anschirrung der Wagen, 
die Ausfahrt, der Kampf mit dem Gegner rund um eine feindliche Stadt 
wird hier mit wunderbarer Anschaulichkeit geschildert. Die Fragmente zeigen 
uns den noch unbespannten Wagen, das Heranfiihren der Rosse durch die 
Knappen, das fertig geschirrte Gespann in Ruhe und im fliegenden Galopp 
der kampferischen Aktion. Wesentlich jiinger, aber immer noch der spat- 
mykenischen Bliitezeit angehdrig, ist der groBe Jagdfries des Palastes von 
Tiryns °°, Wieder wird die Ausfahrt mit besonderer Liebe dargestellt, an der 
iibrigens auch Frauen teilzunehmen pflegten, weiter das Gespann in voller 
Fahrt, schlieBlich die Stellung der verfolgten Wildschweine durch Jager und 
Hunde. Ahnliche Bilder wie die zuletzt beschriebenen mu8 es zu Tiryns, 
den zufallig erhaltenen Resten nach zu schlieBen, noch mehrfach gegeben 


§* Nur auf Larnakes von Zapher Papura und Episkopi finden sich Reste von 
Wagen : Evans, Prehist. Tombs. p. 29, Fig. 26a; Kret. Chron. I. 1947. p. 638. 

8° RODENWALDT, Fries p. 24 ff.; Lams, BSA XXV. p. 249 ff. mit richtiger chrono- 
logischer Einstufung, bedingt durch die Tatsache, daB das Megaron erst zu Anbeginn 
der spatmykenischen Zeit entstanden ist (vgl. BSA XXV. p. 245 ff., 268 f.). 

86 RODENWALDT, Tiryns II. p. 96 ff., No. 113-193. Mit Recht nimmt RoDENWALDT 
die Abhangigkeit von Aalteren Vorbildern an. 


Fig. 2. 

a: Skizzen von Streitwagen auf Tontafeln von Knossos (Linearschrift B). Aus : Evans, 
Palace of Knossos IV. 2. p. 824, Fig. 800. Macmirran, London 1935. 

6b: Sardonyx von Vaphio. Gespann im Stechtrab. Aus: Evans, Palace of Minos IV. 
2. p. 820, Fig. 799. Macmitiran, London 1935. 

c: Streitwagen im Museum von Florenz. Aus: W. Wo tr, Die Bewaffnung des alt- 
agyptischen Heeres, Tafel 17 oben. HrnrRICcHs, Leipzig 1926. 

@: Skarabéus Thutmosis I. Aus: Wiesner, Fahren und Reiten. Alter Orient 38. 
1939, 2-4. Tafel I 8. Hryricus, Leipzig. 

e: GefaB aus Pferdegrab von Schachtachty. Aus: Archiv fiir Orientforschung XIV. 
1944, p. 287, Fig. 4. (Aus einem Artikel HanGars.) 

f: Absprunggalopp auf Fresko von Hagia Triada. Aus: Evans, Palace of Minos IT, 
1. p. 355, Fig. 201. Macmitian, London 1928. 

g: Amphore des VI. Schachtgrabes mit gerahmtem Greif. Evans, Palace of Minos I. 
p. 559, Fig. 406a. Macmitian, London 1921, 
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haben, ebenso zu Orchomenos und sicher auch in einigen anderen Herren- 
sitzen 6”. Sie waren das Lieblingsthema der spatmykenischen Freskomalerei. 

Da sich in der spatmykenischen Zeit auch die Vasenmalerei zur Wieder- 
gabe von figuralen Szenen entschlieBt, versteht es sich von selbst, daB nun 
vor allem die Wagenfahrt abgebildet wird. Solches tritt uns mit besonderer 
Haufigkeit auf Kypros entgegen, wo eingewanderte achaische Topter 68 immer 
wieder Kratere in mykenischem Stil mit dem Bilde eines in Ruhestellung 
befindlichen Streitwagens schmiicken ®. Ohne Zweifel geht dieses urspriing- 
lich auf ein Freskenbild zuriick, wurde dann aber mechanisch von einem 
Krater auf den anderen kopiert und verlor so immer mehr den Zusammenhang 
mit dem im Freskenvorbild urspriinglich so genau beobachteten Objekt. 
Auch die im kyprischen Typus mitunter beigegebenen Begleitfiguren zu FuB 
gehen urspriinglich auf das Inventar der Freskenmalerei zuriick, besonders 
der das Pferd am Ziigel fiihrende Knappe 7°. In sachlicher Hinsicht lernen 
wir aus diesen Wagenbildern, daB nun auf Kypros mitunter (wohl unter 
hethitischem EinfluB) auch drei Personen im Wagen Platz fanden und da8 
die Fahrt nicht mehr so sehr kriegerischen Zwecken als friedlicher Reprasen- 
tation gedient zu haben scheint. 

Die Vasenmaler des griechischen Festlandes haben gelegentlich den 
kyprischen Typus, der auf Krateren ja auch nach Griechenland importiert 
wurde 71, in seiner hieratischen Steifheit nachgeahmt oder auch unmittel- 


87 Vel. die tirynther Fragmente, Tiryns II. p. 8 ff., No. 4f., p. 162, Fig. 68 f. ; 
zu Orchomenos s. BULLE, Orchomenos, Abh. Bayer. Akad. d. W. XXIV. 1907. p. 71 ff. 
Tafel 28, 15, 417. 

68 DaB die kypromykenische Ware auf der Insel selbst von eingewanderten Achdern 
hergestellt wurde, habe ich gegen FIMMEN, Die kretisch-mykenische Kultur p. 105 und 
GJERSTAD, Studies on prehist. Cyprus 1926. p. 218 ff. schon Etruskische Friihgeschichte 
p. 23 betont. Das hat durch die Arbeiten der Schweden und Franzosen nun seine volle 
Bestatigung gefunden ; vgl. SCHAEFFER, ,Missions en Chypre 1936. p. 75 ff. ; FURUMARK, 
The Mycenaean Pottery, Analysis 1941. p. 434 ff. und bes. SyG6gvist, Problems of the 
Late Cypriote Bronze Age 1940. p. 66 f. 

6° Liste der kyprischen Wagenkratere bei MERCKLIN p. 20 f. (hier auch Scherben 
von Mirrt erwahnt). Vgl. weiter die Behandlung der Gattung bei FuRUMARK p. 433 ff. 
und ANDERSON IMMERWAHR, AJA 49. 1945. p. 544 ff. Zur festlandischen Klasse FuRu- 
MARK p. 448 ff. (s. ebd. p. 237 ff., 242 ff., 332 ff., 433 ff. mit den Abb. 25f. und 56). 
Zu den kypromykenischen Krateren in Syrien und Palastina s. WACE-BLEGEN, Klio 32. 
1939. p. 142 und ScHAEFFER, BSA XXXVII. 1936/37. p. 212 ff. In Kypros wurde 
die Streitwagenszene iibrigens auch auf Siegelzylindern abgebildet. Vgl. das éstlich 
von Knossos gefundene kyprische Stiick, Palace IV. p. 425f. Fig. 351, das sowohl 
Pferde wie auch gefliigelte Greifen zeigt. 

© Zur Wiedergabe dieses Motivs auf Vasen vgl. Corpus Vasorum. Niederlande 12, 
7 und die Liste FuRuMarks, p. 449 sub 11 f. Hierzu gehért aber sicher auch noch das 
wohl vom griechischen Festland importierte (oder nach einem festlandischen Import 
kopierte) Stiick bei ScHaEFFER, Ugaritica I. 1939. p. 103, Fig.96E. Ein ahnliches 
Exemplar soll nach FuRuMARK p. 244 aus Berbati stammen. 

™ Importiert nach Nauplia : FURTWANGLER-LéscHCKE, Mykenische Vasen (MV) 
15, 97 und Rhodos : Annuario (Sc. Arch. Atene) VI/VII. p- 233-4, Fig. 14494, = C. Vas: 
Italien 460 ; Miinchener Vasenkatalog No. 47. Imitationen zu Tiryns, Mykenai, Berbati 
(Ss. nachste Anm.) und auf Rhodos (Annuario VI/VII. p. 151 f., Fig. 73 f.). Nach Kypros 
weist auch der mit vier Personen besetzte Prunkwagen auf dem an der Suda-Bucht 
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bar ein stehendes Gespann der ihnen zuganglichen Fresken zur Vorlage genom- 
men ”. Daneben gab es aber Vasenmaler, die sich von Fresken (wenigstens, 
soweit wir diese kennen) wie von keramischen Vorbildern unabhangig mach- 
ten. Einer von ihnen schuf die wunderbare Skizze eines sich aufbaumenden 
Rosses 78. Im iibrigen steht hier Originelles neben Stiimpereien 74. Mehrfach 
wird der Streitwagen véllig anders abgebildet als auf den Fresken. Schwer- 
lich hat sich der Bau des Wagens verandert, eher die Art, ihn darzustellen 75. 

An sonstigem Material bietet uns die spatmykenische Zeit noch einige 
,»abgekiirzte“ Tonstatuetten, welche die Streitwagenfahrt darstellen sollen, in 
den Grabern “° und ebenda ausnahmsweise auch Pferdetrensen 7’. 

Soviel iiber den Streitwagen in mykenischer bzw. minoischer Zeit. 
Vergleichen wir nun den mykenischen Typus mit seinen orientalischen Paral- 
lelen, so erkennen wir ohne Miihe, daB es sich um die gleiche Grundform 
handelt (eine Achse, vierspeichige Rader, Kasten mit der Mitte auf der 
Achse aufsitzend, Deichsel vom Wagenboden ausgehend, zwei Mann Be- 
satzung). Seine Entlehnung um 1570 v. Chr. aus dem Orient kann somit 
als sicher angenommen werden, nur ist es ganz unméglich zu entscheiden, 
welcher speziellere Teil des Orients hierfiir in Frage kommt, da sich damals 
der agyptische vom vorderasiatischen Typus in keiner Weise unterschieden hat. 

In einigen Einzelheiten wendet sich allerdings der spatere mykenische 
Typus vom orientalischen ab. Es handelt sich dabei um folgende Ab- 
weichungen : 


gefundenen und von Drerup verdffentlichten Krater (Forschungen auf Kreta 1942, 
hrsg. von Matz, 1951. p. 82 ff.). Vgl. auch das von JANTZEN ebd. Tafel 3, 1 und 50 publi- 
zierte GefaB aus Kydonia mit Streitwagenszene und auBerdem Hesperia XVIII. 1949. 
p. 156 f. zum Fund von Korinth. 

72 SCHLIEMANN, Tiryns Tafel 14, 15, 17 b, 214, b, 22e; p. 408, Fig. 152; BSA 
XXV, Tafel 14, 1d; vgl. ANDERSON IMMERWAHR, a. a. O. p. 554 ff. 

73 MV 41, 429. Es handelt sich um ein ausgesprochenes Bewegungsbild, wie es 
eigentlich nur von der Hand eines Minoers und in der Zeit vor 1400 zu erwarten ware. 
Doch gab es damals auf Vasen u.W. noch keine Pferdeszenen. 

74 Vortrefflich SCHLIEMANN, Tiryns p. 409, No.155, das die Streitwagen in 
Kavalierperspektive (zu dieser RoDENWALDT, Fries p. 55) tibereinander zeigte, so wie 
das auch auf Fresken vorgekommen sein kénnte (mutatis mutandis auch im gleich- 
zeitigen Agypten; z.B. Wreszinski, Atlas I, Tafel 26). Wohlgelungen weiter der 
bewaffnete Mann, welcher ein Ro8 am Ziigel fiihrt MV 38, 395. 

75 Zum ,,Biigelwagen“ vgl. MERCKLIN p. 28 ff. Doch meinen die Darstellungen 
MV 41, 427 und ScHLIEMANN, Tiryns p. 409, No. 155 m.E. unbedingt die normale 
Form des Wagens. Aber auch bei MV 40, 420; 38, 390 und 391 und dem Heidelberger 
Fragment Arch. Anz. 1927. p. 250 ff., Abb. 1 kénnte héchstens die Konturierung des 
Gelanders eine andere gewesen sein. Im iibrigen liegt der Unterschied zur Normaldar- 
stellung ja einfach darin, daB auch die Unterkérper der Fahrer sichtbar sind, also vom 
Wagen nur der Gelanderrand, nicht aber die Wandverkleidung angegeben wird. 

76 Mykenai : Eph. 1888. p. 170 ; Wace, Chamber Tombs at Mycenae 1932. p. 216 f., 
Tafel 24 a. — Heraion : BLEGEN, Psosymna 1937. p. 365, Fig. 617 f. — Nauplia : BLEGEN, 
p. 365, Anm. 2. — Ialysos: Myk. Vas. p. 9, Tafel 11, 68. Vgl. zu den Exemplaren aus 
Nauplia, Vari und Kypros MERCKLIN p. 13. 

77 Milet und Mykenai: Potratz, Archiv fiir Orientforschung XIV. 1941. p. 4, 6, 
8 f.; WrESNER, Religionsgeschichtl. V. u. V. 26. 1938. p.147. Aus einem Grab von 
Mykenai auch ein Pferdeschadel : Wace p. 14. 
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1. Die Einfiihrung einer Verbindung des oberen Kastenrandes mit dem 
Deichselkopf (also nicht so, wie im Orient mit dem ersten Viertel der Deich- 
sel), zuerst wohl durch Gurten, dann aber (was im Orient anscheinend 
unbekannt blieb; s. p. 714 f.) durch eine Holzstange (Oberdeichsel), welche 
mit Hilfe von Gurten oder Holzversteifungen (Arkaden) mit der Unter- 
deichsel verbunden war. 

9. Erweiterung des Wagenkastens zu dem sog. zweiteiligen Typus. 

3. Fiihrung der Ziigel, nicht durch Jochringe, sondern direkt von der 
Hand des Lenkers zu den Pferdemaulern. 

4. Die Mahnen der Pferde wurden zu Biischeln aufgebunden. 

Bei der zuerst angefiihrten Abweichung diirfte es sich mit Sicherheit 
um eine im 4gaischen Raum (in Kreta oder Mykenai) vorgenommene spon- 
tane Erfindung zur Verstarkung der Deichselkonstruktion handeln, gefordert 
durch das hier fiir Wagenfahrten viel ungiinstigere Terrain. Die Erweiterung 
des Wagenkastens erfolgte sicher erst in mittelmykenischer Zeit, denn auf 
den frithmykenischen Darstellungen ist sie noch nicht vorhanden. Auch die 
Mahnenbiischel treten erst damals auf und haben im Orient keinerlei unmittel- 
bare Parallele 7°. Handelt es sich bei alledem um Ausgestaltungen, welche 
man im agdischen Bereich auf eigene Faust durchgefiihrt hat, so stellt sich 
andererseits die mykenische Ziigelfiihrung gegeniiber der orientalischen als die 
primitivere dar. Weshalb man sich zu einem derartigen Riickschritt ent- 
schlossen haben sollte, ist schwer zu sagen, Vielleicht verhielt es sich aber so, 
daB die freie Ziigelftihrung um 1570 auch bei den Ariern noch die allgemein 
iibliche war, und daB man hier erst gegen 1550 nach dem Vorbild des alt- 
mesopotamischen schweren Wagens zu der Verwendung von Jochringen iiber- 
ging, was man im agdischen Bereich nicht mehr mitmachte. Das wiirde 
damit iibereinstimmen, daB man in Knossos und Mykenai auch die anderen 
orientalischen Neuerungen, wie das sechs- oder achtspeichige Rad, nicht iiber- 
nommen hat. Uberhaupt kénnen wir ja folgendes feststellen — und das ist 
ein immerhin bedeutsames Ergebnis — : Ein Zusammenhang zwischen orien- 
talischem und mykenischem Typus besteht iiberhaupt nur zu Anfang und 
gleichsam punktuell zur Zeit der Entlehnung. Weitere gegenseitige Beein- 
flussungen von irgendwelcher Bedeutung fanden nachher nicht statt 7°. Nach 
1570 entwickelten sich beide Typen vielmehr selbstandig voneinander weiter. 
Auf der orientalischen Seite zweigte sich schlieBlich der hethitische Dreimann- 
wagen ab, wahrend die Wagen von Syrien und Agypten auch weiterhin einen 


*8 Moglich, da8 man hierzu durch die Mahnenzier der pharaonischen Prunk- 
gespanne angeregt wurde, doch haben deren StrauBenfedern mit den Mahnenbiischeln 
der kretisch-mykenischen Rosse nur eine ganz entfernte Ahnlichkeit, 

Die Besatzung von drei Mann tritt nur auf Kypros, wohl unter hethitischem 
Einflu8, vereinzelt in Erscheinung (z.B. Bull. Corr. Hell. 1907. p. 230 sub No. 5, 
Fig. 8 f. oder Brit. Mus. Cat. I, 2. p. 69f., C 352). Zusammenhange ergeben sich weiter 
in den Pferdetrensen (vgl. Porratz, Archiv fiir Orientforschung XIV. 1941. p. 2 ff., 
10 ff.; zu den Radtrensen waren auch die Scheibentrensen der mykenischen Fresken 
Tiryns II, Tafel II, 4 und XIV, 2 zu vergleichen !), doch kénnte das schon von der Streit- 
wagenentlehnung um 1570 seinen Ausgang genommen haben: zu den Trensen im all- 
gemeinen vgl. G. HeRMEs a. O. und W. ScuMIpT 1 oe Me UY ee OAs 


if 
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so gut wie identischen Typus zeigten. Auf Kreta und in Mykenai schlug 
man einen etwas anderen Entwicklungsgang ein und verfolgte diesen gemein- 
sam. Fiir die Frage nach dem Weg, auf dem der Streitwagen von den Ariern 
nach Mykenai gelangte, vermag unsere typologische Untersuchung also nichts 
auszusagen. Wir erkennen wohl, daB ein einmaliger Entlehnungsakt vor- 
liegt, der in die Zeit fallt, da die Griechen voriibergehend die Macht zur See 
wie die Herrschaft itber Kreta gewonnen hatten und den Agyptern bei der 
Vertreibung der Hyksos halfen. Ein typologischer Nachweis fiir eine unmittel- 
bare Entlehnung aus Agypten laBt sich aber infolge der Gleichartigkeit des 
damaligen agyptischen Wagens mit dem vorderasiatisch-arischen nicht erzielen. 

Auch die Frage nach den Pferderassen fiihrt uns hier nicht weiter. In 
Mykenai hat man zuerst die in Griechenland heimischen, bis dahin offenbar 
in einem noch gleichsam halbwilden Zustand gehaltenen Pferde eingespannt 
(s. 0. p. 717 ff.), und erst nachtraglich die Rasse durch Import aus dem Orient 
verbessert. Auf Kreta muBte man von Anfang an importieren und tat das 
anscheinend gleich auch vom Orient her. Da aber die Agypter ihre Rosse 
aus Vorderasien erhielten, kann man natiirlich nicht sagen, ob die importierte 
Rasse unmittelbar aus Vorderasien oder aber iiber Agypten eingefiihrt wurde. 

Im Grunde bleibt somit fiir uns immer noch offen, auf welchen Wegen 
Streitwagen und Rennpferd nach der Agais gelangten, ob iiber Agypten, 
direkt von Syrien oder aber iiber Kleinasien. So verlockend der historische 
Synchronismus von 1570 (Einfithrung von Wagen und RennroB, gleichzeitig 
Teilnahme an der Hyksosvertreibung in Agypten) auch ist, an der Uniformitat 
des orientalischen Vergleichsmaterials scheitert alles Bemiihen einer erganzen- 
den typologischen Spezifizierung. 


4. Die Herkunft des mykenischen Streitwagenbildes 


RODENWALDT *® glaubte mit seiner These vom ,,asiatischen Galopp“ ein 
Indizium fiir die direkte Entlehnung des Streitwagens von Vorderasien aus 
(also unter Ausschaltung Agyptens) gewonnen zu haben. Trafe das zu, so 
wiirde auch die Méglichkeit eines Auftretens von Ariern bis in den agaischen 
Bereich, ja bis nach Mykenai selbst, betrachtlich an Wahrscheinlichkeit ge- 
winnen. Es obliegt uns daher, der Frage nach der Herkunft dieser Art der 

_Galoppdarstellung, wie iiberhaupt der Frage nach der Entstehung wie der 
Geschichte des Streitwagenbildes mit aller Sorgfalt nachzugehen. 

Wir kénnen im agdischen Raum des zweiten Jahrtausends drei Arten 
von Galoppdarstellungen unterscheiden : den immer schon so genannten ,,flie- 
genden Galopp“ *!, weiter zwei andere Arten, welche ich als ,,Absprung- 


80 ’ArityBiov XPHZITOY TXOYNTA, Athen 1940, p. 431 ff. 

81 Die Bezeichnung stammt von REINACH in seiner grundlegenden Abhandlung 
iiber die Galoppdarstellung in der Vergangenheit Rev. Arch, 3. Ser. 36. 1900. p. 216 185, 
AMA ff.; 37. 1900. p. 244 ff.; 38. 1901. p. 27 ff., 224 ff.; 39.1901. p.1 ff; vgl. weiter 
‘Procopr-WaLTER, Syria X. 1929. p. 85 ff. und Lerorr pEs YLouzeEs, Rev. Arch. VI. 


Ser. 94. 1939. p. 45 ff. 
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galopp“ und als ,Aufsprunggalopp“ bezeichne. Wir miissen uns mit allen 
dreien eingehender beschaftigen. . 

Der fliegende Galopp zeigt den Tierkérper horizontal und gleichsam 
in der Luft schwebend, die Vorderbeine sind nach vorne, die Hinterbeine 
nach riickwarts gereckt und berithren nirgends den Boden (bzw. eine Grund- 
linie). ReinacHs Annahme, daB es sich bei dem fliegenden Galopp aus- 
schlieBlich um eine bildnerische Fiktion handle, hat durch EDGERTON (Journal 
of the American Oriental Society 56. 1936. p. 178 ff.) eine Modifizierung 
erfahren, da er an Hand von Filmaufnahmen nachwies, da8 wenigstens eine 
Doggenart den fliegenden Galopp wirklich ausfiihrt. Da8 Gleiches auf das 
Pferd: nicht zutrifft, ist bekannt. Fiir eine Reihe von Tierarten mangelt es 
bisher leider an kinematographischen Feststellungen iiber die Art ihres 
Galoppierens *?. 

Der fliegende Galopp wurde in Agypten wie in Vorderasien erst verhalt- 
nismaBig spat in die bildende Kunst eingefiihrt. In Agypten verwendet man 
noch im Mittleren Reich vielmehr eine Art von Spreizstellung (Fig. 5), bei 
der die maGBig nach vorne bzw. riickwarts gereckten Extremitaten des Tieres 
mit den Hufen auf der Grundlinie aufsitzen 8%. Gleiches gilt fiir manche 


82 Doch behalt REINACH (auch gegeniiber EDGERTON und LEFORT DES YLOUZES, 
p. 47) vollkommen recht mit der Ansicht, daB der fliegende Galopp nicht so ohne 
weiteres in spontaner Analogie an mehreren Stellen unabhangig voneinander erfunden 
werden konnte. Wenn es erst kinematographischer Aufnahmen bedarf, um festzustellen, 
daB wenigstens bei einer Tierart der fliegende Galopp tatsachlich vorkommt, so lernen 
wir daraus immerhin, da8 eine derartige bildnerische Konzeption keineswegs nahe lag, 
sondern viel eher einen Akt von ganz ungewohnlicher Ingen‘ositat darstellt. 

83 Vgl. die Szene aus dem Mittleren Reich bei BLACKMAN, The Rock Tombs of 
Meir I, Tafel 6 und Davies, The Tomb of Antefoger, Tafel 6 (WREszINSKI, Atlas I, 215). 
Im Grab des Mer ausnahmsweise auch einige Tiere, welche blo8 auf den HinterfiiBen 
stehen, doch handelt es sich dabei mehr um ein Aufbaumen als Reaktion auf erhaltene 
Pfeilschiisse als um Galopp. 


Bip at 

a: Streitwagen von Tylissos. Aus: Hazzipaxis, Tylissos. p. 41, Fig. 20. GEUTHNER, 
Paris 1921. 

b: Goldring des IV. Schachtgrabes mit Hirschjagd. Aus: Karo, Schachtgraber von 
Mykenai, Tafel 24, No. 240. BrucKMANN, Miinchen 1931. 

c: Streitwagen-Hieroglyphe aus der Achmose-Inschrift von Elkab. Nach Lepstus, 
Denkmaler III. 12 b. 

d: Minoisches Flachsiegel mit Aufsprunggalopp. Aus: Evans, Palace of Minos I. 
p. 716, Fig. 539c. Macmitian, London 1921. 

e: Siegelabdruck aus Hagia Triada. Gespann im Stechtrab. Aus: Evans, Palace of 
Minos IV. 2. p. 828, Fig. 808. Macmittan, London 1935. 

f: Kanne im Zweifarbenstil aus dem VI. Schachtgrab von Mykenai. Aus: Evans, 
Palace of Minos I. p. 559, Fig. 405 g. 

g: Dolchgriff des Hyksoskénigs Apophis. Aus: Evans, Palace of Minos I. p: Jia 
Fig. 540. 

h: Streitwagenszene von agyptischem Fayence-Becher in Eton College. Aus: Journal 

of Egyptian Archaeology V. 1918. Tafel 25 A. (Egypt. Explor. Fund. London). 

7: Siegelabdruck aus Hagia Triada : Zwei Lowen im fliegenden Galopp. Aus : Evans, 
Palace of Minos I. p. 716, Fig. 539 a. . 
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vorderasiatische Darstellungen (s. p. 714, Anm. 26, Tafel 1 4), doch sind die 
Extremititen oft so wenig gereckt, da8 man zweifeln kann, ob itiberhaupt 
ein Galopp wiedergegeben werden soll oy 

Die Erfinder der Darstellung des fliegenden Galopps waren vielmehr die 
Minoer. Schon als Meister des eidetischen Bewegungsbildes ware ihnen eine 
derartige Schépfung am ehesten zuzutrauen. Und in der Tat zeigen uns bereits 
Siegelabdriicke aus Mittelminoisch III den fliegenden Galopp mit solcher Vir- 
tuositat (EVANS, Palace I. p. 716. Fig. 539 a, 6 ; unsere Fig. 3 1) verwendet, daB 
seine Kreierung mindestens in die vorausgegangene Stufe Mittelminoisch II 
(ca 1850-1700) zuriickversetzt werden muB. Damit stimmt iiberein, daf 
auch die zweite Erfindung der Minoer, der Aufsprunggalopp, bis in Mittel- 
minoisch II zuriickverfolgt werden kann (vgl. Evans I. p. 716. Fig. 539 c; 
unsere Fig. 3d), wie er ja mit der des fliegenden Galopps aufs engste 
zusammengehért (s.u.). Auch der Greif im fliegenden Galopp auf einer 
melischen Vase (EvANS, I. p. 558. Fig. 405 a-c), aus Mittelkykladisch III 
stammend, setzt eine langere Verwendung dieser Darstellungsart auf Kreta 
voraus und weist auf Mittelminoisch II als Entstehungszeit. Der fliegende 
Galopp ist daher auf Kreta viel alter als in Agypten und Vorderasien. Er 
wird also erst durch minoischen EinfluB dahin gelangt sein. Das 4lteste 
uns bekannte Fundstiick, welches in Agypten den fliegenden Galopp zeigt, 
ist die Klinge aus dem Grab der Achhotep (1570-1550). DaB die darauf 
dargestellte Tierverfolgung von Kreta her beeinfluBt ist, zeigt die charak- 
teristisch minoische Felszeichnung, welche (ganz so wie auf einer Klinge des 
IV. Schachtgrabes ; vgl. beide nebeneinander abgebildet bei EvANs, Palace I. 
p. 715. Fig. 5374.) uns die Annahme nahelegt, daB der Entwurf zur Gravierung 
(bzw. deren Vorbild in Gestalt einer echt agdischen Klinge) von minoischer 
Hand stammt, die Ausfiihrung des uns vorliegenden Exemplars jedoch von 
agyptischer Seite erfolgte. In welchem hohen MaBe der fliegende Galopp in 
der Folgezeit bei den Agyptern fiir freilaufende Tiere Anwendung fand, bele- 
gen uns die Jagdgemalde (z. B. Tafel 1c) der Graber der XVIII. Dynastie ®. 

Nach Vorderasien ist der fliegende Galopp noch viel spater und erst 
unter agyptischem bzw. minoischem Einflu8 gelangt. Er tritt uns hier am 
friihesten auf der einen Goldschale von Ugarit (Fig. 4 ; vgl. Syria XV. 1934. 
Tafel 16; wohl aus dem 15. Jahrhundert) und auf einem etwa gleichalten 
Siegelzylinder ® entgegen. 

Die zweite Art der in der Agiis verwendeten Galoppdarstellungen 
bezeichnete ich als Aufsprunggalopp. Die gereckte Stellung des Tieres 
ist die namliche wie im fliegenden, nur neigt sich der Kérper kopfvoraus 


84 Wohl zeigen die ganz alten Siegelbilder von Susa (vgl. ConTENAU, Manuel 
Arch. Orient. I. 1927, Fig. 291 f., 302) schon so etwas wie fliegenden Galopp, doch nur 
durch Weglassung der Grundlinie. Wo diese vorhanden ist, beriihren die Hufe der 
galoppierenden Tiere ausnahmslos den Boden. Zu einer richtigen Durchbildung und 
Weiterentwicklung zu einem fliegenden Galopp ist dieser Ansatz niemals gekommen, 
vielmehr geriet er bald wieder in Vergessenheit. 

85 Vel. z.B. Wreszinsk1, Atlas I. 26, Teo 5oeeeGe, 353: 


*® FRANKFORT, Cylinder Seals 1939. Tafel 44b; Moortcat, Rollsiegel 1940. 
Tafel B 8. 
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nach abwarts, so da8 die Vorderhufe sich dem Boden entweder nahern oder 
ihn bereits berithren. Es soll somit dargestellt werden, wie der Sprung zu 
Ende geht. Wieder handelt es sich um ein echt minoisches Bewegungsbild. 
Das erwahnte Siegel aus Mittelminoisch II (Fig. 3d) zeigt uns, daB diese 
Art des Galopps damals bereits mit vollendeter, meisterlicher Freiheit ver- 
wendet wurde. In Agypten hat man auch sie nachher (dazu u. p. 738) itber- 
nommen und auf Jagdbildern zusammen mit dem fliegenden verwendet 
(Tafel 1 c)§’. Gleiches belegt uns fiir Vorderasien die Goldschale von Ugarit 
_ (Fig. 4a) und der bereits erwadhnte Siegelzylinder. 

Und nun zum Absprunggalopp. Die Minoer waren nicht nur die 
Meister des Bewegungsbildes schlechthin, sondern sie vermochten es auch, 
eine Bewegungsaktion in verschiedenen Phasen darzustellen. So z.B. beim 
Stierspringen den Augenblick, da der Springer die Horner faBt, weiter den 
anderen, in dem er das Rad iiber den Stierriicken schligt und vielleicht auch 
den dritten, in welchem der Akrobat wiederum auf dem Boden landet. In 
ahnlicher Weise haben wir auch die minoischen Galoppdarstellungen aufzu- 
fassen: Absprung, fliegender und Aufsprunggalopp sind drei Phasen einer 
einzigen Bewegungsaktion. Haben wir das einmal richtig erkannt, so liegt 
die Annahme nahe genug, daB auch der Absprunggalopp eine minoische 
Erfindung sei. Und in der Tat zeigt sich so etwas wie ein Absprung auf dem 
bekannten Freskenfragment yon Hagia Triada (EvANns, Palace II. p. 355. 
Fig. 201), wo das Tier wohl auch schon mit den Hinterhufen den Boden 
verlassen hat, der Kérper aber noch nach aufwarts gestreckt erscheint, was 
auf hochgehobene Vorderbeine schlieBen laBt (Fig. 2). In ahnlichem Ab- 
sprunggalopp wird uns der Hirsch auf dem Goldring des vierten Schacht- 
grabes (Karo, Schachtgraber. No. 240. p. 73 f. Tafel 24) dargestellt (Fig. 3 0). 
Wieder haben die Hinterhufe den Boden bereits verlassen, der Kérper ist 
aber nach aufwarts gerichtet, die Vorderbeine sind erhoben, auBerdem der 
Kopf zuriickgewandt **. Die allererste Phase des Absprungs, in welcher die 
Hinterhufe des Tieres noch auf dem Boden stehen und es sich damit gleichsam 
in schrager Richtung nach aufwarts abst6Bt, ist meines Wissens in Kreta 
nicht zu belegen. 

Wann tritt der Absprunggalopp nun jenseits des Mittelmeeres auf ? 
RODENWALDT, ’Ex. To. p. 431 bezeichnete die Darstellung der ersten Phase 
des Abspringens, in der die Hinterhufe noch auf dem Boden stehen, der Kérper 
und die vorderen Extremitaéten aber bereits gehoben sind, als ,,asiatischen 


87 Vel. die p. 732, Anm. 85 angefiihrten Bilder und bes. auch Davies, The Tomb 
of Puyemré I, Tafel 7. Mit Vorliebe wurde der Aufsprunggalopp fiir verfolgende Hunde 
verwendet, so auf Kreta und unter minoischem Einflu8 in Agypten, Ugarit und 
Griechenland (vgl. Tiryns II. p. 128 ff., Tafel 13). Der Aufsprung gilt hier allerdings 
6fter dem verfolgten Tiere. 

88 Fine Vorstufe hierzu haben wir in dem M.M. II. Siegel Evans, Palace IV. 
p. 500, Fig. 439 zu erblicken. Es scheint aus der friiheren Halfte der genannten Periode 
zu stammen, in der der Absprunggalopp noch nicht erfunden war und stellt gleichsam 
ein Experiment auf dem Wege zu seiner Erfindung dar. Gegen Ende von M. M. II. 
wird (da gleiches vom fliegenden und vom Aufsprunggalopp gilt) auch der Absprung- 
galopp bereits erfunden gewesen sein. 
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Galopp“, fiihrt also seine Herkunft auf Vorderasien zuriick. Dort hatte man 
ihn zu allererst, und zwar fiir Streitwagenbespannungen verwendet. Von dort 
wire er dann etwa gleichzeitig (und zwar zusammen mit dem Streitwagen- 
bild wie auch mit dem Streitwagen selbst) einerseits nach der Agais, anderer- 
seits nach Agypten gelangt (RODENWALDT, p. 433 und ihm folgend Matz, 
Handbuch der Archdologie II. 1950. p. 266. Anm. 2). 

Nach der neuen mesopotamischen Chronologie (s. p. 708) kénnen die 
Arier friithestens nach 1758 bzw. 1670 in Mesopotamien und Syrien ein- 
gebrochen sein; doch ist solches wahrscheinlich erst um: 1741 bzw. 1654 
geschehen, sicher aber nicht nach 1600. Von da an kann es erst ein Streit- 
wagenbild gegeben haben (die aus der Zeit vorher stammenden Fresken von 
Mari zeigen bezeichnender Weise noch keines). In der Tat treten uns Streit- 
wagenszenen auf vorderasiatischen Siegelzylindern seit dem Ariereinbruch 
mehrfach entgegen. Nach den vierspeichigen Radern kénnen wir die altesten, 
,mitannischen“ Exemplare etwa des 17. bis 15. Jahrhunderts gegeniiber den 
jiingeren aussondern. Aus dem 15. Jahrhundert stammen auch die Siegel aus 
Nuzi ®*°. Was aber miissen wir hinsichtlich der Gangart feststellen ? Gerade 
diese dltesten Siegelgruppen kennen den Absprunggalopp noch nicht, sondern 
zeigen die Rosse mit allen vier Beinen auf der Grundlinie fuBend, entweder 
in gew6hnlichem Sinne schreitend oder aber die Extremitaten mitunter in 
der namlichen Weise gereckt (Taf. 1 a, 6), wie das im Mittleren Reich Agyptens 
der Fall ist. DaB letzteres den Galopp andeuten soll, zeigen uns noch die 
Abrollungen ,,mitannischer“ Siegelzylinder auf babylonisehen Tontafeln der 
spateren Kassitenzeit °, von denen die eine in die Zeit: zwischen 1350 und 
1230 datiert werden kann. Die hier dargestellten ,. Kentauren“ sind zweifellos 
galoppierend gedacht. Dennoch stehen sie mit allen vier Hufen auf dem Boden. 
Weder der Absprung- noch der fliegende Galopp war damals also schon bis 
Babylonien vorgedrungen. Andererseits bringt die Goldschale von Ugarit 
zwar schon ein Streitwagenbild mit Absprunggalopp (Fig. 4a), doch ist sie 
gegeniiber den Schachtgraberszenen viel zu jung. SCHAEFFER, Syria XV. 
1934. p. 130 datierte sie ins 14. Jahrhundert, wahrend ich lieber an das 15. 
dachte *. Die Figuren dieser Schale stehen bereits ganz unter Agyptisch- 
agdischem Einflu8. Ware sie ein Beleg fiir die Bodenstandigkeit des Ab- 


*° Vel. die p. 714, Anm. 26 zitierten Zylinder, weiter Hocartu, Journal Egypt. 
Arch. VII, 1922. p. 218, Tafel 24, 10 f. Aber auch noch bei Siegeln mit sechsspeichigen 
Radern treffen wir verschiedentlich auf die Altere Stellung der Pferde, so WRESZINSKI, 
Léwenjagd, Abb. 18 und 28, vgl. weiter HERZzFELD, Arch. Mitt. aus Iran IX, 1938. p. 52, 
No. 139 (= Guimrr 115), Mit Recht hat HEerzFeLp p. 67 ff. darauf hingewiesen, da8 
fiir das Altere Streitwagenbild eine betrdchtliche Zeitdauer angenommen werden mu8 
und daB das Bild mit der neuen Galoppart daher nicht in Mesopotamien entstanden 
sein kann. 

*° Cray, Univ, Penns. Babyl. Exped. XIV. p. 15, Tafel 15, 48, 4. 6 (zur Datierung 
WEIDNER miindlich) ; pz CLERQ 263 = FRANKFORT, Cyl. Seals, Tafel XXXI f. 

*! Ich méchte die Schale zeitlich nicht zu weit von den minoischen Treibarbeiten 
entfernen. Auch die Vierspeichigkeit des Wagenrades befiirwortet das 15. Jahrhundert 
als Herstellungszeit. [Korr.-Zus.: In Ugaritica II. 1949. p. 5 datiert SCHAEFFER die 
Schale jetzt auf Grund der Stratigraphie von Ugarit auf 1450-1365 v. Chr.] 
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sprunggalopps in Nordsyrien, so miiBten wir erwarten, daB dieser auch in 
Mesopotamien friiher zur Einfiihrung gelangt sein wiirde, als dies der Fall 
ist. Ich méchte das Streitwagenbild von Ugarit daher auf agyptische Bilder 
zuriickfiihren, wofiir auch zwei Einzelheiten sprechen : einmal da8 nur der 
Bogenschiitze, nicht aber auch ein Lenker auf dem Wagen steht, gerade so 
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Fig. 4. a: Jagdszene der Goldschale von Ugarit. Aus: Syria XV. 1934. Tafel 16. 
GEUTHNER, Paris. b: Amygdaloid aus Knossos, Gespann zum Stechtrab 
ansetzend. Aus: Evans, Palace of Minos IV. 2, p. 816, Fig. 795. MacmIL- 
LAN, London 1935. c: Levantinischer Zweifarbenstil. Gerahmte Tierbilder. 
Aus: Quarterly of the Department of Antiquities in Palestine VIII. 1938. 
Tafel 14B oben. Oxford University Press. (Aus einem Artikel HEURTLEYs.) 
d: Streitwagenszene von Schachtgraberstele in Mykenai, darunter Tierverfol- 
gung. Aus: Evans, Palace of Minos IV, 1. p. 251, Fig. 189. e: Levantini- 
scher Zweifarbenstil. Fries mit Wasservégeln. Aus: Quarterly of the Depart- 
ment of Antiquities in Palestine VIII. 1938. Tafel 15a. 
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wie das beim Streitwagen des Pharao der Fall ist, weiter, daB er die Ziigel 
um den Leib geschlungen tragt, um die Hande zum BogenschuB freizu- 
bekommen. Bedenken wir, daB die Szene mit Absprunggalopp in Mykenai 
bereits in der Zeit seit 1570 auftritt, so wird uns klar, daB diese Neuerung 
nicht von Asien gekommen sein kann, da sie dort erst spater und allmahlich 
Eingang fand. Wohl zeigen jiingere Siegel etwa seit dem 14. und 13. Jahr- 
hundert in zunehmender Zahl den Absprunggalopp (vgl. u. a. Moorteat, 
Mesopotamische Rollsiegel, Tafel 67, 563; OLZ XXXIII. Tafel I. 5. und 
besonders das auf etwa 1132 datierte assyrische Siegel bei Opitz, Archiv fir 
Orientforschung X. 1935. p. 48 ff.), gerade daB sie aber nun erst den alteren 
,Spreizgalopp“ und das gewéhnliche Schreiten ablésen, bezeugt uns ihr jiin- 
geres Alter. Damit erweist sich die Bezeichnung ,,Asiatischer Galopp“ als 
durchaus ungerechtfertigt, seine Heimat ist anderswo zu suchen. 

Man kénnte nun auf den Gedanken kommen, daB das Streitwagenbild 
mit dem Absprunggalopp einfach in Mykenai entstanden sei, oder noch besser 
auf Kreta selbst.. Gegen Mykenai spricht aber, daB der Absprunggalopp 
dort nur zu Anfang, d.h. allein in den Streitwagenbildern der Schachtgraber 
in Erscheinung tritt %, um dann wieder zu verschwinden. Schon zur Schacht- 
graberzeit selbst experimentiert man (wie der Goldring mit der Hirschjagd 
zeigt) gleichzeitig mit dem fliegenden Galopp *. Nachher iibernimmt man 
von Kreta (dazu s. u.) den Stechtrab (so im Sardonyx von Vaphio ; EvANs, 
Palace IV. p. 820. Fig. 799) oder 1aBt die Gespanne im fliegenden Galopp 
dahinrasen %. 

Noch naherliegend kénnte der Gedanke erscheinen, daB das Streit- 
wagenbild mit Absprunggalopp einfach auf Kreta entstanden sei. Gerade das 
trifft aber mit Bestimmtheit nicht zu. Die Minoer haben, wie oben darge- 
legt, die drei Arten des Absprung-, des fliegenden und des Aufsprunggalopps 
erfunden, jedoch nicht fiir Pferdegespanne, welche es damals noch gar nicht 
gab, sondern fiir ledig dahinsprengende Tiere auf freier Wildbahn, also fiir 
Gazellen, Wildziegen, Hirsche, Stiere, Hunde u. dgl. Als sie nachher den 
Streitwagen iibernahmen, konnten sie sich nicht entschlieBen, eine dieser 
Galopparten fiir das Streitwagenbild zu verwenden. Der Aufsprunggalopp ver- 
bot sich ihnen von selbst, da er Spriinge von einer Hohe darstellte, wie sie 
von Streitwagenrossen nimmermehr ausgefiihrt werden konnten. Aber auch der 
Absprunggalopp (in Kreta ja immer die zweite vom Boden sich ablésende 
Phase !) und der fliegende waren fiir die Minoer viel zu sehr mit der Vor- 
stellung eines ungebundenen Springens in hohem Bogen verbunden, als daB 
sie am Joche ziehende Rosse in solcher Weise dargestellt hatten. Auch wire 


** Daneben auf dem Fragment des Silberrhytons aus dem IV. Schachtgrab 
(REICHEL, Homerische Waffen, 2. Aufl. p. 13, Fig. 17 c) die Tiere in ruhiger Schreit- 
stellung, wie gelegentlich auch auf Kreta (s. u.) 

*8 Karo, Schachtgraber, Tafel 5-7. 

** RODENWALDT, Tiryns II. p. 104 f. (die Reste setzen fliegenden Galopp voraus) 
und besonders Fries p. 32, Beilage II. Fiir die Verschiedenartigkeit der Kunstgesinnung 
von Kreta und Mykenai ist bezeichnend, da8 man auf dem Festlande die MiGlichkeit 


einer Ubertragung des fliegenden Galoppes auf Streitwagenrosse im Gegensatz zu Kreta 
in keiner Weise empfand. 


t 
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Fig. 5. Agyptisches Jagdbild aus dem Mittleren Reich im Grab des Snbj, Mer. Die 
Tiere meistens im Spreizgalopp. Aus: WrREsZzINSKI, Léwenjagd im alten Agyp- 
ten. Morgenland 1932. 23. Tafel 4, Abb. 10. Hinricus, Leipzig. 


beim fliegenden Galopp der Abstand von Pferdekérper und Wagenkorb 
unnatirlich groB geworden %. So lehnte man mit feinem Stilempfinden alle 
diesbeziiglichen Versuche, wie man sie auf dem Festland unternahm %, ab, 
lehnte auch die agyptische Lésung des Problems (dazu s. u.) ab, und schuf 
fiir das minoische Streitwagenbild einen neuen Typus der Bewegungsdar- 
stellung (Fig. 3e, 4 6), die ich als ,,Stechtrab“ bezeichnet habe. Die Pferde 
stehen mit allen Hufen auf dem Boden, je ein Vorder- und ein Hinterbein 
ist stramm nach vorne gestreckt, das andere nach riickwarts. Das wirkt wie 
Trab, wirkt zugleich elegant und bewegt 97. Auch mag solch wohlgemessenes 
Dahinfahren dem minoischen Geschmack besser entsprochen haben als ein 
wildes Hetzen im Galopp. 

Da -somit weder Vorderasien, noch Mykenai, noch auch Kreta als 
Schopfer des Streitwagenbildes mit Absprunggalopp in Frage kommen, werden 
wir schon durch den daraus sich ergebenden ExklusionsschluB auf Agypten 
verwiesen. Und in der Tat weist nun alles darauf hin, daB hier das Ur- 
sprungsland des Streitwagenbildes der Schachtgraber zu suchen sei. Hier 
wurde man schon zur Hyksoszeit mit den minoischen Galoppdarstellungen 
vertraut. Das zeigt uns der bekannte Bronzedolch aus Sakkara 98, welcher 


, 


®° Das merkt man deutlich auch an der Rekonstruktion bei RODENWALDT, Fries, 
Beilage II. 

** Es war sicherlich ein Kretenser, welcher die Hirschjagd gravierte, allerdings 
in einer festlandischen Werkstatt. In genialer Weise tiberwand er die Schwierigkeit 
des allzugroBen Abstandes zwischen Pferdeleib und Wagenkasten, indem er die Deichsel 
uiberhaupt nicht darstellte. Doch hat sein Beispiel keine Nachahmung gefunden. Auf 
Kreta selbst schuf man gleichzeitig ja das Streitwagenbild mit den Pferden im Stech- 
trab. Im langsameren Schreiten lieS man dagegen die Wildziegen des Sardonyx von 
vdu sich fortbewegen (Palace IV. p. 822 f., Fig. 803). 

*” Vgl. vor allem die Siegel von Hagia Triada, Palace IV. p. 828, Fig. 808 bzw. 
lavokampos MarinaTos, Eph. 1939-41 (1948), Tafel 4, 8 f. und den Amygdaloid von 
nossos Pal. p. 815 f., Fig. 795. Wie der Sardonyx von Vaphio lehrt (ebd. p. 820, 
fig. 719), hat man derartige Stiicke auch nach dem Festland importiert. 

°° Daressy, Ann. du Service VII. p. 115 ff., Tafel 7; Evans, Palace IV. p. 717, 
ig. 540 ; LasBis p. 28, Tafel 2 f. 
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eine Gazelle (?) im Aufsprunggalopp und darunter einen Lowen in einer 
an den Absprunggalopp erinnernden Aufbaumung zur Darstellung bringt 
(Fig. 3g). Leider sind uns aus dieser Zeit und aus der des nachfolgenden 
Achmose noch keine datierten Streitwagenszenen bekannt. Aber schon der 
Skarabius Thutmosis I. % erweist, wie wohl man sich des minoischen Ab- 
sprunggalopps fiir die agyptische Streitwagenszene zu bedienen wuBte (Fig. 
2d). Zeigt er doch bereits die typische Darstellung des bogenschieBenden. 
Pharao auf dem Streitwagen, die Pferde davor im Absprunggalopp. Gleiches 
gilt wohl von dem ebenfalls aus der fritheren XVIII. Dynastie stammenden 
Skarabaus von Kalaureia ? und bes. von den nunmehrigen agyptischen 
Fresken und Reliefs. Diese bieten Jagd- wie Kampfbilder (Tafel Ic), die 
Pferde beim fahrenden Wagen im Absprunggalopp 1. Gejagte Tiere kommen 
zwar bald im fliegenden Galopp, zu Anfang aber doch noch im Absprung- 
galopp vor. Das diesbeziigliche Bild im Grab des Enene (ca. 1550) verrat 
Zusammenhange mit dem oben erwahnten Hyksos-Dolch 1. Zweifellos ist ja 
auch dieser in der Tierdarstellung von Jagdfresken abhangig, welche ihrer- 
seits die Galoppdarstellungen von Kreta bezogen haben. 

Das Bediirfnis nach dem Streitwagenbild war am Nil von dem Augen- 
blick an gegeben, als man die Streitwagenfahrt als etwas Integrierendes, als 
fiir Krieg und Herrschaft Wesentliches empfand. Solches war in der zweiten 
Halfte der Hyksosherrschaft und ebenso unter Achmose bereits der Fall. 
Da man damals den minoischen Absprunggalopp ohnehin schon fiir Jagd- 
bilder verwendete, liegt die Annahme am nachsten, daB die Ubernahme dieses 
Galopptypus auch fiir die Darstellung des Streitwagengespannes bereits zur 
ausgehenden Hyksoszeit oder wenigstens zu der des Achmose erfolgte. So 
schuf man damals den Grundtypus des agyptischen Streitwagenbildes, welcher 
am Nil fiir alle Zeiten verbindlich bleiben sollte. Von Agypten her wurde 
dieses Streitwagenbild alsbald auch in Mykenai (nicht aber in Kreta) iiber- 
nommen und auf den Schachtgraberstelen wiedergegeben. Fiir letztere An- 
nahme fithre ich als Beweise auch noch folgendes an : Auf den Schachtgraber- 
stelen wird der Streitwagen in Kampfszenen dargestellt. Der Gegner liegt 
auf der einen bereits tot unter den im Absprunggalopp befindlichen 1° Rossen 


°° NEWBERRY, Scarabs Tafel 27, 4; WIESNER, Fahren Tafel I, 8. 

100 Athen. Mitt. Arch. Inst. (A. M.) 1895. p. 300, Fig. 20. DaB es sich hier um 
einen Absprunggalopp handelt, ergibt sich vielleicht aus der Art, wie die vier Vorder- 
beine enden, namlich im Sinne einer schrag nach aufwarts verlaufenden Linie. Ware 
der alte Spreizgalopp dargestellt, so miiBten alle vier Beine bis zu einer zu denkenden 
horizontalen Grundlinie verlangert sein. 

101 Vgl. WRESZINSKI, Atlas I. 26 (aus Privatgrab, aber sicherlich nach dem 
Pharaonenbild dargestellt) ; II. 1 f. und die vielen Bilder aus der Zeit der 19. Dynastie 
(Atlas II passim). 

102 Die Stellung des gejagten Léwen auf dem Dolche entspricht durchaus der 
einiger gejagter Tiere aus dem Grab des Enene (WREsZzINSKI, Atlas I. 262). 

18 Beachte bei diesem Stelenbilde das gleichzeitige Hereinspielen minoischer Ein- 
fliisse. So fehlt der Streitwagenszene die Grundlinie und schwebt das abspringende RoB 
hierdurch im freien Raum, Gleiches gilt von der darunter dargestellten Tierverfolgung, | 
welche den Lowen in fliegendem Galopp, das verfolgte Wild aber im Absprunggalopp 
zeigt. Minoisch ist natiirlich auch die Terrainzeichnung am rechten und linken Rande. 


f 
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(Karo, Tafel 7; vgl. unsere Fig. 4 d), in zwei anderen Stelenbildern (Karo, 
Tafel 5 und 6 ; unsere Fig. 1 @ und 1 8) befindet sich der Feind vor dem an- 
sprengenden Gespann (das eine Mal in Abwehrstellung, das andere Mal auf 
der Flucht). All das kehrt nun im agyptischen Streitwagenbild wieder, der 
Tote unter den Pferden im Skarabaus von Kalaureia und auf einem Fayence- 
GefaB im Eton College 1 (Fig. 3 2), der Feind gegeniiber dem Gespann aber 
auf dem Skarabaéus Thutmosis I. (Fig. 2d). Auf einer Schachtgraberstele 
(Fig. 1e) stiirzt zudem ein Gegner hinter dem Streitwagen im Sinn der 
_ Kavalierperspektive ebenso nach abwarts wie auf dem GefaB vom Eton 
College. Was aus Agypten iibernommen wurde, war somit bereits ein richtiges 
Bild, eine Szene, so wie sie entweder seit den spateren Hyksos, oder aber 
unter Achmose dargestellt wurde. 

Auf Grund der hiermit beendeten Untersuchungen méchte ich die 
Geschichte des Streitwagenbildes nun etwa folgendermafen rekonstruieren : 

Ein altestes Streitwagenbild wurde in Mesopotamien und Nordsyrien 
unmittelbar nach dem Einbruch der Arier und offenbar fiir diese geschaffen. 
Es zeigt Jagd- und Kampfszenen. Da man hier die kretischen Galoppdar- 
stellungen noch nicht kannte, verwendete man fiir die Pferde den Spreizgalopp, 
bei dem alle vier Beine auf der Grundlinie ruhten. In Kampfbildern fiillte 
man zum Teil den Raum zwischen den Vorder- und Hinterbeinen, bzw. iiber 
den Rossen oder hinter dem Wagen mit fallenden oder bereits gefallenen 
Gegnern aus. Belege bieten uns die sog. ,mitannischen“ Siegelzylinder 1. 

Von den Ariern iibernahmen die Hyksos und Achmose zusammen mit 
dem Streitwagen auch das Streitwagenbild. Da man in Agypten aber bereits 
die minoischen Galoppdarstellungen kannte, so anderte man es dahin ab, 
daB man die Rosse nun im Zustand des Absprunggalopps darstellte. Bei 
Kampfszenen lieB man den Gegner entweder wie in Vorderasien unter den 
Rossen liegen, oder hinter dem Wagen herabstiirzen, oder aber man stellte 
ihn, wie das agyptischen Anschauungen besser entsprach, dem Gespann gegen- 
iiber. In letzterem Sinne wurde das agyptische Streitwagenkampfbild im Laufe 
der XVIII. Dynastie weiter ausgestaltet. Auch das Jagdbild stellte dem 
Gespann alsbald ein ganzes Rudel von Wild gegeniiber. 

Als die mykenischen Griechen 1570 am Nil gegen die Hyksos kampften, 
lernten sie nicht nur den Streitwagen kennen, sondern iibernahmen auch 
das agyptische Streitwagenbild mit dem Absprunggalopp und dem Gegner 
unter bzw. hinter oder vor den Rossen (Schachtgraberstelen). Daneben begann 
man in Mykenai aber sogleich auch mit einigen Versuchen zur Schaffung eines 
selbstaindigeren Streitwagenbildes (z. T. unter Verwendung des fliegenden 
Galopps). Auf Kreta itbernahm man zwar ebenfalls den Streitwagen, nicht 
aber das agyptische Streitwagenbild. Man komponierte vielmehr eine eigene 


104 Journal Egypt. Arch. V. 1918. Tafel 23, 25 A. Das uns erhaltene Fayence- 
gefaB ist natiirlich betrachtlich jiinger (daher schon das sechsspeichige Rad). ; 

105 Wie eng die agyptischen und vorderasiatischen Streitwagenbilder in Einzel- 
héiten zusammenhangen, zeigt uns die Tatsache, dab der mit dem Kopf nach unten 
stiirzende Gegner hinter dem Wagen nicht nur in Agypten und (daher abgeleitet) in 
Mykenai (vgl. vorige Anmerkung), sondern auch in Nuzi vorkommt (Porapa No, 527). 
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Streitwagenszene, die friedliche Ausfahrt darstellend, und verwendete als 
Bewegungstypus den Stechtrab. Das fand auch in Mykenai einigen Anklang 
(Sardonyx von Vaphio), doch ging man hier alsbald zur Schaffung von Fresken- 
bildern iiber, welche teils der Zuriistung zur Ausfahrt, teils dem Kampf und 
der Jagd galten. Sie brachten die Gespanne entweder stehend bzw. in lang- 
samem Schritt, oder aber im fliegenden Galopp. Der agyptische Bildtypus 
mit dem Absprunggalopp wurde in Mykenai noch im 16. Jahrhundert wieder 
aufgegeben und ist nie wieder verwendet worden. 

In Syrien entwickelte sich unter minoischen und agyptischen Einflussen 
eine auBerordentlich hochstehende toreutische Bildkunst. Diese schuf im 
15. Jahrhundert nach agyptischem Vorbild auch ein neues Streitwagenbild. 
Im Unterschied zu dem ,,mitannischen“ Typus zeigte es den agyptischen 
Absprunggalopp (Goldschale von Ugarit). Von Syrien her eroberte sich im 
14. und 13. Jahrhundert diese neue Darstellungsweise auch den mesopo- 
tamischen Raum. Der Tote unter dem Pferde wurde bei Kampfbildern weiter- 
hin beibehalten. Belege bieten zahlreiche Siegelzylinder der jiingeren Zeit 1°. 

Soviel iiber die Geschichte des Streitwagenbildes, wie wir sie mit Hilfe 
der Denkmiler rekonstruieren konnten. Fiir die Frage nach den mykenisch- 
agyptischen Beziehungen ist sie von hoher Bedeutung, da sie einen neuen 
Beleg fiir unsere Symbolae Hrozny II. p. 331 ff. vertretene Auffassung bringt, 
daB die Griechen um 1570 unter Ausschaltung kretischer Vermittlung in 
unmittelbarem Kontakt mit Agypten standen 1°. 

Aber auch fiir die Frage nach der Herkunft des mykenischen Streit- 
wagens scheint mir unsere Feststellung der Entlehnung des Schachtgraber- 
bildes aus Agypten von nicht geringer Wichtigkeit zu sein. Grundsatzlich 
ware es natiirlich méglich, daB die Griechen gleichzeitig iiber Agypten und 
auBerdem noch auf einem anderen Wege (z. B. tiber Anatolien oder Thrakien) 
mit der neuen Waffe vertraut wurden. Wenn Mykenai aber schon sein 
altestes Streitwagenbild aus Agypten bezog, so bleibt es doch bei weitem das 
wahrscheinlichste, da8 es auch den Streitwagen selber (den man zu genau 
der gleichen Zeit wie das Bild wbernahm!) von dort und von nirgends 
anders her hatte. Nur kénnen wir die anderen Méglichkeiten nicht vdllig 
ausschlieBen. Arische Einwirkungen direkterer Natur auf Mykenai bleiben 
weiterhin méglich, nur haben sie betrachtlich an Wahrscheinlichkeit ver- 
loren, da wir sie nun zur Erklirung der mykenischen Streitwagenfahrt 
wirklich nicht mehr bendtigen. 

Allerdings haben wir auch noch eine andere Neuerung zu erklaren, das 
mit dem Streitwagen gleichzeitige Auftreten von Ritterschaft. Solche 


aoe Vel. P: 715 f£.; weiteres Material u. a. bei HERZFELD a. a. O.; vgl. weiter WRES- 
ZINSKI, Lowenjagd, Abb. 19 (= ConTENav p. 123, Tafel 12, 73), 24 (bei Moortcat 
ite aig Kunst des Alten Orients und die Bergvélker p. 51 wohl zu hoch datiert) 
und 26f. Vereinzelt tritt auch spiter noch der alte Sprei 
: hg eizgalopp auf (v. L 
Sendschirli IIT. 1902. Tafel 39). shea OB . a 

“7 Persons Annahmen in New Tombs at Dendra near Midea 1942. p. 176 
werden durch unsere Untersuchungen, wenn auch nicht in den Einzelheiten seiner 
Argumentation, so doch im Grundgedanken weitgehend bestiatigt. 


ff 
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hatten gerade die Arier nach dem Orient gebracht, wo sich ihr Ritteradel 
als mariannu bezeichnete. Das hing engstens mit dem Kampf auf dem 
Streitwagen und mit der Rossezucht zusammen, Nur die begiiterten Junker 
einer sozial gehobenen Oberschicht konnten sich Rennstiille und die notige 
Wartung der Rosse leisten. Auch bedurfte das Fahren und eventuell noch 
Kampfen auf dem Streitwagen eines so intensiven Trainings, daB es den 
ganzen Mann vdllig in Anspruch nahm. Deshalb verwendete man im Orient 
die Bezeichnung mariannu alsbald fiir jeden geschulten Streitwagenkampfer. 

_Im Sinne einer ritterlichen Haltung fand mit den Ariern auch der Feuda- 
lismus in Vorderasien Eingang, die Bildung von Kleinherrschaften unter 
mariannu~-Dynastien, welche aber vielfach einen GroBkénig als Schutz- 
herrn anerkannten. 

In Griechenland kamen nun mit der mykenischen Zeit analoge Erschei- 
nungen auf. Kleinstaaterei mag es hier schon vorher gegeben haben, doch 
scheint das Leben — vom etwas fortgeschritteneren Zentrum Mykenai ab- 
gesehen — einen durchaus landlichen und bauerlichen Charakter gehabt zu 
haben. Mit einem Mal tritt dann zugleich mit der Ubernahme der Streit- 
wagenfahrt die Ritterschaft in Erscheinung. In der Argolis und bald auch in 
anderen Teilen Griechenlands entstehen richtige Burgen, eine feudale Ober- 
schicht hebt sich im ganzen Lande iiber die Bauern. Die Herreri sehen 
geradeso wie die mariannu in Vorderasien in der Streitwagenfahrt, in Kampf 
und Jagd ihr Lebenselement. Wahrhaftig, die Analogien sind schlagend 
genug und diirfen daher nicht zu leicht genommen werden. Gerade ihret- 
wegen muBten und miissen wir uns auch mit der Frage des Verhiltnisses von 
Ariern und Griechen so eingehend beschaftigen. 

Hatten wir Veranlassung, die Einfiihrung des Streitwagens einem Ein- 
bruch arischer Geschlechter in den agdischen Raum zuzuschreiben, so wiirde 
sich damit auch das Aufkommen der Ritterschaft bei den Griechen am 
zwanglosesten erklaren. Da wir demgegeniiber aber als das Wahrscheinlichere 
annehmen miissen, daB man in Griechenland den Streitwagen auf dem Wege 
iiber Agypten kennengelernt, haben wir zu einer anderen Erklarung zu greifen : 

Wenn die Arier durch den Wagenkampf zur Ritterschaft gefiihrt wurden, 
konnte das gleiche auch bei den mykenischen Griechen geschehen. Hatten 
diese einmal den Streitwagen iibernommen und sich der neuen Kampfesweise 
ganz hingegeben, so bildeten sich ganz von selbst fiir die Streitwagenkampfer 
die namlichen Bedingungen und Erfordernisse heraus wie fiir den arischen 
mariannu. Sie fiihrten iiber eine gewaltige waffentechnische Uberlegenheit 
zu einer wirtschaftlichen wie sozialen (bzw. oft auch asozialen) Auswertung 
der neuen Stellung im Sinne der Kastenbildung, einer engeren Kastenethik 
und einer kastenmaBigen Arroganz wie Brutalitat. So kénnten wir den myke- 
nischen Ritter unter Umstanden einfach aus dem Streitwagenkampf erklaren, 
ohne gleichzeitig eine Entlehnung der Ritterschaft selber fordern zu miussen. 

AuBerdem haben wir zu bedenken, da seit der friihmykenischen Periode 
(und trotz der zeitweise wiedererstarkenden minoischen Seegeltung) ein stan- 
diger Kontakt zwischen Griechenland und den orientalischen Kiisten bestanden 
haben muB, da sich nur so der seit dem Ausgang des Friihmykenischen gar 
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nicht mehr abreiBende Export mykenischer Keramik nach Syrien, Palastina 
und Agypten erklart °°. Ganz abgesehen von solchem dauernden Austausch, 
will mir aber scheinen, daB die mykenischen Griechen auch schon um 1570, 
als sie bei der Vertreibung der Hyksos aus Agypten mitwirkten, in ganz 
unmittelbare Berithrung mit den Ariern gekommen sein diirften. Hierzu sei 
es gestattet, nochmals auf unsere p. 710 geduBerten Vermutungen zurtick- 
zukommen. Wir haben dort den Standpunkt vertreten, daB es aus chrono- 
logischen Griinden vorderhand ungewiB bleibt, ob die Hyksos als reine Semiten 
oder aber als Semiten unter arischer Anfiihrung in Agypten eingebrochen 
sind. Infolgedessen vermégen wir auch nicht zu entscheiden, ob die groBen 
Herrscher der ersten Halfte der Hyksoszeit, vor allem Chian und Apophis, 
also Manethos XV. Dynastie, bereits arischer Abstammung waren. Nun hat 
aber Africanus als XVI. Dynastie zweiunddreiBig Hyksoskénige aufgezahlt, zu 
der in der XVII. weitere dreiundvierzig traten (dieselbe Zahl wurde dann auf 
die gleichzeitigen Diospoliten iibertragen). Diese Summe von fiinfundsiebzig 
jiingeren Hyksoskénigen gab immer zu Bedenken AnlaB, bis GALLING (Zeitschr. 
D. Palast. Ver. 62. 1939. p. 96) in iiberzeugender Weise darauf aufmerksam 
machte, daB die erwahnte Vielzahl allein dadurch erklart werden kénne, da8 
eine Reihe von Hyksosdynastien in den einzelnen Ortschaften des Deltas 
gleichzeitig nebeneinander regiert habe. Solches konnte auch recht wohl 
unter einem in Auaris residierenden Oberfiirsten geschehen. GALLING sah nun 
in dieser Mehrzahl von gleichzeitigen Kleindynastien einen Beweis fiir ihren 
arischen Charakter, und in der Tat entspricht ein derartiges Nebeneinander 
durchaus den politischen Verhaltnissen im damaligen (von Ariern beherrschten) 
Syrien. GALLING glaubte seine Beobachtung zu Gunsten eines Auftretens von 
Ariern unter den Hyksos seit ihrem Einbruch verwenden zu diirfen. Doch 
scheint uns das nicht ganz konsequent zu sein. Der politische Aggregatzustand 
hat sich ja erst in der zweiten Halfte der Hyksoszeit zu dem arisch anmutenden 
Typus gewandelt. So laBt sich vorderhand nur fiir die jiingere Hyksoszeit 
ein Zusammenhang mit den Ariern wahrscheinlich machen. Gerade in dieser 
kamen jedoch die Griechen mit den Hyksos in unmittelbare — wenn auch 
feindliche — Fihlung. Da8 man aber gerade vom Gegner vielfach geistiges 
und soziologisches Lehngut iibernimmt, ist eine alte Erfahrungstatsache. 


5. Mykenai und die , Streitwagenbewegung “ 


In den vorausgegangenen Abschnitten haben wir das Problem des Streit- 
wagens wie auch des Verhialtnisses von Griechen und Ariern, wie ich hoffe, 
hinreichend behandelt. Nun bedarf es nur noch einer kurzen Auseinander- 
setzung mit einigen Argumenten WIESNERS, welche er ins Treffen fiihrte, 
um seine These von der Beeinflu8ung Mykenais im Sinne einer ,otreitwagen- 
bewegung“ iiber Thrakien, SiidruBland oder Kleinasien, letzten Endes aber 
anscheinend von Bereichen rund um den Kaukasus her, zu stiitzen. Er spricht 


. 08 Grundlegend dazu Wace und BLEGEN, Klio XXXII. 1939. p. 141 f.; vel. 
weiter vor allem Kantor, AJA 51. 1947. p 33 ff. 
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in diesem Zusammenhang gerne von ,,nordéstlichen“ Elementen, Bewegungen 
und Einfliissen, ohne aber im einzelnen Auskunft iiber deren Herkunft und 
genaueren Weg zu geben. Als solches nordéstliches Gut gilt in seinem Biich- 
lein ,,Vor- und Friihzeit der Mittelmeerlander“ I (GOscHEN, 1149. p. 83) 
der Streitwagen, was wir bereits mit unseren obigen Ausfiihrungen als unndtig 
und damit unwahrscheinlich erwiesen haben, weiter die Totenmasken, wofiir 
aber hinreichende Belege durchaus mangeln. AuBerdem fihrt er an (p. 86): 
die Tauben auf dem ,,Nestorbecher“ des IV. Schachtgrabes (Karo, No. 412. 
p. 100. Tafel 109), die Durchbruchtechnik an dem gleichen Gefa8, das Silber- 
_ gefaB in Gestalt eines Rothirsches (Karo, No. 388. p. 94. Tafel 115 f.), weiter 
(p. 88, bzw. p. 113) die Tierkampfdarstellung, den Greif, die wappenartigen 
Doppeltiere und titberhaupt die Schmuckbleche in Gestalt verschiedener Tiere, 
schlieBlich eine bisher meist als kykladisch angesprochene Vasengattung 
(p. 90 ; vgl. auch noch seine p. 96 f.). WIESNER scheint der Ansicht zu sein, 
daB all das ,,aus nordéstlichen Berglandern“ sowohl in Vorderasien wie auch 
_in die mykenische Kultur eingedrungen sei (p. 88), und meint damit, wie 
bereits angedeutet, offenbar den kaukasischen Bereich 1. Da er aber ver- 
absdumt, und aus Mangel an geeignetem Material auch verabsdumen muB, 
aus diesen nordéstlichen Berglandern irgendwelche Fundstiicke anzufihren, 
schwebt seine Hypothese vdéllig in der Luft. : 

Es ist immer miBlich, wenn Erscheinungen der Linder A und B auf 
eine gemeinsame Herkunft aus dem Lande C zuriickgefiihrt werden, sofern 
in letzterem der Mangel an Funden einen exakten Nachweis unméglich macht. 
Nach WIESNER ware nun sowohl Vorderasien wie auch Mykenai von einer 
solchen archadologisch unbekannteren Sphire, anscheinend rund um den Kau- 
kasus, beeinfluBt. Er bleibt sich aber in chronologischer Hinsicht selbst nicht 
treu, indem er Tatbestande anfiihrt, welche den zeitlichen Rahmen seiner 
,Streitwagenbewegung“ vollig sprengen. So gibt er (p. 88 und 83) selber zu, 
daB die Doppeltiere bereits in den Grabern von Ur vorkommen, Totenmasken 
aber bereits in frithminoischer Zeit auf Kreta auftreten 1°. Hinsichtlich der 
Tieriiberfallungen und der naturnahen Darstellung von Tieren iiberhaupt 
braucht man wahrhaftig nicht den Nordosten zu bemiihen, da Kreta selbst, 
und zwar in der Tierdarstellung von neolithischer Zeit an, es zu vollendeter 
Meisterschaft gebracht hat. Bei der Durchbruchtechnik handelt es sich um 
eine durchaus naheliegende metallurgische Werkart von ganz allgemeiner 
orientalischer wie ostmittelmeerischer Verbreitung. Lehrmeister war hierin 
allerdings das durch Metallreichtum begiinstigte Vorderasien (ob Sumer oder 


109 Archiv fiir Religionswissenschaft 37. 1941/42. p. 38 nahm er thrakische 
Gruppen als Vermittler an, welche zu den seiner Meinung nach erst damals in Hel- 
las einwandernden mykenischen Griechen (Achdern) gestoBen waren. Doch fihrte er 
weder fiir eine Griecheneinwanderung um 1600 noch fiir den thrakischen Zuschu8 
irgendwelche Beweise an. 

110 7 den Totenmasken s. W1ESNER, Grab und Jenseits (Religionsgesch. V. u. We 
24) 1938. p.109. Wappenartige Doppeltiere kommen seit der Friihzeit sowohl in 
-“Mesopotamien wie auch in den von dort abhangigen nérdlicheren Ausstrahlungs- 
_bereichen vor. Sie sind iiber Kleinasien nach der Agiis gelangt so gut wie vielerlei anderes 


orientalisches Kulturgut. 
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die Gebirgszone, mu8 dahingestellt bleiben), doch liegt kein Grund vor, 
solches mit einer Streitwagenbewegung in unmittelbare Beziehung zu setzen. 
Eine Allerweltsform stellen Schmuckbleche dar, mit denen somit schon gar 
nichts anzufangen ist 1. Die Greife von Mykenai sind ihrem typologischen 
Charakter nach unbedingt von Kreta und nicht von Osten her abgeleitet 42, 
Daher treten sie auf der einen Schachtgraberklinge (Karo, No. 417. p. 104. 
Abb. 34) auch im Aufsprunggalopp auf. . 
Natiirlich hat es zu allen Zeiten zwischen Kleinasien und Griechenland — 
so manchen Austausch gegeben. DaB hierbei von dem metallurgisch viel 
weiter fortgeschrittenen Anatolien besonders auch Metallformen und metal- 
lurgische Werkarten ihren Ausgang nahmen, ist langst bekannt und vor allem 
fiir die friihhelladische Zeit immer wieder betont worden. Fiir einen klein- 
asiatisch-griechischen Austausch zeugt auch die Zwischenstellung von Troia. 
Mit einer Streitwagenbewegung braucht das aber nicht das mindeste zu tun 
zu haben. Der Austausch hat immerzu stattgefunden und hatte es auch 
dann, wenn es niemals eine Streitwagenbewegung gegeben hatte. Dabei kann 
man nicht einmal behaupten, daB zur Zeit der Schachtgraber dieser Aus- 
tausch besonders intensiv gewesen ware. Als original kleinasiatisch wird man 
im Schachtgraberinventar namlich nur den Silberhirsch mit einiger Wahr- 
scheinlichkeit ansprechen diirfen. Bei ihm handelt es sich wohl um eines 
der damals iiblichen Geschenke, wie sie auf dem Wege eines diplomatisch- 
fiirstlichen Handelsverkehres von Residenz zu Residenz wanderten. Beim 
Nestorbecher kénnten wir unter Umstanden Ahnliches annehmen, wenn nicht 
die obere Partie von Becher wie Henkeln einfach die auf Kreta iibliche Form 
der Vaphiobecher mit verdoppelten Vaphiohenkeln darstellen wiirde. 


M1 Mit Kleinasien hat nur eine einzige, bestimmte Art von Schmuckblechen 
nahere Beziehungen. Es handelt sich um die rautenférmigen Beinknépfe mit Gold- 
blechverkleidung des IV. und V. Schachtgrabes (Karo No. 340-9, 668-674). Der- 
artiges hat es in Ostanatolien schon zur Zeit der sog. bemalten ostkleinasiatischen Ware 
gegeben und wurde dort auch als Motiv fiir Vasenbemalungen verwendet (bestes Bei- 
spiel aus Alischar v. Dp. OstEN, The Alishar Hiiyiik, Seasons of 1930-32 I. 1937. Univ. 
Chicago, Orient. Inst. Publ. XXVIII. Fig. 255, 2). Die bemalte ostkleinasiatische 
Keramik gehért in die Zeit kurz vor und wahrend der Kappadokischen Tontafeln, 
also in die Ara kurz vor 2000 und in die unmittelbar folgenden Jahrh. Es wird also die 
Bleche in Anatolien wenigstens von 2000 an gegeben haben. — Wann sie auf dem 
Handelswege nach Griechenland kamen, ist ungewi8. Die Schachtgraberexemplare sind 
einheimischer Herstellung und verraten bereits langere Ubung. Als Novum treten 
sie uns, wie manches andere, nur darum auf, weil man vor der Schachtgraberzeit den 
Toten tiberhaupt keine Wertgegenstinde mit ins Grab zu geben pflegte. 

Um was fiir Tierarten es sich bei den eingestreuten Tierbildchen der Band- 
keramik von Schipenitz handelt (KANDYBA, Schipenitz 1937. Abb. 19, 21, 23, 28, 64f., 67, 
72, 80, 199 f., 214, 233-42 ; vgl. auch CuRISTIAN, Mitt. d. Anthrop. Ges. Wien 58. 1928. 
p. 220; die hier zitierte Abhandlung von CuILpe, JRAJ 53. p. 283 ist mir leider nicht 
zuganglich), mu8 offen bleiben. Falls Zusammenhange mit Vorderasien tiberhaupt 
vorliegen, wird man eher an eine Beeinflussung SiidruBlands von Vorderasien her an- 
nehmen. Der ,,Greif“ auf der bekannten Scherbe von Kara Hiiyiik (CHANTRE, Mission 


en Cappadoce, Tafel 11, 1) stammt erst aus nachhethitischer Zeit und darf hier nicht 
herangezogen werden. 


f 
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‘ap Ganz allgemein méchte ich zu dgdisch-asiatischen Parallelen folgende 
vier Erklarungsméglichkeiten anfiihren, von denen fallweise einmal die eine, 
dann wieder eine andere zutreffen wird : 1. Urspriingliche Gemeinsamkeiten 
zwischen Agidis und Kleinasien diirften sich als Ausflu8 der ethnischen Zu- 
sammengehorigkeit der mittelmeerischen Vélkerfamilie von Agais und Anato- 
lien auffassen lassen. Jiingere Parallelen erkliren sich 2. als Folge einer 
Kulturbeeinflussung der Agiiis durch die insbesondere auf metallurgischem 
Gebiete voranstehenden Rereiche Vorderasiens, oder aber 3. als indoeuro- 
pdisches Gut, das von den einwandernden indoeuropaischen Schwirmen von 
nordlicheren Sitzen sowohl nach der Agais wie nach Asien mitgebracht 
wurde. Sehr viel darf man von der zuletzt angefiihrten Erklarungsméglichkeit 
aber nicht erwarten, da das durch die Indoeuropaer verbreitete materielle 
Gut nur bescheidener Art war. Am ehesten wird man in Grabformen, 
Bestattungsgebrauchen und in gewissen Riickfallen in primitivere handwerk- 
liche Formen derartiges indoeuropdisches Gemeingut erkennen. Als letzte und 
wichtigste Erklarungsméglichkeit sei schlieBlich 4. auf die durch spontane 
Analogie hingewiesen. Ihr kénnten recht wohl Parallelen zuzuschreiben sein, 
deren Erfindung so nahe liegt, daB man sie an mehreren Orten unabhangig 
oneinander machen konnte, z. B. die Schaffung einer tektonischen Schmuck- 
rdnung oder aber die Verwendung von Tierbildern zum Schmuck von Vasen, 
ie naturnahe Darstellung von Tieren u. dgl. mehr. 

WIESNER sucht unsere beiden Méglichkeiten 2. und 3. miteinander zu 
erbinden, indem er vorderasiatisches Gut fiir seine nordéstlichen Berg- 
ander in Anspruch nimmt und seine Verbreitung durch eine arische Streit- 
agenbewegung erfolgen laBt. Dafiir miiBte eine solche bis in den agdischen 
reis reichende Streitwagenbewegung aber erst nachgewiesen sein. Da dies 
icht der Fall ist, gerat er in die Gefahr von Kreisschliissen, denen wir uns 
icht anschlieBen diirfen, da die zu erklaérenden Parallelen sich keineswegs 
uf den chronologischen Rahmen des Auftretens von Streitwagen-Ariern in 
orderasien zusammendrangen lassen. So wenig wir den Wert der WIESNER- 
CHEN Forschungen geringschatzen diirfen, so sehr wir vor allem seine bahn- 
rechenden Erkenntnisse in den Belangen von Fahren und Reiten anerkennen 
iissen, WIESNER scheint mitunter doch die Geschehnisse der Friihzeit allzu- 
ehr unter den zuletzt genannten Gesichtspunkten zu sehen und daher auch 
ait der Verbreitung des Streitwagens manches zusammenzubringen, was damit 
chwerlich etwas zu tun hat. Zuletzt sei aber zu einem von WIESNER ange- 
uhrten Tatbestand Stellung genommen™%, der sich nicht so leicht abtun 


113 WIESNER zeigt sich in seinem Versuche, die arische Streitwagenbewegung 
rchdologisch nachzuweisen, starkstens von CHRISTIAN, Mitt. d. Anthrop. Ges. Wien 58. 
928. p. 210 ff. abhangig. Auch das aus der Keramik gewonnene Argument stammt 
reits von CHRISTIAN (p. 220 f.). Als CurisTIAN seine Abhandlung schrieb, hatte man 
ber noch keine Kenntnis von der Abfolge wie Datierung der kleinasiatischen Kulturen. 
nfolgedessen wird hier dauernd Nichtzusammengehdériges zusammengebracht (solches 
ilt naturgem4B auch fiir die noch friiher erschienenen Ausfiihrungen von FRANKFORT, 
tudies in Early Pottery of the Near East II. 1927). Da damals die Grabungsergebnisse 
on Alischar noch nicht vorlagen, kann man den zuletzt genannten Forschern nicht 
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lABt, da damit in der Tat gleichsam ein neuralgischer Punkt in unserem 
Wissen beriihrt wird: die polychrome Schachtgraberkeramik. Es 
handelt sich dabei um die kugeligen Kannen von Grab II (Karo, No. 200) 
und VI (Karo, No. 944. 946 f. 950-2 ; vgl. unsere Fig. 3 f/), um die Amphoren 
von Grab IV (Karo, No. 591) und VI (Karo, No. 948 zu unserer Fig. 2 g), 
um den Askos und zwei Henkelbecher von Grab VI (Karo, No. 943 f. 954), 
schlieBlich um den bauchigen Topf des Grabes V (Karo, No. 858) ™. 

Diese GefaBe sind von verschiedenen, aber durchweg sehr sorgfaltig 
arbeitenden Werkstatten hergestellt, von denen wenigstens eine bereits die 
Topferscheibe verwendete. Sie werden durch die Dekoration mit bichromer 
Bemalung in Schwarz und Weinrot (besonders schwarzgeranderte rote Bander) 
und auch durch die rétliche Farbe des meist harter gebrannten Tons zu einer 
Einheit verbunden. Karo glaubte (p. 254), den exotischen Charakter der 
ganzen Gruppe vermerken zu miissen, und verwies einige Exemplare nach 
den Kykladen, wahrend er fiir andere das Herkunftsland offen lieB. Da in 
gleicher Weise wie zu Mykenai auch in Ostkleinasien schwarzgeranderte Rot- 
bander, Tiere in gerahmten Feldern, Wellenlinien u. dgl. vorkommen, mag 
das fiir W1ESNER Veranlassung gewesen sein, die polychrome Gruppe von 
Mykenai mit seiner Streitwagenbewegung zusammenzubringen. 

Seit Karo sich seine Meinung gebildet, ist aber auf dem griechischen 
Festlande so vielerlei polychromes Material gleicher Art zutage gekommen, 
daB die Gruppe in den Schachtgrabern nicht mehr raumlich beschrankt und 
gleichsam isoliert erscheinen kann, sondern als ein ziemlich allgemeines spat- 
mittelhelladisches Phanomen angesprochen werden muB 15. GewiB findet sie 


den mindesten Vorwurf daraus machen, doch sind ihre Ausfiihrungen immerhin iiber- 
holt. Mit WirSNER aber miissen wir uns auseinandersetzen, da er seine Auffassung 
noch 1943 in dem genannten Géschenbandchen vertreten hat. 

44 Das GefaB des V. Schachtgrabes zeigt iibrigens nicht schwarze, sondern 
weiBe Randerung. — Aus einem Schachtgrabe soll nach Evans, Palace I. p. 559 auch 
die von WacE zusammengesetzte und Palace I. Fig. 406 6 abgebildete Greifenkanne 
stammen. Leider erfahren wir nicht, aus welchem. Die Scherbe Myk. TongefaBe Tafel I, 
4, welche moglicherweise dazugehéren kénnte, soll aus dem Schutt im Bereich des 
I. Schachtgrabes stammen. Sollte auch die Scherbe Mykenische Vasen p. 55, Fig. 32 
zu dem Gefa8 gehdren, so miiBte, was bei Evans nicht erkenntlich, auch die Greifen- 
kontur rot gemalt gewesen sein. Vgl. iibrigens auch Myk. TongefaBe Tafel 7, 40 mit 
weiBer Innenfiillung ahnlich wie ebd. Tafel 8. — Beachte, da® die festlandischen 
Greifenvasen noch nicht den minoischen fliegenden Galopp aufweisen, im Gegensatz 
zu der melischen Greifenkanne (s. 0. p. 732). Wir erkennen daraus, um wie viel starker 
sich der minoische Einflu8 auf dem benachbarten Melos als auf dem Festlande durch- 
gesetzt hat. Kein Zweifel, die Werkstatten, welche die festlandischen Greifenvasen 
anfertigten, waren zur Zeit der Schachtgraber in dieser Hinsicht noch riickstandig. — 
Zur Gruppe der Vogelkannen vgl. auch die Abb. Evans, Palace I. Fig. 405 f und g. 
Zu ihnen gehért iibrigens der Form nach auch das unbemalte Exemplar Karo No. 857 
= Myk. TongefaBe Tafel 7, 40 a. 

“5 In Mykenai: BSA XXV. p. 44, 82, 175, 199, 306, 329, Tafel 30; auch die 
von FURTWANGLER-LéscHCKE, Mykenische TongefaBe 1879. Tafel 1, 2, 535, 23°57 a 
36-8 verdffentlichten Scherben (sie stammen wie alle Einzelbruchstiicke, die sich zu 
keinen ganzen GeféBen zusammenfiigen lassen, nicht aus den Grabern, sondern aus dem 
sie umgebenden Schutt) waren hier zu nennen, ebenso die Myk. Vasen p. 54 f. angefiihrten 
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sich auch auf den Inseln 6, aber keineswegs mit gréBerer Hiufigkeit, so daB 
die Richtung der Beeinflussung offen bleiben mu8. Wichtig ist dabei, daB 
sogar die Vogelbilder und Kugelbauchkannen, welche fiir die mykenische 
Gruppe so charakteristisch sind, an anderen peloponnesischen Orten, z. B. zu 
Asine und Zyguries, in irgendwelchen Spielformen 1!’ vertreten sind. Die 
gleichfalls charakteristischen konzentrischen Halbkreise treten uns im boio- 
tischen Eutresis entgegen 18, schwarzgerinderte Rotbander sogar im messe- 
nischen Malthi 4%. Wir werden daher der Auffassung von BLEGEN und WACE 
_ (vermerkt bei Karo, p. 320), welche die in den Vasen von Mykenai vertre- 
tenen Gattungen ,,samtlich fiir Erzeugnisse der Argolis ansehen“, insofern 
zustimmen, als fiir sie eine Herkunft aus gréBeren Fernen iiberhaupt nicht 
in Frage kommt, kykladische Provenienz héchstens fiir die eine oder andere 
Art von Kugelbauchkannen 1°, das iibrige jedoch als argivisch oder wenigstens 
peloponnesisch anzusprechen ist !?. 

_Ich méchte aber noch weiter gehen und auch den Formenschatz aus 
der lokalen mittelhelladischen, bzw. mittelkykladischen Entwicklung herleiten. 
Da8 hiervon einiges letzten Endes mit Anatolien zusammengeht oder davon 
abhangt, werden wir noch zu vermerken haben. Doch handelt es sich dabei 
um zeitlich weiter zuriickliegende Querverbindungen, welche fiir eine Streit- 
wagenbewegung schon nicht mehr in Betracht kommen. Seit dem Frih- 
helladikum ist auf dem griechischen Festlande die Form der Amphoren (Karo, 
No. 590f. und Prosymna No. 499. Tafel 4, 1) bodenstandig. Hiervon darf 
auch der mehr eiférmige Amphorentypus (Karo, No. 948) nicht getrennt 
werden. Die ,,tektonische“ Bandverzierung ist gleichfalls seit friihhelladischer 


Scherben. — Heraion: BLEGEN, Prosymna 1937. p. 386 ff., Fig. 651, Tafel 4, 1 f. — 
Zyguries : BLEGEN, Zygouries 1928. p. 134f., Fig. 127, 1-8. — Asine : FRODIN-PERSSON, 
Asine 1938. p. 293 f. —- Koraku: BLEGEN, Korakou 1921. p. 28 ff. mit den Scherben- 
proben Fig. 40 und 41. — Eutresis : Gotpman, Eutresis 1931. p. 167, 170 ff. — Malthi : 
Vatmin, The Swedish Messenia Expedition 1938. p. 302. — Aigina: Ein Bruchstiick 
in meiner Scherbensammlung. — Auch im Scherbenmaterial von Eleusis (vgl. z. B. 
AJA XL. p. 418, Fig. 3 f.) scheint Einschlagiges zu finden zu sein (KURUNIOTIS, Eleusi- 
niaka I. ist mir gegenw4rtig leider nicht zugdnglich). — Zur Gattung mit den Tier- 
bildern vgl. auch FurumARK, Myc. Pott. Analysis. p. 232. 

1146 Paros und Melos: RuBENSOHN, A.M. 42. 1917. p. 65f.; Excav. at Phyla- 
kopi (Journal Hell. Stud. Suppl. IV) 1904. p. 169f., Tafel 241 (Tier-, bes. Vogel- 
darstellungen) ; fiir die Kugelbauchkannen s. Tafel 9. Vgl. weiter Evans, Palace I. 
p. 557 f., Fig. 4044 und 405d. 

117 Asine p. 293; Zygouries p. 135; vgl. weiter auch Eutresis Fig. 242, 5. 

118 Eutresis Fig. 242, 3; Tafel 17, 1, 3; 18, 2. 

119 VaLMIN Tafel 4, 20. 

120 Besonders méchte man das fiir die Kanne Karo No. 200 mit ihrem ,,kykla- 
dischen“ Laufspiralenband annehmen. Die Laufspirale auf der sicher festlandischen 
Kanne Prosymna No. 649 sieht ganz anders aus. Auch die Vogeldarstellung der 
Schachtgraberkanne, Karo No. 952, hat ihre nachsten Parallelen auf Melos (s. Exav. at 
Phyl. Tafel 21 und Palace I. Fig. 404, 405 d). Anders die Schachtgraberkannen KARo 
No. 946 f., welche mit BSA XXV. Tafel 30 verwandt sind und festlandisch sein kénnten. 

121 Da auch schon in friiher Zeit mitunter Tépferton von Ort zu Ort bezogen 
wurde, kénnte man u. a. auch an eine der riihrigen Werkstatten Aiginas denken, 
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Zeit im agaischen Bereiche daheim ™. Askoi treten seit dem Neolithikum 
in Thessalien auf und haben ihre erste groBe Bliitezeit im Frihhelladikum i 
eine Ableitung von Karo No. 944 aus Kleinasien kommt gar nicht in Frage. 
Bei Karo No. 943 und 954 handelt es sich einfach um Nachahmungen 
minoischer Metallbecher aus Mittelminoisch III #4. Die Kugelbauchkannen 
sind zwar ein altanatolischer Typus aus dem 3. Jahrtausend (vgl. z. B. die 
Exemplare aus Babakéy, Archiv fur Orientforschung XIII. 1939. p. 8f. 
Abb. 6£.), wurden aber schon in frithhelladischer Zeit nach den Kykladen 
wie nach dem Festlande iibernommen. Ein altagdisches Dekorationsmotiv 1 
stellen die konzentrischen Halbkreise dar (auf Kreta schon F.M.I; vgl. 
Palace I. Fig. 21 f.), desgleichen eingestreute Spirallocken und die Bander, 
aus geraden Linien mit parallelen Wellenlinien kombiniert 12°. Auch der 
Rahmenstil hat sich in der vorausgehenden Stufe des Mittelhelladikums ail- 
mihlich vorbereitet 12”. Ein Novum stellen wohl die Tierbilder dar, doch 
erkliren sie sich vielleicht als mehr oder weniger gliickliche Nachahmungen 
minoischer Siegelbilder. Von Kreta her diirfte auch die Idee der Polychromie, 
d.h. die gleichzeitige Verwendung von Rot und Schwarz (mitunter auch 
WeiB) angeregt worden sein. Es gibt somit an der ganzen Gruppe uberhaupt 
nichts, was nach einer unmittelbaren Ableitung aus Anatolien verlangte. 

Fragen wir nun, wo sich in Anatolien eine im Sinne WIESNERS in Frage 
kommende Ausgangskeramik findet, so halten wir vergeblich Umschau. Weder 
in Troia noch zu Larissa und im siidwestkleinasiatischen Binnenland finden 
wir etwas auch nur Ahnliches; was sich allein in Vergleich setzen lieBe, 
die phrygische Ware, ist um ca. ein halbes Jahrtausend zu jung. Aber auch 
die éstlicheren Fundstatten von Boghazkéy, Aladscha Hiiyiik, Alischar weisen 
fiir die Mitte des 2. Jahrtausends nur die sogenannte hethitische Ware auf, 
also eine monochrome Gattung, welche keinerlei Vergleichsméglichkeiten mit 
Mykenai bietet. Gleiches gilt fiir Kiiltepe (Karum, Schicht I) !*. 


122 Vgl. Fucus, Die griechischen Fundgruppen der friihen Bronzezeit und ihre 
auswartigen Beziehungen 1937. p. 95 ff. 

#23 Aus dem Neolithikum (wohl aus der Diministufe) der Askos bei GRUNDMANN, 
A.M. 57. 1932. Beilage 28 (anstelle des Stabhenkels ware hier m. E. ein Bandhenkel 
zu erganzen). Zu den friihhelladischen Askoi s. u.a. MULLER, Tiryns LV. Tafel 9 und 
KkunzE, Orchomenos IIT. 1934. p. 24 ff. 

™4 Beachte, daB bei Karo No. 954 der Henkel abgebrochen ist ; die horizontale 
Mittelrippe hat ihre Parallelen in den Metallbechern Karo No. 73, 441, 627 ff. 

5 Es kommt iibrigens auch schon in der Tell Halaf-Keramik und in Mersin 
vor (vgl. u.a. AJA 51. 1947. p. 377, Fig. 5, 3), weiter zu Aladscha Hiiyiik an einem 
Metallgefa8 des dritten Jahrtausends (Ill. London News 21. Juli 1945. p: 79, Fig. 3) 
Wahrscheinlich ist dieses Schmuckmotiv schon ganz friih, vielleicht bereits zusammen 
mit der Ubernahme der Tépferkunst vom Orient (eingehend habe ich hieriiber gehandelt 
in La Nouvelle Clio 1950. p. 567 ff.) nach der Agiis gelangt. 

6 Spirallocken in Kreta z.B. BSA IX. p. 303, Fig. 2; auf dem Festlande schon 
seit dem Dimini-Stil ; vgl. z.B. A.M. 62. 1937. Tafel 34, 1 und Tsuntas, Dimini und 
Sesklo Tafel 24, 9, weiter Wacr-THompson, Prehistoric Thessaly Fig. 125, 126 g, h, 
131 a, 132. — Wellenlinien : Wacr-Tuompson p, 184, Fig. 131 a. 

12” Vel. WacE-THompson p. 181, Fig. 125; Eph. 1895. Tafel 10, 41. 
rm 128 Uber die Keramik von Kiiltepe kénnen wir uns erst seit dem Bericht von 
Tausin Ozcittc, Ausgrabungen in Kiiltepe 1950 (Tiirk. Tar. Kur. V, 10), eine klarere 
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Etwas anders verhilt es sich allerdings mit Kypros, Paldstina und Syrien, 
wo gerade im 17. und 16. Jahrhundert eine polychrome Ware auftritt, welche 
manches Vergleichbare bringt. Es handelt sich um den sogenannten twocolour 
style (Fig. 4c und e), welchen HEURTLEY (Quarterly of the Department 
|} of Antiquities in Palestine VIII. 1938. p. 24 ff.) in so hervorragender Weise 
| beschrieben hat (vgl. auBerdem auch SCHAEFFER, Stratigraphie comparée I. 
1948. p. 378 f.; Missions en Chypre 1936. p. 49 ff. und eingehend Orro, 
Zeitschrift d. D. Palast. Ver. 61. 1938. p. 221 ff.). Er stammt sicher vom Fest- 
_lande, eher aus Palastina als aus Syrien !2°, tritt aber auch an der Ostkiiste 
von Kypros mit betrachtlichen Bestanden auf. In dieser Gattung finden wir 
nun wie in Mykenai schwarzgerinderte Rotbander (HEURTLEY, Tafel 8 f.), 
| finden wir Wellenlinien zwischen Geraden (z. B. Tafel 8 a), Metopen, gerahmte 
| Schulterfelder (z.B. Tafel 19a,c) und darinnen Végel, deren Korper (in 
; schon sehr weitgehender Ahnlichkeit mit Mykenai) bei schwarzer Kontu- 
4} rierung rote Innenfiillung aufweist 8°. Auch umlaufende Vogelfriese kommen 
’ vor (z. B. Tafel 19 6, 20 b). Alles iibrige ist freilich vollkommen verschieden, 
so die GefaBformen, die Henkelbildungen und eine Fiille von Ornamenten 
(z.B. die Ketten von Tangentenkreisen, der ,,Union Jack’, das Sparren- 
muster, auch die so zahlreichen Fischdarstellungen). Immerhin sind die 
Parallelen auffallend, zumal sie hier wie dort zur gleichen Zeit auftreten. 
Man kénnte daher auf den Gedanken kommen, da8 die polychrome Ware von 
Mykenai bei aller sonstigen Selbstandigkeit wenigstens in der Idee, Tiere im 
gerahmten Feld abzubilden, in der Vogeldarstellung und in der kombinierten 
Verwendung von Rot und Schwarz, z.B. durch Kypros beeinfluBt sei. 
Nun hat aber HEuRTLEY (p. 21. Anm. 4) mit Hilfe der Feinchronologie 
von Megiddo festgestellt, daB der Zweifarbenstil in Megiddo den dortigen 
Schichten X (1650-1550) und IX (1550-1479) angehért, die Tierbilder aber 
erst gegen Ende von X, also erst nach 1600, auftreten ™. Da andererseits 


Vorstellung machen. Danach hat es hier in der Jahrhunderten unmittelbar nach 2000 
bemalte Ware, zudem einen sehr sch6nen Rahmenstil, auch Vogelbilder (diese allerdings 
nicht einzeln gerahmt, sondern gereiht und in Zonen angeordnet) gegeben (vgl. Fig. 9 f. 
und 21). In der darauffolgenden Zeit (Schicht I) hért aber die bemalte Ware auf und 
macht der monochromen ,,hethitischen“ Ware Platz. Bemalte Ware folgt erst wieder 
in nachhethitischer Zeit (seit 1200, vor allem die sog. phrygische Ware). Zusammen- 
| hange zwischen beiden sind unleugbar. Da die monochrome hethitische Ware nicht 
Trager dieser Verbindung sein kann, wird man eher an die Musterung von Textilien 
denken. Auch an ein Weiterbestehen des alten Stils wahrend der hethitischen Zeit 
in irgendwelchen noch unerforschten Bereichen kénnte man denken. Was wir aber 
1 z. B. aus Kilikien seit neuestem erfahren, scheint eine solche Annahme nicht zu 
4 begiinstigen (s. p. 750). 

129 Dafiir tritt vor allem HeurRTLEY ein, und es ist in der Tat bei weitem das 


YW Wahrscheinlichere. Endgiiltiges wird sich sagen lassen, wenn einmal die Zahl der ein- 


gehender erforschten Fundorte in Syrien so groB ist, wie jetzt schon in Palastina, 

; 130 Vgl. HEuRTLEY Tafel 15 mit BSA XXV, Tafel 30 und Karo No. 946 f. (auch 
) Myk. TongefaBe, Tafel 9, 44). Dagegen fehlen den Vogelbildern des levantinischen 
Stils die Fliigel. pea 
181 Vgl, auch HEuRTLEY p. 27, 32 f.; Ortos Ansatz p. 273 ist danach richtig- 


zustellen. 
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auf Melos und in Mykenai Vogelkannen schon der Zeit der Temple Reposi- 
tories (M.M. III) bzw. der ersten Bestattung des Vi. Schachtgrabes zu- 
gehoren, also einer Zeit noch vor Beginn der griechischen Expansion und 
damit vor 1580, so liegt letzteres Datum fiir die Annahme einer Abhangig- 
keit von Kypros doch etwas zu frith. Ja, HEURTLEY (p. 34) erwagt sogar 
die umgekehrte Abhangigkeit und lehnt sie nur aus dem einen Grunde 
ab, da fiir die damalige Zeit noch keine Beziehungen zwischen Mykenai und 
der Levante angenommen werden kénnten. Letzteres trifft nach neueren 
Feststellungen nun allerdings nicht mehr in véllig unbedingter Weise zu. 
Kamen die Griechen 1570 nach Agypten, so kénnen sie gleichzeitig auch mit 
den asiatischen Kiisten mancherlei Beziehungen angekniipft haben. Die An- 
regung zu den Vogelbildern (etwa auf exportierten melischen Weinkannen 
oder dgl.) hat somit moéglicherweise doch von der Agais ihren Ausgang 
genommen. Der in der Levante noch Altere polychrome Rahmenstil miBte 
in diesem Falle allerdings hier wie dort unabhangig voneinander entstanden 
sein, da fiir die Zeit zwischen 1650 und 1600 in der Tat noch keine Anzeichen 
fiir einen direkten Verkehr zwischen der Levante und dem nichtminoischen 
Bereich der Agais feststellbar sind. Doch liegen sowohl Rahmenstil wie Poly- 
chromie so nahe, daB deren unabhangige Entstehung an mehreren Orten ohne 
weiteres méglich ware 1%. 

Noch haben wir zu erwagen, ob nicht die Levante wie der griechische 
Bereich den Zweifarbenstil mit Tierbildern von einem dritten Ausgangs- 
bereich erhalten haben kénnten. DaB sowohl West- wie Ostkleinasien hierfir 
nicht in Frage kommen, haben wir bereits betont. Die siidkleinasiatische 
Kiiste ist uns bis auf Kilikien archdologisch nicht bekannt. Fiir Tarsos 
bringen die Grabungsberichte von HETTY GOLDMAN die keramischen Gattungen 
in geschlossener Reihenfolge, und wir erkennen daraus, daB es seit etwa 2000 
in der Tat eine bichrome bemalte Ware gibt, welche rote Bander mit 
schwarzer Randerung zeigt, auch Wellenlinien zwischen Geraden 383. Doch 
handelt es sich um einen reinen Zonenstil, dem Rahmung ferne liegt, der 
auch keine Vogelbilder bringt. Der Gedanke, rote Bander schwarz zu rahmen, 
liegt nun so nahe, daB er ebensogut wie auch das Motiv der Wellenlinie mehr- 
fach entstehen konnte. 

Eine andere Moglichkeit bestiinde darin, daB der Zweifarbenstil sowohl 
der Levante wie auch der Agiis von Bereichen abzuleiten sei, welche nérd- 
lich oder nordéstlich der vorderasiatischen Kulturzone gelegen waren, etwa 
gegen den Kaukasus zu oder im Iran. Eine solche Annahme wiirde zu der 
These WIESNERS von einer gleicherweise nach Vorderasien wie nach der 
Agiis ausstrahlenden Streitwagenbewegung besonders gut passen, da die Arier 
aus den Steppenbereichen in der Tat erst iiber Zwischenstationen in solchen 


8? HEURTLEY will p. 25 f., 34 die geometrischen Strukturelemente des levanti- 
nischen Rahmenstiles gré8tenteils von den kyprischen White Painted Waren her- 
leiten, wo sie in der Tat Alter sind und auch schon friiher Rahmungen vorkommen. 
Bei den Ketten von Tangentenkreisen scheint mir eine — wenn auch vielleicht indirekte — 
Abhangigkeit von minoischen Spiralen erwagenswert zu sein. , 

“8 AJA 541. 1947. Tafel 107, 1; vgl. tiberhaupt die Tafeln 106 und 107. 


ip 
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Randgebieten in Vorderasien eingedrungen sind. WIESNER tritt daher (p. 114. 
119) auch dafiir ein, daB der levantinische Zweifarbenstil von den (nun durch 
Arier gefiihrten) Churritern nach Syrien gebracht wurde. 

Eine Reihe von Tatsachen scheint diese Annahme zu_begiinstigen, 
andere sprechen aber gegen sie. In ersterem Sinne kénnten folgende Fest- 
stellungen aufgefaBt werden : 

1. Der levantinische Zweifarbenstil tritt in Paldstina und Syrien ohne 
} odrtliche Vorstufen auf. Die Rahmendekoration kann, mu aber nicht, von 
- Kypros hergeleitet werden, die in den Rahmen gesetzten Tierbilder aber 
haben in den unmittelbar vorhergehenden Keramiken Vorderasiens tiberhaupt 
keine Vorstufen. 

2. Der Zweifarbenstil tritt in Palastina und Syrien seit 1650 auf. Die 

Ariereinwanderung erfolgte nach unseren Feststellungen (p. 708 ff.) um ca. 1741 
) bzw. 1654, jedenfalls vor 1600. Sie kénnte Palastina recht wohl um 1650 
» erreicht haben. 
3. In Transkaukasien (dem Bereich zwischen Kaukasus und Armenien) 
treten zu verschiedenen Zeiten in der Tat Rahmenstile mit eingerahmten 
Tierbildern (auch Wasservégeln) auf (Fig. 2). Zweifarbentechnik kommt 
- gleichfalls vor #34. Tierbilder, besonders Végel, sind auch in den bemalten 
Keramiken Irans nicht selten, des 6fteren treten sie in Rahmen auf}. 
Letzten Endes handelt es sich dabei um Ausstrahlungen der bemalten Kera- 
miken Mesopotamiens im vierten wie in der ersten Halfte des dritten Jahr- 
tausends. Wahrend aber diese Stile im Zweistromlande selber ausgestorben 
sind, erhielten sie sich in den Randgebieten zum Teil noch weiter. 

Gegen die zur Diskussion stehende Hypothese sprechen aber folgende 
Bedenken : 

4. Nach den Feststellungen HEURTLEYS (s. 0.) tritt in Paldstina der 
Zweifarbenstil mit seinen Rahmungen schon seit 1650, die Tierdarstellung 
aber erst seit 1600 in Erscheinung. Hatten die Arier beide Neuerungen aus 
ihren friiheren Sitzen mitgebracht, so lieBe sich diese Aufeinanderfolge nicht 
erklaren. Sie spricht daher fiir ein allmahliches Entstehen an Ort und Stelle, 
wobei der Rahmenstil aus kyprischen Vorbildern erwachsen wire, wie dies 
HEURTLEY annimmt, wahrend die Vogeldarstellungen vielleicht von der 
Agais her angeregt worden sein kénnten (s. 0. p. 750). 

9. Hatten die Arier den Zweifarbenstil nach Vorderasien gebracht, so 
miiBte man ihn auch dort erwarten, wo sie am dichtesten aufgetreten, namlich 
im nérdlichen Mesopotamien. Gegenwartig liegt das Haufigkeitsoptimum fiir 
diese Keramik aber durchaus in Palistina, also in einem ausgesprochenen 
Randgebiet der arischen Ausbreitung. In Syrien ist der Zweifarbenstil, so- 
viel wir sehen, nur mehr punktuell vor allem in Ugarit vertreten und es bleibt 


134 Vg]. das GefaB von Schachtachty und die Keramik von Kyzyl Vank Ia bei 
Hanéar, Archiv fiir Orientforschung XIV. 1944. p. 284f., 290 ff., Abb. 2, 10. 

138 Vel, z. B. CONTENAU-GHIRSHMAN, Fouilles du Tépé-Giyan 1935. Tafel 49, 
“54, 54 (Schicht V) ; Tafel 59, 61 (Schicht IV) ; Tafel 21 ff. (Schicht II). E. F. ScHMIDT, 
Excav. at Tepe Hissar (Damgham) 1937. p. 49, Fig. 35; p. 47, Fig. 37. 
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abzuwarten, ob er hier eine etwas allgemeinere Verbreitung gefunden. In 
Mesopotamien ist er iiberhaupt unbekannt. i 

3. Die Zeitstellung der Parallelerscheinungen in Transkaukasien ist so 
wenig gesichert, daB wir vorderhand noch keine Méglichkeit haben, irgend- 
welche von ihnen fiir die Zeit unmittelbar vor 1650 festzulegen 1°. 

4. Was uns bisher aus Transkaukasien und dem Iran an Parallelen 
bekannt geworden ist, zeigt zwar gewisse grundsatzliche Ahnlichkeiten, doch 
sind dieselben keineswegs so zwingend, daB sie spontane Analogie auszu- 
schlieBen verméchten. Im Gegenteil, die Unterschiede im einzelnen erweisen 
sich als so betrachtlich, daB eine unmittelbarere Ableitung auf sehr beacht- 
liche Widerstande stoBen wirde. 

Halten wir uns das angefiihrte Fiir und Wider vor Augen, so kommen 
wir zu dem Ergebnis, da8 sich eine Einfiihrung des levantinischen Zweifarben- 
stils durch die Arier zwar als eine Méglichkeit darstellt, daB wir diese aber 
keineswegs zu einer Wahrscheinlichkeit erheben kénnen 18’. Noch sehr viel 
vager miiBte uns aber die These einer Ubernahme des mykenisch- 
kykladischen Zweifarbenstils von den Ariern erscheinen. In der Agais 
tritt zwar der Rahmenstil auf und kommen Vogelbilder vor, aber gerade 
die Végel werden nicht in Rahmungen gesetzt (sondern Greife), auch erweist 
sich die Syntax im einzelnen als vollig verschieden von der Transkaukasiens 
oder des Iran. Der Schatten einer Méglichkeit ist allerdings auch hier vor- 
handen. Ihr steht aber die weit gr6Bere Wahrscheinlichkeit gegeniiber, daB 
der mykenisch-kykladische Stil aus agaischen Wurzeln lokal bedingt ent- 
standen sei. 

Wir kénnen als Gesamtergebnis daher feststellen, daB ebensowenig wie 
aus den anderen von WIESNER angefiihrten Gegebenheiten sich aus der 
Keramik eine arische Streitwagenbewegung ableiten laBt, welche von den 
,nordéstlichen Berglandern“ aus — sei es tiber Kleinasien oder den Balkan — 
den mykenischen Bereich erreicht haben miiBte. Allein eine ganz entfernte 
Méglichkeit scheint in dieser Hinsicht offen zu bleiben und damit viel zu 
wenig, um im Augenblick ernsthaft damit rechnen zu diirfen. Kinftiger 
Materialzuwachs kénnte natiirlich auch in dieser Hinsicht zu einer Revision 
unserer Anschauungen fiihren. Gegenwirtig erscheint mir die Annahme aber 
am wahrscheinlichsten, daB die Ubernahme des Streitwagens durch die 


86 Vollig undatierbar ist bislang das GefaB von Schachtachty. Aber auch die 
Kyzyl Vank Ia Ware kénnte ebensowohl ins III. wie ins II. Jahrtausend gehéren ! 
Vgl. HanCar, Archiv fiir Orientforschung XIV. p. 285, 297. 

87 _Immerhin ware es eher noch méglich, daB bei Entstehung des levantinischen 
Zweifarbenstils transkaukasische Riickverbindungen eine Rolle gespielt haben kénnten, 
als bei dem mykenisch-kykladischen, Auffallend ist auf alle Falle, daB das Gefa8 von 
Schachtachty in einem Pferdegrab gefunden wurde. Pferdegraber gibt es bekanntlich 
aber im agyptischen Neuen Reich, sie stellen eine Sitte dar, welche zugleich mit dem 
Pferd von Vorderasien aus nach Agypten gekommen ist. Auch in Gaza treten sie 
damals auf: Perrir, Ancient Gaza (mir unzuganglich) I. p.3f.; II. p. 5,14, 16 (vgl. 
v. Bisstnc, Archiv fiir Orientforschung XI, 1937. p. 333, Anm. 61 und Otto p. 259). 


Wenn nun auch Eselgraber vorkommen, so diirfte die Sitte primar doch wohl dem 
Pferde gegolten haben. 


Streitwagen u. Streitwagenbild im Alten Orient u. bei den mykenischen Griechen 753 


” 


Griechen eine Folge ihres Auftretens in den Kampfen gegen die Hyksos in 
der Zeit um 1570 war. Auch die ritterliche Feudalitit des mykenischen 
Zeitalters ist im Zusammenhang damit und aus den Bedingnissen des Streit- 
wagenkampfes entstanden. Da — insbesondere durch die Hethiter wie durch 
die mykenischen Griechen 188 vermittelt — der Streitwagen schlieBlich auch 
in Westanatolien verbreitet wurde, soll nicht geleugnet werden. Doch diirfte 
das vor allem im 414. und 13. Jahrhundert geschehen sein. DaB aber schon 
im 16. Jahrhundert versprengte arische Rittersippen in irgendwelcher Weise 
| im Bereich der Agiis selbst beispielgebend auftraten, bleibt zwar grundsatz- 
) lich moglich, die archdologischen Funde geben jedoch meines Erachtens da- 
fiir noch keinerlei verwendbare Zeugnisse ab 19, 


188 Vgl. zu achdischen Streitwagenkampfern (als achaischen mariannus) in klein- 
asiatischen Diensten die Ausfiihrungen in meinem Buch iiber Poseidon und die Ent- 
stehung des griechischen Gétterglaubens 1950. p. 174 ff. 

#88 Weil wir schon iiber anatolisch-agdische Parallelen sprechen, sei auch auf 
die so erstaunlichen Ahnlichkeiten zwischen der bemalten ostkleinasiatischen Ware und 
der mittelhelladischen Mattmalerei hingewiesen, auf die auch schon CHRISTIAN p. 214 
aufmerksam gemacht hat. Sie sind durch das Material von Alischar (v. p. Osten, The 
Alishar Hiiytik, Seasons of 1930-32, Univ. Chicago, Orient. Inst. Publ. XXVIII. 1937. 
p. 230 ff.) noch deutlicher geworden, und beziehen sich nicht nur auf die Dekoration, 
sondern auch auf einzelne (aber keineswegs alle!) GefaBformen. Mit den Ariern kann 
das nichts zu tun haben, denn die ostkleinasiatische Ware gehért noch dem ausgehen- 
den dritten und dem beginnenden zweiten Jahrtausend an. Durch die Informationen, 
welche wir Tausin Ozciic, Ausgr. in Kiiltepe (s. o. Anm, 111), verdanken, wissen wir, 
daB sich die bemalte ostkleinasiatische Ware und die mittelhelladische Mattmalerei 
zeitlich etwa zwischen 1800 und 1700 tatsachlich getroffen haben kénnten (wonach 
MERHART - Festschrift p. 46, Anm. 134 richtigzustellen ist). _Damals hat es aber weder 
in Kleinasien noch in Mesopotamien Arier gegeben und war auch das mittelhelladische 
Griechenland noch fern von aller Ritterlichkeit. 
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Textes ethnographiques 
de la «Tamajeq» des Iullemmeden de lest 


(Toudreg de la Colonie du Niger, Afrique Occidentale Frangaise) 


Recueillis par M. l’Administrateur FRaNcIs NicoLas (1936-1940) 


Sommaire: 


I. L’Azawar’ 
II. Les Anciens 
IlI. Les gens d’Azawar’ noirs 
IV. Les Captifs 
V. Les Artisans 
VI. Le tannage du cuir 
VII. Tannage des Négres 
VIII. Tannage de la peau d’oryx femelle 
IX. Dialogue sur l’histoire 
X. Les Francais 
XI. Réunion (Concours, assises gouvernementales) 
XII. L’Administrateur 
XIII. Affaires judiciaires 
XIV. Le temps 
XV. Le vent 
Vie Lean 
XVII. Les puisards 


I. Azaway 


Donné par El-Awal Ag Adem (EnAd’an) 


1 Azdway énté assm-nit! n akal (= amadul) -nanay ; 2 a® déy-as ténaiay 
ehazkaian at tanatay Sihiin dlanat ét tadava n iskan, masan Sihin a mosnoat ; 
3 at tagraway déy tamésna aggut n iyasan n ahiiten éd kifitan, d éwilan n ikassan, 
évas é yorman a éysédnin éd zékkwan. — 4 Amér-ad-da, ur t ahén iyorman, 
iytwnan yas, d therwan wi n-éggtitnin. 5 Akal-nanay ur t ahén tgérewan Sélat 


1 littéralement : son nom du... 
* a: particule préfixiale du Futur (-indicatif ou conditionnel). 
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n* awa igian yur Gad-gdo, d I-M-Bordayan; 6 déy akdl-nanay at tanatay iylalan 
yas, ur tan hén aman, éntanid? Tadist d Azar d ASaway; 7 iyazran wi 
m-moggornin > ismadwan-nasan * I-N-Aféisawa éd Dérim éd Bagam d lyazar- 
wa-maqqgaran d Eféi-n-dtas ét Tabdlag, ma ssénay?.. 

8 Azdway énta amadal thosséian immélen, hant-t iskan d ilamzan kulli, 
han-t aman én yazran d énwan éd ‘yivas elwanin. 

9 Akal wa yazran a igann ganri, wa n élmtinian. 10 Ait-Adam® n 
Azaway gannin(-dsan) « Kel Dinnik». 11 Tullammadan wi n Ataram gannin 
_Kél Atavam ; 12 wi n Agala, Iunnanan a-dar agan ; 13 wi n tamasna-za® Araban 
d Ahagear éd Foyas d Aéy. 

14 Iullammadan wi n Azdway ayram wa n Tawa a ittafan él-hokum- 
nasan ; 15 Tawa éntat’ ésstik maqqaran; 16 awian-d" 8 énele awian-d" éttayvam 
séttagan -d ihérwan. — 17 Déy bitikitan én Taba ta n dyram® at tagraway 
isalsa wi n tabadyin d ala d éssokor d harat kul dwa ttarey. 18 Azal n alhad a 
ttagg © ésstik u-di; 19 ad égrdwan Iunnanan ihérwan-nanay at tan-azzézin déy 
Agala sassar Hausa ad égrawan riba ta-téggét. 20 Nékkanid-da’ ur natakk* 
Agala, Kél Garas d Aéy a t* takkin. 


Traduction 
tL aAZe was 


1 L’Azawar’, c’est-la le-nom du pays (= la terre)-de-nous; 2 tu y 
verra[ijs des-roches-détritiques, tu y verra[i]s des-roches qui-ressemblent a 
de[s]-tronc[s] d’arbres, cependant [c’est] des-pierres [qu’] elles-sont; 3 tu- 
trouvera[i]s dans le-Nord quantité d’os d’animaux-sauvages et [de] poissons, 
et de tessons de récipients, vestige[s] de bourgs qui ont-été ruinés, et [de] 
tombeaux. —- 4 Actuellement, n’y sont-pas des bourgs, [mais] des-campe- 
ments seulement, et des-troupeaux qui-sont-nombreux. — 5 Le-pays de- 
nous, n’y sont-pas des-fleuves comme celui coulant auprés-de Gaé, et [a] 
Bofirem ; 6 dans le-pays de-nous, tu verra[i]s des-vallées seulement, n’y sont- 
pas d’eaux 11, a-savoir le-Tadist et VAzar et l’AchAawar’; 7 les-mares les- 
grandes se-nomment [-N-Afeysawa et Derofim et Bagam et «la-Grande- 
Mare » et «la-créte de l’Acacia-Stenocarpa » et Tabalaq, et-coetera ?... 

8 L’AzAwar’, lui [est] un-pays beau, doux 1%, sont en-lui les-arbres et 


1 Slat n...: litt.: « similitude de..., 4 l’instar de... ». 

2 litt. : «eux (sous-entendu : sont) ». 

3 litt. : « celles-étant-grandes... ». 

4 litt.: «le-nom d’elles... ». 

5 litt.: « Fils d’Adam ». 

6 litt. : « Ceux-du-Sud quant-a... ». 

7 éntat: litt. : « elle» — féminin, en tant que nom de ville. 
8 litt.: «ils apportent ». 

® litt.: « T’Aoua celle de la ville» = la ville-méme de T’doua. 
10 litt. : «se fait ». 

11 — «sans eau ». 


- 
wo 


litt. : « que sais-je [encore] ?... ». 
= « parfait », 


= 
i) 


756 Francis NICOLAS Anthropos 46. 1951 


les-herbages tous, sont en-lui les-eaux des mares, et! des puisards et 
des puits-profonds nombreux. 

9 [C’est] le-pays celui des mares qui est-appelé «Gan’ri»®, celui des 
bénédictions. 10 Les Humains de l’Azawar’ se-nomment (on leur donne-le- 
nom [de]) «Gens-de-l’Est ». — 11 Les Toullemmeden ceux-de-l’Ouest sont- 
dits « Gens-de-l’Ouest »; 12 ceux du Sud, [ce sont] les-Négres qui y sont ; 
43 quant & ceux du Nord [ce sont] les-Arabes et les-[KelJAhaggar et les- 
Ifor’as et les-[Kel]Aér. ' 

14 Les loullemmeden ceux de |’AzAwar’, [c’est] le-poste de T’Aoua qui 
détenant le-commandement d’iceux ; 15 T’Aoua c’[est] un-marché important ; 
16 on-[y] apporte du-petit-mil, on-[y] apporte du-sorgho, on-[y] pousse des- 
troupeaux. 17 Dans les-boutiques de T’aoua-Ville tu-trouverali]s des-véte- 
ments ceux de cotonnades et du-thé et du-sucre et chose toute que tu-désires. 
18 [C’est] le-jour de dimanche que se-tient le-marché celui-la ; 19 trouveront 
les-Négres les-troupeaux-de-nous pour les revendre dans le-Sud vers le- 
Haoussa pour obtenir un bénéfice qui est-important. 20 Nous-mémes n’allons. 
pas-vers le-Sud, [ce sont] les-Kel G’eres et les-[Kel] Aér qui y vont. 


II. Kel Anin 


Donné par El-Awal Ag Adom (Enad’an) 


4 — « Mani-s d- shan ‘Mazayan éd Kél Azdway kulli?» 2 — « Ira-ira, 
llan middan wi kawélnin taggaznin® Azdway ét tenére ta n Tamasna iman- 
nit. 3 Middan wi mn tizzarat-in * i-labdsnin ur lin tayara olan et tawaggast; 
4 uiréd téi-ssan n® Ikandwan — nanéy; 5 Kala ur alin® imanas izagran yas; 
6 daffar a-di osan-d“ Ait-Idam zaggaynin éntanid a éktabnin fel Sihiun yur 
Tazitwin éd Batrakum ét Taraft. 7 Sihiin Si n di at ténaiay féll-asnat éras n 
imidaran d Ait-Idam arkéd madyan d imanas d izagran éd zamman d éras ém 
middan éttafnin alldyan mey taburigin ét takabiwin,; 8 uitéd ifubbaran izuw- 
wurnin éssOhnin. 9 Aligurran énta asam -nit n itén déy-san iggim ehan-nit 
tyazon déy tama n addydy wa n Taziwin. 10 Kél Amdad Igddlan a moésan wi n 
ayaznin yarus wa n I-N-Ayamman; 11 akubbar iién déy imarwan é Kél Emdad 
Ralad ittittar Edégan wi n aman ad isdség ad éssén han-t aman édég mandam ad 
dsan ann” ayézat da-day-da at-tegrawam dman. 12 Illa tién yarus gér I-N- 
Ayamman éd Bazagor immiit itkar amddal illa tién ahadan déy Si Walim- 
ban téi-ssan én? Tiggirmat a t-ayaznin® éntanid d Illabakan éd Kel Azar. 
13 Sihiin-nit iwar-tanat dkatab én tarabl. 14 lién yarus I-N-teze-n-tezt i1én 


+ = «ainsi que... », 

* synonyme de « Eden », 

3 litt.: «entraient dans... ». 

* litt. : « autrefois ld-bas... ». 

5 litt.: «leurs péres des... ». - 

® litt. : «ne-pas ils ne possédaient... », 
7 litt. : «leurs péres des... », 

®* litt. : «ayant creusé », 
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Bazagor wén I-N-Ayamman ; 15 wa n I-N-Ayamman énta i-zagrin déy akal 
kul. 16 yur Tédog illd azakka a irtian éllanat Sihan 8 -n-éhtabnin s tarabt ét 
tafinay ; 17 dd-day témbal tanéslamt tiét magqarat a-di a tamal tirdut. 

18 Ardban wi n? AlmaSakava éntanid a éyaznin énwan wi n Tamdia d 
aSsadroy. 19 Imyaran n I éddas han-tan isdlan n awd igan anin ssdnan akal 
kil arkad middan-nit. 20 Irit as éggazon Azdway ézzdran i Ardbon kil déy akal. 
21 Amngkal wa n Tamaia thar ® ézzav idag Agala ioda fél wa n Tadogq igd égen 
fél middan-nit ar tan ioya; 22 tduset an Kél Tédog adsam-nit Attamnad énddan 
d Ikanadwan a -dar taga*. 

23 Exzzar ékaran-d" Igdalan d Iberdgan-nasan éd Kél-Es-Sig d Ait-Awari ; 
24 daffar-ésan Tegaréigaréi a téffalat d Aér. 

25 Ezzar dsan-d" Ima%ayan éntanid érgdzan éssdhan hullan; 26 amd3ndkal- 
nasan ssa élan a ittaf élhdkum n akal-a; 27 oyvan therwan én Tegaréigarét gan 
amana i akal két-nit® éttafan akal kil édégan Agala arkad Dinnik sa” édégan 
Atavam. 28 Azal iién ékaran-d énan n Inéslaman® édécan Hausa ézzdr éwaddan 
Sdkoto éd Kabbi; 29 ar tan iggaz élwaba; 30 tassdnay as aman n agénna wa n 
tamasna éntanid ofan wi n Agala; 31 tkallan wi nm yorman 6fan-tan wi n 
tamésna. 32 a kai séssagrey taydva n tollamin: 33 tamérkést ta n Aer ta-zuwwurat 
fél-as ikallan an tamasna Ofan wi n Agala, Gfan kil; 34 admyar én Néslaman 
dsam-nit El Zilani iga krad élan déy Sokoto; 35 as d-éqqalan ul lin wala; 
36 azzaman n éS8ih Fédia (yosman da& Fodia) a éhsar iqqim rur-és Bello iqgal 
Amir-al-Miimanin ; 37 ézzar d-éqqalan-d akdl-wa; 38 as abé amsndkal wa m 
Méaiayen ak iién ikannas; 39 Imyad d Iklan Imatayan a ékkosan imarwan- 
nésan; 40 Imdzayan éttafan élhokum é Kél Azaway kil; 41 Inéslaman-za tissit- 
nésan $i m Moaydd dat Fransés ; 42 dbaréqqa wa m Maiayan zannit, adbaréqga 
wan Néslaman zannit ; 43 iduf n akal ét tala n dit-Idam énta izuzzaran middan. 
— 44 As illa amdnokal issohan anafriig-za ur éfrégan middan wa labasan,; 
- 45 as t* ur illa ad ékaran ait-Idom a ur nakstid MésSi-nay ad iySad akal kil. 
46 kawénid Fransés tattafam dkal két-nit. 41 MaSan mani amandkal-néwan 
mani amandkal déy-wén mé-day yur-nay a tezuzzoram akdl-a? 48 Nattaf élyadat- 
nénéy awd a-s taganném; 49 masan urgiy Fransés kil a ssanin élyddat-nanay ; 
50 Rut téssttkam kél-batu i anéslem tién nanay mani alas wa isihéSSalan dit-Idam 
as téytas? batu mani as taga éSSariya ta-di? 51 awddam ur nora amanokal-nit 
a yur-wén azzal ad iyattas amaidkal-nit ar tayarrim amanokal u-di a t 
tasséstanam tasikaréiréiam-t" ; 52 d ffar-as ur agréwan imaksanan ® n imanokdlan 


1 litt.: «dans le pays entier... ». 

2 litt. : «ceux des... ». 

3 inkar, inkay-d" : signifie a la fois : « se leva, surgit, survint, s’élanga, vint-a agir, 
intervint dans l’actualité, etc... ». 


4 litt.: «artisans (en fer, bois, etc.) et potiers que-de-elle-était-faite ». 
5 litt. : « totalité de lui». 
8 [naslaman : litt.: « Ceux-de-l’islam », i. e.: «les gens consacrés a la religion », 


ceux des tribus maraboutes (en arabe: les Mrabtin, les Zwayet) : tributaires inféodés 
aux ImAjer’en, sans étre tribus serves. 

7 éytas batu: litt. : « trancher un litige ». 

8 litt. : « haisseurs ». 
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wala uy égriwan imanokdlen tdam-nasan * ad élisan ark-ait-I dam Siyattas d 
ayagad n amadal. — 53 Mam éssahat n imanokdlan? 54 Tassanay as awadam 
ur nala wala ur ildé éssahat ur t-ékstidnat? Silaqqawin. 55 Kawénid-day tékkasom 
tala-nnésan d@ [klan-nésan d Imyad-nésan 1 imazayan ; 56 daffar a-di tagammeétam 
yur-san é8Sayél téggin d asihasSal n ait-Idam déy amana mé-déy ésSayél én 
tarvaiin. 57 Mani éddabara? 58 Atavdm-za ur iga a-di ; 59 éttabél n 1Ullammadan 
wi m Méanaka mey wa Foyas ur iy8éd. 60 Amar-an, élhokum gar-énay d ayraf 3 
én tilagqawin élkitab a t-igdn. 61 Kawanid ténnam élhokum a-di, ur tilla. 
62 Essahat aba-tet. Kawanid Fransés a talam éssahat, tahoram at-téknim éSSayél- 
néwon éndaba ur t-illa élhokum wl izén ur t” télla éSSartya. 

63 Ihaggaran éd Foyas adbavag-nésan 1-zuwtran ; 64 Ahaggar tagirmamt 
yas, én taydra éd Si n dwal-nasan; 65 van dwa imaggaran yas — égrawan 
érvvahmét déy Fransés-nasan wi n Tamasna atien-tan 1Koffar *d éySédan akal 
hil. 66 Ifoyas éntanid Imyad i n iyaf maqqaran * ur nonén. — 67 [bérkworéian- 
za tdisast yds (= tesa, tdrammigq, adéggég) mey Siyattas. 68 Iullammadan-da’- 
méssadu-san n élyddat d éssahat ur nalamméd harat, ur éimaskdlan ; 69 éntanid 
Imdzoyan wi n ézxzowt. 170 Ur z- ardin i wa igan déy akal ur namés 1-nnésan ; 
1 ur ézlaion éd bidigdtan énnan ur avén déy a-di ur namés takoté n imarwan- 
nésan ; 72 awa-fel éhlékan ». 


Traduction 


Les Anciens 


1 «D’ot sont-originaires les Imajer’en ainsi-que les-gens-d’AzAdwar’ 
tous?» 2 «Il-y-a-trés-longtemps, étaient des-hommes ceux-qui étant-noirs 
qui hantaient l’Azawar’ et la-plaine-nue celle du Nord elle-méme. 3 Les- 
hommes ceux de ce temps-la-éloigné étaient-mauvais, ils-n’avaient pas carac- 
tére-normal, ils-étaient-pareils-a la-faune-sauvage; 4 certains [étaient]” les- 
ancétres des Potiers-de-nous ; 5 Ils ne possédaient pas [de] chameaux du-tout, 
[mais] des-bceufs seulement ; 6 aprés cela s’en-vinrent des-gens rouges [ce 
sont] eux qui ayant-écrit sur les-roches 4 Taz’iwin et [a] Batrakoum et [8] 
Totireft. 7 Les-roches celles de la-bas tu-verra[i]s sur-elles une-sorte d’animaux 
et [de] gens, ensemble des-girafes et des-camelins et des-bceufs et des-oryx 
et une-sorte d’hommes tenant{s] des-lances ou des-batons et des-sabres ; 
8 certains [étaient] des-géants énormes [et] puissants. — 9 Aligourran’ c’est 
le-nom d’un parmi-eux, reste la-demeure -de-lui creusée dans la-paroi de la- 
montagne cclle de Taz’iwin’. 10 Les Kel-Amdéd, [c’est] des Igdalen qu’ils- 
sont, ceux-qui ayant-creusé le-puits-profond celui de I-N-Ar’amman; 11 un- 
géant l’un parmi les-ancétres des Kel-Amdéd était-a-chercher les-endroits 
ceux de l’eau, se mettait-a-renifler pour savoir [si] y-étaient les-eaux [a]- 
lendroit un-tel, et-de leur dire «creusez ici-méme [et] vous-trouverez de- 
l'eau ». 12 Il existe un-certain puits-profond entre [-N-Ar’amman et Bazagor, 


litt. : «leur face ». 
craindre, respecter: méme mot pour les deux sens. 


ayraf: litt. : «la fédération » de tribus ; ici: l’ensemble, la masse de la population, 


1 
2 
3 
* litt. : « ceux-de-téte-grosse ». 
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il-est-mort, il-est-plein-de sable, il-y-en-a un autre 4 Chi-N-Oualoambin’, 
[ce sont] les-péres des Tiggirmat qui l’ont-creusé, eux avec les-illabakan et 
les-Kel-Azar. 13 Ses-roches, est-sur elles une-écriture d’arabe. 14 Un [de] 
puits-profond, [est] I-N-Tézé-N-Téz’t, un: Bazagor, un I-N-Ar’amman ; 
15 celui de I-N-Ar’amman c’est le [plus]-profond de tout le-pays. — 
16 A’Tedoq existe un-tombeau qui est-antique, sont des-roches qui-sont- 
écrites en arabe et [en] tifinar’; 17 c’est-la-méme-qu’est-ensevelie maraboute- 
une considérable, c’est-ca qu’indique l’écrit. 

18 Les Arabes Almechakra [ce sont] eux qui ayant-creusé les-puits 
ceux de Tamaya et [de] Ssadror’. — 19 Les vieillards des Yaeddés sont en-eux 
les-renseignements de ce-qui se-fit jadis 1, ils-connaissent le-pays tout ainsi- 
que ses-hommes. 20 [c’est] anciennement qu’ils-pénétrérent-en AzAwar’, ils- 
précédérent les-Arabes tous dans le-pays. 21 Le chef celui de Taméya se-leva 
puis il-poussa-une-expédition-vers le-Sud, il-tomba-sur celui de Tédogq, il-fit 
un-r’azzou contre ses-hommes jusqu’a les razzier ; 22 La-tribu des Gens-de- 
Tédoq, son-nom [était] les-Attamnad’, [c’est] de-Forgerons et [de] Potiers 
qu elle-était-composée. 

23 Alors survinrent les-Igdalen et leurs-[bérégan’ et les-Kel = Es-Sotiq 
et les-Ait = Aoudari; 24 aprés-eux, [c’est] la-Tégaréy-garéy, qui sortit d’Aér. 

25 Alors vinrent les-[mAjer’en, [ce-sont]-eux-qui parcoururent [le-pays}, 
ils-étaient-puissants trés. 26 Leur-chef, [c’est] sept années quil-détint le- 
commandement de ce-pays-ci; 27 ils-razziérent les-troupeaux de la-Tégaréy- 
garey, ils-imposérent-l’Aman? au pays entier; ils-détenaient le-pays tout, 
ils-poussérent-des-pointes-vers le-Sud, ainsi-que [vers] l'Est au-loin, ils-per- 
cérent-a l’Ouest. 28 Jour-un, se-mirent-en-mouvement les-tentes des Mara- 
boutiques, qui-poussérent-vers le-Haoussa* et-puis ils atteignirent Sokoto 
et le-Kabbi; 29 [et] c’est-alors-que en-eux entra l’épidémie ; 30 tu-sais que 
Veau de pluie celle du Nord [c’est] elle qui-valant-mieux-que celle du Sud ; 
31 Les-pays ceux des villages, valent-mieux-qu’eux ceux du Nord; 32 que 
je te fasse comprendre la-caractéristique des chamelles: 33 [c’est] la-pature 
celle d’Aér qui-étant-(le-plus-Jimportante parce-que les-pays du Nord valent- 
mieux-que ceux du Sud, ils-valent-mieux-que tous; 34 le-vieux-chef des 
Musulmans, dont le-nom [était] El-Jilani, passa trois années dans Sokoto ; 
35 quand ils-s’en-revinrent ils-ne-possédaient plus-rien. 36 {c’est] a l’€poque 
du chaikh Fédya (Othman dan Fédya) qu’il 4 nomadisa [la], demeura auprés- 
de lui Bello qui-devint « Commandeur-des-Croyants » * ; 37 c’est-alors-qu’ils- 
s’en-revinrent vers ce pays-ci; 38 Quand disparut le-chef celui-des Imajer’en, 


1 ¢’est-A-dire : « eux sont particuli¢rement savants en ce qui concerne les faits 
du passé ». 

2 — soumission, tribut de. 

2 le Haoussa : les confins de la Nigeria et celle-ci, synonyme de « Sud », de « pays 
des Nigritiens ». 

4 sous-entendu : El-Jilani. 

5 plus exactement : « chaikh-ul-Islam. » Amir dl Mimnin est la traduction com- 
munément admise du titre haoussa de’: Séryki-m Musulmi (« chef des Musulmans », titre 
instauré lors de la fondation de l’Empire Peul de Sokoto au 18¢ siécle) ; séryki a été assi- 
milé & tort a l’arabe ’amir au lieu de S$daih. 
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chacun se-querella ; 39 Les-Vassaux et les-Serfs, [ce sont] les Imajer’en qui 
héritaient-de leurs-auteurs ; 40 les Imajer’en détenaient le-commandement 
des gens-d’Azawar’ tous; 41 quant-aux Maraboutiques leur-qualite [était] 
celle de vassaux, avant les-Frangais; 42 la-voie celle des Imajer’en [est] d’une- 
part, la-voie celle des Maraboutiques d’autre-part ; 43 la-détention du pays 
avec la-possession des humains [c’est] elle-qui faisait-dominer les-hommes 1, 
44 Quand il-y-avait un-chef étant-fort [c’était] donc la-capacité, ne pouvaient 
les-hommes ce-qui étant-mauvais ; 45 quand il-n’y [en] avait pas, se levaient 
les-humains qui ne respectaient pas Notre-Seigneur, de-sorte-qu ’allait-s’abi- 
mer le-pays entier 2. 46 Vous-autres Francais vous-détenez le-pays entier. 
47 Mais ow [est] le-chef-de-vous, ou-est le-chef parmi-vous, ou-bien chez- 
nous, que vous-ayez-fait-commander-a-ce-pays-ci ? 48 Nous-gardons-posses- 
sion-de notre-loi-coutumiére, c’est-la-ce-que vous-dites ; 49 cependant ce-ne- 
sont pas les-Frangais tous qui sachent notre-coutume ; 50 Si vous-envoyez des- 
plaideurs 3 -4-marabout un de-nous, ot [est] homme qui contraignant les- 
humains quand a-été-réglée la-cause, oti [est-ce] qu’ a-eu-lieu la-juridiction 
celle-la 4? 51 L’humain qui n’aime pas son-chef [le voila] qui chez-vous accourra 
calomnier son-chef jusqu’a-ce-que vous-convoquiez le-chef celui-la pour-que 
lui vous-interrogiez, [et] le-brimiez ; 52 aprés-ca n’auront obtenu les-con- 
tempteurs des chefs rien, n’auront retrouvé les-chefs leur-prestige, et recom- 
menceront les-mauvais-humains les-calomnies et la-ruine du pays. 53 Ot [est] 
la-force des chefs ? 54 Tu-sais que l’humain qui ne-posséde rien ne posséde 
pas la-force, ne le-craignent pas les-gens-de-l’ordinaire *. 55 Vous-mémes avez- 
enlevé leur-bien et leurs-serfs et leurs-vassaux aux ImAjer’en, 56 en-sus-de 
cela vous-demandez auprés-d’eux une-tache en-quantité et la-contrainte des 
humains dans le-tribut ou-bien le-travail des pistes. 57 Ou [est] le-reméde ? 
58 [Dans] |’Ouest-par-contre, ne s’est-pas produit cela; 59 le-Tambour * des 
Toullemmeden ceux-de Manaka, ou-encore celui-des If6r’as, n’a pas été- 
abimé 7. 60 Maintenant : le-Commandement entre-nous et la-foule des humbles 
[c’est] le-Livre * qui l’a-fait. 61 Vous-autres avez-dit [que] ce-commandement- 
la, il-n’a-pas-lieu. — 62 La force, elle-a-disparu ; [c’est] vous-autres Frangais 
qui avez la-force, vous-devriez parfaire votre-tache sans-quoi il-n’y-a-plus 
de-commandement, il-n’existe-plus de-justice. 


* en bon frangais : « le fait de détenir le pays ainsi que de posséder les humains, 
c'est la le critére de l’hégémonie de gens sur d’autres ». 

> en frangais: « ... de sorte que ne tardait pas a se détruire tout le pays. » 

* Kél-batu: litt. : «les gens [ayant]-une affaire (: litige) ensemble (: les séparant) ». 

* c’est-a-dire : de quelle fagon peut-on dire que le droit a été dit ? avez-vous 
vu une justice, ainsi faite, digne de ce nom ? y a-t-il 1A apparence de justice conclue ? 

® talaqqi, pluriel: tilagqaWin (Si): humble; au plur.: les gens du commun, 
en bonne part plus que péjorativement ; les gens de la famille, du campement (sens 
restreint) ; les gens en général, et enfin: le « vulgum pecus » (sens étendu). 

* litt.: «le tambour (tobol, insigne du commandement sur une fédération de 
tribus) ; et aussi: le détenteur de cet insigne, l’Amnékal, chef supréme; et enfin: le 
commandement lui-méme. 

7 ou: «démantelé», si l’on adopte pour traduction de «?’obol»: «le pouvoir » 


fet c’est bien ce, sens-ld qui ici correspond le mieux A la pensée de.celui qui parle). 
® c’est-a-dire : le Qér’an. 
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63 Les-Ihaggaren et les-Ifér’as, leur-orgueil est-6norme: 64 Ahaggar 
n’est-que grossiéreté!, [celle des] manitres comme celle de leur-langage ; 
65 Ils-désirent ce-qui étant-grand seulement 2? — ils-ont-obtenu la-félicité 
dans [par l’entremise-de] leurs-Francais ceux du Nord, les ont-laissé les- 
Infidéles 4 abimer le-pays tout. 66 Les-Ifér’as, eux, [sont] des-Vassaux pleins 
de présomption qui ne-sont-pas policés. 67 Quant-aux [berqworéyen, [ils sont] 
timidité seulement (= peur, frayeur, lacheté) ou calomnies *. — 68 Quant-aux 
Toullemmeden leurs-maitres de-la-coutume et [de] la-force 4, qui ne-tirent- 
_ legon-de rien, ils ne changent pas; 69 c’est-eux les-Imajer’en ceux de pure- 
souche-vigoureuse *. 70 Ils n’ont-pas obtempéré-a ce-qui s’est-produit dans le- 
pays, qui n’ait-pas-été leur-propre-fait ; 71 ils-font-fi-des fusils, ils-ont-dit 
[qu’Jils-ne veulent-pas-de cela-qui ne-soit-pas l’héritage de leurs-ancétres ; 
72 cest-pour-cela qu’ils-ont-dépéri. 


III. Kél Azdway wi kawélnin 


Donné par Kalam Ag Ennafey (ImAjer’en) 


1 [klan éntanid (a) kannin é&Sayél a-iéggin ; 2 éllan déy-son wi gaiaknin 
Siuggas-nasan déy ‘géfan n Adér N Aggar d Akoko d Ibaga et Tofabaisy éd 
Zagebe. 3 ad dbbazan dgamsek ét tazaft ad éytasan ixkan. 4 ad séqgqadan eskan 
ét tazzéit ad éfredan édég an tduggust ad émbélan éttayam é tanzant; 5 as ur 
d-igeat ® akwanak ad iéqgér éttéyam ad agin dnabal wa n é&Sin (ad émbalan 
tolés). 6 Daffar a-di, ad agazon éttdyam -nésan ad suwwdoan féll-ds a t* ur écin 
igadad d azwal. 

7 Iklan é Kel Azar lan Siuggas déy tamasna n Girmdwan; 8 wi n 
Taggérmat éd Kél Nan Siuggas-nésan Ildnat yur Ezak éd Bagdre é Toagalalt 
éd Bagga d I-N-Tdittoft. 9 Irretilan d Akulitan Siuggds-nasan hanat Ataram 
n I-N-Kikaran d I-N-Tadyomt. 

10 As d-iggar ddu n dinnik ina enele; 11 éytasan -t i d; yarad” éddi-day. 
12 [siban-déy éndn; 13 ad dgin imésgidkan dgari déy ammas én tdugeist ; 
14 ad sésin ézalan féll-as ad ur é¢in énele igadad é tailalin (ad ézzuzziwin). 
1 15 Aboham ® itdmaldi agamud n dtri és tagrist (éndaba “d igmad atri ad ita- 
) maléi). 16 Ad égin énele® déy tadégawin n alamméz ma-déy talaq Selat n 
Tunnanan ; 17 ad ézzézin agénna-nnit. 


1 sens: « Ahaggar » n’est synonyme que de rudesse, gotits et moeurs épais. 

2 sens: «ils n’aiment que ce qui est colossal ». 

3 c’est-a-dire: ils sont essentiellement peureux et médisants. 

4 c’est-A-dire : « détenteurs de tout droit-coutumier et de toute force », « diseurs 
de la coutume vivante et auteurs de la puissance ». 

5 litt. : «les ImAjer’en ceux-de-vigueur ». 

6 litt.: «n’a pas frappé, n’a pas donné ». 

7 yavad: époque des moissons ; maturité des céréales ; vient du radical [é]yr[a]d, 
«prendre fin, étre fini, en avoir terminé, étre au bout de..., finir». 

ibohaman est le pluriel : variété de sorgho rouge tardif qui pousse sur les plateaux 
argileux de l’Ader (cercle de T’doua). 

9 pénicillaire, mil 4 petits grains (le sorgho est & gros grains). 
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18 Kél Azdway ur éssinan taydva n élkama,; 19 ssdnan tafayat et tamzamt 
(tanzant) ; 20 awéetdi n agarof ty-en laz; 21 kalad tattin arralam n agarof tattin 
ilakddan égin déy-san istimad,; 22 yabbaran-tan déy tadagawin-za Zi 23 ad ur 
iyrvad enele-nnésan garrawan déy wunndnan azraf; 24 amar iga laz (élménna) 
dkal-nésan ih-éi agortif ad awién timariwin-nésan agaggin-tan agaruf éd lakkadan 
(tagaia) é t-awian s ésstk. 25 Ad ékkasnot (éfrédnat) Ttklatin tafayat ta n 
asuf. 26 Sibakatin, arrdten-nasan izéggaran ; 27 tattin -tan gadad, izidnin.— 

28 As dgidkan enele-nnasan s i#l ad azin dlas-alas* yur Siuggads églin 
wihddatnin ézrégan® Tégidda® éd haran. 29 Zama chare a-di iofa énele. 
30 Ku-d ur igd énele, ah u-di a istidaran dit-Idam. 31 Ur ifrég alas zaggayan * 
d-imazzei d Iklan-nit. 32 Alas ikstidan MeéSSi-nay ad 1siwan Gkli at t-tssdlsa 
at t-iSaca ad as thakk’- éhare harwa igqgal tazabéb' (= alas ur nafrég harat), 
33 isstindad (= iddarwés, iqqal anébdtn). 34 Taklit tattézéi tatabbaz é&Sayél azal 
igan (= dzal kul) ar taga harat n asési (= tisdfa) yas. 

35 Ikandwan, urgey ait-Idam, kannin talag yur Adér-N-Aggar d I-N- 
Ezdan ét Tillia éd Diwiim takkin Tamésna ar tenére az-zzézin Séinin-nasan ® 
d ékan-nasan*; 36 as iga iél ad akkin Igal day tazrék ad ékkin Tégidda ad 
aknin éSSayél-nasan déy ammas n ayraf ad égrawan" inézzan térmat fél-ds 
ikassan, téssdnay as ur-d-dsan ifa asikal ad érvézan térmat. 37 Ira as han 
Tkanawan akal-a. 

38 Enddan ul lin tekrakit; énad imos méSSi-s n adrgam; ur izlai énad 
d-iéggaz énan én Sidddin; 39 Sidddin-za ur ékritkadnat dat énad fél-ads ur imés 
awadam ®; 40 éSSayél n énad énta améknu n tazoli a-déy iga; 41 aggit déy-san 
ur akannin harat; dwal yas; 42 éknan méssnat n adwal hullin ; 43 uiiéd ssanan 
tistwat, uitéd taggin-tanat; 44 énad imods fada n amandkal, ilkam-as arkitk 
amésSiwal-nit déy tUnnanan a imos. 45 Hakkin-dsan meddan Zhare bennan, 
doffar a-di tattin-t* Nadan, ar ul lin wala tolés; 46 as d-égrawan azrof 
écen-t" mey ékfan-téi. 

47 Lunnanan ait-Idam ém bennan lan iyaf izdden; 48 harwa ur d-dsan 
Franses nékkanid iMazayan a nattaf dkal kulli; 49 iegnan ém Mazayan koalad 
takkin (adégan) Hausa ad écin iydrman d ihérwan n Ihatan ad érrézan 
ésstikan-nésan. 50 Amar-ad-da Silagqawin a nagqgal nékkani Kél Azdway édlaman- 
dnay iunnanan dnay zzézén s dtug a ikkiison taggin anay ark-tdydra as yur- 
san natakk" s Agala an-nazzénz thérwan-nanay fél-an nagrdu azraf n amanda- 


1 litt. : « homme-homme », c’est-a-dire : un homme par-ci, par-la. 

* ézveg : partir en transhumance, en caravane ; caravane de transhumance, trans- 
humance elle-méme : tézrék. 

* Taggidda (plur. peu usité: Tagidddwin) : lieux du Bas-Aér ov la terre et les 
paturages sont salins, et ot les troupeaux du Sud-Sahel montent faire leur cure salée 
lors de la saison des pluies. 

* litt. : « homme-rouge », ou teint rosé, en général étre A peau a travers laquelle 
on peut voir la roseur du sang. 

5 tdint, plur. séinin: marmite, cruche, 

®° = ou: tilakkan: petits pots. 

Calter «de la & obtenir» (sens futur). 

§ litt.: du-Adam: « Fils d’Adam», se dit: 4 wadam, dwédam, dggadam (4 g-Adam) ; 
plur.: ait-Adam, dit-Idam. 
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nnéwan. 51 Elyafiét yds a nara. Ad érkaban) Iunnanan amadal-nanay a déy-as 
égin Siuggas(-nésan) ; 52 tabbazen Siuggas n Iklan-nanoy ar séqgédan alammoz 
én tamadint n &haré-nnanay. 53 Kul awa d-iffalan d Agala ilabasan. 54 Atefan 
ma-déy Ihati a d-ds gannin alas kawélan in Hausa. 55 Asdway-za a-di Aunnan 
n Egerei (n éfet én Gad-gdo) mey n tyérman n Aér (éntanid 56 Tegidda d Igal 
d Agadéz). Keél Adér a-di Iunnanan yassarnin Adér wa n Taba; 57 Sawdlnin 
tamazeg n Aér a-déy d-égmadan anin; 58 hanat téyarmatin-nésan ivlalen n 
Tamasna n Kaita gér (= awa d-obbazen yur) Latiwa ar Dinnik: 59 Tabdaffat 


\ d Ibohaman éd Dargéi. 


60 Lfullanan : wired t-zagedynin gannin-dsan Farfariitan witéd i-kawélnin 
gannin Bororozitan (Iklan nasan ma-déy Imydd wi kdwélnin -nasan a méosen). 


Traduction 


Les gens-d’Azawar’ noirs 


1 Les Serfs-noirs [ce sont] eux (qui) exécutent le-travail qui-étant- 
; abondant ?; 2 existent parmi-eux ceux-qui cultivent leurs-champs dans les- 
dunes de Ader-N-Aggar et [d’]Akéko et [d’]Ibega et [de] Téfa-abayor’ et [de] 
Jan-G’ébé. 3 IIs-se-muniront-du sarcloir et [de] la-hache pour-couper les- 
arbres ; 4 ils-feront-briler les-arbres et le-fourré-d’acacias, ils-nettoieront le- 
lieu du champ, ils-enfouiront les-céréales et les-haricots ; 5 quand n’est-pas- 
tombé l’orage, séchera le-mil, ils-feront une-semaille seconde * (ils sémeront 
a-nouveau). — 6 Aprés-cela, ils-surveilleront le-mil-d’eux, ils exerceront-leur- 
surveillance sur-lui que lui ne-mangent-pas les-oiseaux et les-sauterelles. 
7 Les-Serfs-noirs des Kel-Azar ont des-champs dans le-Nord de G’ir- 
mawen ; 8 ceux des Taggermat et des Kel-Nan’, leurs-champs sont vers Ezak 
et Bagaré et T’agalalt et Bagga et I-N-Tait’t’oft ; 9 Les-Irréoulen et les-Ake- 
otiten, leurs-champs sont a-l’Ouest de I-N-Kinkaran et [de] I-N-Tadr’emt. 
}! 10 Quand souffle le-vent d’Est, a-miri le-petit-mil; 11 ils-ont-coupé lui; 
) {la saison de-] la-maturité, [c’est] cela-méme. — 12 Les-millets-sauvages- 
mémes sont-mirs; 13 feront les-cultivateurs un-gerbier dans le-milieu du 
_ champ ; 14 ils-étendront des-branches sur-lui pour-que ne-pas mangent le-mil 
} les-oiseaux et les-pintades (pour qu’ils [le] conservent). — 15 Le-sorgho- 
| tardif se-coupe [a] la-sortie de ]’Etoile en-hiver (a condition que sorte ]’Etoile, 
il se coupe). 16 Ils-mettront le-petit-mil dans les-greniers de paille ou-bien 
(d’)argile comme [ceux] des Négres; 17 ils-vendront une partie-de-lui. 
1g Les-gens-d’AzA4war’ ne connaissent-pas le caractére* du blé; 19 ils- 
connaissent le-riz et les-haricots; 20 l’année du « Tribulus-terrester » °, les- 
} tua la-famine *. 21 ils-mangeaient du « Tribulus », ils-mangeaient des-colo- 


1 éykab : litt. : tirer & soi; arracher. 

2 en francais: «le plus gros travail. » 

3 litt. : « celle-de-deux » ; derechef. 

4 = «la-fagon ». 

‘ 5 année 1914, ou les populations affamées en furent réduites & consommer les 
grains du Tribulus-terrester Linn£, le mil ayant fait défaut dans presque tout le ter- 
j ritoire du Niger. 

. 6 en bon frangais: « ils souffrirent extrémement de la famine ». 
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quintes, ils-faisaient d’elles des-sacs [pleins]?; 22 ils-les-cachaient dans les- 
greniers-méme ; 23 pour-que ne soit-pas-perdu leur-mil ils-acquiérent parmi 
les-Négres de-l’argent ; 24 que se-fasse la-famine, leur-pays est-dans-lui le- 
«Tribulus », ils-ameneront leurs-camelins, ils-les-chargeront de [grainesiei 
«Tribulus » et [de] coloquintes (le chicotin) et le-portent au marche. 25 oteront 
(balaieront) les-Servantes le-riz celui de la-campagne ®. 26 Les-jujubiers, leurs- 
fruits [sont] les-jujubes ; 27 mangent-eux les-oiseaux, ils-sont-doux. 

28 Quand ils-ont-cultivé leur-petit-mil a la-feuillaison, ils-laisseront un- 
ou-deux-hommes auprés-des champs, partiront les-autres en-caravane au[x]- 
Teg’idda avec les-troupeaux. 29 Tant-est-que bétail celui-la il-vaut-mieux- 
que le-mil. 30 Si il-n’-y-a pas-eu [de] mil, [c’est]} le-lait celui-la qui fait-vivre 
les-humains. 31 Ne peut un-homme blanc étre-séparé de ses-serfs. 32 L’homme 
craignant Notre-Seigneur donnera des-bétes-de-somme ? au-serf, le-vétira, 
l’alimentera et lui donnera du-bétail quand-méme il-serait-devenu une-chose- 
impotente (= un-homme ne pouvant rien), 33 il serait devenu infirme (= il- 
serait-en-état-de-gatisme, il-serait-devenu-impotent). 34 La-serve est-matinale, 
elle-s’attaque-au travail le-jour durant (= le-jour tout) jusqu’a-ce-qu’elle- 
fasse quelque-chose de pause (= repos) seulement ¢. 

35 Les-Potiers, ce-ne-sont-pas des-humains, ils-fagonnent l’argile vers 
Ader-N-Aggar et [-N-Ezd’an’ et Tillia et Douroim, ils-vont-au Nord jusqu’au 
Ténéré vendre leurs-marmites et leurs-pots; 36 quand s’est-faite la-feuillaison 
ils-iront-A Ingal au-cours-de la-transhumance, ils-iront-a Teg’idda et feront 
leur-travail au-milieu de-la-foule > et obtiendront la-vente rapidement parce- 
que les-récipients, tu-sais que ne-pas a-eux profite le-voyage [et qu’Jils se- 
briseront rapidement. 37 I]-y-a-longtemps que sont-dans, les-Potiers, ce-pays-ci. 

38 Les-Forgerons n’ont-pas de-honte, le-forgeron est son-maitre de l’injure; 
est-indifférent le-forgeron d’entrer-dans les-demeures des femmes ; 39 quant- 
aux femmes, elles n’éprouvent-pas de-honte devant le-forgeron parce-que il 
n’est-pas un-humain ; 40 le-travail du forgeron c’[est] la-confection du-fer ® 
que-dans il-consiste; 41 nombre d’entre-eux ne fabriquent-rien ; paroles 
seulement’; 42 ils-ont-réalisé le-savoir du verbe beaucoup®; 43 certains 
connaissent des-poémes, certains font-eux®; 44 le-forgeron est le-factotum 
du chef, il le-suit toujours, [c’est] son-interpréte parmi les-Négres qu’il-est. 
45 Lui-donnent les-hommes du-bétail pour-rien, a-la-suite-de quoi le-mangent ” 
les-forgerons, jusqu’a-ce-que ils-n’aient plus-rien a-nouveau; 46 quand ils- 
ont-obtenu de-l’argent ils-le-mangent ou-bien le-donnent. 


i. €.: «pour en faire de pleins sacs ». 
le riz sauvage. 
litt. : « fera monter le serf ». 


sens: sauf de brefs arréts (dans le travail). 
sous-entendu ; « des gens », 
= «métal ». 
sens: il ne font que parler, ils ne sont que verbe. 
sens : ils ont une connaissance consommée de la parole, ils possédent a fond 
Vart de parler. | 
* certains en font (des poémes). 


10 = dilapident (cette richesse gratuite). 
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47 Les-Négres [sont] humains de-rien, ils-ont une-téte douce!:; 4g encore 
n’étaient-pas-venus les-Francais ?, [c’étaient] nous-autres Imajer’en qui tenions 
le-pays entier ; 49 les-r’azzou des Imajer’en allaient (poussaient, percaient)- 
au Haoussa pour manger ° les-villes et les-troupeaux des Noirs pour «casser » 4 
leurs-marchés. 50 Maintenant, [c’est] misérables que nous-sommes-devenus, 
nous-autres gens-d’Azawar’ nous-ont-opprimés les-Négres en nous-vendant 
d’un-prix qui étant-chaud §, ils nous font une-mauvaise-maniére quand chez- 
eux nous-allons vers le-Sud pour-que-nous-vendions nos-troupeaux afin-que 
-nous-gagnions l’argent du tribut-de-vous. 51 [C’est] la-paix seulement que 
nous-désirons. Vont-s’approprier les-Négres notre-pays pour-que en-lui ils- 
fassent (leurs-) champs; 52 ils-prennent les-champs des Serfs-de-nous jusqu’a- 
ce-qu'ils-incendient l’herbe du paturage du bétail-de-nous. — 53 Tout ceci 
qui-sortant du Sud étant-mauvais. 54 Le-Noir ou-bien le-Négre, ce que le- 
diront ® un-homme étant-noir, celui du Haoussa. — 55 Quant-a 1’« AsAwar’ », 
c’est-la le-Négre du Fleuve (de la-rive de Gad) ou des-villages d’Aér ([qui 
sont], eux: 56 Teg’idda et Ingal et Agadez). Les-Kel-Ader, cela [ce-sont] 
les-Noirs demeurant-en Ader celui de T’aoua ; 57 ils-sont-parlants-la-Tamajea 
de-l’Aér dont ils-sont-sortis jadis; 58 sont-dans, leurs-villages, les vallées ’ 
du Nord de Kayta entre (= ce-prenant vers) * Latyiwa jusqu’a l'Est: 
59 Tabaffat et Ibokh4man et Darg’ey. Pits 

60 Les-Peuls: certains sont-rouges ®, on-les dit « Farfarou », certains 1° 
sont-noirs, on-les dit « Bororoji» ([c’est] serfs-d’eux ou-bien vassaux ceux- 
Noirs-d’eux #1 qu’ils-sont). 


IV. [klan 


Donné par Kalam Ag Ennafey (Imajer’en) 


1 Iklan em Madzayan méssdu-s n érrahmat. 2 Iméazayan éknan tera-nnésan, 
ur olén d Avadban éd Néslaman wi Tégaréigaréi (Imazwayan) ; 3 a tan stidaran 
méssdu-san a tan sdlsin a tan Satin; 4 méSSi-s n Akli izézlaf-t" taklit n amidi- 
nnis,; 5 dzal iién ad akk" akli yur mésSi-s én tanarag-nit azal ivén taklit éntat 
tékkat yur mésSi-s n Glas-nit » 6 ad égrawan bararan ar tan isadar} méSsSi-ssan. 
7 Magan, kud iva akli taklit n alas ur namos mésSi-s ad agrit tézzarat turagat 
ém méSsi-s n ivaf-nit; 8 éndaba dzdlaf ikraman. Taggalt a thakk” mésSi-s n 
Gkli i akli; 9 mey, igarrdu akli taggalt és man-nit ; 10 taggalt ta n taklit méssi-s 
én taklit a tat ittafan. 


1 c’est-a-dire ; sont gens pacifiques, dociles. 

2 avant la venue des Frangais (dans le pays). 

3 razzier, piller; conquérir, annexer. 

4 «briser le Souq»: interrompre les marchés par le pillage, les désorganiser. 
5 prix élevé, exorbitant. 

6 i. e.: « Atéfen», ou encore: « {heti», c’est ainsi qu’on nomme un homme qu... ». 
7 i, e.: «leurs bourgs sont mis dans les vallées ». 

8 ji,e.: «a partir de... ». 

9 i,e.: de teint clair, de tégument clair. 

10 — d’autres. 

1 j,e,: «ce sont 1a leurs serfs ou bien leurs noirs vassaux. 
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11 Iklan wi n-éddanin éhare a tan avin méssau-san fel man-nasan, ad 
§aswin share ad agin tikimmarin a tanat 2zéz1n ad égrawan harat n chare mina 
mey alagéd itén, ak-awétat. 12 Ku-t térau taklit wet anibo a sah Gila méssau-s 
én taklit ar d-iqgal alas. 13 Arrawan n akli ét taklit ittaf-tan méSsSt-s an taklit 
ikkosat-tan. 14 Inéslaman iman-nasan sahraman arkad téklatin-nésan at tenatay 
apli iién ilan daldi n élelli d iyaf-nit éd fassan n Amazway téssanay as Anéslam 
a t-idégan. .. 15 Lbérkwéréian értaian d [klan-nasen, yasSadan-tan dallaman- 
tan masan aran tidddin-nésan s anabai. 16 Imazayan ur séhréman éd Tiklatin- 
nasan, a-di elydr yur-san; 17 Araban-za taggin tiklatin-nasan tanaragin-nasan 
avkod Sidédin Si-zaggaynin. 18 A-di, dyaSud n dzar a itagg’. 19 Ku-d tau 
Améakay déy taklit-nit Amazay a iqgal arra-nnit ; 20 a-di urgey talya (= tayara) 
n Ahaggar ét ta n Aér éd Si n Kel Garas; 21 yur-nay I ullammadan ad ilkam 
vity-és i aséhkam én Si-s urgiy i m ma-s. 22 Riur-és n akli ét telellit akli a 1mos 
ur tRRosat élelli. 23 Rir-és én tamyit méssi-s énta Améaiay a thkaman 1 tamyit. 

24 Iyawélan tizumt n élelli d akli a mosan. 25 Lboyéllitan ait-Idam wi-s 
azawi-nnésan iyséden; 2% ark-dzar a tan iggazan (értaian d Amatay ét taklit). 
27 Aréti azani-nnit a irtaian d wa n akli mey Aunnan éd wa n Glas zagga- 
van. 28 Sarda, énta rir-és n Amazay ét Téndt. 29 Adéraf, akli isadarf-t* 
(= léllét-t") mésSi-s. 


Traduction 


Res capuics 


1 Les-Captifs des Imajer’en [sont] les-possesseurs du bonheur!. 2 Les- 
Imajer’en ont-accompli l’amour-d’eux 2, ils-ne-sont pas-pareils aux Arabes 
ni faux] Maraboutiques ceux-de la-Tégaréy-garéy (les hommes-rouges)  ; 
3 les-feront-subsister leurs-maitres, les-vétiront, les-nourriront ; 4 son-maitre 
d’un-Captif le-marie-A une-captive d’un-ami-sien; 5 jour un ira le-Captif 
chez-maitre-son de Compagne-sa, jour un la-captive [c’est] elle-qui-ira chez 
maitre-son de mari-son; 6 ils-obtiendront des-enfants jusqu’a-ce-que les- 
affranchisse leur-maitre. 7 Cependant, si veut le-Captif la-Captive d’un- 
homme qui n’est-pas maitre-sien, il-obtiendra auparavant l’autorisation de 
maitre-son de sa-téte 4; s Sans-quoi (c’est] un-mariage étant-illicite. [C’est] 
Un-douaire que donne maitre-son d’un-captif au captif ; 9 ou-bien, acquerra 
le-Captif le-douaire de-par lui-méme ; 10 le-douaire celui d’une-captive, [c’est] 
maitre-son de la-captive qui le détenant. 

11 Les-captifs qui paissant le-bétail, les-laisseront leurs-maitres A eux- 
mémes, abreuver ° le-bétail, faire * des-fromages pour les-vendre [et] pour 
obtenir quelque-chose de bétail *-blanc 7 ou chamelon un, chaque-année. 


bénéficient d’un bonheur parfait. 
les aiment tout Aa fait. 
hommes blancs non-imajer’en ni imr’ad, c’est-A-dire: les Maraboutiques. 


il lui faudra tout d’abord obtenir le consentement de son propre maitre. 
litt.: «ils abreuveront...»; ils-feront... ». 


en bon frangais: quelque bétail, un peu de bétail. 
« bétail-blanc » ; ovins-et-caprins ; on dit aussi: ehare wa-ndarran : « petit-bétail ». 
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12 Si a-enfanté captive-une un-batard, I’éléveront maitres-ses de la-captive 
jusqu’a-ce-qu’ il-soit-devenu homme. 13 Les-enfants d’un-captif et [d’]une- 
captive, les détient maitre-son de la-captive, il-hérite d’eux. 14 Les-Mara- 
boutiques, eux-mémes, forniquent avec captives-leurs, [de telle sorte que] 
tu-verrais captif-un ayant des-lévres d’homme-libre et sa-téte et [ses] mains 
| dun Maraboutique, tu-saurais que [c’est] un-marabout qui l’a-procréé. .. 
| 15 Les-Iberqworéyen sont-mélés! avec leurs-captifs, ils-les-abiment, ils-les 
oppriment, mais ont-du-penchant-pour leurs-femmes pour la-copulation. 16 Les 
-ImAjer’en ne-forniquent pas avec leurs-captives, cela [est] une-chose-honteuse 
_chez-eux ; 17 quant-aux Arabes,. ils-font-de leurs-captives leurs-compagnes 
_ ensemble les-femmes celles-étant-blanches 2. 1g Cela, abimement ® de la-souche 
| qu'il-produit. 19 Si a-procréé un Améajer’ de sa-captive [c’est] Amajer’ que 
| devient son-produit ; 20 cela, ce-n’est pas la-caractéristique des Ahaggar ni 
celle des Aér ni celle des Kel-G’eress; 21 chez-nous foullemmeden suivra 
| son-fils la-caste de son-pére, et-non-pas celle de sa-mére. 22 Son-fils d’un- 
| captif et-d’une-femme-libre, [c’est] un-captif qu’il-est, il n’hérite-pas-d’un- 
homme-libre. 23 Son-fils d’une vassale, son-maitre c’est l’Amajer’ qui com- 
mande a la-vassale. 
; 24 Les-[r’awélan, partie d’homme-libre ct [de] Captif quils-sont. 25 Les- 
Ibor’elliten, [sont] des-humains dont [c’est] leur-sang qui-est-abimé ; 26 [c’est] 
| une-mauvaise-origine qui les-ayant pénétré (ils-sont-mélés d’Amajer’ et [de] cap- 
| tive). 27 L’Aréti [c’est] son-sang qui-est-mélé de celui de captif ou de Négre et 
{de} celui d’homme-rouge *. 28 Le-Charda, lui [c’est] son-fils d’un-Améajer’ 
et [d’June-artisane. 29 L’Adéref, [est] un Captif qu’a® affranchi son-maitre. 


V. Anadan 


Donné par Kalam Ag Ennafey (ImAjer’en) 


1 Enadan-nanay kannin harat kil; 2 déy a imésan ilalan ur t-illd éSSayél 
| déy Maayan éndaba égnan mey asikal mey tidddut n Gzad d agez an herwan éd 
) tollamin ; 3 térikin 51 n tamzagin énadan wi n Tamanénnat déy Aér a tanat 
\ ssdnin hullan. 4 Enadan-nanay n Azdway ssanan ayar ét tazoli, d ikassan ét 
\ talaq d harat kul ikannan déy aSék ét® tazoli; 5 allay an Tarimma iofa allayan 
| kullu; 6 tarik n Aér éntat tasannafranat ur tala Sila; 7 ayar n Alakwds énta 
} issohan iluadn ihosséian hullin’,; 8 énadan kannin izabgan ét tézabatin arkad 
| zakkatin Si n azraf; 9 wi n tazoli, ad kannin élmiSitan, kannin allayan ét 
4 takabiwin éd gozmdtan, kannin tayuzdwin d tkassan kulla, Rannin tidaba St 


1 j,e.: vivent dans la promiscuité avec... 

2 ils font de leurs captives leurs épouses a 1’égal des femmes blanches (litt. : 
«de teint clair »). 

3 détérioration, altération. 

£ nese Diane 

Benen muveLc. 

6 ¢t est remplacable ici par: wdla. 

7 sens: est solide, large, et trés-beau, par excellence. 
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n-hosséinin. — 10 Akulla n Amdazay kalad ila énad-nit a earns utidaw arkiik 
ad ag" ésSayél wa-ndérran éd wa n anamazul ed wan sian / Ai as — 
méssi-s dkal n Iunnanan a-s ttage essayel-nit thajay ia alom-nit, 12 one be a ) 
itaqqanan tarik mey elakef ilaggei-as ais-nit igarrau tamagint yur meéssi-s é 
yur ‘naftayan. . 

“43 Amar-ad-da takkin énadan iyorman ad aknin ésSayél ém bennan yur 
wUnnanen yassedan esSayél-nésan ay d-éqqalan inaméddasan * yur tl eiaem éd 
bitidégon. 14 Enadan wi n talaq mosan tauset témdat ; 15 kannin Scinin a ténat 
zzézin déy Azaway; 16 Sitwtran-tanat ézdan-nésan ad akkin dyiwan s ayiwan 
ar d-égrawan harat n hare. 17 Sidédin n énadan kanninat harat wa n gaskan 
kul, ibiwan d ikassan ét tSéihddin d élbéttatan d ibiay d isagrésan ssaninat imi 
d addlag én gaskan imdan-nésnat a kanninat addlag. 2 

18 [kanawan éntanid middan gammeéinin iskan s aséni ad éknin énwan 
wi-déy sauin talag. 19 Sidddin-nasan ad awinet talaq (S1-)lémmidat zéddigat 
ur tat tha admadal mey tublat (én tahtin) a tat sébdégnat s aman, a tat sértimat 
d yérragan én Sitan mey talumt ta n énele a tat sahmarnat ar kavad adan mey 
éssad a dar-as ékninat teyérin éd Séinin éd kassan a tan séninat day timst. 


Traduction 


Les Artisans 


4 Nos-artisans fabriquent toute[s] chose{s]; 2 dans ce-qui étant les- 
ustensiles il-n’est-pas de-travail parmi les-[majer’en sinon 2 les-expéditions 
ou le-voyage ou la-réunion-du-violon et le-contréle des troupeaux et [des] 
chamelles ; 3 les-selles [de mehari] celles [dites] « timzag’in », [ce sont] les- 
Artisans ceux de «la-Tamnennat’» en Aér qui les-connaissent fort-bien. 
4 Nos-artisans de l’AzAwar’ connaissent ? le-bouclier et les-armes-blanches, 
et les-récipients et l’argile et chose toute se-fabriquant en bois et fer; 5 la- 
lance de Terimma surpasse les-lances toutes ; 6 la-selle d’Aér [c’est] elle qui- 
est-de-premier-choix, elle-n’a pas de-pareille ; 7 le-bouclier d’Alakouas [c’est] 
lui qui est-fort, large, beau trés ‘4; g les-Artisans confectionnent des-bracelets 
et des-boucles-d’oreille ainsi-que les-pendeloques celles d’argent ; 9 ceux > du 
fer, feront les-couteaux, ils-feront les-lances et les-sabres-droits, et les-cou- 
teaux-de-bras, ils-feront les-vasques et les-récipients tous, ils-feront ceux-qui- 
étant-beaux. 10 Tout Amajer’ avait son-artisan avec-lequel il-allait-de-com- 
pagnie toujours pour-qu’il-fit le-menu-travail, et celui de commis et celui 
d'interpréte, 11 quand il-allait-au maitre du pays des Négres a-lui il-faisait 
travail-son, il lui-entravait son-mehari; 12 c’est-lui qui lui-attachant la-selle 
ou la-selle-de-cheval, il lui-tirait-par-la-bride son-cheval, il-obtenait des- 
salaires auprés-de son-maitre et auprés-des hétes. 


1 anamaddas, plur. inamaddasan: / MDS, maddas: excrément ; d’ou: a-n-maddas, 
anamaddas, litt.: « celui d’excrément », vilain, vaurien. 
; * sens: aucun travail en outils ou ustensiles, bagages, etc...- n’est le fait des 
Imajer’en, lesquels se consacrent & d’autres tAches. 

* sous-entendu : [la fabrication de. ..]. 

* sens: est solide, large, et trés-beau, par excellence. 

® [les Artisans]. 
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13 Actuellement, vont les-artisans-aux  villes pour-qu ils-fassent un- 
travail de rien chez les-Négres, ils-avilissent leur-travail de-fagon-qu ‘ils-sont- 
devenus des-vauriens auprés-des Négres et [des] voleurs. 14 Les-Artisans ceux 
de l’argile sont une-fraction complete ; 15 ils-confectionnent des-marmites pour 
les-vendre en Az4war’; 16 ils les-montent sur leurs-Anes pour aller de campe- 
ment en campement afin-d’obtenir quelque-chose de troupeau. 17 Les-femmes 
des Artisans confectionnent chose celle de peaux toute, sacoches en cuir! 
et récipients et ? [riches]-sacoches-a-effets-[pour-femmes] et 2 boites-en-cuir 
et? autres et * sachets, elles-connaissent le-coloriage et l’ornementation des 
peaux, [ce sont] elles-mémes qui exécutent l’ornementation. 

18 Les-Potiers, eux {sont] les-hommes qui-recherchent les-arbres pour 
la-cuisson pour-qu’ils-fassent les-trous dans-lesquels ils-cuisent l’argile ; 
19 Leurs-femmes apporteront l’argile [celle-]molle pure dans-laquelle n’y-a- 
pas [de] sable ou balle (de pierres), [argile] qu’elles-humecteront d’eau, qu elles- 
| mélangeront de bouses de vaches ou [de] bale-de-son, celle du petit-mil, 
qu elles-feront-reposer jusqu’a trois jours ou sept pour-en faire des-écuelles 
et des-marmites et des-récipients et les cuire dans le-feu. 


VI. AStfal n egasék 


Donné par Ibba Ag-Errasid (Inéslemen) 


1 At tadbbazay egasék tageg-q" dey dwas én Sitan ét tazzért® ad égmédan 
anzadan, ad t-affalan anzddan amar-an ad iggaz aggar amaran (krad ddan a-di), 
ad igméd-d aggar amaran,; 2 ad izzwi amaran (s widi), ad iqqgal agegar toles 
(Sin ddan a-dt), tyrad egasék (tkna). 3 Amaran amaknu wan dbaioy: 4 ad iggaz 
aggar tizzarat (Sin ddan-za), as-d iffal aggar at tégméiay tisséit n asék éd 
yérragan wi m manas; 5 idni dman; 6 izméi imi-nnit iggaz tafuk (ssa ddan 
-day) har iga ssa fel éssa (marau ddan d 6kkoz a-di) takkésag-qan (d“) amar-an 
tézwiéq-q (tagey day-as widt); tknda. 


Traduction 


Le-Tannage du cuir 


1 Tu-prendras une-peau, tu-la~mettras dans de-l’urine de vaches avec 
4} de-la-feuille de Tazzert pour-que sortent les-poils, qu’en-partent les-poils, a- 
ce-moment entrera le-tan alors (trois jours, ceci), qu’elle [la-peau] sorte du 
tan alors; 2 qu’elle-soit-enduite [de beurre] alors, qu’elle-revienne au-tan 
| derechef (deux jours, ceci), est-terminé le tannage *. 3 Maintenant, la-confection 
celle de l’outre : 4 qu’elle-entre-dans le-tan d’abord (deux jours, donc), quand 


1 sacoches-a-effets. F nae 

2 tous ces «et» peuvent étre remplacés par des virgu 8. : 

3 tazzért: arbre des dunes (a Agaya, Tillia, Tir’asatin, Eg ef-En-Tazzeit, Est de 
4 Chi-N Chenndnen, i-N-Tadhent, Amachkalo; en Arabe, ce végétal est dit: « sélldta ; 
+ én Hausa : fatakka. 

é 4 — «est parfait le tannage ». 


19 
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elle-est-sortie-du tan tu chercheras de-l’écorce d’arbre et des-fientes de 
chameaux ; 5 elle-est-remplie d’eau ; 6 est-cousue son-ouverture, elle-entre ! 
au soleil (sept jours donc) jusqu’a-ce-qu’elle-ait-fait ? sept plus sept (quatorze 
jours que ceci fait), tu les-enléves puis Vhuile * (tu-mets sur-elle du-beurre- 
fondu) ; elle-est finie. 


VII. Agifal n Iunnanan 


Donné par Ibba Ag-Erresid (Inéslemen) 


1 ad Sédanan ézad; 2 at tasabdagey egasck tagey déy-as ézad ; 3 as isa ikla 
amaran takkesay day-as anzddan a t” takarkaray s élmust tagay day-as aggar ; 
4 as igd sin ddan déy aggar zwujag-q"; as t" tézwatay tasdyalaq-q tyuluyal (idraran). 


Traduction 


Tannage des Négres 4 


1 Ils-amasseront de-la-cendre ; 2 tu-humecteras la-peau, tu-mettras sur- 
elle de-la-cendre ; 3 aprés-qu’elle-ait-passé-la-nuit et passé€-la-journée, alors 
tu-dteras d’elle les-poils, tu la-gratteras avec un-couteau [et] tu-mettras sur- 
elle du-tan ; 4 quand elle-a-passé deux jours dans le-tan, graisse-la ; quand 
tu l’auras ointe, ramollis-la 5. 


VIII. AStfal én tézamt 
Donné par Ibba Ag-Errosid (Inéslemen) 


1 A tot tagey déy dylal, tagey anu® dey amadal anu Ogda d afiud- 
nék, téttatay ezayan as idda hullin déy-as tegay aggar,; 2 tegeg-gat déy ténde as 
titwan ténde téttafay féll-ds gwil mé-déy gyas takkasdy-in isan; 3 as igmad-d 
agedy tézzwiég-q" egasek, as t” tézzwiay tasdyaleq-q ivliyal télés, taséllasasay 
tettafay tabtrak tataggay abékku. 


Traduction 


Tannage de la peau-d’oryx-femelle 


1 Tu la-mettras dans un-vase, tu-feras un-trou dans le-sol, un-trou égal-a 
la [hauteur de] ton-genou, tu prendras un-pilon [-de-mortier], quand elle- 
sera-pilée fortement, sur-elle tu-mettras le-tan; 2 tu la-mettras dans un- 
mortier 7 quand il-monte-au-dessus-du mortier tu-tiendras ‘sur-elle un-tesson 


c’est-a-dire : elle est exposée au soleil. 

= passé. 

= tu loins. 

= tannage a la fagon des Noirs. 

litt. : «rends-la ramollie, radoucie » {« restitue-la qu’elle-mollisse »). 

anu ; trou de pilage de la peau d’oryx femelle (traitement usité pour l’obtention 
de sacs, & grains, etc...) de: 1 métre 40 de profondeur, dans le sol. 


7 = tu mettras. 


ay 
2 
3 
4 
5 
6 
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ou-bien un-os dont tu-auras-enlevé les-chairs.; 3 quand elle-sera-sortie-du 
tan, tu l’oindras, la-peau, quand tu l’auras-ointe tu la rendras ramollie a- 
nouveau, tu-frotteras, tu-prendras un-baton [et] tu-pratiqueras le-battage. 


IX. Dialogue sur l'histoire 


Donné par Ahméd-él-Mumin Ag El-Karim (Inéslemen) 


1 «Ma tamés batu ta n Kél-Es-Saik ? » 

| 2 « Kél-Es-Suk éffalan-d Atavram d dgénna n Adyay;3 Win amadal én 
Taba batu-nnéson ta-toriiat; 4 tauset n Ait-Awari (= Attawari) ta téttafat 
| elhokim-nésan ar abada; 5 ékkosan-tan. » 

| 6 — « Mani-d éffalan iMazayan za? » 

7 — «Imékayan-nénéy égmadan-d akal wa n Tamasna n El-Médinat ; 
| 8 éntanid urgiy Ardban za, urgiy Inéslaman, éntamid iKoffar a-s nagann". 
9 Gan amid yas, masan ur éssinan téyare ur yarrin élkitaban ; 10 déy akal-in 
| kalad étan iyorman égeutnin itén s ijén har d-osan Ataram n El-Médinat 
| éqqiman déy edég-awd hdarat n élan. 11 Ar d-dsan Agadéz éggazan akal n Aér 
kullu ; 12 s édég awa 3gan karddat tazduzdwin: 13 wiét déy-ésnat tékka Atdram, 
a-di lullammadan ; 14 tahadat tédag Agala tagad ayrof & Kél Goris; 15 iét teqqim 
déy adyay n Aér taga Kél Aér. 16 Kél Gords: a-di Sidodin Si n SimaSoyin tin 
4 Agadéz ézlatnat middan zaggaynin Sélat én) Llisdwan wi n Kdita; 17 ur 
| 3moson Imazayan garéigaréi d* Iunnanan (Lhdtan). 18 Kél Gores ékkan Gabor 
déy akal ém Maddawa; 19 értajan d Iklan; 2 amanokal-néson amar-d-da 
} Bubakar ; 21 élam-nit at t tanajay 1-kawélan ; 22 yiir-san at taqgal téndja s ayil 
1 én tadodin, urgly s wa m middan (s wa n iéijan). » 

. 23 — « Mani wi -n-ofanin déy iMdzayan kil? » 

2 — «Lullammadan sfan kulli, 25 ornan-ten déy amagar arkad teélellit ; 
) 26 éytasan (dzar-nasan 1-zaddigan). 27 Ifoyas éntanid harat ém Makayan éd Mayad 
’ wi-n-égeutnin; 28 abdrag-nasan za 1-zuwwuran iggalan d ihérwan-nasan wi 
1” égeutnin a oyan déy iUllammadan daffar dwétdi n azzal (awétai am Miairtt) ; 
4 29 thaggaran day éntanid égrawan téfa déy Murti ; 30 tézzar gan mirti éddéwan 
| éd Kadsén doffar a-di gan tayara d-éqqalan s Fransés wi n Tamayasét ar dyan 
) Kel Agr d wUllammaden égrawan tegirgist s a-di (s élyadar). 31 Kél Owe: 
i éntonid éffalan —- d azar n Iklan iméan-nasan fél-ds ur ézlajan ét Taklatin 
\ zallafan -tanat; 32 élZamdyat -nasan ur tat iga amanékal wa n Agadéz imdsan 
\ Thati lab, wala Stambuldwa*; 33 taggin-tot Kél Owéi yas. 34 Ands-Tafidat 
n itagg admandkal itafqds-t. » 

35 —- « Ands-TGfidat, ma imos? » 

36 — « Téssanay tafidat? 37 éntat tahint kawélat tatagg" édduajat (éssameh) 
las téna taqgal Si-séttafat; 38 as tatadd" déy takdbart (taséttagot ta n Téndt) at 
if taggal égil wén at tagey dey-és tédoft takitay -d aman, a-di ssdmeh  -nénéy ; 


1 felat-n...: litt.: «identité de..., similitude de... ». 

2 garét-gavéi d...: litt.: «a-mi-chemin avec... ». 

8 St’ambulawa : nom (hausa) donné par les indigénes a la lignée des « Sult’ans » 
‘) d’Agadez, d’origine prétendument tiirk. 
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39 ands- 2a, a-di aziitu ét tafidet-nit. 40 Ent: Kél Owéi d It3san real éntanid 
midden n Agadéz ékkanin Istambul ad égréwon amangkal wa d-asan akf" 
Amir él miimanin; 41 énta-day ikf-dsan rir-és én taklit-nit; 42 wa-za ama- 
nokal wan Agadéz ar fo. » 


Traduction 


Dialogue sur l’histoire 


14 — «Quelle est la-question * celle des Kel-Es-Sotiq ? » 

2 — «Les-Kel-Es-Sotiq viennent-de l'Ouest, de la-partie * de l’Adr’ar’ ; 
3 ceux du pays de T’doua, {c’est] leur-affaire qui-est-antique! 4 [c'est] la- 
tribu des Ait-Aouari (= Attaouari) qui-détenant leur-commandement jusqu’a 
toujours ; 5 ils en-héritaient. » 

6 —- «D’ou viennent les-[majer’en donc ? » 

7 — «Les-Imajer’en-de-nous viennent-du pays celui du Nord de 
Médine ; 8 eux ne-sont-pas des-Arabes pourtant, ce-ne sont-pas des-Mrabet, 
ce-[sont] des-Paiens comme nous-le-disons. 9 IIs-font la-Priére-canonique 
seulement, cependant ils-ne savent-pas la-lecture, ils-ne récitent-pas les- 
Livres; 10 dans ce-pays-la-bas, il-arrivait-qu’ pillassent des-villes nombreuses 
l'une aprés-l’autre, jusqu’a parvenir-a l'Ouest de Médine, ils-demeurérent 
dans cet-endroit un-certain-nombre d’années *. 11 Jusqu’a-ce-que vinrent-a 
Agadez, ils-pénétrérent le-pays d’Aér entier; 12 de cet endroit ils-firent 
trois détachements : 13 l’un d’entre-eux alla-a ]’Ouest, ceci [fut] les-loullem- 
meden ; 14 un-autre cingla-vers le-Sud [et] fit la-fédération des Kel-G’eress ; 
15 un-autre demeura dans le-massif d’Aér [et]-fit les-Kel-Aér. 16 Les-Kel- 
G’eress: ceci [est] des-femmes qui de Timajer’in celles d’Agadez ayant- 
épousé des-hommes-« rouges »* comme des IIlisdwan’*® ceux de Kayta ; 
17 ils-ne sont-pas des-ImAajer’en, [ils-sont] des-demi-Négres. 18 Les-Kel-G’eress 
allérent-au Gdber dans le-pays de Madaoua ; 19 ils-sont-mélangés de Captifs ; 
20 leur-souverain actuellement [est] Boti-Bakar ; 21 sa-peau, si tu la-voyais, 
est-noire ; 22 chez-eux sera-dévolu le-pouvoir par-le-cété des femmes, non- 
pas par celui des hommes (par celui des males). » 

23 — «Ou [sont] ceux valant-le-mieux parmi les-Imajer’en tous ?» 

24 — « Les-loullemmeden surpassent tous ; 25 ils les-vainquent dans le- 
combat ainsi-que [en] noblesse ; 26 ils-sont-purs (leur-souche qui est-pure) ; 
27 Les If6r’as, eux [sont] quelque-chose d’[majer’en, et d’Inr’vi en-quantité ®. 
28 Leur-vanité ’, oui, est-considérable, provenant de leurs-troupeaux qui étant- 


1 i,e.: «en quoi consiste l’affaire... ». 

* partie, cdté, parages de... 

5 litt. : «quelque-chose d’années ». 

4 c’est-a-dire : «blancs, de race blanche », 

® Illistwan : Touareg non berbérophones fixés dans l’Ader de T’aoua, sédenta- 
risés depuis le 18¢ siécle et dégénérés ; originaires d’Aér; n’en subsiste qu’une infime 
minorité restée de race blanche. 

: wi n-éggutnin : litt. : « ceux étant-nombreux »: sens: « sont composés de faible 
partie d’Imajer’en et de forte proportion d’imr’ad. 

7 vanité, ou: morgue. 
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nombreux}, qu’ils razziérent parmi les-foullemmeden apres l’année de la- 
Fuite (l’année de la Révolte) 2. 29 Quant-aux Thaggaren, eux ont-obtenu la- 
prospérité a-l’occasion-de la-Révolte ; 30 au-début ils-firent la-dissidence, ils 
accompagnérent Kadgen%, aprés-quoi ils-firent-mine de-revenir vers  les- 
Francais ceux de Tamanr’aset, puis pillérent les-Kel-Aér et les-[oullemmeden, 
ils-obtinrent l’opulence par-cela (par traitrise). 31 Les-Kel Owéy, eux, viennent- 
de la-souche de Captifs eux-mémes parce-qu'ils-ne font-pas [de]-criterium 
_ pour les-Captives 4, ils les-€pousent ; 32 l’assemblée-d’eux, ne l’a-pas constitué 
|. le-souverain celui d’Agadez, qui-est un-Négre, parbleu, ni les-gens-venant-de- 
Istanbul ; 33 la-constituent les-Kel-Oweéy seulement. 34 L’Anas-Tafidet fait le- 
Souverain [et] l’intronise 5. » 

35 — «L’Anas-Tafidet, qu’est-il ? » 

36 — «Tu-connais «la-tafidet » ? 37 C’est une-roche brune qui-donne 
lencre, quand elle-a-cuit elle-devient étant-noire ; 38 quand elle-a-été broyée 
dans un-petit-mortier (le-creuset celui de l’artisane) elle-deviendra poudre- 
une dans-laquelle tu-mettras de-la-laine, tu-ajouteras de-l’eau, ceci [est] notre- 
encre ; 39 l’« Anas » quant-a, c’[est] la-gourde avec sa-tafidet. 40 Vois: Les- 
Kel-Owéy et les-Itésan tous-eux hommes d’Agadez étant-allés a Istanbul 
pour-gu ils-obtinssent un-souverain que a-eux donnat le-Commandeur-des- 
Croyants ; 41 lui-donc leur-donna son-fils d’une-sienne-captive ; 42 [c’est]- 
celui-la-donc [qui fut] le-souverain celui d’Agadez de tout-temps. » 


X. Fransés 


Donné par I-N-Tézméi Ag Haidara (Eklan). 


1 Franses wi n Tawa itawonnan middan-nit én Giférnama” d-di bahu 
(ut t-aflisay) ; 2 ur olén ud3madwan-nasan (ur éltérdwan) wed t-zaggaynin ured 
déy-san ibazdinin-za uitéd 1-séttafnin wméd-day ténniy LIrétan; 3 ur alin 
tamézgidda-nnésan ur étimudan. ‘ j 

4 Zulé® a énaiay yur-sén (s dyram); 5 ayora-za, ewatan taséség Sozitan- 
nasan ay éddazan; 6 taggin taséknit ta-zuwtrat Sidjwan ait-Idam n adyram kiil, 
7 tandabt’? a taggin (s) éhad. 8 S tadeggat éqqalan-d" dyaryar ézzdy gan 
asakni (tamdzaq) ém manas d wa ggasan 9 sitwiinan aydlak éggasan ad agin 


1 sens : leur morgue provient de la puissance qu’ils ont retirée des razzias opérées 
sur les [oullemmeden aprés la répression que ceux-ci subirent en 1916-17. 

2 Murti: vocable étranger, emprunté a la langue des tirailleurs noirs Mandingues 
qui composent la majorité des troupes d’occupation coloniales: en Bamana-nke : a 
murti-la: «il s’est révolté ». ok 

3 Moh’ammed-Kaésen Ag Moh’ammed Wa-N-Teg’idda, chef S’anofsi de la 
dissidence en Aér en 1916-17. 

4 sens: il leur est égal de se mélanger aux captives. 

5 L’Anas-Tafidet : litt.: «Celui de la Tafidet », i.e.: le premier (le président) 
de la tribu Kel-Tafidet, est un des derniers subsistants des « Grands-Electeurs » du 
sultan d’Aér. 


6 du francais « (14) juillet ». : iar 
7 tandébt: tir (nom verbal venant de: éndab, tirer); feu d artifice (tir de fusées). 
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azzel; 10 ar alméz éggazan-in tiyazmin -nésan,; 11 kél ayram-za ad éqqalan-d 
snan-nason gedtan gagaten av idawénni n chad. 

12 Takkot} ta n Sozitan tattagg yur ayram ak awétai; 13 ad Sidowén 
hakamiten Iunnanan-nasan ad éggazan Sérwiki wa n Sauk ; 14 ad baddadan dat 
loktorotan éd Frasés kavrad mey okk6z, ézzéfan swidan déy-san Franses ad 
ssanin wi n éfrégnin SérwiSi ad éggazen dyram wa n Soxitan; 15 nekkenid Kel 
Azaway ur nafrég Sérwiki wa n iUnnanan ur t” nara. 


Traduction 


Les-Francais 


1 Les-Francais ceux de T’Aoua on-dit [qu’ils sont] les-fils du Gouverneur, 
[c’est-] la mensonge (je n’y ai-pas-confiance) ?; 2 ne-sont-pas-semblables leurs- 
visages (ils n’ont-pas méme ascendance), certains sont-rouges, d’autres parmi- 
eux sont-blonds, donc, d’autres sont-de-teint-sombre, quant-a d’autres tu-dirais 
des-mulatres ; 3 ils-n’ont pas leur-« Ms’alla », ils-ne font-pas la-Priére-canonique. 

4 [C’est] « Juillet » que j’ai-vu chez-eux (au poste); 5 dés l’aube, jouérent 
[de] la-trompette les-soldats-d’eux, jusqu’a étre-fatigués ; 6 ils-faisaient une- 
parade limposante, ils-assemblérent les-gens du village tous; 7 [c’est] un- 
feu-d’artifice qu’ils-faisaient [a] la-nuit. s L’aprés-midi ils-revinrent-a la-place, 
puis firent une-fantasia (course) de chameaux et celle de chevaux ; 9 ils-firent 
monter des hommes sur les-chevaux pour-qu ils-fissent la-course ; 10 jusqu’a- 
ce-qu [au-] crépuscule ils-s’en-rentrérent-dans les-maisons-d’eux ; 11 les-cita- 
dins, eux, s’en-retournérent-a leurs-demeures, ils-frappaient les-tambours-de- 
basque jusqu’a la-nuit-close. 

12 La-« mensuration » celle des tirailleurs se-pratique au poste chaque- 
année ; 13 grouperont les-chefs leurs-négres pour-qu’ils-entrent-au « service » 
celui de soldat ; 14 ils-se-tiendront-debout devant les-docteurs et Francais 
trois ou quatre, ils-sont-nus, observent sur-eux® les-Francais afin-qu’ils- 
sachent ceux-qui pouvant le-service afin-qu’ils-entrent-au poste celui des 
tirailleurs ; 15 Nous-autres Gens-d’Azawar’ ne-pouvons-pas le-service celui 
des Négres, nous-ne le-voulons pas. 


XI. Amani (tidddut) 


Donné par I-N-Tezmei Ag Haidara (Eklan). 


1 Azal én iwat safil dsa-d-d" Guférnér. 2 Ilkam-as alwakil-nit ; 3 ayraf 
kul sa-d-d" (ait-Idom kil, tagalgilt), kumandan inkadd as iwan dalam 1-baidagan 
tddeu d gummeéitan-nit émdan; 4 iSéSSégd" middan-nit (isannélkam -tan fél ayil 
men). & As igd éssaya iggal-d" iha mota kawélat 8 n élhokum én Gaférnama® 4 


takkot: «mensuration, mesurage »; i. e. ; opérations d’incorporation des troupes 
locales (recrutement militaire) 


? c’est-a-dire : «j’en doute ». 
3 les « examinent », 


4 . . . . ° 
«gouvernement » ; mis pour : « gouverneur » (Guférnér), substitution fréquente. 
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| tah-éi Silaft (tuta) a-di tdmatart én sérho. 6 Kala-t tanajay iddran am méta? 
7 2zaynin harat ién ittéftayan. 8 Kumdandan iséftay téssit isénnakraf Giférnér 
ar as inna kumand: 9 ad ur tagéy a-di (Sélat n a-di) éndaba ad dazzin ait-Idam 
asénnékraf énta elhal n Araban ma-day temydarin, 10 inna guférnér : 11 Kél 
Azdway taydva-nnésan tazzwid. 12 Isémgirat -tan Kumandan ar jiwanon ; 
13 SSawdlan ; 14 ézzdr séffalan gummeéiten ait-Idam day tarrait; 15 gan batiitan 
Sin aydlak gan batu fel asadres n amana d wantare éd kagali... 16 A inna: 
« Batu ta n amana ur éssénay a-s tat ékney; 17 as igla inna: 18 asikeal 
_ zagrin a gey SSokalay ar Agadéz éqqalay -d"“ sassor-wén ; 19 élkamat 1 kumandan- 
néwan ur t-illa ijén tknan tera-nnewan éd moéssdnat n élhal-néwan Selat-nit 
(= dar-as Olan). 20 Kumandan n Azadway, tanégmit. 2 A-di, bismillaweét ; 
s élhér!»; 22 igbaz (= iséyléi) afis-nit én kumanda” iggaz motd igla. 


Traduction 
Réunion 


1 Jour un, fonctionna la T.S.F. et vint le-Gouverneur!. 2 Le-suivait 
son-ministre ; 3 tout le-groupe-de-population s’en-vint (les-gens tous, la-masse), 
l’Administrateur alla-a-sa-rencontre, il-montait un-mehari étant-blanc, il- 
allait-de-compagnie-avec goumiers-ses au-complet ; 4 il fit-aligner ses-hommes 
(il-fit-mettre-en-ligne eux sur c6té un-seul). 5 Quand se-fut-fait un-temps il- 
revint, il-était-dans une-auto noire celle de commandement du Gouverneur, 
était-sur elle un pavillon (drapeau) ceci [est] le-signe du prestige. 6 As-tu-eu- 
l’occasion-de voir des-pattes d’auto ? 7 vraiment [c’est] chose-une élastique. 
sg L’Administrateur mit-a-plat une-natte, s’assit-genoux-repliés le-Gouver- 
neur, quand a-lui dit l’Administrateur : 9 Ne-fais pas ceci (comme ceci) sinon 
riront les-gens, le-fait-de-s’asseoir-« 4 l’arabe » c’[est} la-fagon des Arabes ou- 
bien des vieilles-femmes ; 10 dit le-gouverneur: 11 les-Gens-d’Azawar’, leur 
caractéristique est-complexe. 12 Les-traita l’Administrateur jusqu’a-ce-qu ils- 
fussent-rassasiés ; 13 ils-devisérent ; 14 puis firent-sortir les-goumiers les-gens 
hors-de-la-route ; 15 ils-traitérent les-affaires celles des gens, ils-traitérent la- 
question sur ?-le-dégrévement d’impét et les-droits-de-fourriére et [de] pacage... 
16 qu’il-dit : « La-question celle de l’impét je-ne sais si je la-réglerai»; 17 quand 
il-partit il-dit : 19 «{c’est] un-voyage long que j’ai-fait, j'ai-voyagé jusqu’a 
Agadez [et] je-suis-revenu vers-vous ; 20-suivez l’Administrateur-de-vous, il- 
n’y-en-a-pas un réalisant complétement I’affection-de-vous et la-connaissance 
de votre-tempérament comme lui (= l’égalant, 4 son-égal). 21 L’Administra- 
teur de l’AzAwar’, [est-tout-] dynamisme. 22 Ceci [dit], au revoir ; avec le- 
Bien !»; il-serra (= il-entoura) sa-main de-l’Administrateur, il-entra-dans 
Vauto [et] partit. 


1 dans un autre sens, la phrase pourrait vouloir dire: «... il fut télégraphié 


[que] le Gouverneur était arrivé... ». 
2 i-e.: «ils débattirent du dégrévement ». 
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XII. Kimdndan 


Donné par i-N-Tezmei Ag Haidara (Eklan) 


1 Kumandan n Azaway ila ildlan éggitnin yur ayram én Taba; 2 a day- 
san imazzai ad iggaz asuf ilsa tekatkat ta n Kel Azaway tybar itéet déy abadwan ; 
3 as obbaz aséssu n taba déy ében ézzar irtak-d harat imméntasan fel (= déy) 
isélsd-nnit ar day-san igd élbaritsa’; 4 ad as énnty: 5 «A kai suzalay * 
takathkat, 6 ad i ann” « dbbaz-tat, Si-nnék. 7 1a éls*!» 8& ar ilsa tadlawit 3. 
9 Kumandan, nénéy ézziay-as* hullin ... 

10 Wa-nnénay kumanda" anaddabu (= dmagqqiréd, dméssihéi, anafriig) *, 
ur ola d Fransés wi sassanin ésmad*® (= aman-nésan) éennan ésmad (dolo, 
dolo) 7 isekor ul i dmaci, 11 inna énta bahu d-di: 12 asamméswéd a ttagg 
iyassed tasa isémmettarwi tditti igqan ifaddan ar iggal alas zund adnébdtin ur 
nafrég harat ur nafrég tikli déy tafik -za (= harwa) d esSayél ul nen, mey ark- 
ésSayél yas, ar itimakeélkil izzabardeél 8. 

13 Iggaz kitmanda” Azaway ar ilmad aSikal itagg aSikal labasan ur izabbat 
av téddaz dlam-nit, 14 ur izldi ét tafuk iqqal tyéggilan ur iga takabbut (tafoglat 
ta n Koffar)® igd ésSéS séttafan ar ilsd isalsa n Kél Azadway, igd itakkad-day, 
ur t-ézdatan ayalak dayilan ién déy-san... 15 daffar a-di ur yur-nay 18Siwal 
tékafert, tamazaq yds. 16 inn-t... : azag-d ah téermat (azag termat ah déy ayazu 
zéddigan, sésli-d harat n ah déy tattkint 1°). 17 Ittaf élmatbayt (asdakkal én tile)™ 
a déy-as irmas tile n ait -Idam d imiidaran kil: 18 ad ann® dgey-ak Selat-nek 
déy alkad izén ag-t tazdidért. 19 ittaf élbarod a ténaian amdzar a-s gannin bu-sétta 
tlan tasdwat zagrit tértai éd aldun d élhénd tatagg ibis labasnin; 20 ktimandan 
améssadis iya taildlin marawat s érrés}® (= bindiga wa gadad) inn-i zazar-tanat- 
i-d. 21 Llaffaz alagam, ifrag éwén'®. 22 Tahiilat a iga drna wa-s ézzaran 6rna wa 
d as ilkiman (wa-s ilkdman) 23 as indab fel (= déy) énér mey ézam (= ayar): 
24 hakkay-ds tiblalin (tisofar) énta iswiid déy téwaggast yas i-inna: 25 « D-itét, 
... d &ssandtat ... k-dkf-i tablalt ta n éngiim (= tahéngtimt)» ; énniy-ds : 26 « ur 


élbgvusa : trou fait par le feu dans une étoffe. 

suzal : raccommoder, ravauder. 

tadlawit : tricot, pull-over. 

ézzt, prétérit ; premiére-personne : ézgajay (= aunaf-t") : « souhaiter vivement 

voir, languir de qqn. = éwihalay, je souhaite. 
> i.e. = tlan adabu, iqqiradan, ilan éssahat, ilan farragat (alas farvagan, tttifragan). 
* (entre parenthéses, trois synonymes parfaits). 

ésmad, alcool. 

izzabardal, «il est furieux ». 

coiffure européenne, casque colonial. 

marmite de terre ou de bois pour cailler instantanément le lait. 

el-matbayt ; d’un vocable arabe, pour désigner approximativement l’engin. 
™ {fusil a] plombs (de l’arabe ér-vasas). 
8 iaffaz alagam, etc... : litt.: «il mAchonne la bride » (il est cavalier con- 

sommé), «il a de l’assiette » (peut monter),. 


1 
2 
3 
4 
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tanat Bttéfay Sihddatnin kald-s tanat tagey dey alzifa»; 27 ur iswiid fel akazé- 
kazéi1 (= harat éndérran, harat ullan *). 28 ur iva aséymér ém man? ur 
iva tba n alkiim, ilk-éi 4 tugiart-nit (orn-ét) wa n isarmay, i-n-iyaf-magqqaran, 
as élas amsnokal n élfadil*® 29 ur t-aréy (a inna) izdi féll-i (igba, wozzat), 
masan a kai égey déy kaso; 30 irkab day-és élbasi ®. | 

31 Ktimdndan wa n dyram iga télmézavan; 32 iga tadist. ikalbadan’, 
33 tayadra-nnit ur tamékkén ; 34 daffar a-di izztwiid ur issan tamazeg zun* kiman- 
dan wa-nnaiay ; 35 isall" i taytast n imdnokdlan ar (= solid, salir) n wi wasSérnin. 

36 as iffai igmad-d éhan-nit iga tafoglat® ixuwikéd gér tiyazmin ikka 
bardsa iswiid déy (= fel) éSSayél é Kél kaso; 37 iga tafosSiirt ® as indi tén déy- 
| san (= itén du-kdso) ikwar *d émmeét ur t-indi lok3toro. 38 A innd i Soxiten: 
| 39 ma-s d-i tayabbaram wa-day-da (= ma-feél féll-i téffdram awa) 40 «ia furdal »!? 1 
| 41 Kamanda" -nénay as isla fel middan ur issin, ad ann” 42 ma d-dsan 
| wzzdran? 43 arkuk isséstan fel élhokum, fél-ds: 44 « Silaqqawin, a tanat ikann" 
| amandkal-nésnat (a-di a inna); 45 ku-d dmindkal (= dnamokal) 1 immélen 
) dit-Idam-nit za ulayan; 46 ku-d alas ém bennan-dda’ at ténaisy ait-Idam ém 
| bennan ; 47 ésSariya-nnasan at tésliy dwal ém bennan; 48 kul awa iybaran déy 
amadal, kil awd than ariiru n amddal, i n Fransés; 49 dmadal ark-ad 
éddiiniat-nit i m MéSsi-nay...» 50 Ad anni i. dnéslam n dmakéddél: 51 « héi 
(wiiwit), takaggaray-i?! 52 Anin, kawénid iBérkworéian talakkaman i méssa 
wan wi ms Makayan amar-adda-za tafullam fel Fransés™4, wi -n-déy tagannim 
iKoffar ; 53 ur éflisay (i) dwal-nék; 54 éffél-i (éffal dat-i)»; 55 as igd-di ézzér- 
nit é Kiimanda" at ténniy timsi, as t-iggaz élham. 

56 Dar-ds 1° (= daffar-ds) Ghai fel batu m bennan; a inna '®: 57 «Akéddal 
harat i1én, abakkad harat ahddan; 58 awa dau.’ awin. Masan ittaf déy adwal » ; 


¥ is . : 3 
1 akazlikazéi, bagatelle, rien, bribe, broutille. 

2 ullan: «n’étant rien ». 

3 aséymér em man: «ce qui grossit l’Ame», les agitateurs, les exaltés ; l’agi- 


4 tation en tribu. 


4 elk", mépriser, dédaigner ; ilk-é1 : «il le dédaigne ». 

5 élfadul (de l’arabe), tromperie, intrigue. 

6 élbasi, la remise de l’impdt aux chefs. 

7 akélbéd, étre vieilli, fripé ; ibiléyatan, qui a des poches sous les yeux. 

8 tafoglat: chapeau large, feutre de casque. 

9 ici, sens de: ordre brutal, cris véhéments. 
10 fuydal : « noirceur-indélébile ». 
11 gnamokal = amandkal, par permutation fréquente mn > nm; de méme, on 
trouve: dmyar » dymar, vieillard. 
12 le nom (masculin pluriel) est: sikaggay; comparer: dsikavarat (ne pas confondre 
4) avec: tedgazay-i: tu m’insultes). 


13 « yos maitres les-[majer’en...»: les traduit le vocable tamajeq wi-n (wi-m) 
} qui littéralement veut dire: « ceux de... ». 
14 — «vous ‘trahissez’ pour suivre les Frangais » (vous « saluez’ les Frangais », 
4 leur faites des avances). 
. 18 ddy-ds = d-ak-awa (en tdmahaq des Kel-Ahag’g’ar) ; amar-ad-eh@t-a (tamazaq 
+ des Kel Dinnik), « pour résumé de tout ceci (il résulte que)... ». 
: 16 q inna = litt.: « qu il-dit », « qu’il-disait ». 


17 ddu = litt. : «sous, au-dessous de... ». 
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59 ad i inna: «télku d akéddél iusdran »; 60 1724 ifaddon i ark-ait-Idam, ark- 
imanokdlan, h-dsen* ig’ dmana; 61 dlas ilan adabu* isékn-éi déy awal 
isékn-ei déy igi harwa. , | 

62 As iggaz dkal én tauset ad 1gammer fel dnakad n amandkal n akal 3. 
63 as d-igmad d akdl-nit ikf-as dmandkal mandam anamaziul-nit a dey-os 1ddem $ 
64 daffar afiiled *, batu(-tan). As iséllém awddam inn-as : 65 «as tewaday Silaqqa- 
win hitled (= filed) féll-asnat (sistwéd-tanat éssdlam-in) (séslam fel ait-I dam- 
nék), tohtilak mandim... éd mandam...» 66 As ight ikka dmagar isiddu 
imanokalan kulli inn-dsan: 67 nék égliy ; fel dwa igan (ou: fel dwa tySadan) 
déy akal kiil, agazat éSSayél-néwan élkamat 1 awalé Fransés-za. 68 Fel awa yamat 
déy élyafiet; a kdwan d-éqqalay azal én, insa Allahu... 

69 Anéstaram tién igann Ayadli (imosan Azdwi, dmyar n Izdwitan® a 
imés (énta dssm-nit Ayali; 70 éssagbadran-ds Ta-n-atakko) (tasassayrit-nit® 
Ta-n-atakko"). 71 (Ayali dsam-nit n Amazey wa-zuwitran, ur t-iwdi Anéslam 
ém bennan) 6sa-d d“ igméi tilalt yur ktimanda" inn-ds iva gumméi i1én ad as 
ag" Siyurad ad igrdéu dzraf n amana térmat ; 72 «dmézri n tandt»® a d as iga 
himandan 73 inn-ds ad iéktab Aydli ismawon n ait-Idam wi n-ogdinin s 
tehakke ; 74 tkkas éttama® n hadkami tg-éi déy tassast; 75 Tyil énta ittawamal™ 
yur kamandan igd idhar fel tamélt-nit yur Fransés uiiéd wi n tézzart; 76 ar 
isasmad kiimanda” abarag n Ayali wa n anaméddas. 

77 Tézzarat itakk“ Fransés itagg-dsan (= ad dson itagg) awal izddan ad 
ds agin tanatust ar égru éttama déy awa. 78 Iyil ad égru élhokum zuwiran 
79 Tagalin-nit = zudaznat kimandan wa n anaftay (wa iénatan) 80 inn-as: 
« téSSakay-i 3, masan éssén as nék awédam n élyafiét uitéd za yassedan 
taymart-in 4 tulyant-in ténajag-qat »; 81 1nn-ds: «asiki n gummeéi ur t z éfu. 
82 Nékkanid Fransés ur nataggaz ar élhisab n dmana urgiy dgamdi-nit. 33 Kud 
Ogat ién ad érzam dat Sigiawin d-d1, élwi-t“ mey émal-i adsam-nit fel Sirat. 84 Ur 
ériy asakkari-ri n dydlak fel tennawin yas»; 85 ar isds Ayal: timazztigin -nit. 


1 h-dsan = had-dsan: ha est particule du futur, de l’intention : de sorte que..., 
de maniére a... 
2 adabu = tadabit, du verbe éddubat, pouvoir = 34frag. 


5 il demandait que le chef de la région vint & sa rencontre. 


4 afulad, ahilad: salutations, salut de loin. 

e Izawitan, fraction d’ineslemen sous le Tobol des Imajer’en irréoulen. 

° tdsassayrut : sobriquet (Radical: ayru, appeler). 

"ta n a%akko: «celle aux cadenettes », Ar’ali, quoique Aneslem, portant des 
cheveux longs 4 la mode maure. 

* dmézri (= dzameazri) n tana: « contre-proposition : tanaft (racine: annad, « tordre, 
traiter, décortiquer [des idées], traiter par la pensée une idée de départ) : idée, propo- 
sition, thése, hypothése ; conseil (ce dernier sens le plus fréquent, avec celui d’idée) ; 
de la méme étymologie {/ND : énad, artisan. 

® ékhas é{tama : faire tomber toute illusion, espérance. 

10 éttiwamal, étre considéré, louangé. 

ei agru étlam adey...: trouver une raison d’espérer dans..., prétendre a... ; 
agru ettama déy awd: « tirer des illusions de ce fait ». 

12 tagalin, « sollicitations ; allusions ; souhait ». 

19 esSék ijén, douter de quelqu’un, soupgonner quelqu’un. 

4 tdymart = tdmyart: chefferie, pouvoir. 
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| 86 [las déy. dgamdai. 87 Ezzar aol kimandan ; 88 « fastu téftalay-i ee) -4 
| masa (= maséi, agamai) 2... » 


89 As tékar Vison aie . Bees imanokalan ad iséSSagdu ténndwin. 90 Harat 
| kil, « ma-fél» a-di ad akt" ; 91 « mani a isaktin dwa igan déy tdéuSet ta-di iva?... 
| 92 éttiwandi Nék éflésay 1 awa ittidisan 4 yds. 93 Wut t-illé a issdnan ® izanna- 
mazan ° (= tzannamazal)" sandtat tanddin; 94 izanmezli® (= izanmézri) -tanat 
| gar-esnat. 95 Alas igan (= iggazan) gafa (= bdtel) (alas iha batel), télku ur tat 
| taha téfa. 96 Sossanag-q-in as nék a yur illd élhiry »; 97 tibaddi.® n ait-Idam (én 

kél-éSSaviya), as is8ék i taytast ad azéidar (= ad izéidar) fél dlas ig-ds tagqan' 
_ (= tomastant). 98 awa-fel igrdu Sinamal *° én § laqqawin. 99 MaSan tksan aségget 
jn awal d ilas izédan; 100 « fel adam n Lalla, énamaggag day-1, tékféy-t élyafiét, 
j ur erty eget ém magréd (= dgad)... » 
| 101 Aggad n éssayat ur t-iva; 102 iddéu d alas ijén én taflést. 103 Aséfsas 

déy ttkli a iga i imanokdlan. 104 Arkik iga asénnamiwal é man™. 105 Ait-Adam 
) 15Stwal-dsan déy asékbér-nésan '8 ; 106 ur tra dsémSiwal 4, 107 As isla i ahadidu 
} (= dlas isasstran) ad anni; 108 « hut té§Siwalam gér-éwan harat ur t-ésliy, a-di 
\ ténnam-i dwal 15Sakan (ur némda). 109 Fastat ka.. 

110 Tuttaut téglatat 15 yy tat évey; 111 mey, besten tanat dat-i'* ; 112 a-di 
tazztwurt)? n élhal mey idawénni n taydért *®. — 113 Imdazwayan lagqaseiana? 
éndaba dd-anay d-dsin, dsan nakkas (= ad asan natakkas) tekaréit; 114 aséfsas 
i a@ ran as iga di. 115 Nékkenid Fransés, [klan-nésan & ayilan ». 

116 Izzar déy awal®; alkum n awal-nit® ilkanan™, et temmint n dwal 8, 
ad i1éndu élmiyna** fel Sakis n ak ién, tzuggaz tefért jen adwal ; ad awédan sake 


1 téftalay-i, tu m’exaspéres. 

2 masa, masét, demande, supplique. 

3 tanamazrit, divergence, contraire, dérogation, désaccord (comparer: tdmazaq, 
litige, discussion,. différend, concours [au sens de concurrence], compétition). 

4 q ittidisan, ce qui est tangible. 

5 war t-illa a issanen: il n’y a personne qui sache (nul ne sait; qui sait °). 

8 zamnamazen, rapprocher (les deux avis: sandtat tinddin). 

7 zannamazal, « donner le jour 4... », mettre a la lumiére quelque chose. 

8 zanmazli, zanmazri, différencier, faire le départ entre deux choses. 

9 — tebadde (comparution). 

10 Sinamal : gratitude. 

11 rendez-vous manqué (litt. : « heure arrivée, échue »). 

12 asannamiwal n iman: action de se signaler, de manifester sa personnalité (zezdat 
iman, se faire [re-]connaitre. 

13 asakbay : idiome, parler spécial. 

14 ¢mSiwal, traduire, interpréter. 

15 tittdut téglajat, « oubli feint » (réticence). 

16 mey..., etc....: «OU- -bien serait-ce que vous vous concertez a ma face ? » 

17 t8zzuwurt, grossiéreté, frustrerie. 

18 jdawénni n taydart: « conversation de traitrise ». 

19 action de hater. 

20 — «il entamait son discours ». 

21 — contexture, suite; sannélkam dwal, « enchainer un discours. (Nom verbal : 
asannélkam n awal). 

22 élkan, « étre explicite ». 

23 temmunt n awal, « explication d’un mot», 

24 éndu élmiyna, « faire une allusion ». 
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n dwal éga-s (= d-tga-s) kul agran: 117 « aktiwat-d"*, mam te 
issinurtifan». 118 Ad annu 1 imanokdlan : «anin tiifut-newan tile oe 
tiifut-néwen Fransés amar-adda»; 119 isanétter-asan * adschhoman t he p) nm 
Talla. 120 « Ag-Fransés ur isanméwat > élyadat. ur néhkém siasémlilies 121 tra 
dd énnésbdyar awadam kiil(-lu) s wala asannéfran ; 122 eesiay/ ela a kawan 
iggal. Talam élfagitan d imanokalan -néwan » ; 123 «ma din ok cna déy —_ 
én tduset ? (dwal igqgal féll-as) (azraf n amana, ma din iggiman (ma kas igolezan ya 
124 Tabbazay azra} téySédagq-q; tasddut* mani-tat ? » 125 isékar dwal fel elbasi 
(= bija) n imanokdlan ur t-igarrdu ar amandkal zéddigan. 126 « Ur ezlagay d 
i-n-ezéran, nék éthalay izéran 8. 127 Ku kawén tsallaray amangkal igen, emelotl 
UY téksudam abaiak. 128 Zun* s télla tidat ad ésliy 1 ait-I[dam 2éddignin vas 
(= én taflést); ur sallay 1 Siyattas ém bennan. 129 Ur ériy d awadam isikian 
é§Sil 9. » 130 Ad iséknu iblis isékar. takat féll-dsan. 
131 Osa-d d" inén Amazway iséssan iman inna istkararet-t* (= isallajag- 
q")'° itén déy iNazddfan: 132 « Aséfsi a rey. Ad i isabsan amonghaan »; 
133 d aséggét n dwal dlas isizad dwal™'... 134... «— ad 4 tage? Sivdut n 
élyafiét. 135 As élliy amidi n admandkal* a iglan, 1 sallatay- mandam (a 
iggazan témnitkala). 136 ait-Idem ur t-arén iséndar-tan 13; aztilaz * a tan ttagg. » 


137° — « Awail-nit issudas -dnay. » 
138 — « Awal-in tknan 7 tidat. » 
139 — « Tidet tézzagrét a taga»; 140 inna 1 dit-Idam: « Ma téssdnam 


kaweni fel a-di? Idtimam-t* mandam? dwa tidat? nék byilay awa aztizi 6 n 
ién igammétan arkuk. 141 Amanokal-nék iséllékan kai taley éhare 1ybaran.» 
142 — « Bahi-nnit. » 
143 — « Nék iman -in a iséggan ehare-nnék. 144 Bahu, i-nnék, étbakkat 
-d"'", Tidat éntat ds kai amagirgis. Eqqal i tidat. Tadkit '* tofa. Ad i tagey 
tadmant '° ; tah-éi tazdidart masan ur arey batel. 


1 awad téfa n dwal, «arriver & la conclusion d’un discours, en arriver au fond 
d’un discours ». 
2 = «songez-donc ! » 
+ = «querfiairers> 
4 sanéttay, « recommander », 
sanméwat, « abolir ». 
= que te reste-t-il (4 payer) ; dbbaz azvaf, « toucher [de] l’argent»; éysad azraf, 
« gaspiller argent ». 
7 tasddut : somme totale, montant. 
* tn ezeran, litt. « qui a des-épaules » = puissant, protégé ; étkal izéran, hausser 
les épaules (jeu de mots sur: « épaules »), 
® siki é§8il, « subir la contrainte », étre passif. 
astkavavat a pour synonyme : asailaiay. 
sugad @wal, prendre un langage chatié. 
1 = en ma qualité d’ami du chef... 
sénday, faire frapper, brutaliser. 
azulaz, action d’affamer. 
tddumumt : fait de ne pas étre content de quelqu’un, d’en vouloir a... 
azuzt, ennui, lassitude (causée par qqn.) 
étbakkat, rétracter, renier, 
tadkit = tdyimit, tranquillité. 
tadmant, assurance, garantie. 


6 


10 
1 


13 
14 
15 
16 
17 r 
18 


19 
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145 Amandkal a igegazan édég n andrag-nék, s han maqqadran. 146 dit- 
| Idam wi-n téenniy vySad-dsan (hdrat) dmandkal, éntanid syiman-t” déy édég n 
| amanokal (= déy tamyart) déy tamantkala) 147 wi n-éybarnin ehare i-éggin 
ur hakkin azraf-nasan n Chara’. 148 Saglétan kai * at téytasay amanokal. 149 Mani 
\elhaq n alas tySadan élyafiet day tduset? (isémtérwi-tat; tat isamtérwin). » 
150 Issan dwal iz0dan d awa sammémam kimandan. 151 Alas isamtérwi déy 
dwal: ad ak égey maséi ad ur ténniy 1 amandkal as nék a t-iytésan. » 

152 « Ma-fél ? madéggég a tagey? Nék vyilay asakor-nék urgiy 1 m 
| bennan ; amandkal, sokag-q"* (seSakdlay -ds) alas iién éyrey d-imidawan -nék 
harwa. 153 At tamelay bahu-nnésan éd bahii-nnék dat Sigiawin. 154 At téerzamam 
| dat-1 amana n ¢hare tybaran ; 155 a-di théran awa a ivan asanméknu-nnéwan. » 

156 Isanmérti-d iyafawan *. 157 Izozzal kiimandan dlas iién yur amanokal 
tkk-éi alas: 158 osiy-ad fel ilas én ktimandan a din tosey amani n ait-I[dam-nék 
jen tduset. 159 Iwad-d“ amandkal inna: akli -nnit a-di, ilallét-t". 160 « Ezzéi! 
Isassam (dmassagad * n Git-Idam) ad azzal yur ark-adit-Idam azannamézon 
| (azannamézal) a itagg °. » 

161 Taufa-nnit déy éssayél én tuddant isimattankil?. 162 Inna i amanokal : 
| « aSikal-nék is$aden (= ilabdsan). ESSayél-in ta&Sékaq-q"; ur aflisay ar a itti- 
flison ; 163 as isla i taytast ad annu: tofa éntat ad d-ds"*® dlas wa-s itawonnan 
jiga havat-wa 164 sagad én tilaqqawin, dau-k ®, sanmektéd-d" ; akassan ',.ayasad 
\ yas ; at tamménéiam, at tabdédam élménddd-i (= dat-i) a kawan éknty. 165 Kud 
\ 6rda, élhir-yas; kud iga s afella n wl (= afella n tyef; s afella n Sizar-nit 1 
4 a-di akénni m bennan. 166 [lkam ad d-as". As iga tawalét® déy inén, akuttu 
fél tawaleét. » 

167 Azal iién isstik kiimandan gummeéi-nnit ad térmas abdidég iqqal-d" 
) gumméi inna: 168 « abaidég ab-it"; rytas '° as eXwaray abbazay imidadwan-nit 
\a yur ilyas; 169 ermésaqg Si-s n Amdzway yas (méSSi-s n akli wa n abdidég)™ 
170 kiimandan idréggég®: « — ikf-ak Talla adad! a-di dau-s'® tokajay éssaye] 


1 azraf-nasan n hare, «\’argent qu’il leur incombe de payer pour leur bétail ». 
2 sagléjan kdi, «ils t’ont incité ». 

3 sik, sok, « dépécher [quelqu’un], envoyer... ». 

4 sanmeérti iyafawan, « méler, rapprocher les tétes (disposer a l’union, @ l’arran- 
+ gement) ». 

5 sagad, écouter. 

il les débauche, les entraine hors du devoir social. 

samétténkal, aller partout, au profond. 

le tout (l’important) est qu’il vienne. 

dépend de toi. 

10 gkassan, inimitié. 

11 de mauvais coeur, A contre-cceur ; s’il accepte «du bout des levres » (en bon 
} frangais). 

12 tawdlat, service rendu; aléllu, du verbe leéllat, lillat, rendre libre, décharger. 
akuttv fel tawalat, reconnaissance du bienfait ; contraire: anuzam, ingrat. 

18 jytas: «il a coupé», il s’est libéré. 

14 wa-n-abdideg : litt.: «celui de voleur» = celui qui est le voleur. 

15 idvaggag, il se mit en fureur, il s’emporta. 

16 g-di ddu-s, « ainsi, de sorte que, il se fait que..., en fait...» (litt. : « la-dessous »). 
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_nék. 171 Oza? féll-ak amday (= immiit-féll-dk amday).» — «Islaman imayri- 
nnék®, igaméll-ik at tayilay nék sanay yur aytwan *? » ie 

172 — « Emal-i dwa igan sar-ak*.» 173 Ar obbaz gumméi émal... 
174 Imal Amazway wén iybaran abaldég. 175 Irraz-as kamdandan: — «Han 
hai éliéinan, Amazway t-di ésliy sar-as®. 176 Ettuwugq-q- im, mar-adda ckigy 
jéll-ds- (= ékteg-q"). 177 Ur églatay d alas zaggayan mey kawelen éd wa-tt-ilan 
iggazan asihar. 178 I bérkworéyan, tniba lab! ugh" yas. » 179 eagle Alas wa-zag- . 
gayan u-di éslig-g anésbatel. 180 Irzég-d" han n aSaqqay-nit én, ar tewaday. » 

181 — « Ettéf ilas *, ad wy tazzagretay tlas’. 182 A bérkworéi, 1 n téfirt én 
Sigar isalbason tdim-nit ®, téllabast n tidam tékted-d“ (tékt- i-d)?°® 

183 Nék za ésliy (as) immit; 184 tekarze yas; tagey-t amazo'; ssanay 
ma-fél: tlhasil bahiten n ait-Idam elwan; 185 a igldzan (= a igdlazan)™: thor 


&-§ n Amazway ad anay d-ilwdi akli. 186 Kai tésley »? 187 — « Ewalla, ad 
aq-q-d-élwatay ...» a... 
188 — « Ur d-igla harwa (= harwda-da’)!? 189 Anabdun 1stkalilaf * 


(ideg sa, 1dég sén). » 

199 — «Ad ak égey téfirt tet ... » 

191 — « Tégd-i weét-day . égméd-d". » 

192 Osa-d d“ amanékal ién inn-ds: mandam ig-ds tamakat** 193 ina 
« tstzar-1 » 14, — « Siwéd-ds tamatirt s yur-1 4. 

194 Ku-d éfragay at t égey awin,; yam" éddi-day ad d-as".» 

195 Isvai 6, Sénniigas féll-ds awa d-iktab i amandkal ¥'. » 

196 Osa-d d” dlas ilwdi ais-nit s tefarwait. 197 « Kai a d-i iyréen (=a di 
isyévatan).» 198 Ewalld; sénnigss féll-anay awa sar-ék igan. » 

199 — «Enta igir-i; iggaz-t élham fell-i. 200 Ittaf -i fel aSikel 8, fel-as 
dsa-nnék a rey ad ak émélay batél-nit. » 


1 sens: tu es revenu bredouille. 

* sauf ton respect (litt.: « ta grandeur »). 

® ou: layilay nék tadday yur dyiwan?: «tu crois que j’ai cuisiné (ou: que j’ai pilé) 
au campement », pour dire : penses-tu que j’ai été élevé dans les jupons de ma mére, que 
je suis inexpérimenté. 


* = ce 4 quoi tu-as-assisté toi-méme («ce qui t’est advenu, ce qu’il est advenu 


de toi»). 
5 j’ai entendu [parler] de lui. 
§ = «le nasillard ». 
7 litt. : «retiens la langue ». 
8 dont le-visage est-laid (« qui rend-laid son visage »). 
«tu t’en souviens ? (te souvient-il ?) ». 
ag amazo i eiyén, « cligner de |’ceil A quelqu’un ». 
41 le surplus (restant). 
12 «il flane, il erre sans but». 
ig-as tamakat, il l’entrave, l’embarrasse. 
4 «il me met des batons dans-les roues. » 


tamativt, tamatart : signe de reconnaissance ; s yur-1: «comme venant de moi», 
quant a mon sens. 


18 ésvi, filer (au galop). 
17 dicte-lui ce qu’il doit écrire au chef. 
* il m’a empéché de partir, 
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201 ee « Tidat as ténniy 1 imiddwan-nék: ktimandan, awa-s énnan} 

| (= a-fel énann) itaggaz élkam féell-i ur ézlaiay? nav éddalil (= nar éssabab) !? » 

202 — « Ndék-wa (= méni-sa) *? » . 

203 — «Tessdmt ém middan, d-di a gannin. Sésstindad®» 204 iggdrat 4 

| (= th-et élham fel akli). 208 Tefasse n taydra®; éstég ®. 

ian 206 — « Fastu, éndab-in takariok-nék 7); 207 as tga éssdya isasmad 
tblis. 208 Akli izihasSel iman es tahéde®; ittrag ark-dlas igra. 209 « Alas wi-di 

ae" awa tarey sar-as®. ébdég-q".» 210 — « Egeddéjay-ak. Alas-wa, améskil, 

taitti-nnit Si m benndn. — 211 At ¢ éttafay ad éysar yur-i ar idrar, an nag" 

_tdmérkést © itét-day ... 

. 212 Tézzdarat éelhokum ab-i t" (= isasaggal déy-i) tasdyalay- 1 tidam, tafay 
elhokum iénajan; 213 taméit-in™ Si-maggarat. 214 S tézzarat émizalzalay *, mar 

| adda édraray. » ’ | 

215 — « Tidat-nék. Alas di ur imés wala luil*8, élhasil ur d-ds tayasSeday 

| wala; ad iggal alas — nék. » 

216 Masan, teva a iga i dit-Idem n izarri. 217 Isozetingat *, arkuk idden 
ad aydlak (= @dal)'® én taflést ak inén déy-san andvum® (= tgqgal immolin) 
tmosen andmazil-nit ur t- ikaddal. 218 Isakna tagdde n taydra i Silagqawin, 
| ad asnat iékkas tekaréit ; 219 ila afali \* (= tabélbot) itkaran (= 1dnagan) Simaggala 2° 
\ thakk-gnat i bardran ét témyarin. 220 A inna: ait-Idam waSsérnin (= wi n 
wassérnin) énajan ark-andi, wi ur nazdai ar Fransés wi n tézedrat, agan 
j aséhrék én tamélt™; 221 ad ékaran wigéd éknan tara-nnénéy, a-di bardran ur 
\ nadwél harwa, di ur nassén wala, ét tamyarin n ilas zagrin, han-tanat isdlan ; » 
4222 arkuk isséstan kiimandan fel élmiyna n dwal. 223 Issén tallag n dwal- 
(= dwal. thosséian) issdn téfert tafranat *°, meddan éddikin*! (= stigamin) 
1) aflésan-t" gan-as anadkad n wl, itamal-t* wa t-izdaian ; 224 as indi tsazzagrat én 
awds- énnan, qu’on ait dit que..., quoiqu’on ait dit. 
ndék-wa? (contraction de: mani edég n aw@: «ow le-lieu de ceci»): «ol ga?» 
séssundad, rendre fainéant. 
éggurat: gronder, réprimander. 
tefasse n taydva: excitabilité de caractére, de tempérament. 
éstaq, gifler (nom verbal: asatay ; subst. : Siqqist, tasattiq. 
takariok, raie fessiére (litt., et par euphémisme poli: « sillon sub-nasal »). 
zihaskal iman s tahdde: se lier par serment, ‘s’engager... 
fais ce que bon te semblera. 

10 tamarkast, « nomadisation », « nceud » de campements. 

11 taméit: gratitude. 

12 émizélzélay, j’étais préoccupé, occupé. 

13 ¢]luilat, le-Néant, choses mauvaises, ou : pas-sérieuses, insignifiantes. 

14 sezztigat, encourager (qqn.). 

15 gdal, étre constamment avec qqn., étre inséparable. 

16 nom d’agent du verbe dyam, gofiter, expérimenter, éprouver, un homme expé- 
jrimenté (ou: ambitieux, familier d’expériences, qui a de |’entregent, entreprenant). 
17 gafali, sac en peau entiére (racine: Gfal, tanner). 

18 Simaggala, « cauris»; par extension : menue monnaile. 

19 asahvek an tamalt: « perte causée, de la réputation », dépopularisation de qqn. 
téfirt tefranat, mot-juste, bien choisi et compris. 

21 énkéd i iién, aller & la rencontre de qqn., « couper la route de qqn»; anakad n 
| la, accueil cordial. 
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dwal-nit ad ds ann" « érrez! dg” ar d-agqgalay yur asuf*», 225 ur a z tgqgal fo, 
ar igra anésbatel. As isla kamdandan téfert én taitir ad ann" : « on yas », 226 as 
isla tamazaq, ad dsan ann": « fastat (= stisamoat), agét ul yen day 2»; 227 tssan 
tamdtag zagrit, d iggitan, éd Sisiwar, tla tamazzng tefarrnit *. 


Traduction 


L’Administrateur 


1 L’Administrateur de l’Azawar’ posséde des-bagages nombreux au 
poste de T’Aoua ; 2 il s’en-séparera quand il-entrera-dans la-campagne, vétu- 
d’une-blouse celle des Gens-d’Azawar’, [en-Jayant-mis une dans la-sacoche 
[-de mehari) ; 3 quand il-s’est-mis-a-fumer le tabac dans la-pipe, qu’alors tombe, 
quelque-chose incandescent sur vétements-ses, et en-eux aura-fait un-trou ; 
4 moi de lui dire: 5 « je-vais te-raccommoder la-blouse, 6 il me dit : « prends- 
la, [elle-est] tienne. 7 Hé! véts-toi!» 8 et il-vétit un-tricot. 9 Notre-Admi- 
nistrateur, je-languis-de-lui beaucoup... 

10 Le-nétre, d’Administrateur, [est] un-puissant (fort) 4, il-n’est-pas- 
pareil-aux Francais ceux buvant de-l’alcool (= leur eau) qu’ils-disent ® 
« poison » (« dolo ») qui-excite le-cceur au manger; 11 il-a-dit, lui, mensonge 
[que] cela: 12 [c’est] le-fait-d’étre-hagard qu’il-fait, il-détériore le-foie, il- 
brouille l’intellect, il-lie les-genoux jusqu’au-point-que devient l’homme comme 
un-infirme qui ne-peut rien, n’est-pas capable-de marche au soleil-donc 
(n’est-plus...) ni [-de] travail aucun, ou [d’] un-mauvais-travail seulement, 
de-telle-sorte-qu’il-est-agité [et] et-fou-furieux. 

13 L’Administrateur entra-dans l’Azawar’ jusqu’a faire-l’apprentissage 
du-voyage, il-faisait de-la~-marche forcée sans s’arréter jusqu’a il-soit-fourbu 
son-mehari, 14 il-était-indifférent au soleil, il-devint bronzé, il-ne-portait pas 
[de-]coiffure (couvre-chef celui des Infidéles), il-avait un [turban en-]« chéch» 
sombre, de-telle-fagon-qu’il-vétit § les-vétements des Gens-d’Azawar’, il-avait 
les-tresses 7 méme, ne-le-reconnaissaient pas les-gens, ils-croyaient l’un d’entre- 
eux; 15 ensuite-de ceci ne-pas parmi-nous il-parlait francais, la~Tamajeq 
seulement. 16 Il-me-dit... « trais-donc du-lait vite » (trais vite du-lait dans 
un-vase propre, caille-moi un-peu de lait dans le-pot-a-cailler). 17 Il-détenait 
un appareil-photographique («le-tirent-d’image ») dont il-prenait l'image des 
gens et [des] animaux tous; 18 il-lui-arrivait-de dire: «je te-fais identité- 
de-toi sur papier un, accorde-moi un-instant »; 19 il-détenait un-fusil qui 
étant-neuf, «un [-fusil-de-] chef» qu’on le-dit, un-fusil-a-sept-coups ayant 


1 « fais, jusqu’a-ce-que je-revienne de la-brousse ... » [pour dire: ... que je 
revienne des Vécés]. 

2 soyez d’accord, 

3 oreille sensible, fine. 

(S=e Quione ites 

° dol6, mot Bamana (langue des Mandé) passé en Hausa (Adusaée) courant, et 
en Taméazaq. 

® ilen arriva &...»; de telle sorte qu’il en vint a se vétir Ala facon exacte des...» 

’ la chevelure tressée en cadenettes comme la portent les [majer’en loullemmeden. 
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| une-cartouche longue a-la-balle mi-plomb mi-acier! qui-faisait des-blessures 
| cruelles ; 20 l’Administrateur, un-« bon-tireur », il-tua pintades dix avec un 
| fusil-Express-a-plombs (= un-fusil celui des oiseaux), il-me-dit « plume-les- 
moi». 21 Il-est-cavalier consommé, il sait [bien] monter. 22 Témérité qu’il- 
| déployait ; il-vainquait celui-qui lui-était-antérieur, il surpassait celui-qui lui- 
| succédait ; 23 quand avait-tiré sur (= contre) une-gazelle-Dama ou un oryx 
(= «un bouclier ») 2: 24 je-lui passais les-balles (les-cartouches), lui surveillait 
le-gibier, se-contentant-de me-dire: 25 « Et [d’Jun, ... et [de]» ... Dis-donc 
| toi, donne-moi la-balle celle de naguére (la-précédente), je lui-dis: 26 « je-ne 
4 les-détiens pas les-autres, tu les-avais mises dans la-poche ; 27 il-n’accordait 
| pas d’attention aux-bagatelles (= chose petite, chose minime) ; 28 il-n’aimait 
pas le-fait-de-faire de l’agitation, il-n’aimait pas l’indiscipline, il-méprisait 
| de-sa-supériorité (il-le-vainquait) celui des agitateurs, celui «a la-téte-grossie », 
| quand récidivait un-chef de félonie: 29 « je-ne l’aime pas (qu'il-disait), cela 
_me-peine (oppresse, attriste), cependant je te-mettrai en prison »; 30 il-enlevait 
} a-lui [la-collecte de] l’impét. 

| 31 L’Administrateur celui du poste avait des-lorgnons ; 32 il-avait de- 
Vembonpoint, il-était vieilli ; 33 son-caractére ne-pas étant-commode ; 34 en- 
suite-de quoi il-était-rude, il-ne-connaissait pas la~-Tamajeq comme |’Admi- 
nistrateur celui-de-nous ; 35 il-prétait-l’oreille 4 la-calomnie des* chefs sauf 
(= excepté, si ce n’est) de ceux étant-vieux. 

36 Quand il-faisait-jour il-sortait-de sa-demeure portant un-casque, il- 
4} cheminait entre les-maisons, il-allait-au jardin-potager, il portait-son-attention 
} sur le-travail des prisonniers ; 37 il-éructait quand il-avait-vu l’un-d’entre- 
eux (un-prisonnier) prés-de mourir sans-que I’ait-vu le-docteur. 38 qu il-disait 
aux-tirailleurs : 39 «que m’avez-vous-caché cette-chose-la (pourquoi par- 
dehors-moi vous-avez-dissimulé ¢a) ? 40 Hé négraille! ? 

41 L’Administrateur-de-nous quand il-avait-appris* a-propos-de gens 
qu’il-ne-connaissait pas, il-disait: 42 « Qui a-eux commandant ? » il-question- 
nait sur le-pouvoir, parce-que : « les-Humbles, a leur-chef de-les-rendre 
heureux » ® (cela qu’il-disait); 45 «Si [on a a faire a] un-chef étant-bon, ses- 
gens, oui, sont-bons ; 46 si [c’est] un-homme de rien, la, tu-verras des-gens 
de rien ; leur-juridiction, tu-apprendras [que c'est] parole de rien; 48 tout ce- 
| qui étant-caché au-sein-de la-terre, tout ce-qui étant sur le-dos de la-terre, 
[est] ce des Frangais; 49 le-sol, y-compris sa-gent, est ce de Notre-Seigneur. » 
50 Et de-dire au Mrabet [celui] de trompeur: 51 He! (oh-la !), tu-me-bernes ! 
52 jadis, vous-autres iberqworéyen vous-suiviez vos-maitres les-Imajer’en, 
maintenant-mais, vous-flattez les-Frangais ceux-la~-méme que vous-appelez 
«Infidéles»; 53 Je-n’ai-pas confiance (en) ta-parole ; 54 sors-de moi (sors de- 


1 litt. : « alliant le plomb a l’acier »: balle expansible, tube de maillechort avec 
corps et extrémité de plomb. : 
2 «un bouclier », terme familier désignant l’oryx male, dont la peau sert a fabri- 
( quer le bouclier des Touareg. 
3 — au détriment des... (dirigée contre les chefs). 
4 sous-entendu : « des renseignements ». 
5 litt. : «les arrangera leur-chef ». 
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devant-mo1); 55 quand cela se-produisait son-regard de l’Administrateur, tu- 
aurais-dit du-feu, alors-qu’était-entrée-en-lui la-colere. ‘ 

56 En-suite-de-quoi il-passait sur Ifes]-affaire[s] de rien; et de-dire: 
57 «La tromperie [est] une-chose, la-grande-faute une-chose étant-autre ; 
58 ceci [est] moins-que cela. » Cependant il-tenait parole; 59 qu’il me-dit: 
«le-mépris avec la-tromperie sont-graves»; 60 il-« rompait-les-genoux » 1}. 
aux mauvaises-gens, aux mauvais-chefs, jusqu’a leur-faire l’Aman ; 61 Vhomme 
ayant l’autorité la-montre dans la-parole, il la-montre dans Vaction aussi. 

62 Quand il-pénétrait-dans une-tribu il-allait se-préoccuper de la-venue- 
a-sa rencontre du-chef du pays; 63 quand il-sortait-de son-pays, lui-donnait 
le-chef un-tel son-commis pour l’accompagner ; 64 aprés les-salutations, aux- 
affaires! Quand il-donnait-congé-a un-homme il-lui-disait: 65 «quand tu- 
seras-parvenu-aux tiens, salue-les (porte-leur mon-salut) (fais [mes] salutations 
4 tes-gens), tu-salueras un-tel ... et un-tel ... » 66 Quand il-partit allant-a 
la-guerre il-réunit les-chefs tous [et] leur-dit : 67 « Moi je-pars ; quoi-qu’il arrive 
(ou: «quoiqu’il puisse s’abimer») dans le-pays entier, donnez-vos-soins-a 
votre-tache, obéissez 4 ce-que disent les-Frangais-oui. 68 La-dessus, restez 
en paix; je a-vous reviendrai jour un, s’il-plait-a-Dieu. .. » 

69 Homme-de-l’Ouest, un, nommé Ar’ali (étant un-homme de Izawiten, 
le-chef des Iz4witen qu’il-est, (lui son-nom [était] Ar’Ali, 70 on l’avait-sur- 
nommé « celui-a-la-tignasse ») (son-sobriquet [était] « celui-a-la-chevelure en 
désordre »). 71 («Ar’ali » [étant] son-nom d’un-Amajer’ qui-€tant-considérable, 
ne le-porterait pas un-Mrabet de rien) s’en-vint demandant l’aide, auprés-de 
V’Administrateur, lui-disant qu’il-désirait un-goumier, pour-qu'il-lui-donnat 
la-force pour-qu’il obtint l’argent de l’impdét rapidement; 72 « tu-déplaces-la- 
question », que lui-fit  Administrateur, 73 il lui-dit qu’écrive Ar’ali les-noms 
des gens qui étant-refusant au don ; 74 il-6ta lillusion du chef, il le-mit dans 
Yembarras ; 75 il-croyait [qu’] il-était-considéré auprés-de l’Administrateur, 
il-tirait-vanité de son-crédit auprés-de Frangais certains ceux-d’auparavant ; 
76 jusqu’a refroidit, l’Administrateur, la-vanité de Ar’ali celui de vaurien. 

77 Tout-d’abord il-avait-coutume-d’ aller-aux Francais leur-faisant 
(= pour leur faire) la-parole doucereuse, afin-qu’a-lui ils-fissent une-faveur, 
jusqu’a-ce-qu’il-ressentit une-espérance dans-cela. 78 Il-croyait-[qu’jil-allait 
obtenir un-commandement important. 79 Ses-démarches lassérent 1’Adminis- 
trateur celui de nouveau-venu (celui étant nouveau). go Il-dit que: « Tu- 
doutes-de-moi, cependant sache que moi [je-suis] un-homme de la-paix, 
certains sans-doute abiment mon-commandement, mon-impuissance tu-l’as 
constatée » ; 81 il-dit-que: «la-délégation d’un-goumier n’y fera rien. g2 Nous 
Frangais n’entrons pas sauf [dans] le-décompte du tribut et-non sa-recherche. 
83 Si aura-refusé un-certain qu’il-paie, devant témoins cela, améne-le, ou 
indique-nous nom-son, sur un-papier. 84 Je-ne désire-pas l’ennui des gens 
d’aprés des-dires seulement »; 85 tant-et-si-bien-que baissa Ar’ali les-oreilles 
siennes. 86 Il-récidiva dans la-demande. 87 C’est-alors-que bondit 1’Adminis- 
trateur: 88 « Fais-silence ! tu-m’écceures, tu-me-harasses de suppliques... » 


? (sens figuré) = accablait, fatiguait. 
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: 89 Quand s’élevait un-désaccord entre des-chefs, il-se-mettait-a faire- 
| coincider les-dires. 90 [Pour] chose-toute, « pourquoi », [c’est-] cela — qu'il 
pensait ; 91 «Ot-est celui-qui se-souvenant-de ce-qui-s’étant-produit dans 
tribu cette-ci, il-y-a-longtemps ?... 92 ce-qui. se-voit, Moi j ai-confiance-en 
ce-qui est-palpable seulement. 93 Il-n’y-a personne qui sachant, qui ne rapproche 
(= mette-a-jour) deux théses; 94 il les-a-départagées (isolées) entre-elles. 
195 L’homme ayant-fait (= étant-entré-dans) la-faute (l’erreur-honteuse) 
| (Uhomme qui-est-dans la-faute), la-chose-méprisable ne-pas est-en elle d’effet. 
96 Je-te-fais-savoir-au-loin que [c’est] moi auprés-de-qui existe le-Bien » ; 
| 97 [Pour-ce-qui-est-de] la-comparution des-gens [des plaideurs], quand il- 
| soupconnait une-calomnie il-temporisait, en-ce-qui-concerne l’homme il-lui- 
| assignait un-délai ; 98 c’est-pourquoi il-obtint les-louanges des gens-humbles. 
| 99 Cependant il-n’aimait pas l’excés de parole et la-« langue-doucereuse » ; 
100 « pour l’amour de Dieu, éloigne-toi de moi ; donne-moi la-paix, je-n’aime 
| pas l’abondance de discours... » 

101 Le-retard [au-lieu-fixé] il-ne l’aimait pas; 102 il-allait-de-compagnie 
avec un-homme de confiance. 103 Accélération dans la-marche! qu’il-faisait 
jj) aux chefs; 104 Toujours il-signalait sa-personnalité. 105 Les-gens, il-leur- 
parlait dans leur-idiome, 106 il-ne voulait pas [de] traduction. 107 Quand il- 
4 entendait des-murmures (= un-homme chuchotant), il-disait : 108 « Si vous- 
| parlez entre-vous quelque-chose-que je-n’entendrais pas, dans-ce-cas-c’est-que 
vous-m’avez-dit une-parole suspecte (qui-n’est pas complete). 109 Faites- 
4 silence donc. » 

110 La-réticence je-ne l’aime-pas ; 111 ou-bien, [c’est-que] vous-tenez- 
conseil devant-moi; 112 cela [c’est] de-l’incorrection de maniére, ou conver- 
+ sation méfiante. 113 Les-nomades-blancs [non-[majer’en] 2 nous-évitent sauf- 
‘| qwils-viennent-4 nous, qu’a-eux nous-étions l’avanie; 114 [c’est] l’action- 
© rapide qu’ils-veulent quand se-fait ceci. 115 Nous-autres Frangais, [c’est]- 
} leurs-esclaves qu’ils [nous] croient. 

116 Il-se-mettait 4 parler ; le-cours de sa-parole étant-clair, ainsi-que la- 
4 mise-en-relief du verbe ; qu’il-« jetat » «le-sens-profond » concernant l’action 
de chacun, il-introduisait une-citation dans [son] discours, qu’ils-atteignissent 
Vintérét de [telle] parole, de-sorte-que (= ainsi se-faisait que) tous avaient- 
compris: 117 « Réfiéchissez!... ott-cela la-question ? [c’est] cela qui est-con- 
trariant.» 118 Qu’il-disait aux chefs: « jadis, la-suzeraineté-de-vous [était 
4 celle] des-Prophétes, la-suzeraineté-de-vous [est] : les-Frangais maintenant ; 
419 il-les-exhortait A suivre le-droit de Dieu. 120 « Un-Frangais ne déprécie 
pas la-coutume ; nous-ne commandons pas a-rebours »; 121 il-voulait que- 
| devint-heureux humain tout sans aucune discrimination ; 122 «cette-tache 
vous-reviendra. Vous-avez les-lettrés et les-chefs-de-vous »; 123 « qu’est-ce- 
| qui la-bas restant en [fait-d’]argent de la-tribu ? (la-conversation était-venue 
4 la-dessus) (l’argent de l’impét, quoi la-bas restant (qu’est-ce-qui te restant). 
124 Tu-as-prélevé l’argent [et] l’as-dilapidé ; le-total, ot est-il? » 125 il-mit 


1 marche: allure A laquelle une tache est exécutée : ici, le sens est : « stimulait, 


) aiguillonnait ». 
2 (les Mrabet). 
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Ja-discussion sur l’impot (« paie ») des chefs, que ne lobtient que le-chef étant- 
honnéte. 126 « Je-me-moque de celui-qui-est-puissant, moi je-hausse les-epaules, 
127 Si vous opprime chef-un, signalez-le-moi ; ne-craignez pas le « qu’en-dira- 
t-on ». 128 Comme il-est-vrai que j’entendrai les-gens propres seulement 
(== de confiance) ; je ne préte-pas-l’oreille aux médisances de rien. 129 Je ne- 
veux pas de l’homme subissant la-contrainte. » 130 [Il-ne-se-faisait-pas-faute] 
de manifester son-ire, il-levait le-bruit + sur-eux. 

131 S’en-vint un, de-maraboutique, qui se-fit-connaitre, il-dit-que 
Vopprimait un parmi les-Inazdafan : 132 «[C’est] la-miséricorde que je-veux 
Que pour-moi s’adoucisse mon-chef » ;, et une-prolixité ?, homme adoucissant 
134... —- «Tu-me-feras un-papier de paix *. 135 Comme je-suis ami du chef 
qui est-parti, me-harcéle un-tel (qui est-entré dans la-chefferie). 136 Les-gens 
n’en veulent-pas, il les-fait-brutaliser ; il-ne-fait que les-affamer. » 


137 — «Son-discours nous-fatigue » ¢. 
133 —- «Mon discours est-conforme a la-vérité. » 
139 — « La-vérité, c’est longueur qu’elle a»*; 140 il dit aux gens: « Que 


savez-vous, vous-autres, sur ceci ? lui en-veut-il un-tel ? ceci est-il vérité ? 
moi je-crois ceci [est] l’ennui de quelqu’un sollicitant toujours *®. 141 Ton- 
chef a-affirmé [-que] toi tu-possédes du-bétail caché. » 

142 — « Mensonge-de-lui ! » 

143 --- «[C’est] moi-méme qui ayant-découvert ton-troupeau. 144 Le- 
mensonge, est-tien ; rétracte-toi donc. La-vérité, elle [est] que toi [es] un 
richard. Rends-toi a la-vérité. La-tranquillité vaut-mieux. Tu-vas me donner 
une-garantie ; est-en-moi la-patience, mais je n’aime-pas la-faute-honteuse. 

145 Le-chef qui a-été-intronisé a-la-place de ton-camarade, [est] d’une- 
grande-tente. 146 Les-gens dont tu-as-dit [que] leur-a-nui [en quelque chose] 
le-chef, [ce-sont] eux qui l’ont-installé 4 la-place de chef (= dans la-souve- 
raineté ; dans la-chefferie) ; 147 Ceux-qui ayant-caché du-bétail étant-nom- 
breux ne versent-pas leur-argent de bétail. 148 Ils t’ont-circonvenu pour-que 
tu-calomnies le-chef. 149 Ou [est] ce-que mérite 7? l‘homme ayant-compromis 
la-paix dans la-tribu ? (en la-brouillant ; qui l’ayant brouillée).» 150 Il-sait 
le-langage doux et celui étant-amer, l’Administrateur. 151 L’homme s’embrouilla 
dans son-discours : « Je-vais te-présenter une-supplique, que tu-ne dises-pas 
au chef que c’est-moi qui l’ai-calomnié. » 

152 Pourquoi? [(C’est] une-bévue que tu-as-commise ? Moi, je-pense 
que ton-remords n’est-pas un celui-de-rien ; le-chef, je lui-envoie (je lui 
dépéche) un-homme que j’ai-convoqué avec tes-complices a-nouveau. 153 Tu 
expliqueras leur-mensonge et ton-mensonge devant témoins. 154 Vous paierez 
devant-moi l’impét du bétail dissimulé; 155 [c’est] cela qui-devant {étre fait], 


‘en francais: mena grand bruit contre lui. 

i,e,: «et de parler avec prolixité... », 

c’est-a-dire : «un papier me garantissant la paix » ; sauf-conduit politique. 
ceci, dit en aparté par l’Administrateur. 

c’est-a-dire : « si c’est l’expression de la vérité, la vérité est vraiment longue. » 


_ Sens: jopine (j’incline & penser) que nous n’avons 1a qu’un dréle-ennuyeux 
maniaque de la supplique. 


7 litt.: le salaire (élhaq). 
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| cest cela qu’exige votre-arrangement.» 156 Il-mit-en-présence-mutuelle le-s 
tétes ; 157 Dépécha, l’Administrateur, homme-un aupres-du chef, alla-a lui 
l'homme : 158 « Je-suis-venu sur l’ordre de l’Administrateur pour-que 1]a-bas 
tu-viennes a-la-réunion de gens-tes de ta-tribu.» 159 Atteignit-ici le-chef, 
il-dit : «(que c’était] son-captif celui-ci, qu'il avait-affranchi. 160 « Allons- 
| donc »! «Il espionne » [c’est] un-écouteur des gens), il-courra-chez les-mau- 
| vaises-gens, [c’en-est] débauche (circonvenue) qu’il fait. » 

161 Sa-méticulosité au travail de recensement, (consistait dans le fait 
{qu’Jil-allait-au-fond-des-choses. 162 Il-dit au chef: « Ta-conduite est-défec- 
| tueuse (= mauvaise). Ma-tache, tu-la-suspectes ; je n’ai-pas-confiance,. sauf- 
jen ce-qui-étant-digne-de-confiance » ; 163 quand il-apprenait une-médisance, 
| il-disait : « ce-qui-vaut-mieux, [c’est] qu’il-vienne, l’homme dont on-dit quil- 
4 a-fait chose-cette ; 164 L’obéissance des humbles, [est] sous-toi; réfléchis bien 
| donc ; Vhostilité, n’est qu’abimement ; vous-viendrez ensemble, vous-compa- 
raitrez en-face-de-moi (=: devant-moi), que je-vous-mette-d’accord. 165 S’il- 
jaccepte, tant-mieux ; s’il-le-fait par le-dessus du coeur (= le-dessus de la- 
} téte ; le-dessus de son nez), ceci [sera] un arrangement de rien. 166 II-ne- 
| tardera-pas-a venir. Quand a-été-fait un-bienfait envers quelqu’un, [que soit] 
le-souvenir du bienfait. » 

167 Jour un envoya, l’Administrateur, son-goumier pour qu’il-capturat 
un-voleur, s’en-revint le-goumier, il-dit*: 168 le-voleur m’a-échappé ; il-s’est 
détaché alors-que j’étais-prés-de capturer ses-complices chez lesquels il-se- 
terrait ; 169 je l’ai-attrapé son-pére du Mrabet seulement (son-patron du cap- 
} tif [qui est] «de-voleur»). 170 L’Administrateur s’emporta: «que t’afflige Dieu 
)\d’un panaris ! la-dessous, tu-as-manqué a-la-tache-tienne ; 171 «A échappé a-toi 
-ila-girafe » (« = est-morte «sur toi» la-girafe) ?. — « Restant-sauf ton-respect, 
#«sacré nom sur toi», tu vas-penser que moi, «j’ai cuisiné au campement » ? 
172 — «Indique-moi ce-qui s’est-produit quant-a-toi.» 173 De-sorte- 
} qu entreprit, le-goumier, l’explication... 174 il-indiqua que Mrabet-un-certain 
ayant-caché le-voleur. 175 L’interrompit l’Administrateur : — « Sont en-toi 
jles-Djinnis, Mrabet celui-la j’ai-entendu [parler] a-son-sujet. 176 Je-l’avais- 
jjoublié, maintenant je-me-suis-souvenu de-lui (= je le remets). 177 Je-me- 
Nmoque, qu’il-s’agisse-d’un-homme «rouge» ou noir et [de] qui-que-ce-soit 
\étant-entré-dans-la compagnie. 178 Les-Iberqworéyen, des-batards, parbleu ! 
Continue seulement *.» 179 « Homme qui-étant-rouge », celui-la je-l’ai-appris 
4 {étant] un-sacripant. 180 Il-vint-a-passer-par la~-demeure de son-parent un 
Wlorsque je-parvins-a lui. » 

181 — «Sois bref, ne sois pas prolixe *. 182 L’Aberqworey, celui de la- 
§parole-de-nez qui-enlaidissant son-visage *, laideur de visage te-rappelles-tu 
s(tu te le rappelles) ? 


§ 


1 inna, «il dit», peut se traduire ici, en bon frangais : « disant ». 


2 sous-entendu: «sans que tu la dépouilles» (tuée, ou blessée, et perdue) ; 
jjeuphémisme ; du genre de notre: « vendre la peau de l’ours avant de l’avoir tué ». 
8 = en francais: «poursuis, s’il te plait ». 


4 litt. : « n’allonge pas ta langue ». 
5 dont le-visage est-laid (« qui rend-laid son-visage »). 
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183 Quant-A moi j’avais-entendu [-dire] [qu’Jil-était-mort ; 184 [c'est] 
bien le-contraire ; tu m’as-cligné-de-l’ceil ; je-sais pourquoi : la-raison, [c est 
que] les-mensonges des gens abondent ; 185 [quant a] ce restant : il convient 
[que] son-pére du Mrabet a-nous améne le-captif. 186 Toi tu-as-entendu. » 
187 — « Oui-bien, je te-l’aménerai... » 

18 — «Il-ne s’en-est-pas encore allé!? 189 L’infirme, il-flane (il-se-dirige 
de-ci, il-se-dirige de-la). » 

199 — « Je-vais te faire une parole... » 

491 — «M’a-suffi une-seule, donc. Sors d’ici. » 

192 S’en-vint chef un, il-dit que: un-tel iui-a-causé de-l’empéche- 
ment; 193 il-dit «il-m’entrave ». — « Fais-lui-parvenir un-signe-de-connivence 
quant a-moi. » 

194 «Si je-puis je le-ferai, cela ; reste ici-méme, qu il-vienne. » 


195 Il-fila. — « Dicte «sur »-lui ce qu'il écrive au chef. » 

196 S’en-vint l’homme, il-tirait son-cheval par le-bridon. 197 — «([C’est] 
toi qui m’ayant-convoqué (= qui m’ayant-appelé). » — 198 « Certes ; dis-nous 
mot-a-mot ce-qui quant-a toi est-arrivé. » 

199 — «Lui m/est-supérieur ; est-entré-en lui la-colére contre-moi. 


200 Il m’a-tenu sur le-voyage, parce que [c’est] la-venue a-toi que je-voulais 
pour t’indiquer sa grande-faute. » 


201 — « Est-ce-vérité que tu-aurais-dit a tes-camarades : 1’Administra- 
teur, en-dépit-de ce-qui-serait-dit, (-quci qu’on en ait pu dire), que le-ressen- 
timent-le-pénétre contre-moi, je m’en-moque ?... En-vertu-de-quelle raison 
(= de quel motif) ! ? » 

202 — «Comment-¢a ? (= ot ga). » 

203 —- « Nombre d’hommes, [c’est] ¢a qu’ils-disent. Continue-a-te-rendre- 


fainéant »; 204 il-réprimanda (= était-en-lui la-colére contre le-captif). — 
205 Alacrité de tempérament, il-gifla. 

206 — « Fais-silence, dégage-au-loin ton-derriére! »; 207 quand se-fut- 
fait un-moment, se-refroidit la-colére ; 208 le-captif se-forca lui-méme par le- 
serment ; il-chassa ce-mauvais-homme qui-avait-compris. 209 — «Cet homme 
la, fais ce-que tu-veux de lui. Pousse-le. » 

210 — « Je te-rends-graces. Cet-homme-la, un-fou, son-sens est celui 
de néant. 211 — Je le maintiendrai qu’il-campe auprés-de moi, jusqu a-ce- 
qu’il-s’amende, nous-ferons nomadisation une-seule-et-méme. . . 

212 Précédemment mon-pouvoir avait-disparu (= m/’avait-échappé), 
tu m’as-rendu la-face, je-détiens un-pouvoir étant-neuf ; 213 la-reconnaissance- 
mienne [est] celle-étant-grande. 214 Auparavant j’avais grand-souci, main- 
renant je-suis-rasséréné. » 

215 — « Tu-as-raison. Cet-homme-la n’est-pas méme un-atome, c’est-que 
ne-pas a-lui tu-as-nui en-rien ; reviendra ton-homme. » 

216 Cependant, [c’est] amour qu’il-portait aux gens de bon-sens. 217 II- 
rendait-efficient, toujours il-allait-de-compagnie avec les-gens (= un contact 
constant) de-sincérité, chacun d’eux [étant] homme-expérimenté (= qui- 
était-devenu bonifié) étant son-auxiliaire, [qui] ne le-trahissait pas. 218 II- 
manifestait douceur de caractére aux humbles, en leur étant la-difficulté ; 
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| 219 il-possédait une-sacoche (= un-sachet) remplie [de] monnaies qu il-donnait 
aux enfants et [aux] vieilles. 220 Qu’il-disait : « les-gens étant-vieux (="ceux 
étant-vieux) ont-vu mauvais-spectacle, ceux-qui n’ont-connu que les-Frangais 
ceux de au-début, ils-ont-fait perte-de-réputation ; 221 se-léveront d’autres 
ayant-parfait l’amour-de-nous, c’est-a-dire les-enfants qui-n’ont-pas-grandi 
encore, et ceux ne-connaissant rien, ainsi-que les-vieilles a la-langue-longue, 
en-lesquelles sont les-nouvelles. » 222 Sans-cesse il-questionnait, I’Adminis- 
trateur, sur le-sens-profond du langage. 223 Il-savait la-distinction de la- 
{ parole (= la-parole belle), il-savait la-parole choisie, les-hommes s’étaient- 
apaisés (= se-taisaient) ; avaient-foi-en-lui, lui-faisaient accueil de [bon] 
| coeur, le-louangeait celui le-connaissant ; 224 quand il-avait-vu que pro- 
longeait, quelqu’un, son-discours, il-lui-dirait : « arréte!; vas-y jusqu’a-ce- 
que je-revienne de-dans la-brousse »; 225 [et] il-n’en-revenait jamais, jusqu’a- 
ce-que ait-compris le-fautif. Quand avait-entendu l’Administrateur une-parole 
d’intelligence, il-disait : « poursuis, je-te-prie »; 226 quand il-avait-entendu une- 
i] discussion, il-leur disait : « Faites-silence, accordez vos-cceurs»; 227 Il-savait 
la-Tamajeq compliquée, et les-dictons, et les-poémes, il-avait loreille fine. 


XIII. Batiutan (éSSariya) 


— «Mani a ilan batu? (mi tat tlan batu) ? » 

— « Nék da.» 

«lio s ada; ad ur téqgimay bénnan; ébdad-d" magréd. » 

— «Asam-in Ekawel, tékson-i tdnarakk-in (= tamtott-in), tara amézzi 
4 déy-i (= tera at tamazzéi dey -i), bennan-za). 

. 5 Ur d-as éyséd’y harat. » 


& BO Nn 


6 — « Evréz! tamtut- ta-di, ssdnag-qat, énd dazal a d at-tésa tamal-anay-d" 
batiu-nnit temdat. 7 Kalad mé-sam-nit* tahddat, igmad-d asam-nit? » 

sg — « Ur-tord-én, dsam, nit. » 

9 — «Ewalla! Entat ddi-day. Kai gummeét (i gumméi izén)! énkar-d" 
jayr" tamtut. » 

10 — «Entat da liio s a-da ,yam .dlas wa-day-da tézdatag-g ? » 

11 — « Aljs-in a imos ; ewalla ézdaiaq-q kalad 7 iggat iggat ur d-i isalsa 
jur d-i iSaca. » 
12 — «Bo! Bahi-nnit, bahu a ténna. » 

13 — « Fastu kai (= fastu imi-nnék kai), ur kai nassastan; 14 (v tam- 
tut) : — toley Sigiawin-nem*® mey? » 

15 — « Ewalld dit-Idam kullat ssanan fel-a-di, ssanan as alas -in vlabasai. » 

16 —- « Azal-nad énnéy-am at tawiay Sigiawin -ném, ma ganat?» 

17 — « Ur d-osan; tgaian. » 

18 — « Tafrégay tahdde?» 


19 — « Kala ur tat &frégay. » 


1 pour rien, certes. 
2 mis pour: ma dsam-nit, ma ésam-nit. : 
8 singulier: tigia (verbe egiét, témoigner; en Hausantché: saida, méme sens. 


4Comparer en arabe Sahad). 
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1 — «Kadi a imésan alas-nit, tafrégag-qat (tahode), tafrégay élmesyaf ? » 
2 — «Ewalld, dfrégaq-q. » us i 
22 — « Kam tamtot izwar alas a kém iggadlei', tasofay at taqgqalay éhan- 


nit méy? 23 amézzi m benndn ur izod i Méss-inay... 

24 Ku-t tordey at takn” bdatu; 25 ku-t talésay agdmai n amézzt, éSsil at 
tasdyalay taggalt. » 

26 — « Ldggalt ur day-és tagqim tayat. 27 Ekawél a tat ican két-nit. » 

23 — « Nék sofay tamttt-in, ad as ékfey éhare a tat sélsey ,rud bahu a 
énniy a d-i tagey dey kaso.» 

29 (Tamtut ténna torda, inna Alas) : ; 

30 — « Nek, tamtitt-in req-qat, masan ad ur talés igi n tanddin S1-labasnin ®, 
31 tadaggalt éntat tékfat i illi-s tanat at tégméi amézzi, ad égrdwan imarwan-nit 
én tamtit éhare n tyaf-nasan *. » 

32 — « Mani wihdadatnin élanin batu? wén da 6sa-d d“. Kdi-za ma taréy? » 

33 — « Nék alas wa n énd-dzal tékféy-t Sivat ad éyrey anvandkal én Kaita 
inna ikki-k d“ osey-d alas; 34 arkanai égrawag-q" kul‘; édbelay fel man(-tn) 
batel éggin *. 

35 As d-osey amandkal, a inna 1 kél-dytwan: zabbatat-di (= séysérat-dt) 
izezdam Habibu s Iklan, inna zérg’z-t tan d“. 36 zama tan izérgaz Habibu, 
ittaf-tan Rabo®; 37 th-éi élham-nit, at t-ivabbad (aba Si-s n akadil ém méa-k, 
a inna), akarat-t" s sassdran, asassat? t*; 38 ar d-dsa anéslam wasSaran inna 
séfst dyan éndaba a kdwan iga déy kaso kiimandan néwan as a-di isla. 39 Nék | 
édérrégay (éytésay) *® a kai d Gsey.» 


40 — «lkna! a-q-qai éhfey gumméiten é&8in ad dbbazan amendkal wa 
n anésgafa, éSSil-ds ad iggaz kaso kut tidat a ténniy (= a tamalay). » 
41 — « Tanammirt -nék, taséfsay-° 7.» 
Traduction 


Affaires judiciaires 


1 —- «Otrest celui-qui ayant une-affaire ? (qui l’ayant, l’affaire ?) » 
2 — «Me voici. » 

3 — «Viens vers-ici; ne reste-pas pour-rien ; léve-toi ; conserve. » 

4 — «Mon-nom [est] Ekawél, ne-m’aime-pas ma-compagne (= ma- 


femme), elle-désire le-divorce de-moi (= elle-veut qu’elle-se-séparera de- 
moi), pour-rien-oui. 
5 Je-ne-lui ai-nui en-rien. » 


«il-va te-terrasser, t’abattre », c’est-a-dire: obtenir raison contre-toi en justice. 
== mauvais-conseils. 


= de leur cété; pour leur compte. 

= je suis passé par tous les ennuis. 

= j’ai amassé (= supporté) sur-moi-méme beaucoup d’indignités, d’injustices. 
nom d’un chef sédentaire, 

asas, €ssas, serrer, comprimer, 

litt. ; « couper » (ses liens), s’évader. 

sefsi i tién, alléger qqn., le tranquilliser, lui enlever un poids. moral, le 
débarrasser de ses appréhensions. 


Con Or A han em 6p 6B Pe 


Textes ethnographiques de la « Tamajeq » des Iullemmeden de l’est 793 


pelint 6 15 ag Interromps! Femme celle-la, je la-connais, [c’est] hier [avant- 
midi] [qu’] elle-est-venue nous-expliquer son-affaire compléte. — 7 Comment 
se nommait-elle cette-autre, est-sorti [de-ma-mémoire] son-nom ? » 
8 — « Elle-ne-les-agrée-pas » !, [qu’est] son-nom. » 
9 — «QOui-bien! C’est elle-méme. Toi, goumier! [4 un goumier :] léve-toi 
[et] appelle la-femme. » 
| 10 — La-voici! viens par-ici, assieds-toi; cet-homme que-voici, tu 
_le-connais ? 
11 — «(C’est] mon-mari qu’il-est ; oui-bien, je le-connais, il-me-frappait 
[et] me-frappait, il-ne me-vétit pas, il-ne me-nourrit-pas. » 
12 — « Que-non! Mensonge-d’elle, [c’est] mensonge qu’elle-a-dit. » 
13 — «Fais-silence, toi (= tais ta-bouche, toi), nous ne t’avons-pas 
interrogé ; 14 (a la-femme :) — As-tu tes-témoins ? » 
| 15 —~ « Oui-bien, les-gens tous savent sur ceci, ils-savent que mari-mon 
étant-mauvais. » 
16 — « L’autre-jour je-t’ai-dit que tu-amenes tes-témoins, ot sont-ils ? » 
17 — «Ils-ne sont-pas venus, ils-ont-refusé. » 
18 — « Tu-as-la-capacité-de serment ? » 
19 — «Non, je-ne le puis-pas. » 
20 —- « Toi qui-étant son-mari, tu-le-peux (le-serment), tu-peux [le- 


serment-sur] le-Qoran ? » 

21 — «Certes, je-le-puis. » 

22 —. «Toi, femme, est-sur-le-point, homme, de te faire-choir, tu- 
préféres tu-reviendras-A sa-demeure ? 23 Le-divorce pour-rien n’est-pas 
agréable a Notre-Seigneur. 

24 Si tu-agrées, sera arrangée l’affaire ; 25 si tu-réédites la-demande de 
divorce, [c’est] forcément [que] tu-restitueras le-douaire. » 


26 — «Le-douaire, il-n’ en-subsiste pas une [seule] chevre. — 27 [C’est] 
Ekawél qui l’ayant dilapidé tout-entier. » 
28 — « Moi, je-préfére ma-femme, je-lui-donnerai du-bétail, je-la-vétirai ; 


si [c’est] mensonge que j’ai-dit, tu-me-mettras en-prison. » 

29 (La-femme a-dit qu’elle-acceptait ; dit homme :) 

30 — « Moi, ma-femme je-l’aime, mais qu’elle-ne recommence-pas action 
de conseils les-vilains; 31 [ma] belle-mére [c’est-Jelle qui-a-donné a-sa-fille 
le-conseil qu’elle-demande le-divorce, pour-qu’obtiennent ses-parents de la- 
femme le-bétail de leur-téte. » 


32 — «Ou [sont] les-autres ayant une-affaire ? L’un ici qu il-vienne. 
Toi-donc, que veux-tu ? » 
33 — « Moi [je-suis] l’homme celui d’hier tu-m’as-donné un-papier pour- 


que je-convoque le-chef de Kajyta, il-a-dit [qu’Jil-te-viendrait, je-suis-venu- 
& Vhomme; 34 l’avanie, je-l’ai-trouvée entiére ; jai-amassé sur moi-méme 
horreur beaucoup. 

35 Quand je-suis-venu-au chef, qu’il-a-dit aux gens du campement : 


1 nom propre composé, un tantinet plaisant, comme le sont maints noms de 
serfs ou de vassaux ; Ekawél, nom propre du mari, peut se traduire par « Noiraud ». 
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« Arrétez-vous ici (= posez le camp ici)»; il-a-envoyé-au-galop Habibou 
vers les-Captifs, il dit « pousse-les vers-Moi»; 36 tandis-que les poe 
Habibou, les-maintenait Rabo; 37 était-en-lui colére-contre-lui, et de l’insulter 
(« périsse son-pére du vagin de ta-méere », qu il-dit) eK eee avec des 
chaines, garrottez-le»; 38 lorsque arriva un-Mrabet étant-vieux, qui-dit : 
«relache le-lien sinon vous mettra-en-prison |’Administrateur-de-vous quand 
cela il-aura-appris. » 39 Moi je-me-suis-enfui (j’ai-rompu mes-liens) pour-qu’a- 
toi je-vienne. » ; . 

40 —- « Trés-bien ! je-vais te-donner goumiers deux pour-qu’ ils-attrapent 
le-chef celui de crime, force [sera] a-lui qu’il-entre-en-prison, si [c’est] vérité 
que tu-as-dit (= que tu-as-indiqué). » 

41.— « Graces-de-toi, tu m’as soulagé. » 


XIV. Elhal n agénna! 


Donné par Baderun Ag Himmi (ImAjer’en) 


1 Kébbét (= tara) * iyalléiyallétan*® ; 2 agénna twar* dzal a-da; 3 éndod 
élhal za izaddigan, téfat, kud ird an nani élhal® tknan®; 4 énazay tagaut 
tasowoggit (= takuwogqiét)’; amar-adda iZwar d iwat agénna; 5 tahannétay 
essim ® iégetigan-za harwa? 6 masan dinnik a déy iga. 7 a-di akwdanak 12zai- 
d"; 8 sallay 1 (iit n) ddu amar-a-da; tazakkéi® maggdrat (= amasSukal n 
élééinan) éggag itaggeg, 9 Sittab 1° awdtnat amaran, éqqanat éhakit s éras, zuggazat 
-d kajatan éhan; 10 akwanak ifféi akwanak éddi. 11 He-kawan ad ur iggallat 
adu éhan-néwan. 

12 Idagrézan évtékan, Siblalin dgdanat ét tasadalin, tagginat takat. 13 Eksidat 
éggdg tinayi a itagg ; 14 (ad) ur temméram dau ikkan zagratnin fel fallatan. 15 Gan 
ddan, tya imadanan wi Fullanan™ arkad harat én Sitan-nésan déy agoras é Séjal 3. 

16 Feél-ds kalad baddadan dau asék zagrin. 11 Akwanak okai, nahannei fel 
tazaladeér 1%, ét tigarakin 4 yds; 18 natiwan s akwanak. 19 Ad ur takrésam énan- 
néwan déy ammas n aylal éndaba tan iwai' (= itawai) dylal as igh (itkar ar 


litt. : «le-caractére du temps», la nature du temps. 

tava : l’atmospheére. 

iyallévyalléi : « il enveloppe, est tout-autour ». 

litt.: «le systeme nuageux est au-dessus, est sur-nous », le temps est couvert. 
sous-entendu (élhal) n agénna. 

net, serein. 

aSuwugqi, éfowdggét, etre ramassé sur soi-méme, accroupi. 

éclair ; collectif: éclairs, faisceau d’éclairs. 

= tazadk, agélladus : trombe, tourbillon cyclonal, 

gouttes (de pluie) ; izaffawan, gouttes de pluie dispersées ; crachin. 
Ifullanan (sing. : Afuilan). Les Peuls, les Fouls. 

Séyal, lieu-dit dans l’Azdouar’. 

= tazag-dyaba, litt. « la-traite de la-bride », arc-en-ciel. 


tigavakin, cumulus; brouillard léger, — nuage bas, bien délimité et A 
demi dissous. 
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15 ou = a ton tawi. 
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issafad) + ad émmécin therwan s aman (= a tan élmazan aman Gzalnin). 
20 Awétai nen, nosa-d aylal iffatan nawat azagir, nézgar-d aman, nagréu dey- 
sén Share Oysézan. : 

21 As irrez iél (éssdya n akwanak) Saswan aydlak iyazran yas, fél-as 
barakein énwan, éysédan-tan dman n agénna éd yazran. 22 As éqqoran tyazran 
S tagrist-day, uksadat ffad fél-as ur éyézan énwan harwa. 23 At tawiam ibiay at 
tasséstanam fel tamatte? d édégan wi to&sSaSwa. 24 Imas%iikal éffiiden émdan (iy- 
én ffad ket-nésan) as éqqoran ibiay ; 25 ad ikay ahd *, addu issayaran. 

26 Azal G-da ikna tékasse. 27 Ogar énd-dzal-nad (s) titkassi. 28 Nébdég 
déy (= és) tarraft * eyayt) s-eket tégméd tafiik, as iwat ézal®, iékktis day ; maSan 
ad ésmad as taggal tafiuik (S1-) zaggayat *. 

29 Igla anay -d dazal chad igd?. 

30 Adan® wi n Amid ® at téekér talli't sadid Selat én téSéit , 

31 Gan ddan, ar tagqal tasimaqgat at tahannétay harat kal zun* azal (a) 
igan 11. 32 ASikal n éhad as tawar tdllilt, énta izédan. 33 An nddu, ar nazabbet, 
nattagg esSahi* naggal i tanakra (= agamud) n toalli't; 34 an nadwi chad ar 
nazabbat (s) agddal-nit. 33 Ar tagamméd tafitk, nézéi. 

36 Ahad itén, at ténatay afdvag™ én toalli't, dzal tien, ah én talli't 8 
(as tammoya tafuk). 37 As téemmoya tallilt, tefik a tat toyat (= a tat Gyan), 
a-di d-s** gannin ait-Adam. ; 


Traduction 


Le temps 


1 L’air (l’atmosphére) est ambiant ; 2 la-nébulosité est-dessus, aujour- 
@hui; 3 hier aprés midi, le-temps, oui, était-serein ; demain, peut-étre allons- 
nous-voir un-temps parfait ; 4 j’ai-vu un cumulo-nimbus ; maintenant, et- 
aprés-de-frapper la-pluie; 5 tu-vois l’éclair étant-lointain certes encore ? 
6 Mais [c’est] [a-]l’Est qu’il-a-eu-lieu ; 7 ceci, [c’est] que l’orage s’en-vient ; 
g j’entends (le bruissement du) vent en-ce-moment-ci; 9 une-trombe grande 
(= un «convoi de Djinnis »), le-tonnerre tonne, les-gouttes ont-frappé main- 


safad, éssefad, déborder. 

tamatte, teme{te, population, gens, gent. 

ahud, harmattan (vent desséchant de secteur, Est-Nord-Est. 

tarraft, sueur, transpiration ; eyayi, moiteur. Cf. tide, Side: crasse, rouille. 

= quand-il-fait-jour. 

= vers 17 heures, quand le soleil passe a l’orangé. 

chad igd, ou simplement : thad ! 

litt. : «les nuitées» [la nuit est au centre du décompte de la journée, qui com- 
mence apres midi. 

® amid, la-[grande-]Féte, grande-Priére (Paques musulmanes) ... 

10 croissant ; lunelle; petite lame (lentille de verre, etc...). 

11 [de telle sorte que ...}. 

12 litt. « zviba», «enceinte, enclos (pour le-bétail) »: c’est le halo. 

13 litt. : «le-lait df a la lune» (devant le soleil), « voilement sur la lune, brouillage 
de sa clarté»: l’occultation (du soleil) par la lune: pour désigner l’éclipse ; on dit: ah 
én Set, le voile sur la cornée (amenant une vision troublée). 

14 g-s, contraction a-ds [souvent a-d-ds]: «ce a-lui» [donnent le nom de...]. 
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tenant, attachez le-velum-de-tente a-la-base 1, faites-pénétrer-donc les-bagages 
(dans) la-demeure ; 10 l’orage a-crevé, l’orage est-la. 11 Gare-a-vous, que-ne 
chasse-pas le-vent votre-tente. 

12 Les-grélons ont-chu, des-billes * étant-égales a des-ceufs, qui-font du- 
vacarme. 13 Craignez la-foudre, c’est le-trépas qu’elle-cause ; 14 n’allez-pas 
vous-abriter sous des-arbres hauts sur les-hauteurs. 15 Il-y-a des-jours, 
elle-a-tué des-bergers qui-étant Peuls avec quelques vaches-leurs dans le- 
bois de Seyal. 

16 Parce-que ils-se-tenaient-debout sous un-arbre haut. 17 L’orage est- 
passé, nous-apercevons l’arc-en-ciel, et un-brouillard-léger seulement ; 18 nous- 
avons-été-rassasiés d’orage. 19 Ne liez-pas vos-tentes au-milieu d’une-vallée 
sans-quoi les-emporterait l’Ouddi (qui-a-été-rempli jusqu’a-ce-qu il-débordat), 
seraient-engloutis les-bestiaux par l’eau (= les engloutiraient les-eaux-cou- 
rantes). 20 Une-année, nous-vinmes-a-un-ouadi coulant, nous-primes un-gué, 
nous-traversames l’eau, nous y trouvames du-bétail ayant-crevé. 

21 Quand prend-fin [la-saison-de-] la-feuillaison, (a l’époque des orages), 
abreuvent les-gens aux-vallées seulement, parce-que se-sont-effondrés les- 
puits, qu’ont détruits l’eau-de-pluie et les-riviéres. 22 Quand sont-secs les- 
ouidan, en hiver, donc, craignez la-soif parce-que n’ont-pas été creusés les- 
puits encore. 23 Emportez des-outres et interrogez a-propos-des-gens et des- 
points ot: ils-abreuvent. 24 Les-voyageurs ont-soif tous (les-fait-souffrir la- 
soif totalité-d’eux) quand sont-séches les-outres ; 25 va-survenir le-vent-sec, 
vent qui-desséche. 

26 Aujourd’hui est-parfait de chaleur. 27 Il-surpasse avant-hier [en] 
ardeur. 28 Nous-sommes trempés de sueur (= moiteur) dés qu’est-sorti le- 
soleil, quand a « frappé » la-clarté-diurne, il-fait bien-chaud, cependant il-va 
fraichir quand deviendra le-soleil (celui) étant-rougeoyant. 

29 Nous-est-parti le-jour, la-nuit s’est-faite. 

30 Les-journées ® celles de-la-Féte se-lévera la-lune elle-est-mince comme 
une-lamelle. 

31 Se-passent-des-jours, jusqu’a-ce-qu’ elle-devienne brillante * tu-verrais 
chose toute comme-si c’était-le-jour qui-se-faisant. 32 Le-voyage de nuit 
quand est-en-l’air la-lune, [c’est] lui qui-étant-agréable. — 33 Nous-partirons- 
au-soir, jusqu’a-ce-que nous-fassions-halte, nous-ferons le-thé, nous-attendrons 
le-lever (= la-sortie) de la-lune ; 34 Nous-irons-de-nuit jusqu’a-ce-que nous- 
fassions-la-pause (a) sa-chute 4. 35 Jusqu’a [ce-que] sort{e] le-spleil, [et] nous- 
partons-de-bonne-heure. 

36 Certainement, tu-verrais l’«enclos» de la-lune, certain jour, le 
«brouillage » de lune (quand a-été-razzié 5 le-soleil). 37 Quand a-été-razziée 
la-lune, [c’est] le-soleil qui l’ayant-razziée (= qui l’ayant enlevée), c’est-la 
comme disent les-Humains. 


1 c’est-a-dire : attachez les liens de la tente court, pres du sol. 
* sous-entendu : de gréle. 

* = comme-s’il-faisait-jour. 

* sous-entendu : [de la-lune]. 

5 


razzier, enlever de vive force, expression imagée. 
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XV. Adu 


Donné par Baderun Ag Himmi (Imajer’en) 


1 Tara’ taga s tagrést. 2 takébbét® s yarad; aamul® a tat igeaian 4, ar 
vélmaz harat kul® ur tahannéiay déy igag. 3 Igarakan, a-di harat én tagdut tésa 
fel amadal; 4 éfare*: as d-iggar” (d) éndaba dyora adu wahddan, iffalan éd 
_Tamésna n téit ma-déy Atavam, 5 as iga tamazit tyrad (ad éhéron arratan n is- 
kan). 6 Agénna tyaSin (mey « iginndwan iyasatnin) § ; mey iébbullay ® ar iébbullas. 

med gawnan n afella sén, tfasefasdian ©. 3 Tagndut 4 towar iél azal kulli. 
9 As éenan iskan, afasko (= aféskoten); 10 ydarad, as farradan ilamzan ; 
11 ydréd-grés, gér ydrad ét tagrist. 12 S tagrist ivattak-d", asdméd isayras 
aman 8 ; aséssamar 4 éffeian aman. 13 As d-ikar ahiid', as tahannéiay ama- 
téilél (= éilél), ad-di idmaran n awélan '*. 


Traduction 


Le vent 


1 La-brise a-eu-lieu en hiver ; 2 la-brume, 4 la-saison-de-la-flore-mtre ; 
[ce-sont-]les-coups-de-vent qui l’apportent, de-telle-sorte-qu’ elle-absorbe chose 
toute, que tu-ne vois-pas dans le-lointain. 3 Les-brouillards-bas, ceci [est] 
chose de nuée qui-s’est-étendue sur le-sol; 4 le-vent-frais-et-humide : quand 
souffle sauf le-matin un-vent autre, venant du Nord de l’oblique * ou-bien 
[de] l'Ouest ; 5 quand il-a-fait dispersion il-a-fini (vont se-lever les-fruits des 
végétaux). 6 Le-nuage piqueté (ou: les-nuages pointillés) ; ou qui-se-pommele, 
jusqu’a s’obscurcir. 

7 Les-nuages du haut tout-la-haut, [sont] des-stratus; 8 Le-nuage- 
floconneux est-en-l’air en-saison-de-la-feuillaison la-journée entiére. 9 Quand 
ont-miri les-végétaux, [c’est] l’automne (= « les-boiseries ») ; 10 la-maturité, 


1 tava, ici: brise légére. 
2 takébbet, brume séche. 
3 azamul, brise vive. 
4 Forme fréquentative du verbe awit. 
5 — elle noie tous objets. 
6 efare, vent du Nord ou du Sud, froid, vif, intermittent, précurseur de pluie. 
7 — quand il se met a souffler. 
8 — nuages moutonneux (« pointillés ») ; cf. : tagasat: le pointillé, l’aspect ocellé. 
9 — se pomme, se brouille, floue. 
10 litt. : « les-fondus » (stratus). 
11 tagndut : flocons. 
12 afasko, automne; étymologiquement : « moment ov les végétaux font du bois: 
efasak, pluriel, ifaskan. 
13 — géle l’eau. 
14 Je dégel. 
15 ghud, air ou vent sec, et chaud. 
16 Jes prémices de la canicule (litt. : « poitrine de... »). 
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[est] quand sont-clanées les-herbes * ; la [période-intermédiaire] « moisson- 
hiver », [c’est] entre la-moisson et la-saison-froide. 12 En hiver il-géle, le-troid 
fait se-prendre [en glace] l’eau ; a-la-fusion, coulent a 13 Quand s est- 
levé le-vent-sec, tu-verrais le-phénoméne-du-mirage, ceci [c’est] «la-poitrine 
de la canicule ». ) 


XVI. Aman 


Donné par Eddiwan Ag Ettorraz (ImAjer’en) 


1 Aman tagrawag-qan wi n anu éd wi yezran. 2 Amadu*: iél as iga. 
3 Ayarémyaram ® ur déy-as yassaran dit-Idam. 4 Aman éqqirasnin, a-di s tagrist. 
5 Afedi n iyldlan itage s tél, as iwat akwanak (agénna). 6 Asétwék * n aman wi 
n asaswi >: itagg s tahtin éggitnin: 7 azaréf itaggaz aman, ad ézdaman ®. 8 Asét, 
wek itagg s tassdut? (déy aman) n tazdmag ma-déy afatata (= azaré}, abanday), 
tabalulag n abanday, ma-déy zénnddar. 9 Itagg s iSkan wihadatnin harwa ; 
afayat® (n iél, as ina iggor) wa n tikinit, ma-déy arakom. 10 as térwatay aman 
s alammiz-di, ad éqqalan thésséinin (as éS$awalan aman fel timst) ; 11 ma-déy 
tagey asket én tasokalt n aseslt ®. 12 ma-déy tyasan eqqédnin *, déy dman éwasnin; 
13 masan yaSSedan aman wi-di térmat; asesli n dbajoy, tufat at ténaiay aman 
hosséinin éknan ™, maSan térmat ad érkahan ® ; 14 daffar a-di ur itaggal abatoy 1 
dman (imazzéi d aman). 15 Aman iéqqiren as tan téggéz temalle (ah, mey ayazéra). 


Traduction 


L’eau 


1 L’eau, tu la-trouveras, celle du puisard, et celle-des puits-profonds. 
2 L’eau-de-l’air : [c’est] en-« hivernage» qu’elle-se-produit. 3 La «croite- 
séche », n’y nomadisent-pas les-gens. 4 L’eau étant-gelée, ceci [c’est] er hiver. 
5 La-coulée des vallées se-produit en hivernage, quand donne l’orage (la 
pluie). 6 !a-clarification de l’eau de boisson : elle-se-fait au-moyen-de roches 
nombreuses : 7 l’alun entre-dans l’eau, afin-qu’elle-précipite [-ses-particules 
solides]. 8 La-clarification s’obtient par plongement (dans l’eau) de gypse 


= les graminées utiles. 

amadu, humidité ; ¢zazmdadu, malaises causés par l’humidité, « humidité-nocive ». 
« crofte », partie de région séche en tout temps. 

asétwek, épuration. 

eau de boisson, eau d’abreuvement. 

ad ézdaman, pour qu'elle se précipite (l’eau), s décante. 

tassdut, immersion. 

afayat, nom de Vinflorescence de la plantule appelée tikinit. 

= une cuillerée de petit-lait. 

des os brilés, mis dans l’eau bouillante (a épurer). 

1} = eau parfaite(-ment pure). 

l’eau devient rapidement malodorante. 

= l’eau claircit quand y entre « la blancheur » (le lait-aigri ou la « cherba » [mot 
d’arabe vulgaire des Deremchaka du Dinnik], qui consiste, chez les nomades d’AzAwar’, 


en un mélange de lait aigri et de farine cuite de mil avec ou sans débris pilés de fro- 
mage sec de lait frais), 


1 
2 
3 
4 
5 
6 
7 
8 
9 
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ou-bien [de] calcaire, une-petite-motte de calcaire-salin, ou-bien de « zenna: 
plcr ano Elle-s’obtient avec des-végétaux étant-autres de-plus : l’inflorescence 
: (d’hivernage, oti elle-est-miire [et] séche) celle de la-Tikinit, ou-bien [de 1’] 

Arakém ; 10 si tu-as-remué l’eau avec herbe-celle-Ia, elle-deviendra jolie 
(parlera l’eau sur le-feu); 11 ou-bien tu-mettras le-contenu d’une cuiller de 
petit-lait. 12 Ou-bien des-os brilés, dans l’eau bouillante ; 13 cependant, 
s'abime eau celle-de-la rapidement ; le-petit-lait de{-dans] l’outre, le-lende- 
} Main tu-verrais de-l’eau étant-jolie étant-idoine, mais [c’est] vite qu’elle 
| puerait ; 14 en-suite de-quoi ne retournerait-pas l’outre a l’eau (elle s’écarte 
| [définitivement] de [la mise 4] l’eau). 15 L’eau se-trouble quand la pénétre 
) «la-blancheur » (le lait, ou la-« cherba »). 


XVII. Enwan 


Donné par Matafa Ag Saqqafi (ImAjer’en) 


1 Eyez n dnu: ad égin ebawel ad éqqdzan és tayda. 2 Enmildlan meddon 
gér-ésan. 3 Ad agin akabar ad as égin ayan ar itkar akabar s amadal ar t-érke- 
ban s afella ad éfaran amadal (s) éféi n anu. 4 Ad dsen éttafan uiiéd iytinan as 
| éggazan anu mey as déy-as d-égmedan; 5 ad awian tebéremt ad séyléian tama n 
\ anu ad ur tboarazzét féll-dsan (= a féll-dsan ur ibarakiad). 6 As obbazan iyiz n 
anu ad ag" méSsi-s n anu allay iffalen ibaddadan déy ebawél* -nit. 7 As immit 
\ anu a féll-ds agin tSkan éd Sénnadnan a déy-és ur z-idin therwan ma-déy dit- 
4) Adam. 8 At taggin iskan fel imi n anu ad égin iagdza. 9 As iwat akwanak ad 
d ébaratrat anu (ad ébarakiin énwan) n Azadway. 10 Uiiéd iytras iri as tan éyazan 
)\ ait-Idam. 11 Amar-adda (maredda, amar a-da) ur... ur éfrégan Kél Azadway: 
4 iytz-nésan, 12 tahtint a déy ayazan, elwan, 1-zagruinin éntanid han Tamésna n 
| Dinnik, ismawan -nésan Bazagor, d I N Ayamman d Amassara d Adagét d 
\\ uizéd za. 13 ydrus® wa m Bazagor as téSSiwalay imi-nnit ad idlas tayarit. 14 Muse 
| wa n siméltitan Osa-d d“ isséstan fel aman, isammadran,; 15 ttkal Sivdut déy 
\\ al¥ifa- nnit; 16 iktab féll-as éenatay iga tagélélléit® d ifagan *. 


Traduction 
Les-Puisards 


1 Le-forage du puisard: ils-feront un-creux qu’ils-foreront a la-lance-a- 
hampe-de-bois. 2 S’entr’aident les-gens entre-eux. 3 Ils-prendront le-seau-de- 
bois [et] lui-mettront une-corde, jusqu’a-ce-que soit-empli le-seau de terre 
jusqu’a le-tirer par en-haut [et] rejeter la-terre (sur) le-bord du puisard. 
4 Leur tiendront, d’autres, les-cordes quand ils-pénétrent-dans le-puisard ou 


1 ebawel, abawél: creux ; fondation du puits venant d’étre implante ; signale le 
i droit de puiser de l’inventeur (a toujours priorité [et peut céder son droit] en cas 
‘ d’affluence sur les points d’eau, de concurrence). 

2 puits creusés en plein roc (30 4 90 métres), par des populations antérieures. 
2 tagaléllett, cercle, rond, ovale, etc... 

4 ifaian, litt. «les angles»: triangle, polygone, polyédre. 
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quand de-lui s’en-sortiront ; 5 ils-apporteront [(l’herbe-nommée] Tébérémt 
pour-qu ils-ceinturent la-paroi du puisard pour ne-pas qu'il s’effondre sur- 
eux (== pour-que sur-eux il-ne s’écroule-pas). 6 Quand ils-ont-entrepris le- 
forage du puisard, mettra son-maitre du puisard une-lance étant-oblique 1 
étant-dressée dans son-creux. 7 Quand est-mort un-puisard sur-lui on-mettra 
des-végétaux-ligneux et des-épines pour-que en-lui ne tombent-pas les-bes- 
tiaux ou-bien les-humains. 8 Ils-disposeront des-arbres sur l’ouverture du 
puisard de-fagon-a constituer une-margelle. 9 Quand a-eu-lieu Vorage s’ébou- 
lera le-puisard (s’écrouleront les-puisards) * de l’Azawar’. 10 Certains puits- 
profonds, il-y-a-longtemps que les-ont-forés les-gens. 11 Actuellement ne-pas 
sont-capables les-Gens-d’Azawar’ de-leur-forage ; 12 [C’est] dans la-pierre 
qu’ils-furent-creusés, ils-sont-importants, ceux étant-profonds eux sont-dans 
le-Nord du Dinnik, noms-leurs ; Bazagor, et I.-N-Ar’amman, et Amagcgara, 
et Adag’éy, et d’autres oui... 13 Le-grand-puits celui de Bazagor, si tu-parles 
a-son-orifice il-restituera le-cri. 14 « Le-Monsieur »* celui des « Puits-de- 
ciment 4 » s’en-vint interroger au-sujet-de l'eau, réfléchissant ; 15 il-tira du- 
papier de sa-poche ; 16 il-écrivit sur-lui, je-vis [qu’Jil-avait-fait des-figures- 
circulaires et angulaires. 


1 en francais : « obliquement dressée ». 

2 les puisards s’effondrent quand l’eau de ruissellement les envahit, en hivernage; 
on les recreuse, vers octobre-novembre, quand les mares d’hivernage ne suffisent plus. 

3 emprunt au frangais: muse, « particulier », homme non pourvu d’un comman- 
dement civil ou militaire. 

4 autre emprunt: simélti, ciment, et par extension: tout ouvrage en béton, en 
particulier: les puits de béton de systéme Friry, dont il reste les vestiges au Sahel 
(campagne de travaux 1931-33). 
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On we © bo 


I. Einleitung 


Der ,,;wandernde Medizingott“ ist in der Erinnerung der Ch’ing-hai- 
§ Bewohner ! ein einmaliges Ereignis ; auch sehr alte Leute kénnen sich nicht 
v erinnern, daB friiher jemals ein ,,.wandernder Medizingott“ aufgetaucht ware. 
| Das hier geschilderte ,,Wandern“ spielte sich in der Zeit von Anfang 1948 
bis April 1949 ab. Schauplatz waren die beiden groBen Taler, das Nord-Tal 
und das Ost-Tal. Beide Taler fiihren, von der Provinzhauptstadt Hsi-ning 
| ausgehend, parallel nach Norden, nur durch einen etwa 15 km breiten Gebirgs- 
zug, bebaute LéBberge, getrennt. Viele Leute aus beiden Talern haben mir 
von der Geschichte erzahlt. Ich habe aber von zwei zuverlassigen Mannern, 
| Li-fa-hsin aus dem Ost-Tal und Wang-jo-wang aus dem Nord-Tal, noch 
j eigens nachforschen lassen. Fiir das Nord-Tal ist P. J. Kube, S. V. D., und 
| fiir Hsi-ning bin ich selbst Augenzeuge. 


: 1 Ch’ing-hai: Transkription nach Wape, auch im folgenden. Hsi-ning ist die 
‘ Hauptstadt. Die Post transkribiert : Tsinghai und Sining. 
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II. Im Ost-Tal 
1. Der Anfang in Kao-ch’iang-hang 


Im Friihjahr des Jahres 1948 kam ein Bauerlein vom Fub des Hoch- 
gebirges 2 durch die Kreisstadt Hu-chu *; es wollte nach Hsi-ning. Fiinf 
Kilometer siidlich von Hu-chu bekam es schlimme Magenschmerzen *. Es 
setzte sich an den Wegrand und stéhnte. Da kam ein altehrwiirdiger Greis 


mit schénem, weiBem Bart daher. ,,Was stohnst du denn so ?“ — ,,Ich habe 
so schlimme Magenschmerzen.“ — ,,Da muBt du halt etwas Medizin essen.“ 
— ,Ich habe kein Geld bei mir; wie soll ich mir da Medizin kaufen! Ich 
muB mich wieder zuriick nach Hause schleppen.“ — ,,I[ch will dir etwas 


Medizin geben : Geh an die Berge, dstlich von hier *. Da ist eine Quelle ; bei 
der Quelle ein Stein; auf dem Stein, in Papier gewickelt, etwas Medizin. 
Tu die Medizin in eine Schale mit Wasser aus der Quelle ; trink es, und du 
wirst gesund.“ Der Alte ging ins Dorf. Der Kranke aber suchte die Quelle 
auf. Hier fand er auf einem Stein, in Opferpapier ® eingepackt, ein Piilver- 
chen. Dies trank er mit Quellwasser, und er war sofort von seinen Schmerzen 
geheilt. Er eilte ins Dorf und frug nach dem alten Mann ; er wollte sich bei 
ihm bedanken. Aber der war spurlos verschwunden ; niemand wuBte etwas 
von ihm. Das Wunder sprach sich herum. Ein Geomant vertrat die Ansicht : 
»Das war der Erdgott!’ Er hat uns geoffenbart, da8 der Medizingott § 
sich hier in unserer Quelle niedergelassen hat.‘“ Auf seinen Rat hin erbaute 
man an der Quelle ein kleines Tempelchen, neun Meter lang, drei Meter tief. 
Es ist ein einfaches Hauschen aus ungebrannten Lehmziegeln ®. Auch der 


2 no lt tt ,,Aus dem no“. Dieses no wird auch nao und muo gesprochen. Wenn 


man den Ausdruck schreiben will, gebraucht man meistens das Zeichen fiir ,,Gehirn“ 
(nao), ein Fremdwort. Mit no bezeichnet man zundchst das Ende der Taler, die in 
das Hochgebirge hineinfiihren, ,,die Stelle, wo man nicht mehr weiter kann“. Dann 
wird der Ausdruck iibertragen auf die ganze bebaute und bewohnte Gegend am FuBe 
der Hochgebirge. 

. ° Hu-chu liegt etwa 55 km nérdlich von Hsi-ning im Ost-Tal. Nérdlich und 
éstlich der Stadt beginnt schon die Gegend des No. 

“ hsin k’ou tzu t’éng, ,,Herz-mund Schmerzen“, sagt das Volk und meint damit 
-Magenschmerzen. 

° Etwa drei- bis vierhundert Meter dstlich des Dorfes Kao-ch’iang-hang. Es sind 
niedrige LoBhiigel, die an den flacheren Stellen bebaut sind. 

° Opferpapier : eigentlich huang piao, gewohnlich aber nur piao genannt. Ein 
gelbes, grobes Papier. Die einzelnen Blatter haben eine GréBe von etwa 15 Xx 25 cm. 
Es wird sonst zu Opferzwecken in und auBerhalb der Tempel gebraucht : hua piao, 
»Umwandeln (d. i. verbrennen) Opferpapier‘ sagt man. 

" Erdgott : T’u ti yeh. Er wird als alter Mann mit weiBem Bart und Haar dargestellt. 

* Medizingott: Yau wang yeh. In Ch’ing-hai wird das yau-Zeichen yiieh aus- 
gesprochen. Der Gott der Medizinen, der Heilkunst. 

* Lehmziegel : ¢’u k’uai (= Erd-Stiicke). In Ziegelform gepreBter Lehm ; an der 
Sonne getrocknet. Von den Auslandern oft Luftziegel genannt. Der Name steht in 
Gegensatz zu den pi tzu, ebenfalls Lehmziegel, die aber eigens zum Zwecke des 


Brennens hergestellt werden und darum bedeutend sorgfaltiger gearbeitet sind, als wie 
die groben ?’u k’uai. ; 
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| Mauerverputz und das Dach ist nur aus Lehm hergestellt. An der Innen- 
rickwand wurde ein 50 cm breiter Altartisch, ebenfalls ganz aus Lehm, auf- 
gemauert ; er zieht sich durch die ganze Lange des Raumes hin. Dabei blieb 
es nun. Spater stellte man auf die Mitte des Altares eine Holztafel ; auf diese 
klebte man ein rotes Papier, 40 x 25 cm groB. Auf diesem Papier waren 
| folgende Inschriften zu lesen: Die Hauptinschrift, in der Mitte des Blattes, 
j von oben nach unten geschrieben: ch’ih féng ta shéng, san tien i ling, yii 
| shth tz’u chi chén chiin, Pu-sa M o-ho-so, ta pei ta hui chén chiin ** (Der vom 
| Kaiser ernannte groBe Heilige, in drei Tagen gesund machende, vom Kaiser 
| bevollmachtigt fiir Barmherzigkeit und Hilfe, der wahre Herrscher, Pu-sa 
Mo-ho-so !, des groBen Erbarmens und der grofen Giite heiliger Fiirst.) Am 
|oberen Rand des Blattes, queriiber, standen die vier Zeichen : yu ch'iu pr 
| ying ® (Wenn man bittet, wird man bestimmt erhort). Von dem an die beiden 
| Seitenrander von oben nach unten geschriebenen Spruch-Paar (tur tzu) war 
das rechte verstiimmelt ; es standen nur noch drei Zeichen da: hu shou 
i hsing ... ° (Der Tiger bewacht Aprikosen ...). Der linke war vollstandig und 
jlautete : lung pan chii ching schui ch’iian hsiang* (Wenn der Drache wohnt 
im Apfelsinenbrunnen, ist die Wasserquelle wiirzig) 14. — Zu dieser Quelle 
kamen nun von allen Seiten die Pilger, tranken von dem Wasser und hofften 
jauf ein Medizinpulver. 


2. In Chou-chia-chuang 


Diesem Wallfahrtsorte schrag gegeniiber, auf der Westseite des Flusses, 
Hnahe bei Huchu-Stadt, liegt das Dorf Chou-chia-chuang. Hier war eine 
Quelle, die schon immer ein wenig als Heilquelle galt. Auf einmal hieB es, 
jder Medizingott habe sich auch hier niedergelassen. Kranke Pilger kamen, 
fund bald stand auch hier ein kleiner Tempel, nach der Art des von Kao- 
ch’iang-hang, zu Ehren des Medizingottes. 


3. Der Auszug aus dem Ost-Tal 


Nun geschah etwas Unerwartetes : Nach kaum einigen Wochen — der 
/Pilgerzustrom hatte an beiden Orten schon sehr nachgelassen — trat ein 
/Fa la'* auf. Der sagte in seinem Trance-Zustand: ,,Hier im Ost-Tal sind 


*% Diese kleinen, hochgestellten Buchstaben verweisen auf die chinesischen 
jCharaktere am Ende des Artikels. 

10 Mo-ho-so konnte (oder wollte ?) mir keiner der von mir Befragten erklaren ; 
‘iden Schreiber konnte ich nicht ermitteln. 
11 Uber die Beziehung des Tigers und Drachen zum Medizingott wurde mir eine 
“lange Geschichte erzahlt, die aber in der Hauptsache nur das berichtete, was DoREE- 
‘Fryn in ,,Res, in Chinese Superstitions“ (X. Band, Shanghai 1933, p. 46 f.) bringt. — 
$ p’an heiBt wortlich ,uumwinden ; am Boden hocken“. — Apfelsinen werden viel als 
‘Medizin gebraucht. mee 
® fa-la ist ein Fremdwort ; man sagt auch fa shén ti (ein von einer Gottheit 
\Besessener). Es sind dies Manner, die sich einer bestimmten Gottheit verschrieben 
Yhaben und diese bei sich zu Hause besonders verehren. Diese Leute kénnen sich leicht 
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nun alle heilbaren Kranken geheilt ; der Medizingott hat die Absicht, in das 
Nord-Tal iiberzusiedeln.“ Ein paar Tage spater ging dem Hiiter des Tempel- 
chens bei Kao-ch’iang-hang des Nachts seine einzige Kuh ein ; und das noch 
dazu ohne merkliche Krankheit. Da hieB es nun, der Medizingott habe seine 
Medizinen auf die Kuh gepackt und sei des Nachts davongeritten. Seit dieser 
Zeit sind die beiden Wunderquellen, bei Kao-ch’iang-hang und bei Chou-chia- 
chuang, vergessen ; nur ganz selten kommt jemand hierher, um sich Wasser 


fiir einen Kranken zu schopfen. 


Ill. Im Nord-Tal 


Die Nachricht von der Abreise des Medizingottes wurde natiirlich auch 
im Nord-Tal bekannt. Bald wurden hier Wunderquellen entdeckt. 


1. In Ta-t’ung 


Zuerst bei Ta-t’ung, einer Stadt 60 km noérdlich von Hsi-ning, wo ein 
paar hundert Meter vor dem Osttor, ganz nahe am groBen Weg, eine Quelle 
war. Auf einmal erzadhlten sich die Leute, daB sich der Medizingott, aus dem 
Ost-Tal kommend, hier niedergelassen hatte. Kein Mensch wuBte zu sagen, 
woher das Gerede kam. Aber bald pilgerten Kranke und Gesunde in Scharen 
zur Stadt hinaus an die Quelle. Die Kranken wollten gesund werden ; die 
Gesunden baten fiir einen Kranken zu Hause, oder wollten sich ein Piilver- 
chen fiir zukiinftige Krankheiten sichern. P. J. Kube, S. V. D., Missionar in — 
Ta-t’ung, hat das Treiben selbst beobachtet : Man faltet ein Blatt Opfer- 
papier zu einer Tiite, die unten in einer Spitze zulauft, stellt diese Tiite, oben 
weit gedffnet, in der Nahe der Quelle auf, brennt ein paar Weihrauchstab- 
chen 18 an, kniet sich nieder und betet leise fiir sich. So wartet man, ob 
sich ein Piilverchen in der Tiite einfinden wird. Es haben sich tatsachlich 
zuweilen weiBe, gebliche oder rétliche Pulver in ganz kleinen Mengen in 
Tiiten eingefunden. Die gliicklichen Besitzer legten das Piilverchen zusammen 
mit der Tiitenspitze, damit ja nichts von der Kostbarkeit verloren gehe, in 
eine Schale mit Quellwasser und tranken sie sofort an Ort und Stelle. Es 
kam auch vor, daB einer, der trotz langen Betens kein Piilverchen in seiner 
Tiite fand, zur Selbsthilfe griff: Er streute selbst etwas Erdenstaub in die 
Tite und trank dann diesen mit Quellwasser. Die Wallfahrer gaben auch 
kleine Almosen ; so entstand neben der Quelle ein Kapellchen, etwa 3 m im 
Quadrat, zu Ehren des Medizingottes. 


oder handelt. Sie werden auch Ku évh tien oder kurz Ku tien genannt ; wohl ein tibe- 
tisches Wort (Gurtum ?), Auch hért man den Namen Shén i: tzu (Gottheits-Schiiler). 
Frauen, ledige und verheiratete, von der Art der Fa-la, werden Shén niang-niang genannt. 

Es wurde meist die billige Sorte gebraucht : Stabchen, etwas dicker und langer 
als eine Stricknadel; aus der fein gemahlenen Rinde der Ulmen (yi shu) hergestellt. 
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2. In Ku-ku-chia 


Etwa 10 km westlich von Ta-t’ung, bei dem Dorf Ku-ku-chia, war auf 
eimmal auch eine Wunderquelle. Auch hierher kamen hilfesuchende Pilger. 
Freilich bedeutend weniger als zur Quelle bei der Stadt. 


3. In T’ao-chia-chai 


| Nach wenigen Wochen lieB das Vertrauen zu diesen beiden Quellen sehr 
| nach ; Fromme sagten, es seien eben jetzt alle heilbaren Krankheiten geheilt. 
_ Dafiir blihte ein neuer Wallfahrtsort auf: etwa halbwegs zwischen Ta-t’ung 
und Hsi-ning, an die 35 km nérdlich von Hsi-ning, liegt das Dorf T’ao-chia- 
chai, ein sonst unbedeutender Ort. Aber seit uralten Zeiten ist er im Besitz 
} einer Heilquelle, der Ping-schwi-ch’iian, d.h. Eis-Wasser-Quelle. Die Heil- 


| kraft der Quelle wurde schon immer ausgenutzt : Wenn sich jemand erkaltet 


| hatte, holte er sich einen Krug Wasser von dieser Quelle, tat ein paar EB- 
loffel voll paz ?’ang, das ist der gewohnliche weiBe Zucker, hinein und stellte 
) den Krug eine Zeitlang an die Sonne. Wenn der Kranke dann dieses Wasser 
trank, kam er bestimmt ans Schwitzen ; das ist eine Erfahrungstatsache. Nun 
wurde diese Quelle zur Wunderquelle des Medizingottes erkoren. Warum ? 
Die Leute von T’ao-chia-chai sagten sich: Wenn der Medizingott von Kao- 
ch’iang-hang das Ost-Tal verlassen und in das Nord-Tal iibersiedeln wollte, 
} dann kommt im ganzen Nord-Tal nur der Ort T’ao-chia-chai-in Frage, weil 
diese Quelle hier ja auch sonst schon vom Medizingott gesegnet ist. Die Wall- 
fahrt setzte ein. Die Quelle liegt am Fu8 der Vorberge, etwa 100 m westlich 
} des Dorfes. Die Hilfesuchenden knieten sich im Halbkreis um die Quelle her- 
um. Sie falteten ein Blatt Opferpapier in Tiitenform und stellten diese mit 
} der Offnung nach oben zwischen Steine oder Erdschollen auf. Dann steckten 
} sie einen oder mehrere glimmende Weihrauchstengel in die Erde, knieten sich 
in Richtung zur Quelle nieder, brachten ein zweites Blatt Opferpapier zum 
1 Brennen und halfen mit den Handen nach, daB es nicht unverbrannt zur 
Erde fiel, sondern brennend in die Hohe stieg. Nun noch eine tiefe Verneigung, 
so daB die Stirn die Erde beriihrte. Dann verharrten sie kniend in leisem 
oder auch hérbarem Gebet an den Medizingott, und warteten geduldig auf 
das Wunder: auf ein Piilverchen in der Opferpapier-Tiite. Wenn dann nach 
einiger Zeit in der Tiite ein rotes Pulver erschien, so war das die rettende 
Medizin fiir jedwede Krankheit. Fand sich aber ein schwarzes Pulver ein, 
} oder es kam gar kein Pulver, so wollte der Medizingott damit sagen : ,, Deine 
1 Krankheit ist unheilbar !“ — Woher kam das Pulver? Das Papier fiir die 
Tiiten wurde in irgendeinem Laden gekauft. Die Unglaubigen erklaren sich 


4) die Sache so : Der Wind weht etwas Asche von den neben den Tiiten glimmen- 


} den Weihrauchstengeln, oder etwas Staub von der Erde in die Tiiten hinein. 
Fs handelt sich tatsachlich immer nur um ganz winzige Mengen Staub. Und 
hier, bei T’ao-chia-chai, sind die Berghange ringsum und auch die Erde bei 
} der Quelle rote Erde ; also muf das rettende Pulver, im Gegensatz zu den 
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Pulverfarben der andern Wunderquellen, rot sein. Die Gléaubigen dagegen 
sagten: ,,Das Pulver hat der Medizingott auf: wunderbare Weise in die 
Tiite getan.“ — Der Wallfahrtsbetrieb bei T’ao-chia-chai wurde auch von 
P. Kube beobachtet. Solange er in der Nahe war, fand sich kein einziges 
Pijlverchen in einer Tiite. Einer von den Leuten meinte: ,,Das kommt 
daher, weil Du als katholischer Priester nicht an die Sache glaubst.“ Da 
muBte P. Kube natiirlich, um die Leute nicht argerlich zu machen, nach 
Hause gehen. — Nach zwei, drei Wochen wallfahrtete kaum jemand mehr 
zur Quelle. Die Piilverchen waren doch zu selten, und man wollte fest- 
gestellt haben, da sie nicht unfehlbar halfen. 


4. In Sun-chia-chai 


Eine neue Wunderquelle wurde entdeckt: in der Nahe des Dorfes 
Sun-chia-chai, etwa zehn Kilometer nérdlich von Hsi-ning. Es kamen einige 
Wallfahrer Heilung suchen ; aber die Quelle hat es zu keiner groBen Berithmt- 
heit gebracht. Ihr Ruf ging nicht weit und sie war bald vergessen. Im Marz 
1949 meinte P. Kube, zu dessen Missionsgebiet das ganze Nord-Tal gehort : 
»Die Wunderquellenzeit ist vorbei, vergessen.“ Im ganzen Nord-Tal hérte 
man nichts mehr von Hilfsquellen und Wallfahrten. 


5. In der Nahe von Hsi-ning 


Doch kaum einen Monat spater bliihte ein neuer Wallfahrtsort auf: 
zwei, drei Kilometer nordwestlich von Hsi-ning-Stadt. Hier, direkt am Auto- 
weg, der in das West-Tal hineinfiihrt, dicht am Wegrand, war schon immer 
eine schwache Quelle ; recht schmutzig. Kein Mensch schépfte hier Wasser, 
denn es gab ganz in der Nahe bessere Quellen. Kaum da8 einmal die vor- 
uberziehenden Eseltreiber ihre Tiere hier trankten. Diese Quelle bekam auf 
einmal Wunderruf. Die ganze Stadt erzahlte sich davon. So pilgerte auch 
ich hinaus. Da waren um die Quelle an die fiinfzig Personen versammelt : 
Manner, Frauen, Kinder. Einige schépften Wasser in ihre Kriiglein und 
brachten es nach Hause. Andere hatten ihre Papiertiiten, aus Opferpapier 
gefaltet, in 10 bis 30 m Entfernung von der Quelle im Schotterfeld zwischen 
Steinen oder am nahen Ackerrand aufgestellt und warteten nun auf das 
Wunderpulver. Diese Wartenden saBen teils in Gruppen zusammen und 
plauderten ; sie gingen ab und zu einmal zu ihren Tiiten nachsehen. Andere: 
hatten sich in einigen Meter Entfernung von der Quelle, in Richtung Quelle, 
hingekniet und warteten still betend auf das Wunder. Ihre Lippen bewegten 
sich ; der buddhistische Rosenkranz glitt durch ihre Finger ; sie machten 
Kou-t’ou. Ein Mann und eine Frau hatten sogar ein niedriges Tischchen 
mitgebracht ; darauf stand zwischen zwei brennenden Talgkerzen ein klei- 
nes Weihrauchbecken mit glimmenden Weihrauchstabchen. Sie knieten bei 
dem Tischchen in Richtung Quelle und warteten geduldig. Zwischen diesen 
Frommen gingen schwatzend und lachend Neugierige, Unglaubige herum ; 
aber das stérte die Andachtigen nicht im geringsten. Zwei bessere Herren 
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Schienen eine gewisse Aufsicht zu fiihren. Ich erkundigte mich bei ihnen und 
erfuhr folgendes : Eines Nachts, vor wenigen Tagen, horte ein einsam hier 
voriibergehender Wanderer eine Stimme ; die sagte ganz laut und deutlich : 
»Wenn ihr krank seid, dann kommt hierher zur Quelle; ich werde euch 
gesund machen !“ Das war der Medizingott, der nun auf seiner Wanderung 
von Hu-chu iiber Ta-t’ung, das Nord-Tal herunter, bis zu uns gekommen 
ist. Und hier an dieser Quelle habe er sich niedergelassen. Es kamen jetzt 
| schon viele Leute hierher, um sich ein Medizinpulver zu erbitten. Man wolle 
| auch bald mit dem Bau eines kleinen Tempelchens beginnen. — Ich konnte 
| mit meinen eigenen Augen zwei Pulver in Tiiten sehen; das eine hellgrau, 
_ das andere dunkelgrau ; beide fein wie feinster Staub ; eine minimale Menge. 
_ Die beiden Pulver wurden gleich an Ort und Stelle mit etwas Quellwasser 
eingenommen ; die beiden Kranken machten noch einen K’ou-t’ou zur Quelle 
hin und gingen froh heimwarts. Ein rotes Pulver hatte hier an dieser Quelle 
} noch niemand in seiner Tiite gefunden, sondern immer nur die erdfarbigen. 
\ Ubrigens sagten mir die befragten Leute, es sei ja ganz gleich, welche Farbe 
das Pulver in der Tiite habe; wenn man nur irgendein Pulver in seiner 
Tiite finde, so sei man von seiner Krankheit gerettet. 

Sonderbarerweise fanden sich unter den Gesundheit-Suchenden nicht 
wenige Mohammedaner ; man erkennt sie sofort an ihrer Kopfbedeckung, die 
Manner an ihrer kleinen, flachen Miitze, die Frauen an dem KXopfschleier. 
Diese Mohammedaner an der Quelle verbrannten zwar kein Opferpapier, auch 
keine Weihrauchstabchen ; ich sah auch keinen Mohammedaner einen K’ou- 
t’ou zur Quelle hin machen. Ihre Tiiten waren nicht aus Opferpapier gefertigt, 
sondern aus ganz gewohnlichem weiBen Schreibpapier gefaltet. Aber auch 
sie knieten bei ihren Tiiten und warteten auf das Wunder des Medizinpulvers. 
Das war vom mohammedanischen Standpunkt aus gesehen Aberglaube. Und 
nun nahm sich die mohammedanische Geistlichkeit (A hung) der Sache) an; 
Damals war sowohl die Provinzialregierung als auch die Stadtverwaltung, von 
Hsi-ning mohammedanisch. So erschien denn eines Tages die Polizei an der 
Wunderquelle ; die Sache wurde untersucht und aufgelést. Die amtliche Ver-; 
lautbarung besagte : Sowohl Wasser als auch Pulver seien vom stadtischen 
Krankenhaus und dem Gesundheitsamt genau untersucht worden ; sie hatten. 
keinerlei Heilwert. Das Wallfahren zu der Quelle sei also zu unterlassen, 
+ weil es Aberglaube sei. 

Man hat seither nichts mehr von einer Wunderquelle gehort. 
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Eine merkwiirdige Holzfigur 
vom mittleren Sepik in Neuguinea 


Von P. Kart LauMany, S. V. D., 
Catholic Mission, Kandtianum, P. O. Angérum, Sepik River, New Guinea 


Ungefahr in der Mitte zwischen der Sepikmiindung und der bekannten 
Regierungsstation Ambunti am Sepik-River liegt an einem der groBen nach 
Siiden ausgreifenden Maanderbogen dieses Flusses das Eingebornendorf Kan- 
duanum, wo ich meine zentrale Missionsstation habe. 

Es ist bei den Stammen am Sepik nicht ungewohnlich, daB sie den Ort 
ihrer Dorfanlagen aus dem einen oder andern Grunde wechseln, so da8 dann 
die Eintragungen auf alteren Karten heute nicht mehr stimmen (wie ja auch 
der Sepik selbst 6fters sein Bett verandert, z. B. jetzt bei Magendo). Das 
trifft auch fiir Kanduanum zu. Friiher standen die Hauser mehr auf der 
Nordseite des Flusses (Alt-Kanduanum oder Kanduanum II., wo sich noch 
jetzt meine Missionsstation befindet), wahrend heute die Dorfanlage zumeist 
am Siidufer des Sepik und etwas mehr fluBaufwarts liegt (Kanduanum LI. ; 
vgl. die beigegebene Kartenskizze). 

Ungefahr zwei Wegstunden in beilaufig siidlicher Richtung von Kan- 
duanum I. entfernt liegt das Eingebornendorf Maramba, das bereits, jenseits 
der Ufergrasflachen liegend, ganz vom sog. ,,Sepikbusch“, also vom Urwald 
umgeben ist. Etwa 25 km stromabwarts von Kandtanum II. entfernt, flieBt, 
vom Siiden kommend, der Yuat-River (friiher ,,DérferfluB“ genannt) in den 
Sepik, wahrend es wohl 60-70 km fluBaufwarts von meiner Station entfernt 
ist, wo der Korowé6ri-River (gebildet aus dem Zusammenflu8 von Siidwest- 
und Siidostflu8) seine Wasser in die Siidflanke des Sepik ergieBt. 

; Die Eingebornen meines Gebietes sprechen eine papuanische Sprache. 
Diese Sprache wird am mittleren und unteren Yuat und am Sepik von Kan- 
duanum bis Bien (Bihn) und Singarin, also bis iiber Marienberg hinaus bis 
fast an der Sepikmiindung, gesprochen. Kopar aber, das letzte Dorf vor der 
Sepikmiindung, hat eine andere Sprache. Die Norv-Papua von Murik (west- 
lich der Sepikmiindung an der Kiiste gelegen) haben wohl manche Wérter 
mit der hiesigen Sprache gemeinsam, aber praktisch kénnen sich die Trager 
dieser beiden Sprachen nicht oder doch nur kaum verstehen. Von Kandtianum 
aus stromaufwarts folgt die hiesige Sprache nicht mehr dem FluBlauf, sondern 
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. Eine merkwiirdige Holzfigur aus Maramba am mittleren Sepik River (Neuguinea) 
in drei verschiedenen Aufnahmen. (Photos: Kart LauMANN.) 
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j greift gleich in siidwestlicher Richtung auf die Stamme am Mittel- und- Ober- 
lauf des Korowéri iiber. Am Korowéri finden wir die dialektisch nachsten 
| Sprachverwandten der Leute von Kandtianum. Die Leute hier und am 
Korowéri kénnen ohne gréBere Schwierigkeiten miteinander sprechen. 

. Der verstorbene Murik-Missionar P. JoSEPH SCHMIDT, S. V. D., nannte 
die Sprache der Leute von Murik und Umgebung das Nor-Papua, weil in 
dieser Sprache nor = ,,Mann“ bedeutet. Eine andere zusammenhangende 
)Sprachgruppe erstreckt sich von Tambunum den Sepik: aufwarts bis hinter 
) Marui und dann weiter aus diesem Sepik-Gebiet in nérdlicher Richtung hin- 
J aus bis nach Wewak und Boikin an der NO-Kiiste Neuguineas. Diese groBe 
i Gruppe nannte P. Franz Kirscupaum, S. V. D., die Ndu-Sprachen (ndu = 
},,Mann‘“), die nach ihm mit dem Nor-Papua verwandt ist. In der Kanduanum- 
|Sprache heiBt ,,Mann“ = pondo, aber ich kann mich noch nicht damit 
4‘ befreunden, meine Leute einfach ,,Pondo-Papua“ zu nennen, solange die 
4sprachlichen Verhaltnisse am Sepik nicht noch besser geklart sind. 

Aus der Geschichte dieser Eingebornen ist bisher nicht viel bekannt 
jgeworden. Meine Leute erzahlen selbst, daB ihre Vorfahren frither an den 
‘| FluBufern nahe bei der Sepikmiindung gesiedelt haben. Ein Teil von ihnen 


jliegt. Dagegen waren die Maramba nur in Imbando bei Marienberg. Auch 
‘die Yuat-Stamme siedelten nie in Kopar, ebenso wenig die Murik, die aber 
jihrerseits wieder eine langere Zeit bei den Kambrimdo-Leuten in Kambrimdo 
‘am mittleren Sepik und danach in Wagirruma (stromabwarts von Alt-Moim 
“jam Sepik gelegen) wohnten, das aber heute nur noch cin Buschplatz ohne 
Siedlung ist. Auf die vielfachen Wanderungen der einzelnen Dorfschaften 
‘hier naher einzugehen, liegt nicht im Rahmen dieses kleinen Aufsatzes. Viel- 
leicht komme ich spiter einmal bei anderer Gelegenheit darauf zuriick. 
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Jene der hiesigen Stamme, die in Kopar siedelten, verlieBen damals das 
genannte Gebiet, als sie wegen einer Frau mit den Kopar-Leuten a beka- 
men. Sie zogen ohne offenen Kampf Sepik-aufwarts bis zum heutigen Busch- 
platz Wagirruma. Aber in Wagirruma wurden sie von den Kumbramba-Leuten 
(die sich auf dem Platz selbst Kamberamba nennen) hart bedrangt. Es gab 
blutige Kampfe, in denen sich die Kumbramba als die starkeren erwiesen. 
Die unterlegenen Kandtanum-Leute zogen sich zuriick und kamen den Sepik 
und Yuat aufwirts auf die heutigen Siedlungsplatze. Wann das gewesen ist, 
lABt sich nicht mit Sicherheit sagen. Plétzliche Uberfalle und blutige Ver- 
nichtungskimpfe waren an der Tagesordnung. Das blieb so bis in die letzten 
Jahrzehnte. Es mag jetzt etwa 30 Jahre her sein, als die Leute von Kam- 
brimdo, Méim und Magéndo sich zusammentaten und das Dorf Angérum 
iiberfielen. Die Angérum-Leute hatten damals groBe Verluste. In Moim lebt 
heute noch ein junger Mann, der bei diesem Uberfall als Kind aus Angérum 
geraubt wurde und dann in Médim heranwuchs. Noch ein zweiter Uberfall, 
der vor dem Angérum-Unternehmen durchgefiihrt wurde, ist mir bekannt 
geworden. Die Einwohner von Kambrimdo und Tambunum iiberfielen das 
Dorf Simidndo, das zwischen Agrumara am unteren Yuat und Tambari am 
Sepik lag, und zerstérten es vollstandig. Nur vier Uberlebende aus diesem 
Dorfe konnten sich damals nach Kundima am Yuat retten. 

Infolge eines ahnlichen Vernichtungsiiberfalles kam die merkwiirdige 
Holzfigur, die hier beschrieben werden soll, von Tambigenum nach Maramba, 
wo sie sich noch heute befindet. Das jetzt verschwundene Buschdorf Tambi- 
genum lag friiher etwa eine Wegstunde siidlich von Maramba. Die Manner 
von Maramba, Andoar und Kausimbi iiberfielen gemeinsam das Dorf Tambi- 
genum und vernichteten es bis auf den Grund. 

Bei dieser Gelegenheit raubte der Maramba-Mann Tungémali diese Holz- 
figur aus dem brennenden Tambigenum und behielt sie bei sich in seinem 
Hause in. Maramba. Sein Sohn Maliinga erbte sie von ihm. Dieser wieder 
vererbte sie seinem Sohne Assam. Als Assam starb, bekam sie dessen Sohn 
Johannes Maliinga, bei dem sie sich noch heute befindet. Wir haben also 
hier vier Besitzergenerationen in Maramba und kénnen danach in etwa die 
Zeit des Uberfalles festlegen. Der heutige Besitzer Johannes Maliinga ist 
noch ein junger Mann von etwa 27 Jahren. 

Wie die hiesige miindliche Uberlieferung berichtet, wurde die Figur seiner- 
zeit in Tambigenum verfertigt. Der Name des Kiinstlers ist nicht mehr bekannt. 

Schon in Tambigenum hie8 diese Holzfigur, wie auch heute noch, 
Lamdsua. Schon damals wie noch jetzt ist Tamdésua der mannliche Jagdgott. 
dieser Dérfer. Die Maramba-Leute iitbernahmen einfach Namen und Bedeutung 
Lamdsuas von den Tambigenum. Ahnliche mannliche Jagdgottheiten, deren 
Bild aber dieser Holzfigur nicht glich, soll es in den Yuat-Dérfern Narbari, 
Mansuat, Antefigoa, Ndduenang und Andoar gegeben haben, bzw. noch geben. 
Auch die Doérfer Tambunum und Timbuinke am Sepik haben einen eigenen 
Jagdgott namens Kalangauer. In Antefigoa am Yuat ist der Jagdgott Blissoa 
augleich auch ein gefiirchteter Kriegsgott. Ich sah seine Holzstatue, die wohl 
reichlich so groB wie das hier besprochene Bild Tamdsuas ist. Dagegen haben 
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j z.B. die Timbunke neben ihrem Jagdgott noch einen Kriegsgott, den sie 
Wagen nennen. Weder meinen Leuten hier noch auch mir selbst ist hier am 
Sepik oder in der Literatur ein Gegenstiick zu dieser Holzfigur in gleicher 
kiinstlerischer Gestaltung bekannt geworden, so da8 wir hier ein merkwiir- 
) diges Einzelexemplar vor uns haben, das eine Publikation verdient. 
Tamdsuas Wohnung ist nicht das Geisterhaus, sondern immer das ‘Vohn- 
haus des Besitzers. Tamdsua gilt auch nur als ein wohlwollender Geist, der 
} seinen Verehrern Jagdgliick bringt. Wenn es den Leuten an Fleischspeise 
_Mangelte, sagten sie: ,,Wir haben wahrscheinlich gegen Tamdsua nicht gut 
4 gehandelt“. Dann schmiickten sie ihn, indem sie seine Figur ganz mit einem 
| roten Gemisch aus Ockererde (aus Timbunke eingefiihrt), Kalk und KokosnuB- 
6l einrieben. Sie kochten Yams, schrappten als Zukost dazu etwas Kopra 
| (Fleisch der reifen Kokosnu8) und legten das zu FiiBen der Statue nieder. 
; Am Abend wurde dieses Essen von den Mannern, Frauen und Kindern ver- 
zehrt, da Tamdsua angeblich seinen Teil schon genommen und die Bitt- 
4 steller erhért hatte. 
| Am andern Morgen ging man auf die Jagd. War die Jagd erfolgreich, 
| wurde die Leber des erlegten Wildes gebraten und auf etwas gekochtem und 
gebratenem Sago dem Tamdsua als Dankopfer vor die FiiBe gelegt. Andere 
Teile des Wildes bekam er nicht. Wenn man ihm nur die Leber gab, hangte 


4 man sie ihm an einer Schnur um den Hals. Am Abend wurde dann dieses 


| Dankopfer von den Leuten im Hause Tamdsuas verzehrt. Fiir ihn selbst, den 
4+ man anwesend glaubte, stellte man bei diesem Mahle einen Sitzschemel hin, 

Tamdsua war nur Jagdgott und hatte dariiber hinaus keineBedeutung. 
Er nahm auch an keinen Tanzen in irgendeiner Maske teil. Frauen und 
Kinder konnten sein Bild sehen und beriihren. 

Die hier im Bilde (vgl: die Bildtafel) wiedergegebene Holzstatue als 

| plastische Darstellung Tamdsuas ist unter den bis jetzt bekannten Sepik- 
{ plastiken durch ihre Einmaligkeit und merkwiirdige Formgebung ein beach- 
‘| tenswertes Stiick. Die anthropomorphe Figur steht unten fest auf einem 
| Holzklotz. Die ganze Hohe von der obersten Spitze der Figur bis nach unten 
4 einschlieBlich des Holzklotzes betragt 210 cm. Der Standklotz ist 7 cm lang. 
Die ganze Figur ist aus einem einzigen Stiick Holz geschnitzt. 
. Auf dem Kopfe ist ein kegelférmiger Aufsatz sichtbar, der vermutlich einen 
sog. ,, Haartrichter“ darstellen soll. Wenn die Figur geschmiickt wurde, band 
7? man Kasuarfedern um diesen Kopfaufsatz. Die Augen sind durch Schnecken- 
4 ringe gebildet, die von der Kiiste stammen. Das Nasenseptum ist durchbohrt, 
ii nicht aber die Nasenfliigel. Je ein Loch befindet sich in jeder Ohrmuschel. 
\ Im Gesicht ist die sehr dicke Farbschicht zum Teil schon abgefallen. Der 
eigenartige Brustschild wird von den heutigen Eingebornen als schmiickende 
Seemuschel interpretiert. Die mannlichen Genitalien waren in monstroéser 
Form herausgearbeitet, wurden aber 1943 durch einen Eingebornen mit dem 
Buschmesser abgeschlagen. Die Schambekleidung ist ein schmaler Schurz aus 
} gefransten Herzblattern der Sagopalme. Die Figur war immer bekleidet und 
i nie ganz nackt. Die iiberlangen Arme lassen die Hande fast bis an die Knie 
‘ reichen. Die kleinen FiiBe stehen getrennt nebeneinander. 
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Als merkwiirdige Eigentiimlichkeiten der Holzfigur miissen vor allem 
drei genannt werden : 1. Kopf und Haartrichter stehen schief auf dem Ko6rper, 
was sicherlich vom Kiinstler so gewollt ist. Ein Grund dafiir ist nicht erkenn- 
bar. 2. Die Figur tragt ein groBes Astloch, das hinter der rechten Kinnbacke 
(auf dem Bilde nicht sichtbar) hineingeht und auf der Brust besonders groB 
wieder herauskommt. Im allgemeinen suchen die Holzschnitzer Neuguineas 
als Rohstoff fiir ihre Bildwerke ein Stiick astfreien Holzes. In diesem Falle 
hat wohl die GréBe der Figur dem Schnitzer bei der Auswahl Grenzen gesetzt. 
Vermutlich war bei der Herstellung der Plastik dieses Loch noch nicht offen. 
Der urspriinglich eingeklemmte Ast diirfte beim Eintrocknen des Holzes her- 
ausgefallen sein. Es spricht nichts fiir eine etwaige Vermutung, dieses Ast- 
loch habe urspriinglich eine ornamentale oder kultische Bedeutung gehabt. 
3. Um beide Schultern und Oberarme tragt die Figur ein sehr merkwiirdiges 
Rillenornament, das als Ganzes wie ein umgelegtes Schultertuch aussieht. 
Meine Eingebornen hier kennen kein zweites Exemplar mit einem ahnlichen 
Rillenornament, wissen auch nichts iiber die urspriingliche Bedeutung dieses 
»ochultertuches“, sondern helfen sich mit der oberflachlichen Angabe, es sei 
nur ein ,,Schmuck“. Dagegen ist es uns in seiner charakteristischen Eigenart 
bei den vergleichenden Studien an Sepik-Holzplastiken fiir eine stilkritische 
Beweisfiihrung und fiir die systematische Einordnung methodisch sehr wichtig 
und lehrreich. Das ist auch der Grund, weshalb ich hier diese merkwiirdige 
Holzplastik aus Maramba in Bild und Beschreibung vorfiihre. Ich méchte 
wiinschen, daB, durch diese Publikation angeregt, noch mehr seltene Holz- 
plastiken aus dem Dunkel des Sepikbusches ans Licht der Offentlichkeit 
treten. Bei dem auBergewohnlichen Formenreichtum, den wir in der Holz- 
schnitzkunst am Sepik immer wieder feststellen miissen, ist jeder neue Beleg 
eine quellenmaBige Urkunde, die dem vergleichenden Ethnologen und Kunst- 
forscher willkommen ist. 
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The Ze Festival or Gift Exchange in Enga 
(Central Highlands of New Guinea) 


By G. A. M. Bus, S. V. D., New Guinea 
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1. Introductory Note and Topography 


Extending from the western slopes of the Hagen Range towards the 
} northwest lies an area known to the natives at the eastern side of the Range 
as Enga. It roughly coincides with the administrative sub-district of Wabag 
| in the Central Highlands District of New Guinea. Although the exact borders 
of the area are not fully known, it can safely be stated that the total popula- 
tion exceeds one hundred thousand. The most heavily populated area seems 
to be the eastern part of the district, comprising the valley of the Lai River 
and the two neighbouring valleys north and south of it, all immediately west 
of the Hagen Range. 

It was in this part of the area that I witnessed a festival which is best 
{| described as a big pig and pearl-shell display and exchange. 


2. First Rumours 


. It was after Christmas of 1949 that I tried to buy a number of pigs. 
| This proved more difficult than usual, and when, after much asking and 
} insisting, I was finally able to buy pigs in return for axes, all the pigs seemed 
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to be of a very small size. I complained and pointed out that I was used 
to buying bigger pigs for axes. The natives answered that I used the wrong 
tactics. If I demanded the pigs to be delivered right away, I could not expect 
to receive decent-sized pigs. I would do much better to hand out axes, knives 
and shells now, and wait for the Te to receive pigs in return. I surely would 
get much better pigs then. . 

I did not trust this method, but my interpreters assured me it was 
a safe way. They explained to me the native system, called Te, according 
to which all presents given in the previous few years are repaid in pigs during 
the course of a great festival. I decided to take the risk and participate in 
this system, hoping by doing so to get fuller information. I handed out a 
quantity of axes, knives and shells (sandi piljo, “I hand out” — with the 
understanding the thing has to be returned), and waited for things to develop. 


3. Remote Preparations 


Soon I saw rows of sharply pointed stakes, about three feet high (mena 
mur, or: mena rimandu) appear on the meeting grounds. Some rows were 
long, some short. Each row was laid out in a perfectly straight line, and 
the rows ran parallel. The distance between the stakes in each row was about 
four feet, and the rows were about five feet apart, the whole forming a pattern 
as in fig. 1. It was interesting to count the longest rows ; I found a few which 
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Fig. 1. Meeting ground with stakes for the pigs. 
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numbered as many as 150 stakes. It was still a long time before the Te would 
take place. In the following months more rows were put in, and the original 
rows grew longer and longer (pl. 1 a). 

Each stake represented one pig to be handed out. For example, if 
Chief Tuwink has a row of 95 stakes, it means that he is going to hand out 
95 pigs on the day of the display and exchange. The stakes are put in without 
any special ceremonial. When the first ones are to be set out on the meeting 
grounds, a number of natives get together, cut the grass and put the stakes 
in. The meeting ground is a level grass square, often with trees and bamboo 
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| around it, and a men’s house near it. There is no ceremonial tree in the 
| centre of the square, as I saw among the Mogei, east of the Hagen Range. 
4 Since nothing can happen amongst the natives without a lot of talking, here 
j too the men will sit down and talk for hours. Sweet potatoes, or yams if 

it be the season for them, are cooked and eaten by the assembled men. 
. The fact that the above-mentioned Chief Tuwink has 95 stakes in the 
| ground does not necessarily mean that he has 95 pigs in his possession at the 
| time he puts in the stakes. He knows that he will be getting pigs in from 
| other places where the Te is held before it arrives in his locality. He knows 
_to whom he has given presents, and he knows where those presents have 
| gone. He will carefully watch which pig is being returned for his gift, and 
i| diligently follow the route along which the pig is exchanged. 


4. The System Explained 


This is the place to explain in detail the system of the exchange. 
Chief Tuwink of the hamlet Pwakare gives a shell to Pjasjo of Tiljibus. 
4 Pjasjo agrees to send him a pig on the occasion of the Te, and adds a stake 
to his row at his meeting ground. Pjasjo does not keep the shell, but passes 
Jit on to Pjuk of Kopenabare. Pjuk promises a pig and adds a stake -to his 
i line. Pjuk sends the shell on to Kiriljo of Milikinne. Kiriljo sends it on to 
) Kopio of Aremand. Each of them will return a pig to the man from whom 
1) he immediately received the shell, and add another stake to his row. Thus, 
‘one item may travel a long way. Chief Tuwink keeps in contact with the 
first man, Pjasjo; Pjasjo keeps in touch with the next, and so on. They 
) all know where the shell has gone, and when the exchange comes down the 
i line, each knows whether a pig is coming or not. One has to keep in mind 
“that all the gifts are going in one direction, and that the pigs are coming 
down along the same route, but in the opposite direction. 

When the festival takes place in Aremand, Kopio’s place, he will have 
a pig ready to give to Kiriljo. He ties it to a stake, and after the show presents 
jit to Kiriljo. The latter takes the pig to his house, and when his hamlet has 
‘ithe Te he'ties the pig to a stake and gives it to Pjuk. Pjuk takes it home 
\ and waits for the Te to take place at Kopenabare. From there it goes to 
Pjasjo of Tiljibus, and when Tiljibus has the Te, Pjasjo ties the pig to one 
4 of his stakes and gives it to Tuwink. Tuwink probably owes a pig to some 
other man down the line for a present received earlier, and he will tie the 
i pig to a stake and give it away again. 

It can easily be imagined that the condition of the pig does not benefit 
| from being exchanged every few days. It receives little food from the tempo- 
| rary owner, because he is not particularly interested, and since he may have 
I more pigs than usual to look after during the Te, he often does not have 
© enough food for all of them. It often happens that a pig dies along the route. 
4 If it dies near the final stage of its journey, the ultimate recipient is called 
+ and he may take the meat. But should it die farther up the line, the chain 
dis broken and the men down the line will not get their pig, unless the man 
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in whose possession the pig dies can supply another that is still unpledged. 
If not, the others will have a hard time getting the shell or other present back. 

It is amazing how a man with a line of over a hundred stakes is ever 
able to remember all the presents he has given out, and all the people to 
whom these have been passed on, and to figure out along what route the 
pigs will come. Many negotiations, talks, conferences and contacts are neces- 
sary to keep up with this business. I think these preparatory talks are the 
most important part of the Te. The show on the day of the display and 
exchange is rather disappointing. But the real work of organization is 
done before that. 

The organization of a festival in which a vast area with well ovei 
50 000 natives participates, is not a minor business. Every detail must be 
talked over. Natives from one part of the area have to know what the others 
think. First of all, they must agree on the time when the Te will be held. 
If natives of a certain section judge that they do not have enough pigs, they 
will demand that the Te be put off for a while. These meetings at which 
the natives get together and talk are organized from time to time by one or 
the other clan. A youth singsing may be held, with the singsing taking second 
place, while the talk about the Te is the real purpose for which the older 
people come together. I remember one youth singsing (something like an 
initiation singsing ?) held near my station, where the youths grew impatient 
and angry because the old folks paid no attention to their singsing but kept 
on talking and talking. Another occasion for bringing people together is a 
great meal. During the dry months, men and boys often go on a long hunt 
in the bush. They usually manage to catch a large number of marsupials. 
Word is sent out that there will be a meeting soon. People come in from all 
directions. While the food is being cooked the men talk and discuss the Te. 
It is the old people who do the talking. I have never found a real chief, some 
one representing a group or clan, whose decision stands. But I have observed 
that old men do the talking and the rest accept whatever is decided upon 
by them. Men of great wealth, even if not yet old, can wield much influence, 
but they remain second in authority. 

What with all this talking, it took a long time for the Te to get on its 
way. Time and again rumours had it that they had started at Kore!, but 
it was always denied again. To show the excitement and tension among the 
natives, let me add that I tried to get a house built at one place in March, 1949. 
They could not do it, they said, because the Te was near at hand and they 
did not wish to be hampered by being engaged in work for a white man. 
It was not until December, however, that the Te started to move, and it 
was July, 1950, before it was finally held at that place. 


' Variants of this name are: Gauwel, and Kaugel. 
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5. Route of the Te 


Finally, after months of preparation and interminable talks, the Te 
was actually started. I have already pointed out that it follows a certain 
route. It starts in the district known to these natives as Kore, which lies 
at the eastern edge of the Enga area, where the latter adjoins the region 
on the eastern side of the Hagen Range. As a matter of fact, the natives 
of Kore speak a dialect that differs from the Enga language (or Tchaga 
| dialect, as Dr. CAPELLI calls it *). From Kore the festival goes to Welye and 
neighbourhood in the Minjamp valley. This is still more or less among the 
“/spurs of the Hagen Range. Then it is held in Tchaga, the valley directly 
q south of the Lai valley and parallel with it. From Tchaga it goes to the part 
) of the Lai valley known as Laiab. It is here that I have my station and it 
| is from here that I made my observations. The Idokon, one of the clans 
jin the Laiab, occupy approximately the central point of the route. After 
4) Idokon held its Te, it was rather difficult to follow the route, because it 
branched out in several directions : one towards the east and northeast, and 
Jone towards the west, up the Lai valley to the district called Mai, which 


| is near Wabag. From Kopon the route follows two directions : one goes all 


| 
. 
i 
| 
| 
: 
| 


2 A. CapELL, Distribution of Languages in the Central Highlands, New Guinea 
(Oceania 19. 1948. p. 105) ; cf. Jonn Crotty, First Dictionary of Tchaga Language, 
} Central Highlands, New Guinea (Anthropos 46. 1951. pp. 933-963). 
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the way round the northern extremity of the Hagen Range, where the lan- 
guage border with the Mogei tribe is located, somewhere _ near Rokakas 
(Mikimakian and Djujukam) ; the other crosses into the Sau valley. Passing 
up the Sau River, and crossing the intervening range, it catches up with 
the westerly route in the Ambum valley, near Wabag. Continuing west- 
ward, the route passes just beyond the government station at Wabag, and 
takes in the lower Ambum valley. It is remarkable that the Te goes as ~ 
far as the language border in the east, but in the west does not even 
come near the border. It is very likely that the Te originally came from 
the tribes east of the Hagen Range, where a similar festival is known 
under the name -Moka*. Our interpreters even use this word Moka when 


interpreting the word Te to us. 


6. Proximate Preparations 


a) Meeting Places Respected 


The meeting ground has been cleared and the stakes placed as described 
earlier. The last few weeks before the Te is to be held at a certain ground, 
the latter must be respected. There must be no loud talking, no yelling and 
shouting, and no playing upon it. At Pumakos I have a school right at the 
meeting ground, and the boys are accustomed to play football in one corner 
of itr But when the time of the Te came near, the older people forbade all 
playing and all noise, and finally took the football away from the boys when 
the latter did not obey. The whole Te struck me as very quiet, almost solemn, 
as compared with other native feasts. People move around noiselessly and 
speak in a low voice. Even with thousands of natives gathered, all that can 
be heard is an indistinguishable murmur. The Te was-still in the Tchaga 
area when my nearest neighbors asked me not to ring the bell at the 
station for the next five days. 


b) Personal Preparation 


I was told that old Janda and his sons were acting like recluses in pre- 
paration for their Te. It had now come into their sphere of interest, as it was 
being held by a clan from which they expected some pigs. To make sure 
that-everything would develop as they wished and turn out successful, they 
had to observe certain restrictions. Janda, the old man, and about half a 
dozen of his sons and sons-in-law retired to the old man’s house and stayed 
there for five days. During these days they were not allowed to speak to 
anybody else. Amongst themselves they could speak quietly, and especially 
the old man took the opportunity to instruct his sons about the old tradi- 
tions handed down by their forefathers regarding the Te. They also observed 
certain food restrictions. The sweet potato (mabu or aina) which is their 
“daily bread” in everyday life and nearly their only food (everything else 


* GrorG F, Vicepom and HERBERT TISCHNER, Die Mbowamb. Hamburg 1943- 
1948. Vol. II, p. 4541; cf. Anthropos 45. 1950. pp. 459-463. 
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is regarded as “sweets”) was not eaten. Bananas, corn and sugar can be taken, 
but when not much of such food is available, as in the case of Janda and 
his sons, they have to go hungry. 

During these five days they thoroughly clean the yard in front of the 
| house, and with sticks and twigs make a square on the ground. They then 
{ sit around the square and watch a little spot inside it. If a small insect, v. g.an 
ant (though any other insect will do), enters the square it counts for one pig 
; that they will receive during the Te. A red insect indicates a reddish or light- 
coloured pig ; a black insect promises a black pig. If they find a small piece 
of bright white sand in the square, they know they will receive a shell during 
the Te. While looking for such objects, they keep a magic formula in mind. 
| The old man, who is one of my best friends here, could not be persuaded 
| to tell me that formula, for fear the spirits would punish him if he did so. 
: Before they leave the house the men dress for the Te. They do not 
| paint their faces in gay colours, nor do they use their colourful feathers as 
| on other feastdays. Their hair is made up as usual and thoroughly blackened ; 
| faces are painted black with a mixture of soot and pig fat. Even Old Janda 
| had blackened his white beard. A few simple feathers may be put in the 
| hair, and silvery gray leaves are pinned in front of their wig. When they 
‘| again appear in public, they still maintain silence, and are not permitted to 
speak until they arrive at the meeting ground where they are to see their 
| first Te. It is strange to see half a dozen men walking around without saying 
}a word. They made an exception for me. Out of respect they spoke to me, 
but not more than was strictly necessary and in as few words as possible. 
| Old Janda told me where he was going, but in so doing he tried to keep his 
| mouth closed and his teeth clenched together. The food restrictions were 
i} still in force, and were to continue for a few more days. 

It was a bit sad to meet Janda a few days later, and to learn that he had 
5 not received a single pig from that first clan, whereas he had expected several. 


c) The Day Preceding the Te 


One or two days before the exchange is to take place, people of the 
clan gather at the meeting ground or somewhere near it. They bring together 
their pearl shells (mamaku) which they count. They then discuss to whom 
ithe shells will be given 6n the following day. This is not easily decided, and 
‘much talking may have to be done, especially if some prospective recipient 

is present and he realizes that he is not getting what he thinks he ought to. 
1) After they make up their minds to whom they will give the shells, the latter 
jiare nicely arranged in a netbag. These bags when opened out flat on the 
jground have an oval shape with two long loose ends. A layer of grass is 
‘spread out in the bag, and on top of this the shells are displayed. By tieing 
ithe upper side of the bag to a stick, and pinning the under side to it at various 
‘places, the shells are held securely in place, and the whole shell-filled bag 
forms a sort of shield (pl. 26). All the shells are framed in red clay and 
jare painted a reddish colour. The paint is imported from Papua, south- 
“west of here. How it is prepared people here could not. tell me. 
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Later in the day, the men who will display and hand out pigs the 
following day, line up all their pigs near their respective houses. For this 
purpose each has a row of sticks (k) ready, close to his house. These 
stakes are a bit longer than the ones on the meeting ground, 
and instead of being pointed at the top are cut off at a 
sharp angle (fig. 2). Rich men have very many, of course, 
sometimes 150 or more. One great chief must have had 
about 300, as far as I could estimate (pl. 1 6). People who 
expect to receive a pig from a certain man next day gather 
round his house. When all the pigs are lined up, the owner 
points out the pig, or pigs as the case may be, which he 
intends to give to each one. Many of the waiting people 
are disappointed when the pig shown them is not as large 
as they expected, or when they find they are not to get a pig 
at all. Quarrels and scoldings are not unusual. By dint of 
much talking one may succeed in being offered a better pig. 
Or, one may demand back the present previously given. 
The owner of the pig will feel hurt and ashamed, though, 
and often there is no possibility of getting back the gift, because it has 
already gone to somebody else. 


7. The Day of the Te 


When the great day finally comes, large crowds gather at the meeting 
ground. In some places the crowd numbers from two to three thousand 
people, at a conservative estimate (pl. 1c). Some of the larger clans may 
even have the Je at different places at the same time, but in this case 
the parade with the shells is held only at one central ground. 

The people behave very quietly. There is an almost solemn atmo-~ 
sphere among them. About ten o’clock the first pigs are brought in and tied 
to the stakes (pl. 1d). The owners of the pigs are assisted by their wives 
and by the men who will later receive them. One chief after the other brings 
in his pigs. There is plenty of action and movement, but the quiet atmosphere 
still prevails. The big chiefs (kamunk) appear in festive dress. Gay feathers 
wave from their heads, the colours shining brightly in the sun. Their bodies 
gleam with pig fat or plant oil, which is smeared profusely all over the skin. 
A large tam shell 4 rests on the chest, a pauwink shell® on the forehead, and 
an axe hangs from the girdle (pl. 1 e). One boy was dressed as a chief, and 
took the place of his father who was too old. Each of the chiefs kills a pig 
at his own house while dressing in the morning. The idea behind it is appa- 
rently to make the spirits favourable towards the chief, so that his show may 
be a real success. The ropes, which are tied to one of the forelegs of each 
pig, are fastened to the stakes in a special way. They are wrapped a few 


4 Bailer shell. 


* Also a Bailer shell, but cut in a different shape from the tam, and smaller. 
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times around the stake right near the ground, then spiral upward to the top 
where a knot is tied. This enables the man or woman to loosen the rope 
easily if the pig gets entangled in it, or starts a fight with a neighbouring 
pig. The rope is kept short, leaving the pig free movement within a radius 
of about a yard. Grey clay was rubbed into the backs of many of the pigs, 
giving them a silvery sheen. It is intended for decoration, but at the same 
time it serves as a slight protection against the heat of the sun. 

As soon as all the pigs seem to be in, the enumeration starts. A chief, 
} accompanied by some man who is very good at figuring, walks along his 
row of pigs counting them aloud. I noticed that on this occasion they counted 
by twos: two! four! six! etc.® The counter touches every second pig or 
4 stake with his stick as he calls the number. The chief follows him and keeps 
track of the count on his fingers. When they come to the end of the row, 
it takes a while before the two agree on the correct number. The chief further 
_ informs the counter about the number of pearl shells he will hand out, and 
the number of pigs he has sent out previous to the Te, for some reason or 
another. Then the counter announces in a loud voice how many pigs this chief 
has, and how many shells. The chief stands near his first pig and gives a 
boasting speech. He brags about his pigs, and shames, even insults his enemies 
and rivals. “You so and so, come near and see my pigs. You said- I had 
none. But here are pigs as big as any in the world. One of these pigs would 
buy you a wife, and I have a whole row of them. They are my own breed. 
You are just a poor devil. From whom did I get them? Did you give me any?” 

After a speech like this he kicks or hits his first pig, jumps up, and 
brandishing his axe and sputtering inarticulately he runs down along his 
line. If the row is very long he will stop somewhere in the middle, turn 
around and jump so that he faces all the people and then go on again. Two 
or more such stops may be made, depending on how long the row is. At the 
end he jumps up a few times and starts handing out the pigs. The recipients 
come forward to take their pigs away, often taking the stake too, and tie 
them up again somewhere nearby. If they do not expect to receive more 
pigs that same day, and have a long way to go, they will leave at once. 
I heard that at some places a little hut or shack was constructed at the end 
of the row of the greatest chief. When he arrived at the end of his row, the 
shack was burned, to show everybody how long this row really was. In the 
meantime, other chiefs are counting, making speeches and handing out pigs. 
There is much commotion and excitement now. Sometimes little riots start, 
when people try to pull a pig away from a man who, in their eyes, should 
not have received a pig at all, or at least not this pig, or who has failed in 
his duty to give them a pig. It is very seldom that these riots grow serious. 


6 After number 8 the counting continues by groups of four. Each group of four 
has a proper name. A new unity begins at 40 with its own special name. The counting 
thereupon starts again at number 1. [I intend to publish an article in the Anthropos 
on the manner of counting among our people. On this subject cf. also: HrtnricH 
-AUFENANGER, Etwas iiber Zahl und Zahlen bei den Gende im Bismarckgebirge Neu- 
guineas (Anthropos 33. 1938. pp. 273-277). 
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On one occasion I saw them put aside their knives and axes to start a fist 
fight. A mob of more than fifty people were gathered around one big pig. 
When they finally tired ‘and decided to end the quarrel, the pig was dead J It 
just had not been able to stand that kind of treatment. One of the contending 
parties carried it home. The old people dislike these fights and throw mud 
and sand at the quarrelers in order to get them away from the meeting ground. 

No time is wasted. One after the other counts his pigs and proceeds 
as described earlier. It was funny to hear one old man warning that they 
must hurry because it was getting dark. It was only eleven A. M. at the time. 

When all the pigs have been handed out and the stakes removed, the 
last part of the ceremony can take place. This is the parade with the pearl 
shells followed by their distribution. 

The parade starts at a house some distance away. At the head of the 
procession are a few cassowaries, which the men manage by a rope around 
their necks (pl. 2a). The number of the birds depends on how many could 
be obtained. I have seen fourteen birds at one parade, and but two at another. 
Next follow the men who carry the net bags with the pearl shells. The bags 
hang from a stick laid across the men’s shoulders, so that they cover the 
backs of the carriers (pl. 2c). As explained above, each bag forms a large 
shield, the shiny side of the shells facing the spectators. Some heavy bags 
are carried by two men. The chiefs in their gaily coloured headdress follow 
the carriers, and behind them more men and boys join the parade to assist 
in the singing (pl. 2d). The melody of the song is not particular to this 
occasion ; I have heard the same at other festivals. Here is a sample of the 
words as used in many places, with only slight alterations made where the 
names of the clans require such. 

Cai” Mapea cai, Tupau meok ke lareno pu. 

Pearl shell of Mapea, pearl shell, Tupau pig you ask you go. 
Translated : pearl shells of Mapea, you must go and ask pigs from Tupau. 
(Mapea is the locality where the Yokwent clan lives, and Tupau is the home 
of the Lunkibin.) 

Cat Mapea cai, kop ljak aru pirine pu. 

Pearl shell of Mapea, pearl shell, every place you disappear you go. 
Translated : Pearl shells of Mapea, you must go and disappear everywhere. 

Cassowaries and their guards rush forward about ten yards, then halt 
and wait. The carriers catch up with them, turn about and face the direction 
from whence they came, thus showing the shells to the people waiting at the 
meeting ground. The singing chiefs and men walk very slowly in rhythmical 
pace. When they reach the carriers the parade moves on again, and slowly, 
very, slowly, the procession approaches the meeting ground. If the weather 


is good and it is not too late, they parade once or twice around the meeting 
ground. I liked this part of the show best 8. 


i Cai really means : yellow. The Goldlip pearlshells have a shiny yellowish surface. 

This elaborate ceremonial surrounding the shells is remarkable. People attach 

great value to them, because they are the most important form of property, being 
beautiful and (formerly) very rare. I did not find a symbolic meaning attached 6 them, 
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When they have done enough singing the group dissolves, and immedi- 

ately the cassowaries are distributed. The net bags are laid on the ground, 
undone and opened, and the distribution of shells takes place. 

Each chief stands near his own bag. If he is a really rich man, all the 
pearl shells in the bag are his own. But if he does not have enough to fill 
a bag, other people share it with him. His men take out the shells and hand 
them to him. He stands up, helds the shell before his chest, and calls out 
the name of the recipient, repeating it several times. He calls only the name : 
“Jandaman Janda, Jandaman Janda, Jandaman Janda!” As soon as 
someone hears his name called, he jumps to his feet, and brandishing his 
axe and sputtering loudly he rushes up to the chief who holds the shell. 
With a leap he stops short directly in front of the chief, or (as I occasionally 
saw) circles around the chief a few times. He then accepts the shell and 
walks quietly back to where his people are seated. One after another is called 
in quick succession. Often the same man is recalled to receive more shells. 
1 He receives them one at a time, each time returning to his place and rushing 
forward again. The chief remembers to whom he has given each shell, though 
his men often help his memory a bit. After the shells are gone, some cere- 
monial axes and other decorations are given out. Sometimes the chiefs even 
hand out the decorations they are actually wearing. : 

The presents are distributed in rapid succession. But even so, when 
there are fourteen bags, each holding some sixteen or more shells, it takes 
quite a long time. I understand that the shells are usually given to men who 
have previously handed them out. Shells are not given in return for axes, and 
seldom in return for pigs. When everything has been handed out, the show is 
over. Without further ceremony, everybody leaves the place and returns home. 


8. Conclusion 


This is the end of the festival at that particular meeting ground. In 
the course of the next day or so the whole ceremony takes place at another 
meeting ground, but people who have already celebrated the festival on their 
own grounds take little or no interest in what happens at the places next 
in line. It is finished for them, and they return to their daily work in the 
gardens, which have been neglected for the past few months. 

Q After a while, however, there will be more ceremonies. After the Te 

has been held throughout the whole area, all but a few of the exchanged 
pigs will be killed. Pieces of pork will be coming back along the same route 
the pigs followed. I cannot yet supply details about this final part of the 
Te because this lies in the future. 


but with their transfer, the gift exchange is regarded as finished. The people of the 
Mai did not accept the shells from Idokon. Idokon had not given enough pigs in ex- 
change for the gifts which the Mai people had sent down. By not accepting the shells, 
and leaving them at Idokon, the Mai people kept the Te unfinished, and Idokon still 
“has the obligation of sending more pigs up to the Mai people. This incident will be 
settled in the near future, and then they will start on the next exchange. 
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Many questions remain to be answered. . 

It is certain that the Te festival is an ancient custom. Since the coming 
and settling down of the white man in 1943, however, the Te has been extended, 
and this in two ways: First, areas which had never before participated, did 
so this time. Clans west of Wabag take part now, whereas formerly the Te 
did not even go as far west as Wabag. Secondly, more people now display 
and exchange pigs. Formerly only big men could put on the show, but now 
many others can afford it. More pigs and more shells are also being handled. 
It means that riches have increased in the area. The peace established by 
the government control enables everybody to go any place he wishes and 
see the festival, a thing which was formerly impossible. The friendly exchange 
of pigs and shells did not mean the end of warfare or enmity. Enemies could 
not go into each others’ territories. If they were expecting pigs from the 
enemy’s area, they sent intermediaries to get them. People who had friends 
in the other clan or who had married into that clan would be sent as agents. 

What is the original meaning of the whole Te ? Frankly, I don’t know. 
Perhaps religious, though religion does not seem to enter into it now. Was 
it a form of trade ? Is the route always the same ? I mean, does it always 
start at the same place, and do the pigs always go in the same direction, 
or will the whole ceremony travel in the opposite direction next time ? ® 
The route can be different. Next time, the gifts will probably go down to 
Kopon (Mikimakian and Djujakam), and the return route will start over 
there. I have reason to believe that on the Te previous to the one described 
in this article, the whole exchange went in the opposite direction: gifts 
going from east to west, pigs and shells going from west to east. In all cases 
the Idokon clan occupies a key position. When they have the Te again, more 
light may be shed on these points. The festival seems to be held about every 
four or five years. But even on this point my informants did not agree. 
Some said this was the first Te since the first permanent Administrative 
Officer arrived in the area (1943), while others said it was the second. 

Regarding the next Te, I heard that many natives were rather dis- 
gusted this time because too many people did not fulfil their obligations, 
and the suggestion was made to boycott the next Te. But I feel sure that 
the festival is so much a part of their native economy, and so much liked 
by the majority, especially the kamunk, that the Te will be held again. We 
may be able to complete the picture after that. 


® Now I have evidence that it will, 
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Einfiihrung 


Die Bahaya sind ein Mischstamm von 350 000 Bantunegern und negroi- 
den Hamiten. Sie bewohnen das Westufer des Victoria Nyanza zwischen 
dem ersten und dritten siidlichen Breitengrad. Der Stamm selbst besteht 
wieder aus mehreren Unterstammen, die sich in Kultur, Sprache und Sitte 
etwas voneinander unterscheiden : den Baziba, Banyambo, Bakara, Babum- 
biro, Bahendangabo, Bayoza, Bahamba, Banyaihangiro und Banyakimwani. , 

Die Sprache der Bahaya, das Ruhaya, ist eine Bantusprache und wird 
in mehr oder wenig abgednderten Dialekten auf dem ganzen Westufer des 
Victoria Nyanza gesprochen (Insel Ukerewe mit benachbartem Festland bis 
nach Ankole und Bunyoro im Uganda-Protektorat). Auch die Sprache der 
Banyarwanda erinnert vielfach an das Ruhaya ; das erklart sich daraus, daB 
die Westkiiste des Victoria Nyanza eine der HauptdurchgangsstraBen der 
afrikanischen Volkerwanderung war. 

Diese Notizen iiber die Stammessitten und die Stammesgeschichte 
wurden in der Ruhayasprache gesammelt, die ich selber durch taglichen 
Umgang wahrend meiner 17jahrigen Missionstatigkeit unter den Bahaya 
beherrsche. Viele Bahaya verstehen auch das Kiswaheli (Swaheli), weil dies 
die Schulsprache ist. Doch ist es nicht ratsam, sich dieser Zwischensprache 
zu bedienen, wenn man auf Genauigkeit Wert legt. Es ist eben nur eine 
angelernte Sprache, die nicht die Ausdrucksfiille der Muttersprache besitzt. 
Das Ruhaya ist bisher nur in Manuskript-Worterbiichern der Missionare und 
in zwei gedruckten Grammatiken festgehalten. Dazu sind mehrere religidse 
Schriften und Biicher in Ruhaya dem Volke zugianglich. 

Was den Bildungsstand der Gewahrsleute angeht, so muB man beachten, 
daB die Bahaya zu den fortschrittlichsten Negern Ostafrikas zahlen. Sie sind 
schon in allen gewerblichen, kaufmannischen und akademischen Berufen ver- 
treten. Meine Informationen erhielt ich meist von verstandigen und ver- 
trauenswiirdigen Katechisten oder Angestellten der Mission. Sie kannten meine 
Vorliebe und machten auf manches aufmerksam, was ich als Europiier leicht 
wbersehen hatte. Gelegentlich gab ich kleine Belohnungen, wobei ich aber 
vermied, die Gewinnsucht zu wecken. Es kam mir nicht auf die Quantitat 
als vielmehr auf die Qualitat der Beobachtungen an. 

Vorarbeit war geleistet durch gelegentliche Notizen von deutschen 
Beamten im Kolonialblatt itber Deutsch-Ostafrika und besonders durch 
H. RuEsEs Buch ,,Die Baziba“ (Stuttgart 1943) 1. 

Der Hauptgewahrsmann von H. RuesE starb im September 1950. _ 
Franzisko Rwamugira — so hieB er — war als Dolmetscher (Kiswaheli- 
Ruhaya) und Schreiber bei den Deutschen und Englandern hoch angesehen. 
Durch Vermittlung von Missionaren kam er zu dieser Vertrauensstellung. Er 


y Die. Veréffentlichungen von meinem Mitbruder P. E. Cfésarp (Le Muhaya, 
l'Afrique Orientale, in: Anthropos 30. 1935. pp. 75-106, 451-462 ; 31. 1936. pp. 97-114, 


489-508, 821-849 ; 32. 1937. pp. 15-60) sind in starker Anlehnung an H. RuEeses Werk ~ 
geschrieben, 
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selbst diente auch als Sekretar bei der Niederschrift der Geschichte seines 
| Teilstammes, der Baziba, die von den Missionaren veranlaBt wurde. Fran- 
| zisko Rwamugira trug sich mit dem Gedanken die Geschichte des Bahaya- 
| stammes zu verdffentlichen ; sein Tod wird ihn wohl daran gehindert haben. 
| Vorher war die Kostenfrage das groBe Hindernis gewesen. 


Vor einigen Jahren erhielt der emigrierte Ethnologe KoriTSCHONER, 


j jetzt Cory, von der Regierung den Auftrag, die Rechtsverhiltnisse des 
| Bahayastammes im Interesse einer einheitlichen Rechtsprechung in den ein- 
| heimischen Gerichtsh6fen schriftlich niederzulegen. Er tat es zusammen mit 
der Frau des damaligen Residenten von Bukoba, Mrs. HarTNoLt. Man 


stellte ihm von jedem Teilstamme zwei erfahrene Neger als Mitarbeiter zur 


| Verfiigung, die dann meist in der Kiswahelisprache Aufschlu8 gaben. Mit 
{ Beihilfe der Regierung wurden diese Ermittlungen iiber das Bahaya-Recht 


in englischer Sprache ver6ffentlicht, doch nur in einer beschrankten Anzahl 


) von Exemplaren. Jede Gerichtsstelle der einheimischen Verwaltung erhielt 
jein Exemplar. 


I. Allgemeines 


1. Der religidse Hintergrund der Wahrsagerei : die Geisterwelt 


Die Bahaya sind Animisten. Neben dem Hochgott Katonda (kutonda 
hei®t erschaffen) glauben die Bahaya noch an bachwezt, wie Kazoba, Irungu, 


} Kisz, Nyakarembe, Mugasha, die man mehr als personifizierte Naturkrafte 
auffassen muB. Der oberste bachwezi ist Wamara, der wohl nicht nur eine 
4) mythische Figur, sondern vermutlich eine geschichtliche Person war, Griinder 
eines groBen Reiches der eingewanderten Hamiten. Alle Nachbarvélker der 
‘| Bahaya, besonders im Uganda-Protektorat, kennen ihn. Wamara ist der 
} Herr der Unterwelt. 


Die Seelen der verstorbenen Konige (bahinda) und der getoteten Prinzen 


| werden ebenfalls unter die machtigen Geister gerechnet. Die K6nigsgeister 


kommen fiir die Wahrsagung wenig in Frage ; die Prinzengeister sind meist 


4) Rachegeister. Solche rekrutieren sich auch aus beriihmten Verbrechern. 


Als nachste Gruppe in der absteigenden Hierarchie kommen die Geister 


\der Griinder von GroBfamilien (enganda) und den davon sich trennenden 


Teilklans (mahiga). Der EinfluB dieser Stammvater macht sich in der Wahr- 
sagerei schon stérker bemerkbar. Alsdann gibt es die Geister der Haus- 


‘}herren gewéhnlichen Ranges. Frauen und Kindern wird nach dem Tode 
‘\EinfluB auf die Uberlebenden abgesprochen ; sie waren auf Erden macht- 
‘und rechtlos und bleiben es auch nach dem Tode. Ausgenommen sind aber 
‘) einige beriihmte Prinzessinnen und solche Frauen, die einen eigenen Haushalt 


fiihrten. Unter der Menge der Geister der Vorfahren einer Familie gibt es 


4 auch unzufriedene (ensika), die zu Lebzeiten verachtet und schlecht behandelt 
‘wurden. Sie werden nach dem Tode zu Plagegeistern. Dasselbe gilt auch 
‘von den Seelen junger Leute, die vor ihrer Heirat starben (baruli). Der 
} gemeinsame Name der niederen Geister der Vorfahren ist bazimu ; sie wohnen 


im kuzimu (Unterwelt) und kommen von da zuriick zur Welt, um die Uber- 
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lebenden zu iiberwachen. Die Bahaya glauben, daB die bazimu in der Nahe 
ihrer Graber oder in gigantischen Baumen, Felsen oder bei Quellen leben. 
In der Wind- und Wasserhose rasen sie tiber Land und See. Menschen, die 
an Nervenkrampfen, hysterischen Anfallen und Schizophrenie leiden, werden 
von Plagegeistern (enchweke) gequalt. 

Der Hochgott Katonda kommt fiir die Wahrsagerei nicht in Frage. 
Als gutes Wesen erhalt er auch keine Beachtung in Opfern oder sonstiger 
Verehrung. Gelegentlich wird er in Gebeten angerufen. Auch seine Ober- 
aufseher und Verwalter von Erde, Wasser, Sonne und Feldern spielen in der 
Wahrsagerei keine wichtige Rolle. Sie sind ja auch Wohltater der Menschen, 
die man durch Dankopfer und auch durch Bittopfer verehrt. Die Konigs- 
geister halten es unter ihrer Wiirde, sich mit den alltaglichen Sorgen ihrer 
Untertanen abzugeben. Wohl aber miissen ihre Nachfolger auf dem Throne 
sich allmonatlich bei der heiligen Trommel, dem Wohnsitz der kéniglichen 
Geister, einfinden und dort ihre Bitten vorbringen und auch Ermahnungen 
entgegennehmen. 

Mit den prinzlichen Rachegeistern verhalt es sich schon anders. Prinz 
Kimuli wurde von eifersiichtigen Nebenfrauen seines Vaters umgebracht. Bei 
Brustleiden (Tuberkulose etc.) wendet man sich hauptsachlich an ihn, der 
blutspuckend sein Leben auShauchte. Jeder Teilstamm der Bahaya hat solche 
prinzliche Geister der eigenen Dynastie. Die Hauptrolle in der Wahrsagerei 
spielen die gewohnlichen bazimu, die Geister der Vorfahren, die Haupter 
von Gro8- und Kleinfamilien waren. 


2. Die Wahrsager der Bahaya : bafumu und embandwa 


a) bafumu im allgemeinen 


Die Bahaya glauben, daB die Geister der verstorbenen K6nige, Prinzen, 
Stammesaltesten und Familienhaupter zur Uberwachung der Uberlebenden 
und zum Wohle des ganzen Stammes unsichtbar auf Erden weilen. GewiB 
verwese ihr Leib (omudili) im Grabe, ihre Seele (omwoyo) sei bei Wamara in 
der Unterwelt, aber ihr muzimu (d.h. Persénlichkeit) kehre auf die Erde 
zuriick, um die Ausfiihrung der Stammesiiberlieferung zu iiberwachen und sie 
den Nachkommen einzuschirfen. Den gehorsamen Kindern gewahrten sie 
Belohnung durch irdisches Wohlergehen, wahrend die treulosen Nachkommen 
unter Krankheit und Ungliick zu leiden hatten. Der Muhaya ist bei Tag und 
Nacht von dem argwohnischen Auge der bazimu iiberwacht ; wehe ihm, wenn 


er einen Fehltritt tut und eine der vielen Stammesvorschriften unberiick- 


sichtigt laBt, sei es aus menschlicher Schwiche und unbewuBt, sei es aus 
Gleichgiiltigkeit oder Bosheit, also bewuBt. 

Das Wiinschen und Wollen der Geister der Ahnen ist nicht leicht fest- 
zustellen ; oft geht es zusammen mit den Gesetzen der Natur, manchmal 
wird es von diesen durchkreuzt. Um in den Schwierigkeiten der Wechsel- 
falle des Alltaglebens klar den Willen der Geister der Ahnen zu erkennen, 
bedarf es besonderer Kenntnisse und in gewissem Sinne iibermenschlicher 
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| Fahigkeiten. Dies zu besitzen schreiben sich gewisse Manner und Frauen zu, 
|}die man bafumu nennt. 

| Die Bahaya glauben, daB gewisse empfindliche Naturen in Traumen 
jund sonstwie mit den bazimu, den Geistern der Vorfahren naheren Kontakt 
| bekommen. Infolgedessen erhielten sie auch gréere Einsicht in die Wege 
| der Geister. Sie wiirden somit fahig, deren Willen zu verstehen. Ihre Kennt- 
jmisse des Geheimnisvollen in Vergangenheit, Gegenwart und Zukunft ver- 
)mehre sich durch die geheimnisvollen Mitteilungen der Geister an sie. 

| Die Bahaya haben in gewissem Sinne recht, wenn sie den bafumu iiber- 
durchschnittliches Erkennen und Verstehen zuschreiben. Kein Minder- 
\begabter kann mufumu werden und bleiben. Die bafwmu sind die Natur- 
\ kundigen und die Psychologen unter den Bahaya. Sie bekennen sich zum 
Fortschritt. Durch Reisen und Beobachtungen bei den Nachbarstimmen 
haben sie sich ein groBes MaB von Welt- und Menschenkenntnis angeeignet. 
\Sie haben der Nachbarn Heilmethoden und sonstige niitzliche Einrichtungen 
studiert. Die Magie der Nachbarn hat keine Geheimnisse mehr fiir sie. Zu 
| Hause gehen sie auf Entdeckungen aus; und man kann ihrem praktischen 
Sinn und ihrer scharfen Beobachtungsgabe den Erfolg nicht absprechen. Ihre 
4 besondere Veranlagung gibt ihnen die Méglichkeit zur Gewinnung eines er- 
}staunlichen MaBes von niitzlichen Kenntnissen. Davor beugen sich gerne ihre 
) weniger begiinstigten Stammesgenossen, die hilfesuchend zu ihnen kommen. 
‘Die bafumu sind stets mit Rat und Auskunft iiber die verwickelten Tages- 
‘ifragen zur Hand. Ihr Ansehen wird erhéht, indem sie das Magische, das 
4}Geheimnisvolle mit dem natiirlichen Wissen und Konnen verbinden. 


b) bafumu im besonderen : bahango und bake 


Jeder Muhaya weiB, daB die Lebenserfahrung und Naturkenntnis der ba- 
fumu verschieden ist ; die bafwmu stehen den Geistern verschieden nahe. Deswe- 
} gen unterscheiden die Bahaya ,,groBe“ (abahango) und ,,kleine“ (abake) bafumu. 
Eine alte Frau, die ein wirksames Hausmittel gegen irgendeine Krank- 
Jheit kennt, wird mufwmu genannt. Es wiirde aber keinem Muhaya einfallen 
'zu ihr zum Wahrsagen zu gehen. Dagegen gibt es andere Frauen, die sich 
‘mit Zukunftsdeutung befassen, was kubasha genannt wird. Auch sie werden 
) bafumu genannt, aber ihr Treiben wird nicht sehr ernst genommen. Es wird 
jeher als ein Spiel angesehen. Trotzdem verdienen sie einen gewissen Grad 
dvon Vertrauen. Ihre Zahl ist in jedem gréBeren Dorfe betrachtlich. Sie 
‘pbetreiben ihr Handwerk aus Gefalligkeit fiir Freundinnen ; von Fremden 
‘4 nehmen sie auch eine kleine Entschadigung an. 

Die bafumu-Heilkundigen, seien es Frauen oder Manner, umgeben ihr 
‘oft wirksames Heilverfahren mit geheimnisvollen Zeremonien. Aber diese 
) Art von bafumu kommt fiir Wahrsagerei nicht in Frage. Ihre Arbeit ist 
‘eine doppelte: die des Doktors und die des Apothekers. Ich kenne Falle, 
4 wo alle europiischen Heilmittel versagten, wahrend die Arzneien der bafumu 
4 prompte Heilung herbeifiihrten. Einer dieser mufumu war Spezialist in Heilung 
“von Delirien und gewissen Arten von Irrsinn. Wahrscheinlich handelte es 
jsich um Gegengifte in Fallen, wo das UbermaB der Dosis eines einheimischen 
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Heilmittels solche Stérungen verursacht hatte. Leider sind manche bafumu 
so geldgierig, daB sie ihr Geheimnis mit ins Grab nehmen ; selbst die nachsten 
Verwandten bleiben in Unkenntnis dariiber. 

Neben den ba/umu-Heilkundigen, die auch die ,,kleinen“ bafumu genannt 
werden, gibt es die bafumu-Wahrsager, die »groBen“ bafumu (abahango). Sie 
sollen im Traume, in stiller Besinnlichkeit Erleuchtungen von den Geistern 
erhalten, die sie zum Wohle der Mitmenschen beim Wahrsagen verwerten. 


c) Die embandwa — Geisterpriester 


Eine besondere Gruppe unter den ,,groBen“ bafumu sind die emban- 
dwa, Medien-Wahrsager. 

Die Bahaya glauben, daB die groBen Geister der Kénige, Prinzen und 
Stammesvater zeitweise Besitz nehmen von einem Medium, das gleichsam 
ihre Frau und Sprachrohr, ihr leibhaftiger Vertreter ist (kubandwa). Die 
embandwa nehmen teil am Wissen der groBen Geister, die durch sie sprechen. 
Zu ihnen nimmt der Muhaya seine Zuflucht in allen wichtigen Fragen des 
Lebens, wenn es um Leben und Tod geht. Embandwa sind aber nicht nur 
Wahrsager, meist sind sie auch Vollstrecker der Rache der Geister an unge- 
horsamen Nachkommen. Im allgemeinen gilt der embandwa als Vermittler 
zwischen Mensch und GroBgeist. 


3. AnlaB und Grund zum Wahrsagen (enshonga) 


Die Bahaya haben viele Anlasse zum Wahrsagen im Sinne von Befragen 
der Geister. Mit der Wahrsagerei hangt auch die Beschwérung von Kranken 
zusammen. Soll ein Kind geboren werden, so will man sich iiber den guten 
Verlauf der Geburt vergewissern und dementsprechend seine Vorkehrungen 
treffen. Der mufumu wird schon einen guten Bescheid geben. Oft gibt der 
mufumu auch wirksame Amulette, die ihm ein zusatzliches Honorar einbringen. 

Kleinkinder und besonders die Bahayakinder, deren Miitter nicht viel 
von Kinderpflege verstehen, sind leicht der Gefahr von Erkrankungen aus- 
gesetzt. Bei der groBen Kinderliebe der Bahayaeltern haben die bafumu viel 
zu tun, um ratsuchenden und um das Leben ihrer Kinder bangenden Eltern 
einen froheren Blick in die Zukunft zu geben. Oft ist es auch die Krankheit 
der Gattin oder des Gatten, die AnlaB gibt zum Befragen der Geister iiber den 
Ursprung des Ungliickes. Bei den alltaglichen Krankheitsfallen wendet man 
sich meist nur an den mufumu. Handelt es sich aber um langwieriges Leiden, 
so wird der embandwa befragt, weil man vermutet, daB die groBen Geister 
die Hand dabei im Spiele haben. 

Ist das Kind erwachsen, so muB man ihm einen Lebensgefahrten geben. 
Diese vielseitige Frage soll wiederum vom mufumu und schlieBlich auch vom 
embandwa gelést werden. Sie sollen den Segen der Geister fiir den Lebens- 
bund vermitteln. 

Hat ein Hausvater eine wichtige Geschiaftsreise oder einen wichtigen 
Kauf zu betatigen, so erkundigt er sich zuvor bei den bazimu seiner Vor- 
fahren iiber die ZweckmaBigkeit und den guten Ausgang des Unternehmens. 
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|} Er tut dasselbe, wenn er seinen Hofdienst antreten mu8 und dabei vom 
} Konig eine Gunst erlangen will. Fiir den Muhaya besagt Ungliick, Krankheit 
joder Tod immer ein Eingreifen der Geister, und deshalb drangt es ihn, in 
jseinen Noten des Alltags und bei den schweren Schicksalsschlagen des 
Lebens seine Zuflucht zum Befragen der Geister zu nehmen. Je griéBer 
|die Not ist, desto weniger verlaBt er sich auf seine eigene Kenntnis 
jund Kraft und desto mehr vertraut er auf die Hilfe der Freunde der 
iGeister, die bafumu und embandwa. 


4. Ort und Zeit des Wahrsagens 


Das Wahrsagen als Befragen der Geister kann iiberall vorgenommen 
ji werden. Es gibt aber doch einige bevorzugte Orte, so z. B.. vor dem Haus- 
altar, kitkavo oder rubaya genannt. Hier werden die Hausgeister verehrt. 
| Meist geht der Muhaya zum Wohnsitz des mufumu oder embandwa. Ver- 
|) mégende und héherstehende Leute lassen den Wahrsager zu sich kommen. 
i Im eigenen Heim hat der embandwa einen seinem Geistherrn geweihten 
Schrein. Der mufumu ist nicht so vom Ort abhangig. Wahrend der embandwa 
meist bei Nacht die Geister befragt, kann man zum mufumu zu jeder Tages- 
4 zeit kommen. Die embandwa lieben es, auf der StraBe in der Unterhaltung, 
9 besonders mit Frauen, die sie unterwegs treffen, die Zukunft zu deuten. 

Die Bahaya befragen meist nicht nur einen Wahrsager, sondern gehen 
in verschiedene Orte, um nachher einen Vergleich iiber die erhaltenen 
4 Auskiinfte anstellen zu kénnen. Den Wahrsagern wird ihre Antwort oft 
| dadurch leicht gemacht, daB sie bei 6fterem Zusammenkommen gegen- 
4 seitig sich alle wichtigen Vorkommnisse der ganzen Umgegend mitteilen. 
Sie machen gerne Hausbesuche und sind bei den Biergelagen zugegen. 
4 Was dann als Antwort der Geister gegeben wird, ist oft nur schlaues 
| Verwenden der so gewonnenen Kenntnisse. 


5. Mittel, die beim Wahrsagen benutzt werden 


Das Befragen der Geister wird mit allerhand Zeremonien umgeben. 
(Der gewodhnliche Mann benutzt zu seinem Wahrsagen meist die Kerne 
} von den Friichten des Rizinusbaumchens oder trockene Bohnen oder auch 
} enthiilste Erdniisse. 

Die bafumu beniitzen oft Rispengras oder die Eingeweide eines Huhnes, 
4] um wichtige Entscheidungen und Antworten zu geben. Alltagsfragen losen 
4 sie mit Benutzung von Kaffeebohnen in einer mit Wasser gefiillten Schiissel. 
1 Alte Frauen wahrsagen durch Anschlagen eines klingenden Stabes. Sehr 
| beliebt ist auch das Befragen eines mit Amuletten gefiillten Antilopenhornes. 
4) In andern Fallen sieht das Wahrsagen wie ein Wiirfelspiel aus, bei dem die 
1) Wiirfel in die Hohe geworfen werden. Der embandwa versetzt sich in eksta- 
‘ tischen Zustand, der Nervenanfallen ahnlich ist. Es ist leicht verstandlich, 
| daB einfache Leute dadurch stark beeindruckt werden. Auch die Bauchredner- 
kunst und sakrale Sprache der Geisterbeschworer gehért mit zur Wahrsagerei. 
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Il. Die Orakel der bafumu 
1. Rizinuskern-Orakel (kuteka nshéga) 


Eines Tages ging ich mit einem meiner Katechisten tiber Feld. An 
einer Kreuzung der Pfade sahen wir Rizinuskerne auf dem Boden liegen. 
Da fragte mich mein Begleiter: ,,Wissen Sie, was diese Kerne bedeuten oe 
Ich muBte gestehen, daB ich keine Ahnung davon hatte. Allerdings war mir 
der Ausdruck kuteka nshéga schon mehrmals begegnet, und ich wuBte unge- ) 
fahr, worum es sich handelte. Aber nshéga hatte ich noch nie gesehen. Ich hob 
die Kerne auf: platte, zebrafarbene, kleine Bohnen. Sie stammten vom 
mujuma-Strauch (Rizinus), der sie als Friichte in Kapseln eingeschlossen 
tragt. Ich wurde belehrt, daB diese nshéga nicht mehr ganz gebrauchsfahig 
waren, es fehlte ihnen die Nase, die Handhabe; sie hatten Ungiinstiges 
prophezeit und wurden deshalb an heiligem Orte, an einer Kreuzung des 
Weges weggeworfen. 

Wir waren noch ziemlich weit vom Dorfe entfernt. Unterwegs erfuhr 
ich nun den ganzen Sachverhalt des Wahrsagens mit den mshéga. Kaum 
waren wir bei den ersten Hiitten angekommen, da nahm der Katechist mich 
beiseite und sagte: ,,Kommen Sie mal und sehen Sie sich diese nshéga an, 
die frisch gestellt sind.“ Er hatte sofort die ziemlich verborgene Stelle ent- 
deckt, wo der Hausbesitzer das Wahrsagen vornahm. Mein Katechist kannte 
sich in den Praktiken aus, weil sein Vater selbst embandwa war. In seiner 
Jugend mu8te er seinem Vater haufig helfen. 

Fast in jedem Bananenhain der Bahaya wachst die Rizinusstaude, der 
bis zu 3 m hohe Wunderbaum (Ricinus communis). Die Samen enthalten das 
als Purgativ und in der Technik verwendete Rizinusél (Christpalmél). Nur 
einmal sah ich Neger, die eine gréBere Menge der Rizinuskerne gesammelt 
hatten, zu welchem Zwecke konnte ich allerdings nicht erfahren. Die Bahaya 
suchen die schénsten, besonders die weiBfarbenen, aus fiir das Wahrsagen. 
Dabei miissen sie beachten, daB die kleinen Stiele an den Kernen bleiben. 
Auch weib-schwarz gefarbte Kerne werden benutzt. Die Stammchen der 
Rizinusstaude dienen besonders als Stiitzen ausgereifter Bananentrauben. 


a) Ausfiihrung des Wahrsagens 


Das kuteka nshéga oder kushdroma nshéga oder auch kurdgura nshéga 
beginnt mit der Auslese schéner, getrockneter Kerne. Man braucht dazu 
zweimal drei Kerne : die Gruppe der Freunde und Feinde. In jeder Abteilung 
gibt es einen mannlichen Kern, d. h. einen Kern mit Stiel oder Lippe (rushatja 
bedeutend : der Mann) und zwei weibliche (enkazi), die ohne Stiel sein miissen. 
Der Kernansatz dient ndmlich den kleinen Wanderameisen — die rétlichen 
werden busisi und die schwarzen binyomo genannt — zur Bewegung der 
Kerne, was etwas Wesentliches fiir die Deutung des Orakels ist. 

Um eine glatte Bahn zu haben, benutzen die Bahaya ein Stiick Rinde 
eines alten Bananenstumpfes. Die weiblichen Kerne liegen auf der einen 
Seite als Freunde, und auf der andern Seite werden sie als Gegenspieler und 
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feindliches Element gedacht. Auf die weiblichen Partner werden die mann- 
lichen gelegt ; beide Gruppen erscheinen wie kleine Pyramiden’ Zum Schutze 

} gegen stérende Einfliisse von oben her wird ein zweites Stiick von Bananen- 

stamm-Rinde benutzt, wie man zwei Hohlziegel ubereinanderlegt. 

Wenn der mannliche Kern auf die beiden nebeneinander liegenden 
| weiblichen gelegt wird, spuckt der Fragesteller zuerst auf den Kern und 
sagt dabei: ,,Sag mir, ob mein béser Nachbar, der mich zu verhexen sucht, 
| mich wirklich téten kann oder nicht.“ Diese Fragestellung wird jeweils nach 
der Art des Anliegens des Orakelstellers gedindert. Das Anspucken der Wahr- 
sagemittel unter Hinzufiigung der Bitte um AufschluB ist sehr allgemein bei 
| der Befragung der Geister. Der Speichel gilt wohl als ein Teil der Scele. 
| Die Kerne werden meistens abends an einer geschiitzten Stelle in unmittel- 
| barer Nahe der Hiitte vom Fragesteller zurechtgelegt. Von dieser Zeit an 
enthalt er sich jeder ungeziemenden und gewalttatigen Handlung, um sich 
jnicht die Gunst der angerufenen Hausgeister zu verscherzen. 


b) Deutung des Orakels (kutomerera nshéga) 


Man mu8 sich unwillkiirlich fragen, warum die Bahaya mit Vorliebe 
die Rizinusfriichte oder Erdniisse zum Wahrsagen benutzen. Dies hingt mit 
idem Fett- oder vielmehr mit dem Olgehalt dieser Friichte zusammen. Die 
‘} Wanderameisen werden durch .den Fettgeruch angezogen und bearbeiten nun 

die Kerne, die sie in verschiedener Richtung drehen und schieben. 
Ich konnte selbst sehr oft die Richtigkeit dieser Behauptung meiner 
4 Gewahrsmanner feststellen. LieB ich iiber Nacht einmal einen Rest meines 
| Butterbrotes auf dem Tische liegen, so fand ich am Morgen, daB es zum Teil 
‘von diesen kleinen Ameisen aufgezehrt war. Schon an gewodhnliches Brot 
: machen sie sich heran, bevorzugen aber immer fette Speisen. Deswegen ent- 
iihiilsen die Neger ihre Erdniisse nur nach Bedarf, um sie gegen diese zahl- 
‘reichen und gefraBigen Ameisen zu schiitzen. 
| Die Rizinuskerne werden nun wahrend der Nacht von Ameisen, aber 
jjauch anderen Insekten hin und her geschoben. Der mannliche Kern wird 
}wegen seiner erhohten Lage am meisten bewegt. Er gleitet rasch iiber die 
§weiblichen Partner herab und kommt so in Bewegung. 
Am friithen Morgen, gleich nach dem Aufstehen, geht der Fragesteller 
sofort zu dem gestellten Orakel. Er iibersieht kurz die Lage der Kerne und 
4deckt sie wieder zu. Dann la8t er sich von seiner Frau das Waschwasser 
Wreichen und schickt sie zum Nachbar, dem Vertrauten des Hauses, um ihn 
zur Deutung des Orakels herbeizurufen. Handelt es sich um eine wichtige 
sAngelegenheit, so wird ein mufumu zu Rate gezogen. 
. Nun werden die verschiedenen Lagen des mannlichen Kernes zu den 
eiblichen und die der beiden Gruppen zueinander gedeutet. Liegt der 
‘mannliche Partner vor seinen Frauen, so bedeutet es Schutz fiir den Haushalt. 
WDie Seitenlage ist ein ungiinstiges Vorzeichen. Ist der mannliche Kern der 
Mfeindlichen Gruppe gegen die andere Gruppe vorgeriickt, so wird die Lage 
Yals ganz ungiinstig beurteilt. Es bedeutet groBe Gefahr. Dasselbe ist der 
“Fall, wenn der minnliche Kern der freundlichen Gruppe mit feinem Sand 
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bedeckt ist oder in einer Vertiefung liegt. Dies bedeutet Tod und Begraben- 
werden fiir den Fragesteller. Liegt der mannliche Kern der Feindesgruppe 
vor seinen Frauen, so bedeutet es, daB man sich vor ihm in acht nehmen muB. 

Bedeutet die Lage der Kerne Ungliick und Gefahr, so werden sie~als - 
,,bése“ (zib’) angesehen und miissen entfernt werden (amahasiva agalikwivagura, — 
d. h. schwarze Vorzeichen). Der Fragesteller bringt sie zusammen mit ritu- 
ellen (symbolischen) Pflanzen, die das bése Omen wegnehmen sollen, ins Feld 
hinaus und wirft sie an einer Wegkreuzung weg. Sie sollen nicht als Weg- 
weiser fiir die bésen Geister dienen. Es soll von ihnen kein Unheil ausgehen, 
besonders nicht fiir den Fragesteller. 

Die Kerne aber, die eine giinstige Vorhersage geben, werden zusam- 
men mit rituellen, Gliick symbolisierenden Pflanzen (z.B. mwema, oruta- 
hangarwa, vugushura) und Gliicksamuletten in diirre Bananenblatter der 
ntavagaza- oder ekiva-Art eingewickelt und am Mannerpfosten der Hitte 
aufgehangt. Dieses Unterpfand des Gliickes beschiitzt den Ehrensitz des 
Hausherrn vor allem Unheil. 

Es kommt aber auch vor, daB die Lage der Orakelkerne dieselbe 
geblieben ist. Dies nennt man eikumi (zehn) oder mushanju (sieben). Der 
mufumu wird sagen, daB keine Gefahr fiir den Fragesteller bestehe (eckumi 
tilyabeya, tilyaragura). Findet sich der mannliche Kern hinter seinen Frauen, 
so besagt dies, daB die Gefahr nicht groB ist, da. sich der Feind im Innern 
des Hauses aufhalt (omu kisika), das der Wohnraum der Frauen ist. 

Sind beide Gruppen gleichmaBig gegeneinander vorgeriickt, so be- 
deutet dies wiederum keine Gefahr oder keine Liige (eskumi tilinaganaga 
ebyawe ebyo otekire). 

Wird das Orakel iiber Gliick oder MiBerfolg im Handel vorgenommen, 
so bedeutet der mannliche Kern, der noch einem weiblichen Kern aufliegt, 
daB der Handler schwer beladen mit Reichtiimern heimkehren wird. 

Fragt man nach einer guten Arznei fiir einen Schwerkranken und findet 
man, daB der mannliche Kern in einer Vertiefung liegt oder mit etwas Sand 
behaftet ist, so bedeutet dies den nahen Tod. Es wire somit: unniitz, weiter 
nach einer Medizin zu suchen. 


2. Rispengras-Orakel (bushungu) 


Das afrikanische Rispengras (R., Poa der Gramineae) wird im allge- 
_meinen héchstens einen halben Meter hoch. Es findet sich aber seltener als 
das Wiesen-Rispengras, das als Grasteppich fiir die Hiitten benutzt wird. 


a) Die Vornahme des Orakels 


Der Fragesteller legt am Abend die Rispen auf ein Stiick Rinde des 
Bananenbaumes. Sie werden ebenfalls in Gruppen von Freund und Gegen- 
spieler angeordnet. Jede Gruppe besteht wiederum aus einem mannlichen 
und zwei weiblichen Partnern. Bevor die Hauptrispe hingelegt wird, spuckt 
der Fragesteller auf sie und bringt dabei sein Anliegen vor. Ist seine Gattin 
oder sein Kind krank, dann sagt er: ,,Wenn die Krankheit davon kommt, 
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daB ich vielleicht vergaB8, den ganzen Brautpreis fiir meine Frau zu zahlen, 
bitte, sag mir, wem ich noch etwas schuldig bin. Sollte aber der bése Geist 
der Nyabulezi (Beschiitzerin des Ehebettes) oder ein anderer Geist meiner 
Frau die Krankheit gebracht haben, bitte, la8 es mich wissen. Ich bitte 
um Gliick und Frieden (obuhoro n’emirembe).“ 

Die Rispen werden alsdann mit einem Stiick Rinde eines Bananen- 
| stumpfes zugedeckt. Wahrend der Nacht kommen wiederum Wanderameisen 
| oder andere Kriechtierchen, die die Rispen bewegen. 

Am friihen Morgen erhebt sich der Fragesteller und sieht sofort nach 
_ der Lage der Rispen. Danach wascht er sich und ruft den mufumu, damit 
+ er ihm bei der richtigen Deutung des Orakels helfe. 


b) Auslegung des Orakels 


Im vorausgesetzten Falle gilt als Gegenspieler sein Schwiegervater, dem 
er vielleicht noch einen Teil des Brautpreises seiner Frau schuldet. Finden 


4 sie, daB die Mann-Rispe auf einer der Frau-Rispen liegt, so bedeutet dies, 


daB der Rachegeist mchweke die Frau oder das Kind plagt, weil die Familie 
der Gattin noch einen Teil des Brautpreises zu bekommen hat. Der bestiirzte 
Mann 1aBt sofort seinen Schwiegervater oder dessen Stellvertreter zu sich 
bitten, um itiber die Héhe der Schuld ins Reine zu kommen. : 

Der Schwiegervater selbst vergewissert sich tiber die Lage seiner Rispen- 
} gruppe, die fiir ihn sprach und dankt den Geistern durch ein Opfer von 
_neun (heilige Zahl) Seemuscheln (nsimbt). Diese Muscheln werden um die 
Hiifte der kranken Frau oder des Kindes gebunden, damit sie den bésen 
Zauber wegnehmen. 

Das Rispengras-Orakel (bushungu) wird auch gerne vorgenommen, um 
einer unfruchtbaren Frau den von dem uchweke-Geist ihr vorenthaltenen 
Kindersegen zu verschaffen. Wird eine Rispe der Schwiegervatergruppe vor 
oder hinter der Gruppe des Fragestellers gefunden, so muB der Schwieger- 
vater dem Geist Nyabulezi ein Opfer darbringen, das aus tausend Kauri- 
muscheln im Werte von einer Mark, einem Rindenstoff und Bier besteht. 
Es ist damit erwiesen, daB der bése EinfluB von der Familie des Schwieger- 
vaters kommt. 

Das bushungu-Orakel war in friiheren Zeiten sehr beliebt, um sich 


i iiber das gute Gelingen von Handel mit Steinsalz aus Bunyoro (Uganda- 


Protektorat) zu vergewissern. Fand man die Mann-Rispe auBerhalb der 
Rindenunterlage, so war dies ein béses Vorzeichen, und man nahm Abstand 
von der Handelsreise. — Lag die Hauptrispe in der Mitte der Rinden- 
fliche, so daB sie zwischen die FiiBe des Betrachtenden kommen muBte, 
so versprach man sich viel Gliick und Erfolg auf der Handelsreise. Die 
Gliicksrispe wurde zusammen mit einem Amulett in ein diirres Bananen- 
blatt gebunden und auf der Reise mit sich gefiihrt. Dieses Unterpfand 
des Gliickes wird omubogore genannt. 
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3. Kaffeebohnen-Orakel (emwani) 


a) Vorgang des Befragens der Geister (kweshsbora) 


Der Kaffee wird nur selten als Getrank genossen. Die Bahaya haben 
yon den Arabern, die als Sklavenjager vor etwa hundert Jahren ins Innere 
vordrangen, den Genu8 des Kau-Kaffees gelernt. Sind die Kaffeekirschen 
voll entwickelt, so werden sie gepfliickt, zusammen mit aromatischen Krautern 
in Wasser gekocht und dann wieder an der Sonne getrocknet. In kleine 
Pickchen von diirren Bananenblattern aufgeteilt, dient dieser Kaffee zu 
Geschenkzwecken. 

Die bafwmu benutzen diesen Kau-Kaffee beim Befragen der Geister 
iiber Kranke. Fiir dieses wichtige Orakel war friiher eine besondere Kleidung 
vorgeschrieben, bestehend aus der groBen Kuhhaut, als Unterkleid getragen 
(oruhu rw’ engutu oder nkegete), und der kleinen Kuhhaut, als Schultertuch 
getragen (oruhu rw’ebebo). Diese Gewandung spielt heute noch im Kronungs- 
zeremoniell des Kénigs eine Rolle. Sonst hat die Baumwolle die ehemalige 
Hirtenkleidung verdrangt. Man sagt, die Hirten hatten bei ihrer Einwan- 
derung vor etwa 500 Jahren die ersten Kaffeepflanzen mitgebracht. 

Die Vollziehung des Orakels darf in keiner Weise gestdrt sein ; so miissen 
Miitter mit kleinen Kindern die Hiitte verlassen und sich zum Nachbarn 
begeben ; Kinder kénnten ja leicht etwas tun, was sich nicht geziemt ; jede 
Art von Streit ist verboten ; die Kéchin darf die Speisen nicht anbrennen 
oder das Herdfeuer ausgehen lassen ; Geschlechtsverkehr ist ebenfalls unter- 
sagt ; kein Fremder darf die Hiitte betreten, es kénnte sich ja ein Feind 
einschleichen, der einen bésen Zauber bringen kénnte ; aber auch jeden andern 
Besucher halt man fern (durch einen Wachtposten im Hofe), weil ein Mann, 
der einen andern beim Wahrsagen iiberrascht, ein Erbrecht in der betreffen- 
den Hiitte erhalten muB. 

Bei Tage, und zwar vor der Ankunft des herbeigerufenen mufumu, fiilt 
der Fragesteller eine Waschschiissel (ehemals aus Holz, jetzt aus Email) bis 
oben an mit klarem Wasser. Die Waschschiissel wird auf einen Grashiigel 
gestellt, der sie am Umfallen hindert. Das Ganze wird auf dem Grasbelag 
des Fu8bodens hergerichtet. Alsdann schneidet sich der Hausherr drei kleine 
Stéckchen und sucht einige Bohnen des Kau-Kaffees aus. Von einer Bohne 
nimmt er nur die Halfte ; sie ist der mannliche Partner. Zwei weitere ganze 
Bohnen stellen das weibliche Element dar. Sobald der mufumu ankommt, 
wird er ehrfurchtsvoll begriiBt und zum Ehrenplatz gefiihrt. Dann spuckt 
der Fragesteller auf die drei Stabchen und bringt sein Anliegen vor. Er 
sagt etwa: ,,Du Geist, der du hierher gebracht wurdest durch eine Besucherin 
und nun meine Frau plagst, komm an dieses Stéckchen !“ Hierauf legt er 
die bespuckten Stabchen zusammen mit neun (heilige Zahl) Kaurimuscheln 
und der Medizin, die zur Geisterbeschworung gebraucht wird (omwetango) 
vor den mufumu nieder. Das Wasser in der Schiissel (enyabugyo) wird mit 
etwas weiBem Staub vermischt. Nun nimmt der mufumu die Beschworungs- 
medizin und vermengt sie mit dem Wasser. Dies mu8 dreimal geschehen, 
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j und jedesmal muB der Geist angerufen werden mit den Worten: ,,Gib 
} Friede und Segen! Sag mir, was diesem Hause Ungliick zufiigt. Gib unserm 
} Orakel guten Erfolg.“ 

| Hat der mufumu sein Gewand angezogen, so bittet er nochmals um 
Segen fiir die ganze Familie (obuhoro n’emirembe erare). SchlieBlich wirft er 
| die Kaffeebohnen (enkazi, die Frauen und enshaija, den mannlichen Partner) 
| in das heilige Wasser. Mit einem mulinzi-Stabchen riihrt er nun die Bohnen 
} rasch in der Waschschiissel um und sucht sie dann plotzlich in ihrer Bewegung 
4 aufzuhalten. Stehen sie nicht sofort still, beschwért er sie mit den Worten: 
linda, leka, rwasha“ (steh still !). Er mu8 diese Worte mehrmals wiederholen. 


b) Deutung des Orakels 


Stehen die Bohnen nun still, so wird die Lage des mannlichen Partners 
| festgestellt. Liegt er vor den Frauen, so ist das Vorzeichen von Gliick 
gegeben. Der mufumu wiederholt das Spiel nochmals und findet dieselbe 
Gliickstellung. Alsdann verlangt er, daB man ihm Kuhdung bringe. Ehr- 
fiirchtig werden die Gliicksbohnen aus dem Wasser mit beiden Handen heraus- 
gefischt und zusammen mit dem Kuhdung in diirre Bananenblatter einge- 
wickelt. Der Fragesteller und der Wahrsager begliickwiinschen sich gegen- 
4 seitig mit den Worten: ,, Yezage, tata, yezage kurungi“ (Freue dich, Vater, freue 
) dich iiber dein Gliick !). 

Nun nimmt der mufumu die beiden kleinen Pakete mit den Gliicks- 
bohnen in Kuhdung und befestigt sie am mushago-Pfosten der Hiitte, der 


4 nahe dem Familienschrein ist. Dabei ruft er nochmals die Geister an mit 


1 den Worten: ,,/nmywe batata na batatenkuru, mube inywe mundebera ebyengo 
ebilikwija omu nsi“ (Ihr meine Vater und meine GroBvater, haltet Unglick 
} yon diesem Hause fern!). Der Hausherr bittet danach den groBen Geist 
Wamara, den Beschiitzer aller Familien, da8 er ihm Schutz und Segen 
4 schenken mége. Dazu bittet er um Kraft und ein langes Leben. 

Ist die Lage der Bohnen ungiinstig, so muB sich der Hausherr zuerst 
rituell reinigen. Die Bohnen werden ehrerbietig aus dem Wasser heraus- 
4 genommen und mit symbolischen Pflanzen (amahasira) zusammengebunden. 
4 Der Hausherr bringt sie dann ins Feld hinaus und wirft sie an einem Scheide- 
) weg weg. Dabei beschwért er die Geister mit den Worten: ,,Ramankya, ekv 


4 Rishenda twashenda endwara na kibi kyona“ (Ihr Geister, wir vertreiben die 


1 Krankheit und jedes Unheil). Um sicher zu sein, da8 keiner seiner Feinde 


4% die Orakelbohnen zum Verzaubern benutze, versteckt sie der Hausherr in 


4 einer Felsspalte oder wirft sie in eine Erdspalte. 
Zu Hause verlangt der mufumu ein Opfer fiir die Geister. Man spendet 
} ihnen einige Kaurimuscheln oder auch Kau-Katffee. Alsdann verlangt der 
| mufumu einen Stumpf aus dem Bananenfelde und la8t ihn in den Hof 
bringen. Er wird dort mit Amuletten behingt, die alles Ungliick von der 
Hiitte fernhalten sollen. Der Stumpf darf nicht beseitigt werden, sondern 
muB8 dort an Ort und Stelle verfaulen. 

Nun kann der mufumu nochmals sein Gliick versuchen ; er muB sich 
anstrengen, ein giinstiges Orakel zu geben, um einen Lohn zu empfangen. 
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Ist das Orakel giinstig ausgefallen, so bleibt der Wahrsager die Nacht 
hindurch in der Hiitte des Fragestellers, wo er mit Speise und Trank gut 
bewirtet wird. Er erhalt auBerdem Geld und Rindenstoff als Lohn fiir seine 
Miihen. Die Taxen sind nicht festgelegt, weil man erwartet, daB die Reichen 
einen reichlichen Lohn geben, wahrend der der Armen bescheidener aus- 
fallen kann. In friiheren Zeiten bekam der mufumu zweimal neunzig (heilige 
Zahl) Kaurimuscheln im Werte von 40 Pfennigen. 

Das Lager des mufumu wird am Eingang der Hiitte, im Empfangsraume 
hergerichtet. Alle Hausbewohner miissen Stillschweigen und Ruhe bewahren 
bis zum nachsten Morgen, damit das gute Vorzeichen des Segens nicht 
unwirksam werde. Ein VerstoB gegen die strenge Zucht und Ehrfurcht vor 
den Geistern wird makolere genannt. 

Am niachsten Morgen in aller Friihe reinigt der mufumu auch die Hiitte 
von allem bésen Zauber und verteilt an alle Anwesenden Amulette, die sie 
tragen miissen, um sich vor allem Ubel zu schiitzen. Zum Schlusse ruft er 
nochmals den groBen Geist Wamara an und bittet um Segen fiir die Familie. 


4. Baumwurzel-Orakel (endagu y’emiti) 


Manche Wahrsagerinnen sind Spezialistinnen im Baumwurzeldeuten 
(omulebi w’emiti). Im Vollzug des Orakels legen die Wahrsagerinnen die 
Wurzel eines kleinen Baumchens bloB. Dabei beachten sie besonders alle 
Gewachse, die sich an den Wurzeln befinden. Diese Besonderheiten im Wachs- 
tum der Wurzeln werden zum Orakelstellen benutzt. Ein groSer Pilz an 
der Wurzel eines Baumes kann ein schlimmes Vorzeichen sein ; es bedeutet 
namlich Tod fiir den Besitzer des Baumes, bzw. Feldes, auf dem der Baum steht. 


5. Wahrsagen mit muhai-Medizin und Wasser 


Die Wahrsager benutzen den muhai-Busch zum Befragen der Geister 
wegen seines symbolischen Namens: muhai bedeutet der Lebende. Muhai- 
Zweige werden mit Zaubermedizin (mwetango) in der Waschschiissel des 
mufumu zur Feststellung des guten Ausganges eines Unternehmens benutzt. 
Ist das Orakel ungiinstig, so muB die Medizin mit den muhai-Zweigen sorg- 
faltig versteckt werden; auch das Wasser mu8 an heiligem Orte ausge- 
schiittet werden. Bevor ein neues Orakel unternommen wird, muB der Bitt- 
steller zuerst den Ritus der Reinigung iiber sich ergehen lassen. 

Ahnlich wie man den muhai-Busch benutzt, dient auch der mukyora- 
Strauch zum Wahrsagen. Aus Lehm muB der mufumu einen Wasserbehilter 
anfertigen, der dem Magen 4hnilich ist. 


6. Hithner-Orakel (kushara enkoko) 
a) Allgemeines 


; Die Bahaya haben zwei Arten von Hiihnern, einheimische und einge- 
fiihrte aus Europa und Asien. Die einheimischen Hiihner (nshenzi) sind weiB 
und kleinwiichsig ; obschon ihre Eier kleiner sind als die der eingefiihrten 
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} Hiihner der Inder und Europier, so sind sie bei den Bahaya gern gesehen, 
/ weil. sie beim Scharren weniger Schaden anrichten. Das ist wichtig zur Zeit 
der Aussaat der Buschbohnén, die im Bananenhain angepflanzt werden. Fiir 
| das Hiihnerorakel werden nur die einheimischen Hiihner verwendet. 

Die Bahaya, wenigstens die Erwachsenen, diirfen weder Eier noch 
Hiihnerfleisch essen. Sie tauschen gegen Eier andere Bedarfsartikel bei den 
| Indern und Europaern ein, z. B. Salz, Ol, Seife u. dergl. mehr. Eier werden 
knapp in der Zeit der Aussaat, weil dann die Hiihner an den Fii8en mit einer 
Schnur festgebunden werden, um sie am Scharren zu hindern. 


b) Der Hahn im Aberglauben 


Der Hahn spielt im Leben der Bahaya eine bedeutende Rolle. Er war 

und ist heute noch — wenn auch in geringerem MaBe — der Leibwichter 
des Hausherrn. Bevor dieser einen Bissen der vorgesetzten Speise nahm, gab 
er zuerst dem Hahn eine Probe davon, da sie vergiftet sein konnte ; die Bahaya 
j sind der Ansicht, da8 Vorsicht selbst der eigenen Frau und Kochin gegen- 
iiber besser ist als Nachsicht. In dieser Eigenschaft als Speisemeister seines 
Herrn wird der Hahn mbikive genannt, wie auch dem Zuchtstier des Haus- 
| haltes derselbe Name zukommt. Beide teilen mit dem Herrn Leben und 
1 Tod, erhalten aber auch besondere Ehre und Beachtung zu Lebzeiten. Man 
j kann daher verstehen, daB es ein groBes Verbrechen ist, den Hahn des 
Nachbarn zu téten. Auch hat die Hausfrau die strenge Pflicht, jeden 
| Abend nach dem Hahn des Gatten zu schauen und ihn an seinen Platz in 
der Hiitte zu bringen. 
AuBer dem gewohnlichen Namen enkokoromi (Henne = enkoko) hat der 
}} Hahn noch verschiedene Ehrentitel,: Ruchakirwa rwa karoro, tolima, toraguza, 
i tomanya kw’eifwa lilija, tomanya nkiro zilileta Omuganda (hehrer Kraher, 
| du grabst nicht, du gehst nicht zum Wahrsager, du weit nichts von einer 
Hungersnot noch von den Leiden, die der Feind aus Uganda bringt). Koko- 
roma, Abaganda batakulya, kokoroma rwa karoro, tomanya vuhanga rwehza 
buroi, kanwa muhosho byara, nkwakwa ka matanga (Erwecker des Klopfers 
von Rindenstoff, erhebe deine Stimme, daB die Feinde [Baganda, welche 
} Hiibner essen] dich nicht erwischen. Du weiBt nicht, wo Hirse wachst [welche 
| Miihe es macht, sie zu pflanzen ; er friBt sie, ohne sich um die Miihe zu 
+) kiimmern], du Mund, der Grabscheit und Finger zugleich ist). Der Hahn 
} antwortet krahend : Roliroko oder kikeriki oder auch nur mit akoro. 

Ein Hahn, der den Geistern geopfert wird z. B. von den Jagern, wird 
yutare genannt. Hat ein schwarzer Hahn weiBe Flecken, so nennt man ihn 
\ rujumba; ruroko bezeichnet einen buntscheckigen Hahn, rwivagujwu ist ein 
| pechschwarzer und rutuku ist ein roter Hahn. Die Vorsilbe vu zeigt die 
Achtung an, die man dem Vertrauten des Hausherrn zollt. 

Die Bahaya haben es gern, wenn sie durch den Hahnenschrei aus dem 
Schlafe geweckt werden. Wihrend die Hahne der einheimischen Rasse schon 
um drei Uhr in der Friihe zu krahen beginnen und ihren Weckruf oft wieder- 
holen, werden die eingefiihrten Hahne erst um vier Uhr wach und krahen 
weniger haufig. Dafiir sind sie bei den Bahaya beliebter. Verschlaft sich nun 
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ein Hahn, so gilt das als béses Omen und bedeutet, da8 der Hausherr fiir 
lange Zeit krank sein wird. Fliegt ein Hahn vom Hause weg zum Grundstiick 
eines Nachbarn oder ins Feld hinaus, so besagt dies einen Umzug fur den 
Hausbesitzer. Ein haufiges Krahen der Hahne eines Dorfes, besonders am 
Abend, zeigt an, daB der Prinz-Hauptling sterben oder abdanken wird. Kraht 
ein Hahn nach Eintritt in die Hiitte am friihen Abend, so kiindigt er den 
Tod seines Meisters an. Die Beobachtung zeigt, daB es lange regnen wird, 
wenn der Hahn drauBen bleibt ; manche Bahaya waschen dem Hahn die FuBe 
nach einem langen Regen, damit es am nachsten Tage keinen Regen gibt. 

Hat ein Muhaya Riickenschmerzen, so beriihrt er seinen Ricken mit 
einem Amulett und bindet dies dem Hahn um den Hals, damit der Schmerz 
auf das Tier iibergehe. 

Jedes Huhn, das kraht, muB getétet werden, weil es ein Ungliick an- 
kiindigt. Dasselbe gilt auch von den Hahnen, die den Tod des Meisters vor- 
hersagen. Der Kadaver wird dann feierlich ins Feld hinausgetragen und dort 
an einer Wegkreuzung zusammen mit symbolischen Krautern der Reinigung 
(omwetango und ekyendamango) niedergelegt. Man bestreut beides mit Asche. 
Beim Tode des Meisters wird auch sein Hahn getétet und auf einem Ameisen- 
hiigel den Geistern als Opfer dargebracht. Den Frauen ist es streng unter- 
sagt, das Krahen eines Hahnes nachzuahmen, weil dies ein Vorzeichen des 
Todes ihres Gatten ware. Ein solches Vergehen ist ein Grund zur Ehe- 
scheidung. Sucht eine Seuche das Land heim, so nehmen die bafumu einige 
junge Hithner und bringen sie zusammen mit Amuletten zur Grenze. Dort 
nehmen sie den Ritus der Reinigung und Beschwo6rung vor und lassen dann 
die Hithnchen in fremdes Land wegfliegen. Sie glauben, dadurch die Seuche 
zu verscheuchen. Die Totung des Hahnes eines Hausherrn bedeutet unwider- 
tufliche Feindschaft, weil ein solches Vergehen als ein Mordanschlag an- 
gesehen wird. Jede Haus- und Tischgemeinschaft ist ausgeschlossen. Der 
Versdhnungspreis besteht in einer Ziege (gleich 10-15 Mark) und Bier. 


c) Das Huhn in den Sprichwértern der Bahaya 


Das Huhn wurde beim Scharren von einer Schlange ins Bein gebissen. 
Da sagte es: Meine Lieben, tétet sie nicht, denn ich bin ja selber schuld an 
meinem Ungliick (enkoko ekalaura, enjoka yagitema okuguru, eti: inywe baana 
bange, mutagiita ; ekibi ni inye nakyeletera). 

Bevor das Huhn friBt, zerkleinert es die Speise (es zeigt keine FreB- 
lust, friBt maBig und mit Bedacht (Enkoko erafa, eshonda oruhumi-ako evamira). 

Fin Hahn, der am Morgen zuviel kraht, wird am Abend Halsschmerzen 
haben (enkoko k’ekokoroma orurai, erwara amalaka). Ubereifer schadet nur! 
Wer zuviel unternimmt, bringt nichts zustande. Ubermut tut selten gut ! 

Ein Huhn, das keine Nahrung sucht, wird hungern miissen (enkoko 
etavaura, taiguta). Ohne FleiB kein Preis ! 

Ein Huhn, das wandert, bringt HaB (enkoko yempuruzi, eterana aba- 


heveranwa). Schuster bleib bei deinen Leisten. Bleib zu Haus und nihre 
dich redlich. 
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Nimm keine Feder von einem Huhn, das dir nicht gehort (enkoko yo 
{ olt, tethwa rushandai). Schmiicke dich nicht mit fremden Federn. Fang 
} keine Feindschaft an. 

| Das Huhn verspatet sich nicht beim Ankleiden, ist nicht putzsiichtig 
| (enkoko enya tiyekukusa, ehija bwangu, kigenda bwangu). 

| Ein Huhn, das iiber seine Jungen schreitet, tétet sie nicht (enkoko 
| F’elibata ogwayo eba etagunobire). Zurechtweisung ohne HaB. Sei behutsam. 
| Das Huhn des Unsteten bleibt an der Schnur, am FuBe angebunden 
(enkoko y’omugenzi eikara ekomire amaguru). Wer stets unterwegs ist, hat 
| keine Zeit, sein Haus in Ordnung zu halten. 


d) Vollzug des Hiithner-Orakels 


| Es ist den bafuwmu vorbehalten, dieses wichtige Orakel vorzunehmen.. 
} Die Hauptlinge haben ihre eigenen Wahrsager, deren Familientradition es 
q ist, dem Fiirsten aus den Eingeweiden der Hiihner die Zukunft zu deuten. 
| In Kiziba ist es die Familie der Balenge, in Ihangiro die der Bagara und in 
= Bugabo besorgen die Baganga diese Arbeit. 


Vorbereitung 


Der Fragesteller mu8 einen schwarzen, jungen Hahn suchen, der noch 
ii nicht zu krahen angefangen hat. Dazu benétigt man noch ein Hiihnchen 
jj als Ersatz. Die Tiere werden in einem hohen Korb (rugega) herbeigebracht. 
Zum Vollzug des Orakels bedarf es auch noch zweier mulinzi-Blatter 
und einiger frischer Bananenblatter, die als Wasserbecken dienen miissen. 
Man macht sie dadurch biegsam und weich, daB man sie einen Augenblick 
li iiber das Herdfeuer halt. Solche Bananenblatter dienen als Trinkschalen und 
4 Waschschiisseln, wie es hier der Fall ist. Es ist die Aufgabe der Hausfrau, 
j frisches Quellwasser zu bringen. 
Der mufumu erhalt das Hahnchen zusammen mit etwas Butter vom 
{ Bittsteller. Zuerst muB er auf die Butter spucken und sie dann dem Hahnchen 
jin den Schnabel stecken. Dies geschieht zweimal, wobei der mufumu dem 
i) Tier beim Schlucken der Butter helfen muB8. Das Hiihnchen wird wie das 
* Hahnchen behandelt. 
Ist das Haihnchen mit Butter gefiittert worden, erhalt es der Hausherr 
| zuriick, damit er iiber das Tier seine Bitte ausspreche. Er fordert ein 
4 giinstiges Orakel und dazu Frieden und Segen. Alsdann legt er das Hahnchen 
4} zuriick in den Korb und wartet, bis das Fett und der Speichel die Eingeweide 
1 des Tieres erreicht hat. 
Inzwischen bringt die Hausfrau das Wasser. Sie macht einen Gras- 
} wulst und legt ihn auf den Grasteppich der Hiitte. Der Wulst soll namlich 
il die auf ihn gelegten Bananenblatter zusammenhalten, die dann als Wasser- 
| behalter dienen. Das Hahnchen und das Hiihnchen bekommen auch einige 
| Tropfen des heiligen Wassers zu trinken, 
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Aufschneiden des Orakeltieres (kushara enkoko) 


Der Wahrsager (mufumu) nimmt das Tier mit der linken Hand am 
Schnabel und fiihrt mit seiner rechten das Messer. Sein Schiiler (omufutckt) 
oder sonst jemand hilft ihm das Tierchen in der richtigen Lage zu halter. 
Es muB auf jeden Fall vermieden werden, daB das Hahnchen oder Hiihnchen 
wahrend der Orakelzeremonie Exkremente fallen la8t; deshalb mu8 der 
Wahrsager mit dem Daumen den After verschlieBen. 

Die Kehle darf nicht durchschnitten, sondern muB sorgfaltig aus- 
geschnitten werden, und zwar zusammen mit den Eingeweiden. Es ist wichtig 
fiir das Orakel, die Zunge unversehrt zu haben (omumiro hamoi n’orulimt). 

Der mufumu halt mit dem rechten FuB das Tier am Boden und nimmt 
die Zunge heraus, wobei er sich der rechten Hand bedient. Alsdann schneidet 
er die Brust auf, um die Eingeweide herauszunehmen. Hierbei ist es ihm 
verboten, Lécher in die Eingeweide zu schneiden. Das Orakel beruht namlich 
auf der Lage der Eingeweide und dem FluB8 des Blutes. 


e) Deutung des Orakels 


Hat der Wahrsager die Kehle mit der Zunge und die Eingeweide heraus- 
genommen, so legt er alle diese Teile in das bereitstehende Wasser in dem 
Bananenblatt. Nun ruft er den Bittsteller zu sich und deutet ihm das Orakel 
durch die einzelnen Teile. Uber die Kehle sagt er z. B. : ,,Du siehst den Hals 
mit der Zunge. Sie besagen, daB die Worte deines Gegners nur leere Drohungen 
sind. Fiirchte dich nicht.“ — In einem andern Falle wiirde er sagen : ,,Siehe, 
die Botschaft ist giinstig fiir dich ; tue was du vorhast.“ Aus den Einge- 
weiden liest der Wahrsager heraus, daB sie ebenfalls Frieden und Segen 
verkiinden. Um den Fragesteller von seinem zukiinftigen Gliicke zu iiber- 
zeugen, bewegt der Wahrsager mit seinen Zeigefingern jede Falte der Diinn- 
darme des Orakeltieres. 

Die Eingeweide des Opfertieres miissen nun iiber dem Feuer schnell 
getrocknet werden. Hierauf werden sie mit wei8em Papyrusmark zusammen- 
gebunden und eingewickelt. Aus einem Ochsenmuskel wurden neun Schniire 
bereitet, die zum Zusammenbinden der getrockneten Eingeweide dienen. Sie 
werden im Fell einer Wildkatze iiberall mitgefiihrt (mpumbya) ; in fritheren 
Zeiten nahm man wenigstens die geheiligte Felltasche als Gliicksunterpfand 
mit in den Krieg. 

Die Zunge dient den Jagern als Amulett. Sie befestigen sie am 
Speer zwischen Schaft und Spitze. Bevor sie zur Jagd ausziehen, bringen 4 
sie dem Geiste Ivwnguw ein Opfer in Gestalt eines schwarzen Hiihnchens 
(enkoko ya rujumba) dar. Sie résten das Fleisch iiber dem Feuer, und zwar 
in der Nahe eines Ameisenhiigels. Alsdann schneiden sie es in Stiicke und 
werfen diese in alle Richtungen als Opfer fiir den Gott der Jagdgriinde. 

Im Falle, daB das Orakel ungiinstig ausfallt — die Bahaya sagen wort- 
lich : das Orakeltier liigt (enkoko yabehya) — muB zuerst das Hindernis besei- _ 
tigt werden. Der Bittsteller muB sich einer rituellen Reinigung unterziehen 
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| und ein Opfer darbringen, in Gestalt einer Ziege oder in Geld. Das ,,liigende“ 
Opfertier wird am FuBe eines mulinzi-Baumes feierlich beerdigt. Zusammen 
mit dem Kadaver werden symbolische Pflanzen mitbegraben ; es soll somit 
kein béser Spuk vom Orakeltiere ausgehen. 


f) Entlohnung des Wahrsagers (omushara) 


Der mufumu erwartet einen betrachtlichen Lohn fiir das Hiihner- 
Orakel. Deshalb kénnen es sich nur die Reichen unter den Bahaya leisten, 
‘dies Orakel vornehmen zu lassen. Beim Hauptling ist der ,,Hiihnerschnei- 
| der“, wie die Bahaya diesen mufwmu nennen, einer seiner Hofleute oder 

Verwaltungsangestellten. 
| Man muB sich fragen, warum der Wahrsager ein Orakel als ungiinstig 
_erklart (enkoko egiva mafu omu nda), indem er sagt: ,,Das Hahnchen hat 
7 Siinden im Innern.“ Der einzige Grund wird wohl seine Habsucht sein. In 
4 diesem Falle kann er vom Fragesteller eine rituelle Reinigung verlangen, die 
/ er_sich teuer bezahlen 1]aBt. 
Vermégende Leute geben als Lohn wenigstens eine Ziege oder sogar 
i} einen jungen Stier, Bier und Geld. In fritheren Zeiten erhielt der Wahr- 
sager auch Rindenstoff. 


7. Wahrsagen in der Rechtspraxis 
a) Das Orakel mit dem Stab und der Zaubermedizin (kuragura enkoni) 


| Die Bahaya iiben das Stab-Wahrsagen, um einen Dieb ausfindig zu 
4} machen. Die rituellen Pflanzen, die sie dazu brauchen, sind : entezt, kakurura, 
yumbugu (Schniirwurzeln), mushoro und kikwasi. Die Symbolik dieser Pflanzen 
liegt darin, daB die einen auf dem Boden ranken und die andern sich an den 
Kleidern festklammern. Sie sollen wohl das unbemerkte Heranschleichen des 
Diebes und das Kleben unrechten Eigentums an seinen Handen versinnbilden. 
| Diese Pflanzen werden nach Apothekerart auf einem groBen Steine zer- 
schlagen und in Brei verwandelt, der dann mit Gras zusammengehalten wird. 
Man bedarf auch noch eines schénen Stabes, der keine Knoten hat (kikoju). 

Der Wahrsager halt den Stab mit der linken Hand und streicht dann 
} mit der rechten die Zaubermedizin an den Stab. Wahrend er den Stab von 
oben bis unten mit der Zaubermedizin bestreicht, spricht er den Namen des 
vermutlichen Diebes aus. Haftet nun die Medizin am Stabe, so bezeichnet 
der ausgesprochene Name den wirklichen Dieb. 

Der Eigentiimer des gestohlenen Gutes nennt die Namen aller seiner 
Widersacher, wahrend der mufumu jedesmal sagt : ,lwe N. (nanka) ni twe 
waiba ekintu kyaitu eki. Okilete, ni iwe wakiiba" (Du N. hast unser Eigentum 
} gestohlen. Gib es zuriick! Du N. hast es gestohlen). 

Die Bahaya sind so von der Wahrheit des Orakels iiberzeugt, daB sie 
sich nicht scheuen, zu dem Manne zu gehen und es ihm mitzuteilen, daB bei 
Aussprechen seines Namens die Zaubermedizin am Stabe festklebte. Nattir- 
lich wird der Angeklagte leugnen. In diesem Falle droht ihm der Bestohlene 
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und der mufumu mit einem andern Orakel, das bei Gericht als beweiskraftig 
zugelassen ist. Um aber unbehelligt zu bleiben, willigt der Angeklagte — 
ob schuldig oder nicht — ein, Ersatz fiir das gestohlene Gut zu leisten. 


b) Das ntondo-Orakel 


Unter ntondo versteht man ein hiipfendes Insekt, z. B. einen Heu- 
schreck. Manche Bahaya benutzen auch das ekiteite oder mparara-Insekt, 
die an Hecken gefunden werden. Der Wahrsager steckt zwei kleine Stabchen 
in den Boden, die den Anklager und den Angeklagten darstellen sollen. Er 
selbst hat ein drittes Stabchen in der Hand, auf das das Insekt gesetzt wird. 
Nun spuckt der Wahrsager auf dieses Stabchen mit dem Insekt und bittet 
um ein gutes Orakel, indem er sagt: ,,Gamba kajaja ka Nyarugaba, mutere 
ntimbo, mutere vagura amazima-kwata amazima, mutere ntimbo“ (Liebling des 
Kénigs, schlag die Trommel, sprich die Wahrheit, schlag die heilige Trommel !). 
Jetzt bringt der Wahrsager das ntondo vor die beiden Holzchen, und zwar 
genau in die Mitte zwischen beiden. Hiipft das Insekt auf das Stabchen 
des Angeklagten, so ist seine Unschuld erwiesen. Selbst die Kénige benutzten 
dies Orakel in der Rechtsprechung, bis es im Jahre 1909 auf Betreiben der 
Mission abgeschafft wurde, wenigstens in der 6ffentlichen Gerichtspraxis. Von 
der Entscheidung des ntondo-Orakels gab es keine Berufung an eine hohere 
Instanz. Die Bahaya wenden dies Orakel heute noch sehr oft an, um all- 
tagliche Streitigkeiten zu schlichten. 


c) Wahrsagen mit dem rubulirizo-Stab 


Um verlorene Personen oder Sachen wiederzufinden, benutzen die Bahaya 
das vubulirizo-Orakel. Es soll den Ort angeben, wo eine entlaufene Ehefrau 
sich versteckt halt oder wo im Hause Geld vergraben liegt. Auch eine Kuh, 
die sich verlaufen hat, kann mit dem rubulirizo-Orakel gefunden werden. 

Der mufumu laBt sich zuerst ausfiihrlich die Umstande des Verschwin- 
dens einer Person oder einer Sache erzaéhlen, um alle Méglichkeiten eines 
Versteckes zu erfahren. Alsdann nimmt er den rubulirizo-Stab und Zauber- 
medizin. Langsam streicht er mit der Medizin an dem Stabe von oben 


nach unten und spricht dabei die Namen der méglichen Verstecke aus. 


Wenn er fiihlt, da8 seine Hand am Stabe haften bleibt, gibt er durch 


den gleichzeitig ausgesprochenen Namen den Ort an, wo das Entlaufene 
und Verlorene sich befindet. 


d) Wahrsagen mit einem Horn (kagwi) 


Das Orakel mit dem Zauberhorn dient wiederum zur Entdeckung von 
Dieben, zur Schlichtung von Streitigkeiten und zum Auffinden verlorener 
Personen oder Gegenstinde. 

Die Zauberhérner der Bahaya stammen gewohnlich von benachbarten 
Stémmen, die sie um hohen Preis verkaufen. Die Hérner von Antilopen sind 
mit Zaubermedizin und Amuletten gefiillt, was ihren Wert ausmacht. Die 
Bahaya behaupten fest, daB diese Zauberhérner wandern und sprechen 
kénnen. Das beliebteste Zauberhorn wird kagwi k’omwa bishagazi genannt. 
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| Bis vor einigen Jahrzehnten, ja man kann sagen auch heute noch, benutzen 
jdie Hauptlinge diese Zauberhérner bei der Rechtsprechung. Sie nehmen 
jnamlich Prozesse zur Entscheidung an, wobei es sich gerade um den EinfluB 
| oder Gebrauch dieser Zauberhérner handelt. Sie anerkennen selbst Beschwérer 
jyon Zauberhérnern. Niemals gab es nach einem Schiedsspruch mittels des 
| Zauberhornes eine Appellation an eine héhere Instanz. 

Der Wahrsager, der gewoéhnlich ein mufumu ist, 1aBt vermeintliche 
(Diebe zu sich kommen. Dann bringt er sein Zauberhorn in die richtige 
| Stellung und bittet es, ihm den wahren Dieb anzuzeigen. Plétzlich schnellt 
} das Zauberhorn auf einen der Anwesenden los und bezeichnet ihn als den 
| Dieb. Alle Anwesenden klatschen Beifall, und der so Angeklagte muB wenig- 
}stens einen Teil des gestohlenen Gutes ersetzen, wenn auch nur, um sich 
jweiteren Verfolgungen zu entziehen. 

Manche Wahrsager konstruieren sich eine Art Schleuder. Man benutzt 
i dazu einen Gabelast des Kaffeebaumes, ein Amulett und einen Streifen von 
Rindenstoff zur Spannung. Das Zaubermittel ist an diesem Stoffe befestigt 
und springt dann beim Verbrennen auf eine der anwesenden Personen zu, 
iidie als Diebe verdachtigt sind. 


e) Das Wahrsagen mit Amuletten (engisha) 


Die Wahrsager selbst, besonders die bafumu, stellen die Amulette her. 
4Es ware darum zu verwundern, wenn sie diese nicht beim Wahrsagen 
4jbeniitzten. Sie kennen auch die Heilpflanzen und die rituellen Krauter, die 
mit der Geisterwelt in Verbindung stehen. In unserm Falle suchen sie im 
4 Felde drauBen rugushuru- und rutoma-Pflanzen, von denen sie kleine Stabchen 
‘jabschneiden. In diirre Bananenblatter eingewickelt, werden diese Amulette 
jan einem Pfosten der Hiitte befestigt. Sie sollen den Prinz-Hauptling, gegen 
4den es sozusagen kein Gericht gibt, bewegen, zu Unrecht weggenommenes 
jEigentum der Untertanen wieder zuriickzuerstatten. In andern Fallen soll 
. das Amulett Gliick verschaffen, besonders aber im Proze8 vor Gericht. 

| Um des Erfolges sicher zu sein, gibt der Wahrsager noch ein anderes 
Amulett, das maihankunana heiBt und auch am Hauspfosten befestigt werden 
jimuB. Stellt es sich heraus, daB das Orakel ungiinstig ist, so miissen die 
‘Amulette ehrerbietig drauBen in einer Felsspalte oder in einem Erdloch 
: niedergelegt werden, und zwar zusammen mit den rituellen Pflanzen der so- 
“genannten schwarzen Orakel. 


f) Das mugahya-Orakel im Falle eines Diebstahls 


. Das mugahya-Orakel wird gewohnlich von einer Wahrsagerin vorge- 
jnommen. Sie benutzt einen rvukindo-Stab, eine entblatterte Palmrippe. 
‘Der bestohlene Hausherr geht zu der Wahrsagerin und bittet sie, ihm 
sein Gut wieder zuriickzubringen. Die mufumu aber willigt nicht sofort 
jein, sondern verlangt einige Hundert Kaurimuscheln, nach heutigem Gelde 
yetwa eine halbe Mark. 

| Auf dem Heimwege spricht der Bestohlene bei den vermeintlichen 
‘Dieben vor und bittet sie, am nachsten Tage in sein Haus vor die Wahrsagerin 
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zu kommen. Sobald das ganze Gericht unter dem Vorsitz der Wahrsagerin 
beisammen ist, sagt der Anklager: ,,Mawe, oturamurane, banyibire (Mutter, 
richte unter uns, denn man hat bei mir gestohlen). Alsdann bringt er mehrere 
Holzchen, je eins fiir jeden vermeintlichen Dieb und eins fiir sich selbst. Hat 
er auf jedes Hélzchen gespuckt, so legt er es vor die Wahrsagerin. Diese 
spuckt ebenfalls auf jedes Hélzchen und ruft die Rache der Geister an uber 
jeden, der den Diebstahl ableugnen sollte: ,,Ka ndaba ninye naibive ebintu 
by’omushaija ogu, iwe kiti oije onyokye, mpaho ndthe.” Hat sie nun die Strafe 
des Todes iiber denjenigen herabgerufen, der der Dieb ist, der es aber nicht 
gesteht, so beriihrt die mufumu mit Zaubermedizin jedes Hdélzchen ; bleibt 
die Medizin nun an einem Stabchen hangen, so ist der Dieb ermittelt, und 
kein Leugnen hilft mehr. Alle Anwesenden klatschen in die Hande und rufen: 
,Wahya“ (du brennst = du bist erwischt). Der Gerichtete mu8 wenigstens 
vier Tausend Kaurimuscheln, d. h. etwa acht Mark zahlen. Die Wahrsagerin 
erhalt davon tausend. 

Die Wahrsagerin benutzt den mugahya-Stab auch, wenn es sich um das 
Orakel iiber eine kranke Frau handelt. Sie verlangt zuerst den Vorschu8 
(nsimbi z’orwihyo) und geht dann ins Haus der Kranken. Dort bereitet sie 
aus Zauberpflanzen eine Brei-Medizin, deren Saft sie der Kranken zu trinken 
gibt. Dann bereitet sie aus orwkora und oruhire, zwei rituellen Pflanzen, eine 
andere Medizin. Der Bittsteller mu8 darauf spucken, gleichzeitig klagt er 
den Geistern sein Leid iiber die Krankheit seiner Frau oder seines Kindes. 

Nun beriihrt die Wahrsagerin den Zauberstab mit der Zaubermedizin 
und bittet den Plagegeist, an den Stab zu kommen. Um ihn anzulocken, 
spuckt die mufwmu auf die Zaubermedizin und verspricht dem Geist ein 
Opfer, z.B. eine Ziege oder Kau-Kaffee. Fiihlt die Wahrsagerin, daB die 
Zaubermedizin am Stabe haftet, so weiB sie, daB der Plagegeist das Opfer 
angenommen hat und daB die Kranke gesund werden wird. Ist die Kranke 
eine Frau, so muB sie sofort zu ihrem Vater gebracht werden, der dann dem 
Schwiegersohn sagen wird, wieviel von dem Brautpreis noch riickstandig ist. 
So muB der Plagegeist besainftigt werden. Ist die Schuld bezahlt, so kehrt 
die Kranke wieder zu ihrem Manne zuriick. Als Unterpfand des Friedens 
und des Segens bindet ihr der Vater ein Kauri-Amulett um die Hiiften. 

Fir ein solches Orakel wird die mufuwmu gut bezahlt. Sie erhalt neben 
Geld auch Bier und Rindenstoff. 


g) Das Orakel mit einem Ameisenhiigel (empiki) 


Wenn alle Orakel versagt haben, nimmt der Wahrsager seine Zuflucht 
zum Geist des Ameisenhiigels. Es gibt groBe Termitenhiigel und kleinere 
Hiigel der schwarzen Ameisen ; von den letzteren ist hier die Rede. Der Wahr- 
Sager geht zusammen mit dem Bittsteller ins Feld hinaus. Alsdann setzt sich 
der Bittsteller auf einen Ameisenhiigel, klagt dessen Geist (ruhtkt) seine Not 
und bittet ihn um ein giinstiges Orakel. Was er besonders erbittet, ist das 
mpanguzi-Amulett. Darauf wird der Hiigel mit dem FuBe umgestoBen, damit 
sein innerer Bau sichtbar wird. Der mufumu deutet nun die verschiedenen 
Gange und Wohnungen des Ameisenhiigels. Die groBen Stiicke werden mit 
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einem groBen Messer zerlegt. Finden sich zwei schéne unterirdische Gange, 
} so bedeutet dies Reichtum fiir den Bittsteller (emishure). Von der Erde des 
/ Ameisenhiigels wird etwas auf die Stirne des Biftstellers gerieben, daB ihm 
| Ehre vor den Menschen zuteil werde. 

Damit das Orakel sich auch erfiille, mu8 der Befragende dem Geist des 
| Ameisenhaufens ein Opfer in Hirsemehl darbringen. SchlieBlich muB er noch 
| zwei Zaubermedizinen in die Hohle des Hiigels legen (kanyaisheka und mushe- 
kera). Nun mu aber der ganze Ameisenhaufen wieder in seinen urspriing- 
lichen Zustand zuriickgebracht werden. 

| Wahrend der Hausherr sich durch das Orakel um Frieden und Segen 
| fiir die Familie bemiiht, sind seine Angehérigen zu Hause sehr beschaftigt 
imit Kochen, Brennholzsammeln, Wasserholen und der Zubereitung des 
Essens. Durch ihren Flei8 miissen sie das Orakel des Hausherrn unter- 
| stiitzen. Nach Vollzug des groBen Orakels darf niemand die gute Wirkung 
dadurch verhindern, daB er eine ungeziemende Handlung vornimmt. Man 
*} darf nichts zerbrechen, sich nicht streiten oder schlagen, nicht einmal laut 
ij reden. Deswegen sollen selbst der Fuchs, die Hahne, das Kauzchen und 
| die Eule nicht schreien. 

Hat es sich gezeigt, daB das Orakel ergebnislos war, so mu8 der Bitt- 
} steller zum Ameisenhiigel zuriickkehren und dort die Bliite einer Bananen- 
staude den Geistern zur Versdhnung opfern (endilariva). So wird er die 
4 Geister des Ameisenhiigels besanftigen. | 


Ill. Die Orakel der embandwa 


1. Allgemeines 


Nicht alle Geisterpriester kommen fiir das Wahrsagen in Frage. Die 
Reprasentanten der Kénige kommen nur zur Mitteilung politischer Angelegen- 
| heiten in Ekstase. Da sie vom regierenden Prinz-Hauptling die Amtstracht 
4 und auch ein Lehnsgut erhalten, so ist fiir ihren standesgemaBen Unterhalt 
) gesorgt. Fiir ihre Bediirfnisse sorgt der Kénig. Gelegentlich lassen sie sich 
\ aber doch dazu verleiten, einem Bittsteller durch einfaches Wahrsagen zu 
, helfen, ja sie nehmen dabei auch Geschenke an. 

Die eigentlichen Wahrsager unter den Geisterpriestern sind die Vertreter 
J der niederen Geister, besonders der Prinzen, die eines gewaltsamen Todes 
9 gestorben sind. Sie standen dem Volke naher als ihre k6niglichen Vater 
j und Briider. Der jiingste dieser prinzlichen Geister ist der eines Prinzen, 
‘der im Jahre 1915 durch Selbstmord endete, nachdem er seine Haupt- 
4 frau getdtet hatte. 

Die Neulinge unter den Geisterpriestern diirfen sich zuerst nur mit 
4 leichten Aufgaben beschaftigen und sich so langsam einen Ruf erwerben. Sie 
j beginnen mit dem einfachsten Wahrsagen, dem kubasha, was einfache Zu- 
| kunftsdeutung und Lésung taglicher Allgemeinfalle bedeutet. 
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2. Vorbereitungen 


Das einfache Wahrsagen wird von den Geisterpriestern zu jeder Zeit 
des Tages vorgenommen ; das Wahrsagen in der Ekstase (kubandwa) voll- 
zieht sich meist nur in der Nacht. 

Bei allen Arten von Wahrsagen spielen zwei Hdlzchen, das eine vom 
Kaffeebaum (mumwani) und das andere vom mulinzi-Baum (mulinzt) eine 
Hauptrolle. Man kann aber auch Hdélzchen anderer symbolischer Straucher und 
Baume nehmen. Daraus erkennen die Zauberpriester die Eigenart der Frage. 

Beim Wahrsagen benutzen die embandwa auch ihre sakrale Sprache. 
Sie haben eigene Namen fiir die Hélzchen des Orakels. Das Kaffeehdlzchen 
heiBt dann nyakajegemba oder nyakajuna (kujuna bedeutet helfen ; nyakajuna 
ist gleichbedeutend mit ,,groBer Helfer“); der mushasha-Zweig heifBt beim 
embandwa : nyakeruka ; das mushambya-Holzchen wird in nyakainunura um- 
getauft ; nyakalinzi oder nyakateka (der groBe Bewahrer) bedeutet den mulinzi- 
Zweig. Dieser Gebrauch der sakralen Sprache durch die Geisterpriester gibt 
ihrem Tun und Reden etwas Geheimnis- und Eindrucksvolles. 

Bei den wichtigeren Orakeln legen die embandwa auch ihre zeremonielle 
Tracht an: Rindenstoff, Fischottergurt, Leopardenfell, Geisterkrone mit Amu- 
letten und Glasperlenschmuck. Fast immer tragen sie die Geisterkrone, das 
Abzeichen ihrer Wiirde und Macht, eine Nachahmung der Konigskrone. Mit 
einer Kiirbisrassel und einer Eisenglocke oder einem Eisenstab locken sie die 
Geister herbei. Ihre rituelle Tabakspfeife benutzen sie nur beim groBen Orakel. 

Der Geisterpriester vollzieht die Orakel meistens in seiner Hiitte, und 
zwar im Vorraum, wo sich ein eigenes Heiligtum befindet. Er hat dort eine 
Geistertrommel, eine Geisterlanze und verschiedene Arten von Amuletten. 
Er liebt es aber auch, von den Reichen in ihr Haus zum Wahrsagen geladen’ 
zu werden. Alle embandwa sind Freunde eines guten Tisches und eines guten 
Trankes. Sie lieben Ziegen- und Schaffleisch. Gewisse Gerichte — meist 
armer Leute Kost — diirfen sie nicht essen. 


3. Vollzug des einfachen Orakels (nyabusimbi) 


Der Fragesteller besorgt sich zwei Orakelstéckchen aus seinem. Eigen- 
tum. Alsdann spuckt er auf sie und bringt dabei sein Anliegen vor. Danach 
wickelt er die Hélzchen in diirre Bananenblatter, nimmt etwas Geld (friiher 
Kaurimuscheln) mit sich und geht geradewegs zum Wahrsager. Unterwegs 
darf er niemanden griiBen. 

Beim Geisterpriester angekommen, wird er wie ein alter Bekannter 
begriBt. Er wird in ein lebhaftes Gespraich verwickelt, dessen Verlauf und 
Inhalt dem Geisterpriester reichen Aufschlu8 bietet. Dazu kommt noch seine 
eigene Erfahrung und Kenntnis aller verwickelten Verhialtnisse der Leute 
seiner Umgebung, ja weit entfernter Ortschaften. Er laBt sich die Orakel- 
hélzer zeigen und erkennt aus deren Art den Charakter der Fragestellung. 

Nachdem sich nun der embandwa ein ziemlich klares Bild der Verhilt- 
nisse und Schwierigkeiten des Klienten gemacht hat, bringt er einen Rinden- 
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| stoff und breitet ihn auf dem Boden aus. Dann legt er neun Kaurimuscheln 
} in zwei Reihen von je vier und dahinter die neunte auf den Stoff. Die Zauber- 
hélzchen werden ebenfalls auf den Rindenstoff gelegt, und zwar auf den 
| hinteren Rand, den Kaurimuscheln gegeniiber. Nun nimmt er aus der zweiten 
Reihe (aus der Mitte) einige Kaurimuscheln, blast mit dem Munde auf sie 
| und wirft sie wieder auf den Rindenstoff zuriick. 
Aus der Lage der so bewegten Kaurimuscheln deutet der embandwa 
| das Orakel. Er gibt aber sehr selten eine klare Antwort und Entscheidung. 
Seine Worte klingen einerseits geheimnisvoll, aber anderseits gehen sie auf 
| die Frage des Bittstellers, wenn auch nur in allgemeiner Form ein. Der Wahr- 
| sager wiederholt seine Deutungen immer geheimnisvoller, besonders dadurch, 
| daB er dabei die sakrale Sprache mitbenutzt. 

SchlieBlich verlangt er seinen Lohn, der meist bescheiden ist, und ent- 
| la8t den Klienten halb getréstet. Sehr oft aber ist der Bittsteller nicht ganz 
| liberzeugt von der Richtigkeit des Orakels, weil es nicht seinen geheimsten 
| Wiinschen entspricht. Er geht deshalb zu einem andern Wahrsager, ja oft 
jnoch zu mehreren, bis er eine ihm angenehme Antwort erhalten hat. 


4. Das Orakel verbunden mit Ekstase (kubandwa) 


In wichtigen Angelegenheiten, in denen es um Leben und Tod geht, 
jist der Wahrsager (embandwa) bereit, als Sprachrohr der Geister zu dienen. 
4 Das hohe Honorar besteht dabei in Opfertieren oder Geld. 

Der Klient kommt wieder mit seinen Orakelhélzchen. Aus dem Frage- 
und Antwortspiel erfahrt der Geisterpriester all die Umstande und Note, die 

als Motive des Orakels in Betracht kommen. 

Er 1aBt sich seine rituelle Pfeife geben, fiillt sie mit selbstgepflanztem 
| Tabak, und héchst wahrscheinlich fiillt er auch Betaubungsmittel dazu. Seine 
an ein Delirium erinnernde Ekstase ist sicherlich nicht geheuchelt, sondern 
jist mehr einem Rausch dhnlich. Den Bahaya ist das Opium, das sie enjaht 
‘ nennen, bekannt ; es wird hauptsdchlich von Aussdtzigen angepflanzt und 
‘\vertrieben. Die heutige Jugend zieht den Alkohol vor. 

Der Wahrsager ]48t den Bittsteller reden und hort schweigend zu, 
4) wahrend er aber mit starken Ziigen weiterraucht. Er wird immer unruhiger, 
i st6Bt von Zeit zu Zeit unartikulierte Worte aus, spricht in der sakralen 
| Sprache der Geisterpriester. Dabei stiert er auf die Zauberhdélzchen, die vor 
ihm auf einem Stiickchen Rindenstoff liegen. SchlieBlich fangt er an, seine 
+) Rassel (ngimba) zu bewegen, dann aber benutzt er auch seine Eisenschelle. 
(Der Rhythmus wird immer leidenschaftlicher. SchlieBlich ist er in emem 
4 Zustand hochster Erregung und beginnt nun stoBweise das Orakel zu deuten. 
}Seine Schau ist vorerst undeutlich ; alsdann wird sie konkreter, doch nie 
; ganz auf den Fall zugespitzt.. Allmahlich kommt er in die Wirklichkeit zuriick 
‘und gibt eine ruhigere Deutung seiner Ekstase. . 
4 Die Bahaya glauben ziemlich zuversichtlich, daB der embandwa die 
| richtige Antwort gibt. Doch oft entspricht sie nicht ganz ihren Vorstellungen 
und Wiinschen, und sie gehen deshalb nachher noch zu andern Wahrsagern. 
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Selbst wenn sie zur Wiedererlangung der Gesundheit oder zur Regelung 
von anderen Angelegenheiten hinterher noch Opfer an Ziegen oder Schafen 
bringen miissen, so schickt sie der Geisterpriester meist zu einem Kollegen 
der Nachbarschaft, um nicht seinen Stand als: Vermittler der Menschen mit 
den Geistern in Verruf zu bringen. Er will klugerweise als interesselos an 
irdischen Giitern erscheinen. Doch sein Nachbar sorgt auch fiir ihn. Die 
embandwa haben einen ausgesprochenen Korpsgeist und beachten auch ihre 
hierarchische Abstufung. 


5. Orakel des Geisterpriesters auswdrts (kuchunza enyege omu kiikaro) 


Die Geisterpriester fiihlen sich iiberall daheim. Sie bleiben oft tagelang 
in einer Hiitte, besonders da, wo sie gut bewirtet werden. Besonders bei der 
alteren Generation sind die Vertreter der Geister geachtet und geehrt, aus 
Furcht und aus Liebe. 

Beim Erscheinen des embandwa wird dieser ehrfurchtsvoll begriBt ; man 
glaubt, seinen machtigen Geist zu empfangen. 

Der Wahrsager kommt in voller Amtstracht und findet die Zauber- 
hdlzchen des Bittstellers vor. Mit Hilfe seiner rituellen Pfeife leitet er die 
Ekstase ein. Seine Augen treten bald aus den Héhlen ; geheimnisvoll ruft 
er: ,,Banyaruguru mubandaireyo? (Ihr, die ihr noch lebt, seid ihr hier?). Die 
Anwesenden antworten: ,,Waitu, tuliho, tugumire“ (Herr, wir sind hier, es 
geht uns gut). Dies Frage- und Antwortspiel wiederholt sich mehrmals. Die 
Tabakwolke wird immer dichter, die Rasseln und Schellen ténen immer lauter, 
und der Wahrsager ruft wild : zyoooo, tyooooo! Dabei blickt er wie geistes- 
abwesend auf die Anwesenden, die glauben, daB er nun Kontakt mit den 
Geistern hergestellt hat. Von Zeit zu Zeit knurrt der embandwa, wobei er 
rollen fiirchterlich in der Runde umher. Die Geisterstunde ist angekommen. 
Alle Anwesenden begriiBen ehrfurchtsvoll und mit einer gewissen Angst die 
Geister, die den embandwa ergriffen haben. 

Das Orakel selbst besteht wieder in unzusammenhangenden Satzen, die 
stoBweise hervorgebracht werden. Es lautet etwa folgendermaBen : ,,Was 
hast du getan ? Was hast du weggenommen ? Er ist sehr zornig, ist er es 
nicht ? Sieh das Bett und das Feld von myakajuna (Kaffeehdlzchen). Ich 
sehe und hére Streit. Was bedeutet es? Ich sehe eine schwarze Frau, die 
einen Korb tragt. Hort, der Korb ruft um Hilfe. Im Hofe sehe ich Bogen . 
und Pfeile. Ja, die Schuld ist noch nicht bezahlt. Ein Mann geht im Zorne 
davon. Zum Zeichen der Mifbilligung laBt er seine Finger knallen und sagt : 
balimpiga (sie werden mich suchen). Ich sehe eine Hiitte, die verbrannt ist. 
Ein Kind ist Waise. Da steht ein Kochtopf mit Speise, aber sie bleibt unbe- 
rihrt. Ich sehe eine unfruchtbare Frau, die Kinder gebaren soll.“ 

Das Orakel ist beendet ; der embandwa wacht wie aus tiefem Schlafe 
auf. Die Anwesenden klatschen in die Hande und danken mit den Worten : 
»Waitw wakora“ (Herr, danke schén). 


Im vorliegenden Falle besagt die Deutung, da® ein feindlicher Nachbar 
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magischen Zauber ausfiihrt, der dem Bittsteller das Leben kosten kann. Er 
j muB also die Geister verséhnen und durch sie zum Frieden mit dem Nach- 
{barn kommen. Die Geisterpriester vermitteln diese Aussohnung, die aber ein 
gutes Stiick Geld kostet (kutegura). 


6. Das Stab-Orakel der Geisterpriesterin (kugambisa oruhimbo) 
a) Allgemeines 


Die Geister ungliicklicher Prinzessinnen bevorzugen Frauen als ihre 
| Priesterinnen. Eine der bekanntesten Geist-Prinzessinnen ist Muhaya, die 
| Beschiitzerin des Ehebettes. 

| Doch auch die Geister verstorbener Kénige sprechen durch ihre Vesta- 
jlinnen, die das heilige Feuer in der Grabeshiitte unterhalten. Diese Geister- 
| priesterinnen lehnen aber das Wahrsagen ab. Von einem Nachbarstamm her 
» hat sich eine Geist-Fiirstin, die sogar auf politischem Gebiete ganz erhebliche 
| Schwierigkeiten machte, mehrere Bahayafrauen als Priesterinnen erkoren 
‘\ (embandwa ya nyabwingi). Diese Priesterinnen betreiben das Wahrsagen, wie 
auch Kolleginnen anderer Geister. Sie tragen dieselbe Amtstracht wie die 
| Geisterpriester, ausgenommen das spezifisch mannliche Schulterkleid. Die 
4 nyabwingi -Wahrsagerinnen verhiillen sich das Gesicht. mit Perlschniiren 
Snach Art der Kénige von Ruanda. 


b) Vollzug des Stab-Orakels 


Dieses Orakel ist sehr einfach ; darum wird es auch meist von Frauen 
verlangt. Die Wahrsagerin benutzt einen gewohnlichen Stab der alten Leute 
i (oruhimbo), den sie mit einer Zaubermedizin (mutongo) und weiBem Staub, 
jder von den griinen Bananenblattern ausgeschieden wird (bworo bw’engemu), 
“ bestreicht. Sie streicht iiber den Stab und horcht sorgfaltig auf dessen Ton, 
\ wobei sie der Muhaya das Anliegen der Bittstellerin vorbringt. Die Erfiillung 
jdes Orakels ist aber abhangig von der Errichtung einer kleinen Grashiitte 
|zu Ehren der Muhaya. Die Geisterhiittchen der weiblichen Uberwesen haben 
Jihren Platz hinter den Hiitten der Bahaya. 


7. Das Wasser-Orakel (kuteza amaizi) 


Bei einer gréBeren Notlage im Haushalt ruft der Hausherr einen Geister- 
“| priester zu sich, daB er das Wasser-Orakel vornehme. Es besteht darin, daB 
er ein mulinzi- und ein mujuma-Blatt und dazu neun Kaffeebohnen in ein 
ijmit Wasser gefiilltes Bananenblatt legt und dann die gegenseitige Beziehung 
4 der Blatter zu den Kaffeebohnen beobachtet und deutet. Dies Orakel mu8 
dabgeschlossen werden durch eine Beschwérung der Geister (kutougerera), fiir 
q die der Bittsteller ein Opfer darbringen muB, z. B. eine Ziege oder ein Schaf. 
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8. Vollendung des Orakels durch Beschwérung 


In Fallen, wo es sich besonders um die Krankheit von Hausmiittern 
handelt, erklart der Geisterpriester, daB sein Orakel nur dann wirksam sein 
kann, wenn der biése Geist Nyabulezi von der Kranken weggenommen wird. 
Nyabulezi wird als Schutzgeist und gleichzeitig als Rachegeist des Ehe- 
bettes angesehen. 

Der embandwa laBt der Frau das TrinkgefaB, gefiillt mit Bier, bringen, 
zusammen mit dem iiblichen Strohhalm als Saugrohr. Alsdann befiehlt er, 
in einem neuen Kochtopf Bananen zu kochen, die aber nicht gegessen werden 
diirfen. Diese Nahrung und das Bier sind als Opfer fiir den Geist Nyabulezi 
gedacht. Deswegen werden die GefaBe mit dem weiBen Mark der Papyrus- 
staude geschmiickt. Es mu8 noch ein neues Messer, eine neue Nadel und 
vor allem ein neues WaschgefaB fiir den intimen Gebrauch der Frau (nsiba) 
herbeigeschafft werden. Dazu kommen auch noch zwei Korbe, der eine 
weitmaschig und der andere engmaschig geflochten. 

Der kranken Frau mu8 man allen Schmuck : FuB- und Armringe, alle 
Amulette und den Rindenstoff abnehmen. 

Nach einer Starkung mit Speise und Trank und einem Vorlohn beginnt 
der Geisterpriester, sich in Ekstase zu versetzen. Er versucht, den Geist 
Nyabulezi auf sich zu bannen, um ihn nachher mit den Opfern : einem Schaf 
und den mit Nahrung gefiillten Kérben nach einem Ameisenhiigel im Felde 
zu bringen. Dort wird das Schaf geschlachtet ; die besten Teile gehéren dem 
Geisterpriester ; fiir die Geister ist der kleinere Teil des Fleisches mit den 
gekochten Bananen und dem Bier. 

Im Fall einer verstorbenen jungen Frau, die angeblich von den Geistern 
getotet war, trug der Geisterpriester ihre ganze noch vorhandene Aussteuer 
hinaus zu einem Ameisenhiigel ; die besten Stiicke beanspruchte er fiir sich. 
Fast immer mu8 auch eine kleine Geldsumme mit diesen Opfergaben fiir 
Nyabulezi niedergelegt werden. 

Das sind die hauptsdchlichsten und allgemein gebrauchlichen Orakel der 
Bahaya. Die einfache Zukunftsdeutung geschieht ohne Ekstase. Die Neu- 
linge unter den Geisterpriestern beginnen damit ihre Berufspraxis; es ist 
halb Scherz, halb Ernst. 


The Corn Mother in America’ and in Indonesia 853 


|The Corn Mother in America and in Indonesia 


By GupmunpD Hatt 


Contents: 


4. The Corn Mother in America 
a) In the Southeastern Area 
6) In the. Eastern Woodland Area 
c) In the Southwestern Area 
d) In the Plains Area 
) In Northwestern Mexico 
f) In Mexico-Central America 
g) Corn Folklore which is common to North America and the 
Mexican-Mayan area 
h) In South America 
. The Corn Mother in Indonesia 
_ The Corn Mother concept in New Guinea and Melanesia 
The Corn Mother concept in New Zealand 
Male originators of vegetable food 
. The world-tree 
. The stealing of food plants in the sky 
. Self-working agricultural implements 
. How old is maize cultivation in Asia ? 
. Conclusion 


=s 


| There is in American agricultural folklore a body of motifs which are 

also met with in the Old World, especially in Indonesia. I propose to study 
one of these motifs, the Corn Mother, which is found in certain parts of America 
and, in similar forms, in Indonesia. The Corn Mother has a central position 
in the agricultural folklore of certain areas , in other regions, however, this 
motif is subordinate or entirely absent. It will also be necessary in the course 
of the investigation to consider some other motifs within the agricultural 
folklore of America and Oceania. 

Corn Mothers — of varying characters — are known from most of the 
world’s ancient agriculturists. However, pre-Columbian America’s agricultural 
folklore seems to have more in common with Indonesia — and Melanesia — 
than with any other part of the world. 
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1. The Corn Mother in America 


The idea of a supernatural or divine woman who gives maize to mankind, 
and who is identified with the maize, is widespread in aboriginal America, 
It is not present, however, among all the agricultural tribes. In South America, 
it seems to be almost absent, outside of Peru. In Central America, the maize- 
deity is generally male; but the Mexicans also had a female maize-deity. 
In northwestern Mexico, in the folklore of the Cora, the Huichol, and the 
Tepecano, the Corn Woman is a prominent figure. And north of Mexico she 
plays a considerable réle in the Pueblo region and also among some of the 
agricultural Plains tribes. She is known to many agricultural tribes in the 
Eastern Woodland ; and the tales about her are most complex and elaborate 
in the Southeastern Area, especially in the folklore of the Cherokee and the 
Creek Indians, collected by Mooney and SWANTON. 


a) In the Southeastern Area 


In the Cherokee myth about Kondti and Selu (“The Lucky Hunter” 
and “Corn”), the story of the origin of corn is linked to the story of the origin 
of game, as the Corn Woman is married to the Master of Game. A third 
motif, the Blood-clot Boy, is also bound up with the tale; a “Wild Boy” 
arose from the blood of the game when it was washed in the river. This 
“Wild Boy” becomes the playmate of Kondt:’s and Selu’s son, and is the 
mischievous person in the tale. The boys spy upon the hunter, Kondti, who 
keeps all the world’s game enclosed in a cave where he goes now and then 
to fetch a deer or a couple of turkeys. The boys open the door of the cave 
and let all the animals out. Now the mother, Selu, takes care of the house- 
hold needs, bringing maize and beans from a small storehouse. The boys 
spy upon her also, and they discover that she produces the maize by rubbing 
her stomach and the beans by rubbing her armpits. They consider this 
procedure to be witchcraft, and they decide to kill the mother. She knows 
their thoughts, and before her death she teaches them the following rite: 

“When you have killed me, clear a large piece of ground in front of the 
house and drag my body seven times around the circle. Then drag me seven 
times over the ground inside the circle, and stay up all night and watch, and 
in the morning you will have plenty of corn.” 


The boys perform this rite. And where the blood of Selu has moistened 
the soil, maize sprouts }. 


Among the Creek Indians, the southern neighbors of the Cherokee, the _ 


corn myth is not linked to the game myth. Maize and beans are produced by 
the Corn Woman, rubbing her own body or shaking herself ?. In some of 
the Creek versions, she is an old woman who takes care of an orphan boy, 
or a blood-clot boy. However, the boy spies upon her, and he becomes 


: Mooney, 1900, pp. 242-249. — Mooney, 1888, pp. 98-106. 
* SWANTON, 1929, pp. 9-17, 168. 
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. disgusted with the food when he discovers how it is made. After that, the 
. Corn Woman sacrifices herself, that is to say, she lets herself burn up with 
her own house, or she disappears in some other way, and where she used 
to live, the maize shoots up. In one of the Creek versions, the Corn Woman 
lets her body be dragged over the newly cleared field, saying to her foster 
json: “Take me and drag me all over that place, and after three months come 
over and look at me.” When the boy returns, maize and beans are growing 
jin the field 3. — In some of the Creek versions, the Corn Woman lets herself 
| be locked up in a corncrib for four days or for a single night. A great rumbling, 
ja roaring or merely a rapping noise is heard from the corncrib ; and when 
| people come to let her out, the room is filled with maize. 
Among the Natchez, similar tales about the Corn Woman have been 
4 recorded *. In one of the versions, she is living together with a pair of 
girl twins, who act the same part as the orphan boy in the Creek versions. 
i The girls spy upon their foster mother while she is producing maize and 
beans ; and after that, they find the food loathsome. Then she commands 
the girls to kill and burn her. And so it is done: “They killed Corn Woman 
j}and burned her body and when summer came corn, beans, and pumpkins 
| sprang up.” 
The Corn Woman tales in the Southeastern area contain then the 
4 following elements : 
(4) Maize — and beans — are given to mankind by a woman, and maize 
4 is identified with that woman. She may sometimes appear in the shape of 
a maize plant ® or an ear of corn ®. 

(2) Corn Woman takes care of needy, hungry persons, especially orphans. 
Oftentimes she confers benefits upon a blood-clot boy. 

(3) Corn‘ Woman produces corn from her own body by rubbing herself. 
This concept seems to be bound up with the notion that the Corn Woman 
is an ear of maize. It may perhaps be a sort of reflection of the old technique 
1 of shelling corn by rubbing with the hands. 
(4) Corn Woman lets herself be locked up in the storeroom which she 
| fills with maize and beans. In several Creek versions it is mentioned that the 
| inflow of the grain into the storeroom generates a peculiar continuous sound. 
(5) The person or persons on whom the Corn Woman bestows charity 
4 spy upon her and so discover in what way the food is produced. They conceive 
ja loathing for the food and for the Corn Woman, considering her to be a witch. 


3: SwANTON, 1929, pp. 14-15. 

4 Op. cit., pp. 230-234. 

5 In a Cherokee tale, she gives a hunter magical advice with regard to hunting, 
q speaking to him in the shape of a corn plant, then assuming the form of a woman and 
| disappearing. Mooney, 1900, p. 323. 

6 The Seminoles of Florida have tales about corn women whose bodies were 
i like big ears of corn. “Corn women lived in the woods and were big, fat, and heavy. 
] Their bodies were made like a big ear of corn, They scraped their legs and kernels fell 
off on the ground.” It is related that a corn woman stole and reared an Indian boy, 
} and later on she gave him four kernels of maize from which four big corn plants arose. 
“That is the way the Indians obtained corn.” GREENLEY, 1945, p. 141. 
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(6) She sacrifices herself. In many versions she is killed by her own 
foster son. She gives him instruction as to the procedure he must follow 
in order that maize and beans shall sprout from her body. At the same time 
she gives him some information with regard to the future cultivation of maize. 

These six elements have not the same geographical distribution. In 
America they are not found together in any other area than the southeast. 
On the other hand, we shall find in the Corn Woman tales of other American 
areas a few traits that are not known from the southeast. 


b) In the Eastern Woodland Area 


In the Eastern Woodland, feature (2), the Corn Woman’s fostering an 
orphan child, seems to be missing. However, in several tales she comes to 
the rescue of people who are suffering from famine. She is a beautiful girl 
who marries a young Indian (2a). 

Feature (3), her producing corn from her own body by rubbing herself, 
is missing ; however, in a Seneca tale she brings corn to the famine-stricken 
village in a mystical way, without cultivation (3a). 

The locking up of the Corn Woman in a storeroom which she fills, is 
absent ; but she orders the Indians to clear their cornbins, and in the night 
a peculiar sound is heard, the sound of falling corn, streaming into the bins 
in a mysterious way (4a). 

The spying upon the Corn Woman’s doings is missing. Instead of that, 
disagreement between Corn Woman and humankind may arise in other 
ways (5a, b, c). 

Element (6), the immolation of Corn Woman, is the dominant feature 
in some of the Eastern Woodland versions, but absent in others where it is 
replaced by another element : Corn Woman flees from the human world (6a). 
Her husband follows her — a trait which reminds us somewhat of the American 
Orpheus tales — and he finds her abode, where he is informed about the 
cultivation of plants and the agricultural rites (7). 

Therefore, we must distinguish between two types of Corn Woman 
tales in the Eastern Woodland, one characterized by her immolation, another 
by her flight. 

The immolation type prevails in New England Algonquian tales from 
the Penobscot ’?, the Abnaki’, and the Malecite®. The Penobscot version 
contains the following elements : 

(1) Maize identified with a woman. 

(2a) She marries a young Indian whose tribe is suffering from famine. 

(5a) Her husband discovers that she meets an illicit lover, a snake. 

(6) Upon her own request she is immolated by her husband who 
— obeying her orders — drags her body among the stumps of a clearing in 
the forest, where afterwards maize and tobacco sprout forth. She tells him 
that she is the mother of corn and tobacco. 


7 SPECK, 1935, Dias 
* Brown, 1890, Pa dhe 
° MECHLING, 1914, pp. 87-88. 
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In the Abnaki and Malecite versions, element (5a) is absent. 
In Iroquois tales, the immolation type is connected with the cosmogonic 
i myth. A Huron version identifies the Corn Woman with the woman who 
j} fell from the sky. She bore twins, one good, the other evil; the evil twin 
broke through his mother’s side and killed her. She was buried, and from her 
| body sprang the various plants which the new earth required: to fit it for 
| the habitation of man. From her head grew the pumpkin vine; from her 
| breasts, the maize; from her limbs, the bean and the other useful esculents !°, 
The story of the Corn Woman’s immolation, especially the dragging 
of her body over the field, may have something to do with an old agricultural 
| rite. ScHootcrart relates that it was an Ojibway custom to have the wife, 
some dark night, divest herself of clothing, and drag her principal garment 
i} around the cornfield. This was a safeguard against pests, and insured an 
j abundant crop !!. 
. The flight type of the Corn Woman tale is known from a Seneca version ?%, 
{ containing the following elements : 
| (1) Maize identified with a woman. 
(2a) She marries a young Indian whose tribe is suffering from famine. 
(3a) She brings corn to the famine-stricken people in a mystical way, 
} without cultivation. h 
(4a) She orders the Indians to clear their cornbins. At night corn 
} streams into the bins in a mysterious way, and the characteristic sound of 
4 falling corn is heard. 

(5b) Her husband’s brother insults her by throwing corn bread into the fire. 

(6a) She flees from the human world to her mother. As a result of her 
flight, the cornbins are emptied. 

(7) Her husband follows her and reaches her home where she lives 
4) with her mother in a large maize field. She gives him food for his people, and 
4 for seeding, an ear of corn of each variety, some beans of each variety, and 
) also a squash. From these seeds are propagated the food plants of the Indians. 

To the flight type a Shawnee version also belongs, containing the 
4 following elements : 
(1) Maize identified with a woman. 
(5c) Corn Woman is insulted by a man who has sexual intercourse 


‘with a maize ear of peculiar shape. 


. (6a) She flees from the human world to Our Grandmother who created 
‘her. As a result of her flight, the corncrib is emptied. 

(7) A rescuer has to cross four oceans to find her. She is persuaded 
} to return to earth when the rescuer argues that it was Our Grandmother's 
4 intention that she should benefit the Shawnee on earth. 

— However, not all Corn Woman tales in the Eastern Woodland area 
4 belong to the immolation type nor the flight type. In a Seneca-Tutelo 


10 HALE, 1888, pp. 180 ff. 

1 Cited by BEAUCHAMP, 1898, p. 198. 

122 CurTIN and Hewitt, 1918, pp. 636-642. 
13 VOEGELIN, 1936, p. 7. 
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legend * an old Indian woman in a village hears the Corn Woman singing 
on the river. The old Woman paddles out in her canoe and brings in the 
Corn Woman — who in a mystical way was kept above water on the back 
of a beaver, suggestive of a cosmogonic myth. Next day, a maize plant sprouts 
on the river bank where the Corn Woman landed. The object of the Com 
Woman’s visit is not only to bring humanity the maize plant but also to teach 
the women certain rites, corn dances and songs. After that, she returns to 
the place from where she came, singing: “We, the varieties of corn, beans, 
and squashes, are the mothers of the people of the whole world”. The idea 
of a plurality of Corn Women is also apparent in another Seneca version }5, 
where several Corn Women visit a sick and hungry man, bringing him health 
and comfort, because of his piety and for the reason that he had always 
carefully collected the grains of maize, beans, and sqrash which he found 
spilled on the path. He informs the council of elders, and corn dances are 
introduced. — In another moralizing tale “The weeping of the Corn, and 
Bean, and Squash people” !*, it is related how the Iroquois once forgot to 
take care of their cornfields, so that the plants languished and famine came. 
A very old woman, matron and chief of her clan, heard the plants weep, 
and they told her their grievances. 

In these versions, the more dramatic episodes of the Corn Woman tale are 
absent. Only (1) the identification of the maize plant with a woman remains. 

In a tale from the Tuscarora, “The origin of White Corn”, maize is the 
result of a sexual act 1”. Corn Woman, singing on the top of a mountain, calls 
an old man, copulates with him and disappears. Afterwards the man finds 
a sprouting maize plant where the Woman had been lying ; in this way white 
corn originated among the Tuscarora, it is said. A self-immolation of the 
Corn Woman seems to be implied in this tale; she instructs the old man 
about the tending of the coming maize plant, and she says: “As to me, I 
shall die”. This recalls feature (6). 

The idea that a cultivated plant came into existence through a sexual 
act is found here and there in aboriginal America. In the Southeastern area, 
in Creek folklore, the tobacco plant is said to have originated from the copu- 
lation of a man and a woman }8. 


c) In the Southwestern Area 


In the Southwest, the Corn Woman plays a prominent réle among the 
Sia and other Keresan tribes. In Sia mythology, U?’sé,, the Mother of Indians, 
is also the Mother of Corn. After their emergence from the underworld, the 
Indians had to subsist on seeds of certain grasses. But U?’sé desired that 
her children should have other food ; therefore she made fields and planted 


bits of her heart, and corn was evolved, after which she declared : “This corn 
* CurtiIn-HEwitt, 1918, pp. 642 ff. 
Curtin-Hewirt, 1918, pp. 649 ff. 
Curtin-Hewirt, 1918, pp. 704 ff. 
Curtin-Hewitt, 1918, pp. 652 f, 
SWANTON, 1929, pp. 19, 87-88. 
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| is my heart and it shall be to my people as milk from my breasts” !®. This 
idea, that the great Mother of Indians is identical with corn, and that she took 
the first grains of corn from her own body, is also held by other Keresan tribes”, 

The corn fetish or sacred ear of corn holds a very important place in 
the ceremonial and religious life of the Keresan Indians. In a Cochiti myth 
|} it is related that the Mother of Indians, Uretsete, went into shipapu and 
so returned to the underworld, leaving her children. The Indians got them- 
| selves jnto trouble by quarrelling and were punished by a great epidemic. 
| They sent an embassy to Uretsete to fetch a remedy for their ills, and she 
| made the first corn fetish or zaveko by winding thongs of deer hide around 
4 an ear of corn and placing feathers at its top **. The corn fetish is especially 
| connected with curing. It is also a protection for infants against witches, 
being placed for this purpose near to the child **. In the mortuary rite, an 
| ear of corn represents the heart of the deceased, and food is placed before 
) it for four days ?°. 

In a folk tale, the sacred ear of maize, the Corn Mother, protects two 
deserted children, rescues them, and leads them to their parents ™*. 

The corn fetish must be a perfect ear of maize, symmetrical with no 
kernel missing *. DuMAREST tells us that whenever a man finds an ear of 
this sort in his field, he places it apart, and the grains of such an ear are not 
eaten, but they are sown. In this there seems to be an element of artificial 
selection which may have a practical value. At Isleta, according to PARSONS, 
i) the perfectly kerneled corn ears are likewise kept for planting. Another 
4 kind of ear, also regarded as sacrosanct, is flattened at the tip and thought 
of as mother and child. Such an ear is placed, at Zufii, in the middle of the 
corn store 2°, GOLDFRANK tells us from Cochiti that at the harvest, when 
the corn ears are stacked, the husks are left on four ears of corn, and these 
are placed in the four corners of the stack and are called “the mothers”. The 
rest of the corn is piled on top. In Laguna, an entire cornstalk is placed in 
each corner 2’. This is, for comparative purposes, a very important trait. 

Corn fetishes are also used by the Zufii (mi’li) and by the Hopi (¢ponz)**. 
| But they play the greatest réle among the eastern Pueblo Indians, especially 
| among the Keresan Tribes, where the Corn Mother is dominant, holding a 
} position as important as that of the Sun or the War Twins at Zufii and as 
i) the culture hero and god of death Masauwii among the Hopi”. 


19 STEVENSON, 1894, p. 39. 

20 Boas, 1928, pp. 1, 232, 276. 

21 DuUMAREST, 1919, pp. 215-216, 155. 

43 OD. ctt,,.p. 142. 

ETOP. Cts DP. 107: 

24 Op. cit., pp. 231-233. — BENEDICT, 1931, pp. 77, 228. 

28 DuMAREST, 1919, p. 155. — Parsons, 1929, p. 249. — GOLDFRANK, 1927, 
p. 66. — STEVENSON, 1894, p. 40. — WHITE, 1935, pp. 29, 161. — Parsons, 1932, p. 277. 

26 PaRSONS, 1939, pp. 319 f. 

27 GOLDFRANK, 1927, p. 92. 

28 PARSONS, 1933, p. 65. 

29 ParsSoNsS, 1939, p. 182. 
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The Tewa and the Zufti mythology have many Corn Maidens. The 
Corn Woman concept is split up into a whole group, each of the color varieties 
of maize having one or more representatives, and the Corn Maidens are also 
— as their colors — associated with the cardinal directions. 

The Corn Maidens are also called Mothers. In a tale from the Tewa 
Indians of San Juan pueblo, “The envious Corn Girls”, the moral is spoken 
by Shrivelled Corn Old Woman who says to the envious girls: “You are the 
Mothers of the people. You are not the ones to treat any one wrongly 3°.” 

In Zufi ritual and myth, the Corn Maidens flee from the erotic attempts 
of some male power. This male element takes the form of flute players in a 
ceremonial dance *4, or it is described as the god of music, butterflies, and 
flowers #2, or as the twin sons of the Sun *3. The flight of the Maidens causes 
great mourning, because it means the loss of the nourishing corn. Several 
emissaries, the Eagle, the Falcon, the Raven, go out, seeking them in vain. 
At last, however, they are-found in the faraway ocean, hiding beneath the 
wings of a duck. They return to earth, or they send their corn. In one 
version, “each maiden bathes herself, and takes the rubbings from her body 
and makes them into a shape like an ear of corn, each ear colored like its 
maiden maker *4.” This feature reminds us strongly of the Corn Woman’s 
producing corn from her own body in Cherokee and Creek myths. — In 
another Zufii myth, the flight of the Corn Maidens is caused by the carelessness 
of people who were playing with corn bread and throwing it away, and 
throwing the corn into the cornrooms heedlessly, not piling it up carefully. 
When the Corn Maidens had fled, it was as if life had left the corn ; it was 
not nourishing, and it did not sprout when it was planted. Therefore, the — 
priests sent out emissaries to discover the whereabouts of the Corn Maidens 
and bring them back *. 

In Pueblo Indian folk tales, the love adventures of the Corn Women 
“are sometimes treated of. Summer and Winter fight for Yellow Corn and 
at last they agree to divide her favours, each having her for six months. The 
flight motif is treated in a San Juan tale: White Corn flees from her Indian 
husband because he is disloyal to her, having let himself be seduced by 
another woman, Flowers-from-the-field. White Corn goes under water with 
her child, seeking refuge beneath Fortune stream. “White Corn stayed at 
Fortune stream and became larger and whiter. And the baby became the 
little white corn that the Indians now have 5.” 

A comparison between the Corn Woman tales of the Pueblo Indians 


and those of the Southeast and the Eastern Woodland discloses similarities, 
but also differences. 


PARSONS, 1929, pp. 264, 289-300. 

51 CUSHING, 1896, p. 435. 

STEVENSON, 1904, p. 48. 

Parsons, 1916, pp. 392-399. 

Parsons, 1916, cf. STEVENSON, 1904, p. 54. 
BUNZEL, 1932, pp. 914-917. 

Espinosa, 1936, p. 69-133. 
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(1) The fundamental element, the identification of corn with a Woman, 
4 is found everywhere. 
(2) The story of Corn Woman as foster mother of an orphan or a blood- 
clot boy seems to be missing in the Pueblo area ; but Corn Woman is often 
the guardian of children. In a Pueblo folk tale she marries an Indian (2a). 
(3) The production of corn from her body by rubbing occurs in a Zufii 
myth, where the Corn Maidens, after bathing, produce corn from the rubbings 
| of their bodies. 
(4) The locking up of Corn Woman in a storeroom seems to be missing 
in the Pueblo area. However, in a Zujfii tale, the empty houses in a deserted 
) village are filled with corn in a magical way, a grain of corn being put into 


4 each house 3’. 


(5) The spying upon Corn Woman and the loathing for her corn seems 
| to be entirely missing in the Pueblo area. 

(6) Her self-immolation is also missing. However, a trace of this idea 
may be seen in the Sia tale about the Mother of Indians, who planted bits 
} of her own heart from which maize sprouted. 

(6a) The flight element is very prominent in the Pueblo area. In the 
Zuiii myth, the Corn Maidens flee, frightened away by erotic advances. This 
reminds us of the Shawnee version, mentioned above (p. 857). In a folk tale 
from San Juan, the Corn Woman flees because of her human husband's 
} unfaithfulness. . 

(7) As a sequel to the flight of the Corn Maidens comes the search for 
them, their discovery in a hiding place beneath a duck’s wing, and their 
return, or at least the return of the corn which they rub from their bodies. 


d) In the Plains Area 


In the Plains, the Corn Woman plays a considerable réle in myths and 
rites. She is well-known among the Pawnee 8, Cheyenne **, Mandan and 
| Hidatsa“, and Arikara*’. In the mythology of the middle and northern 
| tribes of the Caddoan stock (Pawnee and Arikara), Cotfn Woman is one of 
the central figures, as dominant as she is in the Keresan tribes of the 
Pueblo area. 

In the Arikara myth, as given by GEORGE DorsEY, the creator-god 
planted maize in the heavens and took from the field an ear of corn and 
turned it into a Woman. This Corn Woman was sent down to the earth to 
help people there. She led humankind out of the subterranean world to the 
surface of the earth. Also after this emergence, Mother Corn was the leader 
and helper of humankind, acting the part of a culture hero. 


37 Parsons, 1917, II, pp. 319 f. 

88 FLETCHER, 1904. — Dorsey, 1906, pp. 52-56, 58-61, 137. 

39 KROEBER, 1900, pp. 163, 186-187. — GRINNELL, 1907, pp. 179-194. 

40 Wrep, 1841, II, pp. 182-184. 

41 MATTHEWS, 1877, p. 12. — GRINNELL, 1893, pp. 123 ff. — JAFL, XXII, 1909, 


} pp. 90-92. — Dorsey, 1904, pp. 12-38, 124-125. 
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Her function as culture hero and leader is also apparent among the 
Pawnee. Mother Corn is the dominant figure in the Hako ceremony 42 chia 
leads the embassy which is to establish a bond of friendship, peace, and 
security between two distinct groups of persons, belonging to different clans 
or tribes. Even if the Hako ceremony may be a fertility rite, meant to benefit 
certain individuals by bringing them the promise of children, a long life, 
and plenty, it certainly also has a political purport, the establishing of alliances 
in a dangerous world. And it is very curious to see that Corn Mother may 
even be a leader of warriors. There is a seeming disparity between the 
compassionate Corn Mother who rescues deserted children and this shrewd 
adviser of a war party “2. However, in both appearances her function is ~ 
protective. Evidently, Corn Mother has — among the Pawnee and the 
Arikara — assumed all the functions of a protective goddess. This is probably 
what the Indian meant who said to GRINNELL: “Just as the white people 
talk about Jesus Christ, so we feel about the corn *4.” 

Another characteristic feature of the Corn Mother concept among the 
Plains Indians is the close connection between the corn and the buffalo. The 
agricultural and hunting Plains Indians have, so to speak, two staffs of life ; 
and this fundamental fact is very marked in their mythology. 

In a Cheyenne tale, a supernatural old woman, living in a spring, is 
visited by two young men. She shows them on one side fields of corn, on 
the other side herds of buffalo. One of the young men brings back corn, the 
other buffalo meat, and the people feast on both. That night the buffalo 
come out of the spring ; and since then there have been herds of buffalo, 
and corn has been grown *. 

The Pawnee have a more comprehensive myth about the old woman, 
living in a cave from which a spring issued, who gave to the Indians the 
buffalo and the corn #*. Evidently, the old woman in the cave is the Corn 
Mother and also the Moon. The identification of Corn Mother and Moon 
appears also from other Pawnee myths. 

Related to this old woman is the Mandans’ Old-Woman-Who-Never- 
Dies. She is said to live in the moon, and she controls the maize and other 
food plants and the buffalo and other food animals. MAXIMILIAN zU WIED 
describes a corn-medicine dance, held by the Mandan women in spring, at 
the time when the wild geese, the swans, and the ducks return from the south, 
sent by the Old-Woman-Who-Never-Dies. These birds are symbols of the 
cultivated plants, the wild goose signifying the maize, the swan the squash, 
and the duck the beans. Outside the village, scaffolds were raised upon 
which dried meat was hung up as a sacrifice. Elderly women representative 


42 FLETCHER, 1904. 

“8 FLETCHER, 1904, pp. 158-159. Cf. DorsEy, 1906, pp. 136-137, where-a warrior 
does not follow Mother Corn’s advice. The Moon — another manifestation of Mother 
Corn — turns black. Nevertheless, he goes on the warpath and is defeated. 

“4 GRINNELL, 1893, p. 114. 

“© KROEBER, 1900, pp. 163. Cf. GRINNELL, 1907, pp. 179-194: 

“6 Dorsey, 1906, pp. 24-28. 
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of the Old-Woman-Who-Never-Dies, danced around the scaffolds, while the 
Jold men made music with drums and rattles. The eldérly women each carried 
an ear of maize, mounted upon a stick. Young women fed them by putting 
ja little pemmican into their mouths and each received a few kernels of the 
jconsecrated maize, one kernel for eating, the others for mixing with the 
4seed corn. — Another corn-medicine dance was held in the fall. On that 
joccasion, the women each carried a whole maize plant. The maize, and also 
ithe birds which symbolize the cultivated plants, were called by the name 
jof the Old-Woman-Who-Never-Dies ; and the women cried: “Mother, take 
/pity on us! Do not send us the severe cold weather too early ! Do not let all 
ithe game leave, let us keep some for the winter!” The Old-Woman-Who- 
| Never-Dies does not live only in the moon ; she has very large cornfields on 
jearth, guarded by deer and birds. At one time she dwelt at upper Little 
‘| Missouri, where she was visited by some Hidatsa Indians whom she entertained 
from a sma‘l pot of maize that could never be emptied *’. 

iE The connection between the corn and the buffalo in the mind of the 
{| Plains Indians is also seen in the tale about the Indian who married Buffalo 
Woman and Corn Woman. This tale is known from the Skidi Pawnee *, 


i 
ithe Omaha *®, the Teton Dakota ©, the Cheyenne ™, and also the Crow *? — 


/ although the Crow did not attempt to cultivate other plants than tobacco. 
In all versions of the tale about Buffalo Woman and Corn Woman, the last- 
jnamed plays a rather insignificant réle. Both women leave the husband’s 
‘home, becaiise their sons quarrel ; and the husband follows Buffalo Woman. 
The synthesis of corn and buffalo is also apparent in the feeding of 
; Corn Woman or her representative with meat. We have already seen that 
‘feature in. the corn-medicine dance of the Mandan women, mentioned 
above. Among the Arikara, there was in every lodge “a large ear of corn, 
which has lasted for generations, sticking out of the mouth of a medicine 
jbag. At their feasts, they make offerings to the corn by rubbing a piece 
of meat on it, while they pray to it for plentiful harvests, and address it 
by the name of “mother” ®. 

. The same idea, the feeding of the corn with meat appears in a rite 
1 among the South Band Pawnee: after a successful buffalo hunt, a woman 
\ would build a small fire at the end of her field and put on the fire a small 
| piece of the intestine, so that the smoke would permeate the field ™. 
Furthermore, the connection between buffalo and maize finds'expression 
: in certain origin myths, where maize sprouts or is produced from the body 


47 WiepD, 1841, II, pp. 150-180. 
48 DorsEY, 1906, pp. 62-68. 

49 DorsEY, 1890, pp. 157-162. 
50 WALKER, 1907, p. 183. 

51 KROEBER, 1900, pp. 186-187. 
52 Lowi, 1918, pp. 110-115. 
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54 WHELTFISH, 1937, p. 29. — In a tale by SCHOOLCRAFT (1856, p. 193), probably 


from the Miami, the Great Spirit tempted the corn to come down to earth by promising 
| it that the Indians would season it with game, and so give the corn meat to eat. 
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of a buffalo. Such origin myths are known from the Osage 55 and the Oto 56 
The Omaha have a tradition that they received the maize from the Arikara ; 
and an Omaha myth tells how the Arikara first received the corn : A young 
hunter found the first maize plant in a place where a buffalo bull had been 
standing. As the buffalo’s track went to the spot and ended there, it looked 
as if the buffalo bull had turned into the-maize plant *. 

It will be noticed that the vegetation-spirit is male in these stories 
about the origin of the maize from the buffalo. However, a Brulé Dakota, 
Batiste Good, made a pictograph which gives a tradition about The-Woman- 
from-Heaven, The-White-Buffalo-Cow, whose milk was maize which she 
spilled all over the earth, that people might live *. And the immolation of 
the female vegetation-spirit, similar to the immolation of the Corn Mother 
in the Eastern areas, was also found in the Plains. In an Arikara tale, “Mother 
Corn’s visit to the Arikara”, Mother Corn comes from the East in response 
to a ceremonial invocation in the planting season. She teaches the people 
many lessons; and she also procures a herd of buffalo, telling the people 
that the buffalo will arrive in four days. Most of the men go hunting ; but 
in the meanwhile the enemy attack the village, and in the melee Mother 
Corn is killed, causing great grief among the people. “They took Mother 
Corn and buried her. From the place where she was laid, grass, weeds, bushes, 
trees, and almost everything sprang up **.” Evidently, Mother Corn’s domain 
is vegetal life; she is truly the vegetation-spirit. 

The Skidi Band of the Pawnee tribe on certain occasions sacrificed a 
maiden, captured from an enemy tribe ®. DorsEy has given an account 
of this sacrificial ceremony, based upon explanatory myths and information 
from Skidi Pawnees. The object of this ceremony was to appease the mighty 
deity of the Morning Star and thereby prevent the consumption of the earth 
by the fire of the sun; and at the same time the sacrifice was supposed to 
cause the renewal of the life of the earth ; the earth itself was conceived as 
being reborn. The maiden ascended a scaffold and was shot to death with 
arrows, the thoracic cavity was opened with a flint knife, the chief priest 
thrust his hand inside and smeared his face with blood. This bloody sacrifice 
reminds us strongly of the old Mexican rite ¢lacacdliliztli, killing by shooting 
with arrows *!. The renewal of life probably meant a strengthening of the 
fertility of the two staffs of life, corn and the buffalo. We are told in 
SCHOOLCRAFT’s account of the immolation of a Sioux girl by the Pawnees 
in the month of April 1838, that the victim’s flesh was brought to a cornfield 
and blood squeezed out upon the newly deposited grains of corn 6, And from 
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|DorsEy’s account we learn that the maiden’s blood was allowed to drop 
jon the head and tongue of a buffalo which were burned beneath her body ®, 
| The shooting of the victim with arrows was probably a symbolic sexual 
jact. I find this conjecture strengthened by a Comanche story, “The man 
who married a buffalo wife”, recorded among the South Band Pawnee *. 
{In this tale, a young man shoots a female buffalo with two arrows. She escapes 
and maintains her life through her mysterious power. The arrows have made 
jher pregnant. Later in the tale, she turns into a handsome woman, and her 
icalf turns into a boy, who goes to his father. The Buffalo Woman and her 
iboy are both received in the Indian village. And now, the Buffalo Woman 
jperforms essentially the same réle as the Corn Woman in Eastern Woodland 
\jtales. Food being scarce in the camp, the Buffalo Woman feeds people with 
a small piece of dry meat and fat which never gives out — analogous to the 
inexhaustible corn pot which appears in many Corn Woman tales. Afterwards 
she fills a parfleche in every household with dry meat in a magical way — 
reminiscent of the Corn Woman’s filling the corncribs with maize. Later 
on, her human husband hurts her feelings by drinking from a stream, although 
ishe had told him not to do so. Then the Buffalo Woman and her son are again 
{transformed into a buffalo cow and a calf, and they flee — just as the Corn 
Woman flees when her feelings are hurt. The husband pursues — just as 
‘ithe Corn Woman’s human husband always does when she has fled. (The 
story is unfinished.) 

The magical filling of storerooms with corn is found in a Pawnee myth, 
\“The man who called the buffalo ©”. And we find the same motif in an 
“Arapaho tale **. A woman, placed under the protection of Buffalo and Mother 
\Corn, has power from the gods; and she performs the miracle of filling the 
licellars with corn, beans, and squash, by putting a few grains of maize, beans, 
and squash seeds into the cellars and covering the cellars up for four days. 

A special feature which I do not know from other parts of America, is 
‘the throwing of Mother Corn into a river. In an Arapaho tale, Mother Corn 
informs the people that in time they must dress her up and put her into 
sithe river. Later on, this is actually done, the idea being that Mother Corn 
should go down the Missouri to the place whence the Arikara had come. 
‘Mother Corn — i.e. the corn ear which represented her — was taken from 
‘ithe bundle, painted and wrapped in a dress of tanned buffalo hide. A lot 
lof worn children’s moccasins were tied to her — that the children might grow 
jup into strong men and women. Ina sequel to the tale, Corn Mother returns 
ito the Arikara village, takes part in a bundle ceremony, and disappears 
jagain °’, (In the Old World, the custom of throwing the corn-spirit into a 
Jriver is known, e.g. from the Tamils in Ceylon *.) 
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The most notable peculiarity of the Corn Woman tales in the Plains 
area is the close connection between corn and buffalo. Another characteristic 
is the Corn Woman’s many-sided activity as leader of humankind out of 
the subterranean world, as culture hero, as leader and helper in the Hako 
ceremony and even in warlike expeditions. On the whole, the Corn Woman 
plays a réle not less dominant in the Plains area than in the eastern part of 
the Pueblo area. And her functions are more varied and extensive in the 
Plains area than anywhere else. 

Among the main elements of the Corn Woman tales ‘in the Southeast 
and the Eastern Woodland, (2) is only weakly represented in the Plains 
area; Corn Mother does not foster orphans, but she relieves famines and 
sometimes marries an Indian, (3) is missing, (4) is partly absent, as the locking 
up of Corn Woman in a storeroom is missing ; however, the magical filling 
of storerooms occurs in Plains tales; (5) is missing. Immolation of Corn 
Woman, or of a representative of another vegetation-spirit, occurs ; but the 
self-immolation (6) is absent. The flight element (6a) and the search for 
the Corn Woman (7) are almost absent, although traces of them are found 
in the Comanche story mentioned above (p. 865), where Buffalo Woman, 
in some measure, acts Corn Woman's part. 

It must be admitted that the Corn Woman tales of the Plains have 
rather little in common with the tales of the Southeast and the Eastern 
Woodland. It seems unlikely that the Plains Indians received their Corn 
Woman ideas from the East. It is more probable that important influences 
reached the Plains from the Pueblo area. The dominant réle of the Corn 
Woman and the great importance of the corn-ear fetish are traits which connect 
the Plains area with the eastern part of the Pueblo area. 


e) In Northwestern Mexico 


In northwestern Mexico, the Corn Woman is found in the tales of the 
Cora ®, the Huichol”, and the Tepecano 7. 

In the Cora version, the ants play a rdle. They know where the woman 
lives who owns the maize, and they go there in the night, to steal corn. A 
man goes with them, desirous of obtaining corn. The ants fool him ; while 
he is sleeping, they cut his hair, making him bald, and leave him. The blue 
magpie, the Corn Woman’s bird, gives him information about the road. The 
man arrives at the Corn Woman’s house, asking for a little corn. She lets 
him make his choice between her daughters, the Corn Maidens, who are clad 
in dresses of different colours. He asks for the blue Corn Maiden. The Corn 
Mother directs the man to take her daughter with him and to treat her well, 
to keep her in his house, never to let her bake tortillas, and to make two 
or three storehouses. Reaching home, the man lets his young wife wait outside 
while his mother sweeps the house ; this feature, the ceremonial sweeping 
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. of the house before the maize comes in, recalls the old Mexican harvest festival, 
} Ochpaniztli, “sweeping out”. In thc night, they hear the slow sound of corn, 
) streaming into the storerooms. However, very soon the man’s mother makes 
j trouble. The old woman bakes tortillas of the corn, but she does not give 
j any food to her daughter-in-law, whom she scolds for laziness. After five 
| days the daugter-in-law cannot stand the scolding any longer, and she starts 
making tortillas. She burns herself, her hand adheres to the griddle, she 
} screams, and at the same time she disappears in a gust of wind. The corn 
| in the storerooms disappears also. She returns to her mother’s home. However, 
the Corn Mother will not receive her. When the man comes to bring her 
| back, the Corn Mother says: “Take her away, I will not give her anything 
| more, I will strip her” (i. e. take away her maize dress, so that only the empty 
corncob remains). 
The Huichol have almost the same tale. The man’s mother is, also 
here, the cause of the tragedy, by compelling the young Corn Woman to 
make tortillas. The Corn Woman burns her hands and disappears, and all 
| the corn vanishes at the same time. The man tries to get the Corn Woman 
4 back ; but he is rejected by the Corn Mother. 
The Tepecano version is long and mixed up with Christian ideas and 
European folklore, differing from the Cora and the Huichol tale in several 
i points. The part about the ants is entirely lacking. The man, a lazy and 
| stupid peasant boy, sees three young girls (Corn Maidens) bathing in a lake. 
4 One of them falls in love with him and proposes to marry him. -She brings 
ji him to God, Our Lord, who plays a réle similar to the Corn Mother in the 
|} Cora and Huichol versions. God warns his daughter against the man. But 
‘| the man promises not to maltreat her if only he may escape work. He brings 
his bride to his mother’s house, and he lets his mother sweep the house before 
‘she enters. The bride’s supernatural character displays itself in several 
‘) ways. Suddenly she appears as a heap of writhing serpents. And her face 
| becomes invisible in a cloud as she approaches the house. During the night 
1 she is alone in a big rdéom ; and in the morning the room is full of maize. One 
\half of a grain of maize is enough to fill a pot when cooked. On the second 
| morning another room is filled with beans, one grain of which is enough to 
satiate the family. However, very soon trouble arises. The man’s mother 
4 makes tortillas and burns them, which gives the Corn Woman a scorched 
face and burned clothes. And the man is fickle and faithless. He keeps 
4 mistresses, first the tortoise, who makes corncakes and burns them, which 
4 gives the Corn Woman burns in her face ; and then the raven, who steals 
maize. The Corn Woman makes remonstrances, and the man gives new 
| promises and breaks them again. The Corn Woman forbids him to see her 
face. Inquisitive, he disobeys the order, lights a candle and looks her in the 
face at night. He sees that she is exceedingly beautiful ; however, a spark 
4 falls in her face and awakens her. (Evidently, this is a borrowed element 
from the Psyche motif.) After that, the Corn Woman flees, and the corn 
4 and beans also disappear. The man tries to follow the fleeing woman, and 
jhe comes again to God where the Corn Woman has taken shelter. The man 
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asks forgiveness and makes new promises. And God allows him to take the 
Corn Woman with him again. But again he fails. And again the Corn Woman 
flees. The man goes to God, asking for her. God turns him away, saying 
that the woman is not with him. And now the man seeks her all through 
the world, asking everybody if they have seen her, the birds, the animals, 
a hermit, the wind, the sun, the moon. Nobody can give him any information. 
Again he asks the wind who admits that he has never been in the city of 
Merlin. Going there, they find the Corn Woman imprisoned. With great 
difficulty and by magical means she is released. (This part of the story is 
influenced by a folk tale of European origin ”.) Fleeing from the prison, 
the Corn Woman changes hefself into grains of maize, which sprout into 
young corn plants. She has informed him beforehand, and entreated him 
to watch her carefully for a month. However, again the man proves himself 
unreliable. After fifteen days he leaves and becomes betrothed to another 
woman. At the wedding, the Corn Woman appears, seizes him, and brings 
him to God who punishes him by fastening him to the soil, head downward. 
The man turns into a sort of vegetation-spirit ; maize and other plants grow 
up around him. 

The Tepecano also have a shorter version of this tale, with the same 
main elements. According to Mason, this myth is of great importance in 
Tepecano religion 73. 

In the Tepecano prayers, collected by MAsoN, we learn that certain 
corn plants, called Milpa Cuata, are regarded as sacred. The Milpa Cuata 
is any corn plant which grows with a forked stalk and has an ear on either 
branch. At the harvest, the Milpas Cuatas are left standing after the other 
ears are gathered. Then ceremonial processions are made around the field 
as many times as there are Cuatas within, and a prayer is recited in which 
the Corn Maiden and her Father and Mother are addressed, the reaper asking 
forgiveness of the Corn Maiden. When corn is planted, after the first heavy 
rain in June, the kernels taken from the Milpas Cuatas must be planted first ™. 

Comparison of the Corn Woman tales of northwestern Mexico with 
those of the Southeastern area and the Eastern Woodland area will bring 
out many points of conformity ; especially, the’ similarity with the Seneca 
version, mentioned above (p. 857), is very striking. 

(1) Maize is identified with a woman. 

(2a) The Corn Woman marries a young Indian whose people are suffering 
from famine. 

(3a) She brings corn to the famine-stricken people in a mystical way, | 
without cultivation. P 

(4) The Indians clear their storerooms. The Corn Woman stays alone 
in a storeroom at night, and corn streams into the room, producing a peculiar 
sound (in the Cora version). 
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(5b) Her husband’s mother insults her by compelling her to make 
tortillas, whereby she burns her hands (Cora and Huichol versions) ; or by 
j making tortillas and burning them, thereby scorching the Corn Woman 
herself (Tepecano). This is analogous to the brother-in-law’s throwing corn 
bread into the fire in the Seneca version. — An interesting feature is the 
husband’s spying upon the Corn Woman at night by means of a lighted 
| candle; this certainly reveals an influence from the Psyche motif, but at 
‘the same time it reminds us of the spying upon the Corn Woman in the 
| Southeastern versions. 
(6a) The Corn Woman flees to her mother or to God, her father. As 
a result of her flight, the corn-stores are emptied. 
(7) Her husband follows her and reaches the Corn Mother’s house 
(Cora and Huichol versions) or God her father (Tepecano). However, he is 
not — as in the Seneca version — well-received. On the contrary, he is 
rejected. — In the Tepecano version, he is punished, by being fastened to 
the soil and turned into a sort of vegetation-spirit. The immolation of the 
Corn Woman’s husband is a substitute for the immolation of the Corn Woman 
herself, which is a main feature in the southeastern area and also in many 
versions in the Eastern Woodland area. 
On the whole, the accordance between the northwest Mexico Corn 
Woman tales and those of the Southeast and Eastern Woodland is very 
striking. There is much less agreement with the versions of the Plains area. 
However, to the versions of the Pueblo area there are certain specific 
similarities which are not found in the eastern areas : The Corn Mother's 
daughters seem to be identical with the Corn Maidens of the Pueblos. The 
unfaithfulness of the Corn Woman’s husband (Tepecano) occurs also in 
Pueblo folk tales and causes the flight of the Corn Woman. 


f) In Mexico-Central America 


In Mexican mythology, the maize is a male god, born from a union 
between a god and a goddess. 

In a tradition from Chalco concerning the origin of maize and the other 
cultivated plants, it is related that all the gods descended from heaven 
into a cave where a god Piltzintecutlt (‘the chief of princes”, the young 
Sungod) slept with a goddess Xochiquetzal (“the erected flower”, the young 
Moon-goddess). She bore a son, the Maize-god, Cinteotl. He went under the 
ground, and from his hair cotton originated, from one of his eyes an excellent 
plant which the Mexicans like to eat, from his other eye a similar plant, 
from the nose another plant called chian (Salvia chia), from the fingers a 
tuberous plant, camotl (Ipomea batata), from the nails a big sort of maize, 
and from other parts of the body originated many other kinds of fruits which 
the people collect and plant. Therefore, this god was beloved above all the 


others, and they called him Tlacopilli (‘the beloved prince)". 
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According to another myth, the maize was in olden times hidden in 
a mountain, from where it was brought by a god, assisted by helpful animals. 
The maize was necessary for the life of mankind. Therefore, the bringing 
of maize is-part of the myth about the creation of mankind “6. 

The tale about the hidden maize which is found with the help of maize- 
eating animals is also known in modern folklore from Mexico and Central Ame- 
rica. We have already seen it in the Cora myth. Other versions are known 
from the Popoluca in southeastern Mexico” and from the Pipil in Salvador”. 

In Popol Vuh, the holy book of the Maya people Quiche, the gods 
create mankind from maize, after unsuccessful attempts at creating human 
beings from earth and clay and from wood. Yellow and white maize grew 
originally in the land called Paxil and Cayala — probably identical with 
the mythical land Tamouanchan of the Mexicans. From four maize-eating 
animals ; Fox, Coyote, Parrot, and Crow, the gods learned the whereabouts 
of the maize. And so the gods obtained the food which went into man’s 
flesh and blood ”. 

The Cakchiquels have a somewhat similar tradition *°. 

In these Mexican and Central American myths about the origin of 
corn, two fundamental ideas predominate : 1) Maize is a god of the male sex, 
the child of a goddess. 2) Maize is a substance, necessary for the existence 
of mankind, and it was brought from some hidden place by a god or culture 
hero, helped by certain maize-eating animals. Both of these ideas are found 
in old traditions, 2) also in modern folklore. For us in our search for Corn 
Mother myths, the first of these ideas is most important. We find it in some. 
of the religious rites of Old Mexico, especially in three of the annual festivals, 
described by SAHAGUN. 

In the first part of April was held the so-called Uez togoztli, “the great 
vigil”, the fourth annual festival, when every husbandman brought a corn- 
stalk or a green plant from each of his fields, and took them home, honoring 
them as maize-gods with gifts of food. Afterwards these maize-gods were 
brought to the temple of the maize-goddess, whose name was Chicome couatl 
(a date : seven snake), The ears of maize that were to be used for seed were 
also brought to Chicome couatl’s temple on that occasion, bound together 
in bundles of seven ears and carried by maidens in a solemn procession. 
These ears of maize were called Cinteotl (Maize-god). SAHAGUN also tells us 
that these maize-gods, the holy ears, were made the hearts or souls of the 
barn, where they were laid, and later on they were used for seed. (This 
reminds us of the placing of sacred ears of corn, called “mothers”, in the 
cornstacks at the pueblos of Cochiti and Laguna, cf. above p. 859). Fur- 
thermore, SAHAGUN tells us that Chicome couatl’s image was in the form 
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of a Woman, and they said of her: “She comprises human nourishment, she 
jis, as it were, our flesh, our subsistence, from which we live”. And it was also 
4 said that she, the goddess Chicome couatl, creates all kinds of food, all kinds 
| of maize, beans of different colours and kinds and many other vegetables *. 
In the last part of June, “the great lord festival”, Uer tecuilhwitl, the 
/ eighth annual festival, was celebrated. On that occasion, the goddess of the 
j| young maize ear, Xzlonen, was sacrificed, i.e. the victim was a woman, 
| playing Xilonen’s part. After a night of ritual dancing and singing, Xzlonen 
| and her company of women met, the officiating priest who sacrificed her in 
| the maize temple, by cutting her throat and tearing her heart out. And then 
} for the first time flat cakes made of young green maize were eaten, and also 
j for the first time young vegetables were cooked ®. 

At the eleventh annual festival, Ochpaniztli, “the sweeping out”, a 
harvest festival, held in the latter part of August, the Mother of the gods, 
| Teteo innan, was sacrificed. Her representative for the occasion, a woman, was 
| decapitated and flayed. A man put her skin upon himself and acted the rest 
| of Teteo innan’s part in the ceremony. The birth of her son, Cinteotl, the maize- 

god, was represented, and she wore the dress of the maize-goddess. Many pri- 
} soners were sacrificed in the usual way at the sacrificial stone, the breast being 
j cut open and the heart torn out. Teteo innan — i. e. her male representative 
— killed four of them and left the rest of the bloody work to her priests *. 
| Teteo innan, the great Mother of all, the Supporter of all, the Earth 
|) Mother herself, had a very close connexion with the idea of bloody sacrifice. 
| It was said that she had suffered death as the very first sacrifice in the world. 
Four of her sons had killed her and presented her heart to the Sun-god, thus 
initiating the institution of human sacrifices **. 

The Mexican corn-goddesses had several names and also different 
natures, corresponding to the phases of vegetation during the year. However, 
) they were always the mothers of corn. They might suffer a warrior’s death 
| at the sacrificial stone, and Teteo innan officiated in the harvest festival as 
the sacrificing priest. However, her main function was to bring forth the 
4 maize-god, Cinteotl. 

The Mexican Corn Mother. gives birth to the maize, and the Corn-god 
4 which she brings forth is male. In the northern areas — northwestern Mexico, 
} the Pueblo region, the Plains, the Southeast, the Eastern Woodland — the 
1 Corn Mother, and eventually her daughters, are the corn. 

| It must be admitted that male corn-spirits also occur north of Mexico, 
) We shall mention them later on. But this hardly affects the typical North 
4 American Corn Mother tales. 

A review of the seven main elements of the North American Corn 
Mother tales show that most of these features are missing or only faintly 
represented in Southern Mexico and Central America. 
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(1) The Corn Mothers of North America are dominant figures. Often 
they are without consorts ; and if they have male partners, these play a rather 
insignificant sometimes even a base role. The Corn Mothers produce corn 
from their own bodies. They are the corn. On the other hand, in the Mexican- 
Mayan area, the Corn Mothers bear the Corn-god who 1s male. 

Elements (2), (3), (4), i.e., the Corn Mother’s taking care of needy 
persons, producing corn from her own body by rubbing herself, letting her- 
self be locked up in a storeroom which she fills with maize and beans — all 
these beneficent features are absent from the Mexican and*the Mayan corn 
tales. A faint trace of (4), the magical filling of a storeroom, may perhaps 
be seen in a Quiche tale in Popol Vuh: the princess Xguzq is sent out by 
her evil mother-in-law to bring a net full of corn from a field where actually 
only one ear of corn is left. The unhappy girl implores the goddesses of rain, 
maize, and cacao to help her. Then she takes hold of the styles at the point 
of the corn ear, and from them she plucks her net full of corn ears, without 
taking the one ear that was left ®. 

(5) The spying upon the Corn Mother by those whom she benefits, 
and their consequent loathing of her food, are entirely absent from the Mexi- 
can-Mayan area. 

(6) However, the immolation of the Corn Mother was an important 
Mexican rite. And the tale about Teteo innan, the great Mother of all, who 
was killed by her own four sons in the first sacrifice of the world (p. 871), 
may have some bearing upon the killing of the Corn Mother by her foster 
children in the southeastern area. 

(6a) The Corn Mother’s flight and (7), the search for her, are not 
clearly mentioned in myths from the Mexican-Mayan area. However, they 
may have existed in Mexican mythology. In an old religious song, No. 11 
of the 20 religious cantares rescued by SAHAGUN, it is said: 

“Pulizintecutlt weeps, he seeks Xochiquetzal. I shall go to the land of 
corruption.” 

Piltzintecutli and Xochiquetzal are the parents of the Mexican maize- 
god, Cinteotl, as we have learned from a myth (p. 869). The meaning of the 
song is, according to SELER, that Xochiquetzal, the goddess of flowers and 
love, has died, and her lover is going to seek her in the land of death **. In 
other words, this seems to be a version of the Orpheus tale — which is so 
widespread in North America. And the story of the North American Corn 
Woman's flight and her husband’s following her also sometimes recalls the 
Orpheus tale. 

The absence from Mexico and Central America of many of the elements 
of the North American Corn Mother myth is remarkable. It is necessary to 
assume that maize cultivation came to North America via Central America- 
Mexico. We should expect, therefore, that the folklore of maize also came 
to North America from Central America-Mexico. If that holds good for the 
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| North American Corn Mother myth, then this must, of course, at one time 
have existed in the Mexican-Mayan area. However, in that case it must, 
j later on, have undergone radical changes. 


i g) Corn folklore which is common to North America and the Mexican-Mayan area 


Our concentration upon the Corn Mother tales may give the false 
impression that only very few traits of agricultural folklore were common 
|to North America and Central America-Mexico. To correct this, I find it 
| necessary to mention some of the common traits : 

| The idea that corn is a male god or spirit — which is so prominent in 
Central America-Mexico — is known here and there in North America. In 
| the Southwest it is found among the Papago *’. — The Hopi also have a 
imale corn-deity. “Moing’iima makes corn. Everything grows on his body. 
5 He is short, about the-height of a boy. He has a female partner with him. 
| Every summer he becomes heavy, his body is full of vegetables : watermelon, 
corn etc., grow in his body. When the Hopi plant corn, they invariably 
ask him to prosper the crop; then their things come up, whether vegetables 
4} or fruits. When he shaves his body, the seeds come out.” §*° His female partner 
} seems quite insignificant ; he has assumed some of the properties which are 
} generally attributed to the Corn Mother. — In the Cochiti pueblo the Corn 
1) Mother concept is strongly developed (cf. above p. 859); however, there is 
i also a male corn-spirit, the Corncob Boy, a local culture hero, whose adventures 
} are related in a cycle of tales 8°. — In a Navaho myth, white corn came 
into being with First Man, yellow corn with First Woman ; and afterwards 
the first parents of the Navaho were created by First Man and First Woman, 
4 making an image of a man from the ear of white corn, and an image of a 
} woman from the ear of yellow corn. This reminds us of a Quiche myth in 
§ Popol Vuh (mentioned above p. 870). — In a Mexican myth (see above p. 869) 
4 corn and other cultivated plants sprang from the body of the maize-god when 
he went under the ground. In a similar way, maize sprang from the heart 
| of a dead hero, according to the origin story of the Northeastern Yavapai, 
‘}a Yuman tribe in Arizona. The Western Yavapai have a similar tale ; maize, 
| pumpkins, and beans grew from the dead hero’s heart %. In the myths of 
another Yuman tribe, the Walapai, the same motif is found: A man died, 
4 and on his grave corn, pumpkins, watermelons, and beans grew 92. — With 
4 this should also be compared a myth of the California Mission Indians about 
4 the culture hero Wy-dt, from whose ashes the oak tree sprang, whose fruit, 
| the acorn, is an important food *). 
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As we have seen, the Corn Mother is a prominent figure in the myths 
and rites of some Plains tribes. However, male gods or spirits are also 
mentioned as originators of corn and other cultivated plants. We have 
already noted origin myths where buffalo bulls bring the corn (p. 864). In 
Caddo traditions, the Great Father himself gives seeds to the Snake Woman 
— evidently a variant of the Corn Mother — and she again distributes them 
to mankind, helped in this beneficent work by her two sons *. In Omaha 
mythology, the trickster, Ictinike, “created fruits and vegetables, as well 
as grapes, out of parts of himself %”. 

In the Eastern Woodland area, the male corn-spirit is also known. 
The Algonquian tribe Missisauga, Ontario, has a tradition about the origin 
of maize. It came to a boy who was fasting in solitude. It was “a little old 
man with only a little hair just on his forehead”. And later on, it was an ear 
of corn with a little tuft of silk (styles) at the top. The kernels of that corn 
ear were planted %*, — From the Chippewa, SCHOOLCRAFT relates an inter- 
esting tradition about the male corn-spirit. During a famine, a Miami hunter 
comes to a small lodge where he finds a decrepit old man who is Corn itself. 
The old man displays supernatural powers by feeding the guest from the 
kettle which can never be emptied. But afterwards he reveals the causes 
of the famine, complaining to the guest of the bad behaviour of the Indians: 
“My backbone is broken in many places ; it was the foolish young men and 
youths of your town that have done me this evil, for 1 am the Mondamin, 
or corn, that came down from heaven, for they played and threw corncobs 
and corn ears at one another, thus thinking lightly and contemptibly of me; 
I am the corn-spirit they have so injured. This is the reason you experience 
bad luck and famine.” The hunter brought this information to his tribe; 
and therefore “Indians are very cautious and do not now play with corn 
in the ear: they are careful not to break the ears when gathering it. After 
the harvest is over, the corn returns to heaven, the ears that are in good 
condition come back to earth again the next spring, if the Indians who raised 
such corn paid proper attention to it 97”. 

This curious idea — that the corncob must not be broken, in order 
that it may come back as a well-filled corn ear — strongly calls to mind a 
widespread hunter’s belief, that the bones of game animals should be carefully 
handled and not broken, in order to ensure the reincarnation of the game. 
It is tempting to regard this idea as primarily belonging to the hunter’s 
culture and secondarily transferred to the maize-cultivator’s mind. However, 
it must be noted that the comparison or identification of bones with the hard 
parts of plants and the belief in a new life dependent upon these hard 
remnants, is also known from Central America. The Quiche Indians regard 
the bones as equivalent to the seeds in a fruit, and in that way the belief 
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is explained that new life may arise from the bones 8. The same idea exists 
among the Pipil in Salvador ®. . 

The Maya agriculturists treat the corncob with religious respect — 
according to GIRARD 1. It is strictly prohibited to burn the corncob, destroy 
it, expose it to the public view or to any disrespect after the grains have 
been removed. This “bone of the maize” is secretly thrown into a place 
where nobody sees it, so that it may rot and return to nature’s circulation 
in the woods. The Indians believe {:mly that by acting against this custom, 

their shelled corn would quickly deteriorate, and the cornfield sown with 
| maize from outraged corncobs would wither instantly. 
| This belief has a striking similarity to the one described by ScHOOL- 
CRAFT from the Chippewa Indians. It seems likely that it may also have 
} existed elsewhere among aboriginal maize-cultivators of North America. 

Above (p. 859 and 870) we mentioned the placing of sacred ears of corn 
as protectors of the corn stacks or barns in the pueblos of Cochiti and Laguna 
and also in Mexico. A similar rite is known from a Maya people, the Chorti ; 
they place in the four corners of the barn, as protectors, four pieces of copal, 
made in the form and size of maize ears ™. 

It is widely believed that a person, coming across grains of maize 
spilled on the ground, should pick them up, as he would otherwise .offend 
the maize. This was a part of good behaviour in ancient Mexico ™, and 
is also mentioned here and there in North America ; cf. a Seneca tale about 
Corn Women comforting a sick and needy man because he had piously 
collected spilled grains 1°. 

The idea that corn and other cultivated plants originated in a western 
land, is old in Mexico 14 and is also met with here and there in North 
America, e.g. among the Pawnee! and in New England 1°. SELER has 
explained this idea as a piece of moon mythology: the new moon first 
appears in the west; and everywhere in the world the waxing moon is 
associated with growth 7°. 

The idea that eatable plants were formerly hidden, and that some 
helpful animal divulged the secret, important in Mexican and Mayan myths 
about the origin of corn, is not very evident north of Mexico. It is known, 
however, from nonagricultural California. In a Yuki tale, Coyote steals 
acorns and other seeds from somebody who is hiding them. Coyote shows 
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the seeds to the people and spreads part of them so that every kind should 
giow from the soil’. ; . 

However, not all of the elements of the agricultural folklore of abori- 
ginal North America can be pointed out in Mexico. We have already remarked 


that essential parts of the North American Corn Mother tales are not known 
from the Mexican-Mayan area. 


h) In South America 


The Corn Mother concept existed — in colonial times — in agricultural 
rites in Peru. This fact was brought forward by MANNHARDT 2” who found 
a remarkable likeness between the Peruvian mamazara or “mother maize” 
and the North European Corn Mother. These analogies from two opposite 
regions of the earth were, to him, proofs of “gleichen psychischen Antrieben” 
(similar psychic impulses). Later on, FRAZER also dwelt upon these analogies, 
supplementing them with a number of North American instances of the 
Corn Mother concept and related ideas 4°. On the other hand, von SyDOw 
has warned against using American folklore as a means of interpreting North 
European customs ™!. “It is evident that Mexican mythology cannot prove 
anything about European beliefs.” And von SyDow maintains that the 
conception of plants having a spirit like man “is not to be met with either 
among Teutonic peoples, or among Indo-European peoples except purely 
sporadically”. 

I shall not discuss the North European Corn Mother here. However, 
VON SyDoOw’s warning is sound and has some bearing upon our present 
problem. The fact that the Peruvian Indians have a Corn Mother concept 
does not, of course, prove that all the elements of the North American Com 
Mother tales exist in Peru. 

The Peruvian Corn Mother concept is known from the “Extirpacién 
de la Idolatria del Peru” by Father PABLO JOSEPH DE ARRIAGA, Lima 1624 122, 
This writer explains that there are three kinds of Maize Mothers: (1) maize 
stalks, dressed up like women ; (2) carved stones in the likeness of cobs of 
maize ; and (3) fruitful stalks of maize or two maize cobs naturally joined 
together. These last were the principal Zara-mamas, and were revered by 
the Indians as Mothers of the Maize "8, In a similar way, when two potatoes 
were found growing together, they were called Potato-mothers (A xo-mamas) 
and kept in order to get a good crop of potatoes. Quinoa-mothers (Quinoa- 
mamas) and Coca-mothers (Coca-mamas) were made of leaves of quinoa and 
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| coca, dressed in woman’s clothes and worshipped. Father Arriaga reports upon 
his eradication of this idolatry ; in 18 months he destroyed 45 Zavamamas ™4, 

Father JOSEPH DE AcosTA and, after him, Father BERNABE CoBo have 
also given accounts of the Peruvian Corn Mother cult "5. In the harvest 
month (22. May-22. June) the people observed a rite in honor of Mama- 
| Zara of whom all families were devotees. “This feast is made coming from 
) the Chacra or farm unto the house, saying certain songs, and praying that 
| the Mays may long continue... They take a certain portion of the most 
_ fruitful of the Mays that grows in their farms, the which they put in a 
certain granary which they do call Pirua, with certain ceremonies, watching 
three nights ; they put this Mays in the richest garments they have, and 
_being thus wrapped and dressed, they worship this Piyua, and hold it in 
| great veneration saying it is the mother of the mais of their inheritances, 
and that by this means the mays augments and is preserved. In this month 
4 they make a particular sacrifice, and the witches demand of this Pzrua, 
if it hath strength sufficient to continue until the next year; and if it 
| answers no, then they carry this Mays to the farm to burn, whence they 
brought it, according to every man’s power-; then make they another Pzrua, 
j with the same ceremonies, saying that they renew it to the end the feed 
of Mays may not perish, and if it answers that it hath force sufficient to 
4 last longer they leave it until the next year.” 1 
The idol or fetish made from a corn ear, or sometimes from cornstalks 
| or whole maize plants, is widely known in North America,.as we have seen, 
in the Plains, the southwest area, and.also in Mexico arid Central America. 
It is evident from the Peruvian rites here mentioned, that maize — and 
also other cultivated plants —- were thought to be dependent upon and 
in a way identified with powerful female spirits or “mothers”. However, 
we do not know from Peru any myths or folk tales similar to the North 
‘ American Corn Mother tales. 

In Peruvian myths, maize and other cultivated plants are created by 
a creator god. One of these tales has some affinity to the Mexican myth 
about the love affair of Piltzintecutli and Xochiquetzal and the birth of 
} Cinteotl (cf. above p. 869). It is related in the Pachacamac myth 1” that in 
| the beginning of the world there was not food enough for a man and a woman 
whom Pachacamac had created. The man died from hunger, and the woman 
was left alone. One day when she had set forth in order to seek for something 
eatable among the thorns and thistles of the fields, she raised her eyes to 
the Sun and complained of her hunger and her lonely state. The Sun heard 
her complaints and was moved to compassion. He ordered her to dig for 
_ roots, and while she was working at that, the Sun’s rays entered her, she 
became pregnant, and after four days she bore a son with great joy. Now, 
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she expected good fortune and much food. However, it came about other- 
wise ; the god Pachacamac was angered because the Sun had received the 
adoration due to him, and he feared that the child’s birth would bring him 
disrespect, as the Sun’s child was Pachacamac’s half brother. Therefore he 
snatched the newborn demigod, killed him and cut him to pieces. And lest 
somebody should in future complain of his father the Sun-god not having 
provided food, and lest the distress of human beings should again bring 
it about that another than he should receive the highest adoration, 
Pachacamac sowed the teeth of the dead body, and maizé sprouted there- 
from, the kernels resembling teeth. He sowed the ribs and bones, and from 
them arose manioc, another root which in its length and whiteness resemb- 
les bones, and also the other tuberous plants of the country. From the 
flesh pumpkins, pacayes, and all other fruits and trees issued. Henceforth, 
famine was unknown and people did not have to complain about want. 

In this myth, the female element has a decidedly subservient status. 
The male Sun-god procreates a son, from whose body another male creator 
produces maize etc. The masculine predominance is evident. This is very 
different from the worship of a female vegetation-spirit which is apparent 
in ARRIAGA’s and CoBo’s reports on the Zara-mama concept, prevalent in 
early colonial times among Peruvian peasants. It is likely that not only 
rites, but also myths were associated with the Zara-mama concept. But, 
unfortunately, we do not know these myths. The words Zava-mama, Axo- 
mama, Quinoa-mama etc. indicate a belief in powerful vegetation-spirits, 
identified with the cultivated plants and upholding the vitality of the plants. 
The Peruvian peasantry also worshipped other female powers. Religious 
service was given to Pacha-mama, “Mother Earth’ '8. Coso tells us that 
they used to place a long stone in the middle of their fields in honor of this 
goddess as an altar or a statue, in order to make prayers and invocations 
to her there, begging her to guard and fertilize their fields ; and the more 
fertile a field was, the more they honored her. Coso relates also that the 
coast dwellers — of whom a great part were fishermen — called the sea 
Mama-cocha and worshipped her, praying that she should not get angry 
and that she give them plenty of fish 4%. 

In the Andean region north of Peru, mother goddesses were prominent. 
The Chibcha goddess Bache emerged from a small lake with a three- 
year-old boy whom she married later on and bore a great number of children, 
4 or 6 at each birth. She travelled over the world, the mother of all 
mankind. At last she returned to the same lake, gave a speech to the people, 
exhorting them to peace and rectitude, and then she and her husband turned 
into big snakes and disappeared in the lake 12°, Bachtie was a protector 
of crops, and incense was offered to her. As KROEBER says, “both myth 
and cult smack of the farming populace” 121, 
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And the belief in powerful female deities has not disappeared from 
' the Andean region. “Mother Earth” is still worshipped by primitive Andean 
Indians. E.g. the Uru at Lake Titicaca and Rio Desaguadero and their 
jnear relatives the Chipaya of Carangas in Bolivia worship the earth- 
igoddess, Pacha-mama, and often confuse her with the Virgin Mary *”. 

ia The Cagaba Indians in Sierra Nevada de Santa Marta, Colombia, have 
Ja very impressive mother goddess, Gauteovan (and other names), the mother 
jof all things 3. It is said that Gauteovan was created by the Mother of 
ithe lakes, who made her as a human being and as a snake #4. We notice 
ithe same close relation between lake, snake, and mother goddess as in the 
1Chibcha myth of Bachue. 

A small primitive tribe in southwestern Venezuela, the Yaruros, non- 
jagricultural river nomads, believe in a mighty mother goddess, Kuma ees 
| A great mother goddess is also known to the Jibaro Indians, east of 
‘the Ecuadorian Andes. The Earth Mother Nungiii and her loyal husband 
jare revered as originators of Jibaro culture and play a great rdle in agri- 
‘cultural rites 1°. 

— We recapitulate: Corn Mothers were worshipped by the Peruvian 
jpeasants, mother goddesses were well-known in the Andean region, and 
they are still revered by several primitive Indian tribes. However, we. have 
not been able to find, in the literature accessible to us, any South American 
jmyth or folk tale similar to the North American Corn Mother tales. We 
Yare looking for the story about the woman who was the corn, who 
produced corn from her own body, nourishing needy people, the 
woman who was spied upon by ungrateful and inquisitive people, 
Jand who sacrificed herself in introducing the cultivation of corn, 
or who fled from aggressive and ungrateful beneficiaries. This 
}story has not, as far as I can ascertain, been recorded in South America. 
However, certain traces of it are found in northern South America, among 
the Chocé Indians of Panama and among the Warrau and the Carib 
jIndians of Guiana. 

/ The Chocé relate that in the distant past their forefathers had no 
| maize. There was an orphan boy living with another family. The step- 
| mother treated him badly. At last he fled, took a boat with roof and went 
4 off. One night a beautiful girl came ; she was from the underworld. The 
i boy wished to follow her, and she took him with her to the underworld, 
jand there they were married. In the underworld the people made their 
i chicha from maize, which they cultivated down there. He had a son from 
ii his wife. One day the young man visited the earth with his wife and child ; 
but before they started, they let the child swallow some whole maize 
kernels, because the parents-in-law would not allow that they bring maize 
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with them to this world. Afterwards, when the child had defecated, the 


man extracted the maize kernels from the excrement. This process was 
repeated several times, and in that way they carried different kinds of 
maize up to this world. However, the man’s stepmother did not like her 
daughter-in-law nor the child, and at last the girl could not stand it any 
longer and went back to the underworld, taking with her almost all the maize, 
She left only one ear of maize of each kind; and from these have origi- 
nated the different kinds of maize which the Chocds are now cultivating ¥". 

One trait in this tale recalls the Cora-Huichol-Tepecano maize myth 
(cf. above p. 866f.): the unfriendly mother-in-law maltreats the supernatural 
girl who brings the maize, and the girl takes the maize with her when she 
returns to her home. The girl acts as a sort of Corn Mother ; from her son 
the maize springs, although his function is rationalized. — The feature that 
seed is stolen by eating them whole reminds one of the Quechua tale about 
the fox stealing quinoa seeds in the sky 1, and also of the Cagaba tale 
about the deer eating all kinds of seeds in the sky 1. 

The widespread myth about the Sun’s twin sons is recorded from 
Guiana Indians 18° in two versions, and contains certain traits which seem 
to be transformed elements of the Corn Mother myth. In the Warrau version, 
the mother of the twins dies before their birth ; but the Frog, a kind old 
woman, rescues the children by cutting the dead mother’s body open. The 
Frog takes good care of the foster children. They grow up and soon become 
hunters, and she prepares the game and the fish which they bring home. 
She invariably sends them for firewood, and by the time they return, the 
food is nicely cooked, although they never see any fire. This makes the 
boys suspicious, and the next time they are sent for firewood, one of them 
changes himself into a lizard and returns, running up into the roof to see 
what is going on. He -not only sees the old woman vomit out fire, use it, 
and lick it up again ; he also sees her scratch her neck, whence flows some- 


thing like balata (Mimusops balata) milk, out of which she prepares starch. 


After this discovery, the brothers resolve to kill the old woman. Clearing 
a large field, they leave in its center a tree, to which they tie her; then, 
surrounding her with sticks of timber, they set them on fire. The fire which 


used to be within the old woman passes into the surrounding faggots. Since — 


then, fire can be produced by rubbing sticks together. 


In the Carib version, the mother of the twins is killed by Tiger. Tiger 


spares the unborn children and Tiger’s mother, Rain-frog, rears them. Later 
on, the twins kill Tiger and Rain-frog. After that, the two boys proceed 
on their way, and for a while they take up their quarters with a very old 
woman, who is really a frog. They go out hunting each day, and return- 
ing they invariably find that their hostess has baked cassava for them. 
They think that this is very curious as there is no manioc field nearby. Next 
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orming, instead of going into the forest to hunt, they hide themselves 
behind a tree whence they can see what takes place in the house. They 
otice that the old frog has a white spot on her shoulders, and they see 
ther bend down and pick at this spot, and observe the cassava starch fall. 
(On their return they refuse to eat the usual cake, having now discovered 
its source. Next morning they pick a quantity of cotton from the neigh- 
boring cotton trees and tease it out on the floor. They tell the old woman 
that they are making something nice and soft for her to lie upon. But no 
sooner has she sat down upon it than the two boys set fire to it ; thereby 
ner skin is scorched, giving her a wrinkled appearance. 

| The tale about the victorious twins is rather widespread *!, But the 
feature of the frog-woman’s feeding them with meal from her own body 
seems to be restricted to the Warrau and Carib versions from Guiana. It 
Hoes not constitute a necessary part of the twin-myth; it is only one of 
umerous incidents which are linked with it. The meal-producing and some- 
times fire-concealing frog-woman is one of the powerful beings which are 
Mestroyed by the crafty and victorious twins. 

However, this feature about the frog-woman who feeds the twins with 
eal from her own body and is so badly rewarded by them, is strikingly 
similar to the Creek and Cherokee stories about the Corn Mother — 
elements (2), (3), and (5) — although cassava is substituted for corn, in 
faccordance with the fact that manioc is much more important than maize 
in Guiana. It should also be noted that the frog-woman is destroyed by 
wire, reminding us of the burning of the Corn Woman in Creek tales. The 
‘frog-woman feature is probably a remnant of a more elaborate tale which 
tay have been an origin myth of agriculture. 

The origin of corn and other food plants is a favorite theme in South 
mAmerican folklore. Possibly, the competition between different sets of agri- 


- 


‘and widespread in South America. There is also a large variety of tales 
‘about the origin of cultivated plants from the bodies of persons or animals. 
‘In some of these tales, plants originate from sacrificed children. The motif 
yf self-sacrifice for the benefit of men — like the self-immolating Corn Mother 
‘in North American tales — also occurs in South America. An interesting 
ale of that kind is known from the southeastern Gés tribe Kaingang : The 
Mindians suffered from famine. A chief, Nara, told them to clear a piece 
ibt land and to bind a liana around his neck and drag him over the ground. 
This was done. Three months later, his penis produced the maize, his testicles 
the beans, and his head the gourds **. This Kaingang tale has a striking 
bimilarity to element (6) in Corn Mother tales from the southeastern and 
astern Woodland areas of North America; however, the Corn Mother seems 


o be unknown in Kaing4ng mythology a male culture hero playing her role. 
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__ Female vegetation-spirits, analogous to the Corn Mother, may have 
had a wide distribution in South America. A “Mother of the Manioc” was 
prayed to by the Tupi tribe Munduruct, who also worshipped Mothers of 
Game and of Fish °°. 


2. The Corn Mother in Indonesia 


The Corn Mother concept in Indonesia has been studied and eluci- 
dated by ALB. C. Kruyt whose intensive field work was mainly done among 
the Toradjas of Celebes. I shall not attempt to give a summary of KruytT’s 
great work, but only mention some of his results. 

The Indonesians think that the rice has a soul. The rice is not only 
animate, as other plants; the rice soul is of the same stuff as the human 
soul. However, the soul-power of the rice is in a way concentrated in 
certain rice plants. “Among most of the peoples of the Indian Archipelago, 
a special rice plant or certain plants of the first cutting of rice carries the 
name of “Rice Mother”, among some also the name “principal, prince, 
leader” etc., a concept which is also expressed in the word “mother”. By 
some peoples, the Rice Mother is intentionally planted for the purpose, thus 
in Lombok, in Minangkabau and in Atjeh ; by most of the people, however, 
the Rice Mother is not designated until the rice is ripe. The marks which 
indicate the Rice Mother are vigorous growth (she is taken from that part 
where the rice is highest or most dense), special numbers (the sacred 
number 7 and 9), peculiarities in growth (7 joints, or plants where the kern- 
els grow against the ear ...). All these marks indicate a great measure 
of ‘soulstuff’.” 134 The function of the Rice Mother, the sacred sheaf of 
rice, is to attract and preserve the soul-stuff of the rice-field. The sacred 


sheaf is treated with special rites, often dressed up like a woman. At last | 


she is placed in the rice shed. Sometimes she is laid under the rice, 
sometimes she is hung up above, mostly she is placed in a special spot in 
the shed. As a rule, the Rice Mother is not eaten ; some people eat her in 
the stress of hunger 155, 

PauL Wirz thinks that the choosing of special rice plants for the 
formation of the Rice Mother may originally have had a practical signi- 
ficance as an artificial selection of seed grain. In Sumatra and among the 
Dayaks of southeast Borneo this is still the case ; the prettiest and biggest 
ears are cut for the sacred first or last sheaf, and this provides the seed 
rice for the following year 18°, The purpose of the whole Rice Mother insti- 
tution is to benefit and ensure the rice crop. To the aboriginal Indonesian. 
mind, the preservation of the soul-stuff is absolutely vital; the rice soul 


is the sum of the rice plant’s ability to sprout, grow, mature, and give 
nourishment to men 387, 
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: Very similar ideas seem to lie behind the Corn Mother rites in the 
I Pueblo region, in Mexico, and in Peru. We have already noticed (p. 859) 
jthat the selection of perfect ears of maize for corn fetishes by the Pueblo 
Indians seems to have had a practical value for plant breeding. We have 
jalso seen that; in the pueblos of Cochiti and Laguna, Corn Mothers were 
\placed in the four corners of the stack — a parallel to the placing of the 
}Rice Mother in the Indonesian rice barn. Similarly, in Mexico, the ears 
jof maize that were to be used for seed were brought to the temple of the 
maize goddess, and so. became maize-gods, which were made the hearts or 
souls of the barn and later on used for seeds (p. 870). The Chorti of Guate- 
{mala place in the four corners of the barn pieces of copal, made in the form 
and size of maize ears (p. 875). The Mama-Zara and Pirua rites of the 
Peruvians, described by Acosta and Coso, also had for their purpose to 
jaugment and preserve the maize by means of the Corn Mother, represented 
iby a “portion of the most fruitful of the Mays that grows in their farms”. 
|) When this representative lost strength, a new one was made (p. 877). 

| We may add that the Toradjas in Celebes also have a Maize Mother 
doing the same service for the maize as the Rice Mother for the rice. A 
| Maize Mother is selected before the maize harvest begins. In Bada, they 
select an ear with an outgrowth, or one whose tassel resembles the hair 
jof a human head, or one growing near the top of the maize plant, or one 
jthat is unusually heavy and big. This last peculiarity is also observed by 
jother tribes. And all the tribes observe the rule that the fruits of the Maize 
)| Mother are cut last, and their kernels are used for seed in the following 
“season. In Pakawa, they look for a well-filled maize ear which inclines 
‘towards one of the mountains where the rice-spirits are supposed to dwell ; 
‘that is the “Maize Woman”. At the foot of that plant an offering of sirih- 
iipinang is placed, and the maize mistress is invoked. Afterwards, when all 
the maize is cut, the Maize Mother is hung in the house, above the fireplace, 
jand around her the ears which are to supply, together with her, the seeds 
\for the next planting of maize. Kruyt gives several other variants of the 
5 Maize Mother rites among the Toradjas 1°. 

The maize rites of the Toradjas may perhaps have arisen in connection 
‘with or as a sort of imitation of the rice rites. However, when KruyT asked 
ithe Toradjas, with what kind of grain they had, in their opinion, first 
dbecome acquainted, rice or maize, most of them answered: maize. This 
Gopinion, says KruyT, is of course without any value. And he adds : if there 
is, after all, any value in it, this may be sought in the fact that the inha- 
i bitants of Middle Celebes knew Coix agrestis earlier than rice, and maize, 
which was introduced much later, has to a large extent taken the place 
of the Coix 1°. 

The question of the age of maize in Asia has in later years become 
‘somewhat less easy to answer than in Ars. C. Kruyt’s days when every- 
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body took for granted the post-Columbian introduction of maize. I shall 
offer a few remarks on this question at the end of my paper. 

—_ Corn Mother tales, reminiscent of those of America, are known 
from Indonesia, especially from Celebes. 

The Toradjas have several stories about a motherly woman feeding 
her family with rice or sago from her own body, or transforming herself 
into a food plant. 

It is said that a heavenly princess appeared from a leaf of a ¢ea tree 
(a sort of a breadfruit tree, Artocarpus Blumei). When her child was born, 
the people had as yet no rice. She procured rice by rubbing the palms of 
her hands against each other above a pot 7*. 

Another tale runs this way: Once there was a married couple. The 
man often went out fishing. Every time he returned home, he found a pot 
full of rice. He didn’t understand where his wife got it. Therefore one day 
he spied through chinks in the wall, and he saw that the wife rubbed her 
hands against each other above the pot. The dirt that fell from the hands 
into the pot became rice. The man got angry over that disgusting proce- 
dure and scolded his wife. Then the wife changed into a rice plant, and 
the man changed into a sago palm 11. 

A: somewhat similar tale treats of the woman who changed into a sago 
palm : Everyone in the house wondered about the delicate dish (sago pap) 
which the housewife served out now and then, because they did not under- 
stand whence she got the raw material, as she never left her house. One 
of these people spied secretly upon the woman, and saw that she rubbed 
her hands against each other above a cooking pot, whereupon sago fell 
out of the hands (in another variant of the tale, the woman scrapes the 
dirt from her body and cooks it as sago; in fact, it is even said that the 
woman fetched the sago from her vagina). When it became known how 
the woman came by the sago, they decided to kill her, as a person acting 
that way must be a witch. Before she was cut to death, she told the people 
that they must come and look at her grave after seven nights. They did 
_ so, and they found on the spot a metroxylon (sago) that had grown out 
of the ground ™?, 

These tales are remarkably similar to the North American Corn Mother — 
tales. The last one, about the Sago Woman, contains most of the elements 
which are characteristic of the Corn Mother tales of the southeastern area 
of North America: (1) The woman is identified with a sago palm. (3) She 
produces sago from her own body by rubbing herself. (5) She is spied upon 
by one of the persons whom she is benefiting. The people conceive a loathing 
for her food and decide to kill her as a witch. (6) She is killed, but first she 
gives instructions with regard to the plant that shall sprout from her grave. 

utr Elements (2) and (4) are present in other Toradja tales. (2) The rice- 
spirit is often very kind and helpful to poor people and to children. E. g,, 

we KRvvT, 1938) 1Vpan 48. 

M4) Op.ecit., ppst7-418h 

a8 Opec iepp. 279r%, 


The Corn Mother in America and in Indonesia 885 


(there is a tale about an orphan boy whom the rice-spirit helped, appearing 
first in the shape of a big fresh-water snail, and afterwards as an old woman. 
The snail filled the boy’s basket with rice by crawling over it, the rice falling 
jout of the snail’s house. And then the snail turned into an old woman who 
jtook care of the boy until he could support himself 14%. 

The magical filling of the storeroom (4) occurs in several tales, some- 
jtimes together with (2), the taking care of orphans. In such a tale, the rice 
(spirit appears as an old woman in a white dress. She left a rich man who 
let much of his grain fall on the road while bringing in the harvest. The 
jJold woman took her abode with an orphan girl who could not make any 
jfield, so that her rice bin was empty. However from the time the old woman 
came, the bin was always full. One day when the girl came home she did 
jnot meet the old woman. She called : “Grandmother! Grandmother !” Then 
she heard a voice from the rice shed: “Here I am; I have again turned 
jjinto rice ; you shall not see me again, but you shall never more suffer want.” 1 
(6a) The flight of the rice-spirit from a rich man who treated his 
harvest carelessly by letting much of the grain fall upon the road, reminds 
jone somewhat of the flight of the Corn Woman in some North American 
ljtales (element 6a). The flight motif is more distinct in a Buginese tale from 
jSouthern Celebes where the rice-goddess, Sangiyan Sari, leaves several places 
§becquse people are careless and wasteful in treating the rice and unfriendly 
ito the cat, although this animal fights rats and mice, the enemies of the 
jrice. At last the rice-goddess decides that she will leave the wicked earth 
‘for ever and ascend to heaven. However, a benevolent deity persuades 
Jher to return to the earth, and thereby a general famine is avoided ™. 

. In some Toradja tales, the rice-spirit appears as a couple of children, 
‘ja boy and a girl (i.e., the rice-goddess and her consort). This bridal pair 
Shelps good and needy people, especially old folks and orphans, filling their 
empty rice bins in a mystical way ™*. In one of these tales, the two super- 
natural children say to the old man whom they are helping : “We shall die ; 
}bury our corpses in the field and make our shrouds of cotton.” The old 
‘man buried the corpses. After three days he went and looked at the spot, 
rf and he found that rice was growing there, and wiloeroe, t0so (medicinal 
plants), coco, maize etc. 

. In Java and Bali, the agricultural mythology has the impress of Hindu 
ilinfluence. The Javanese and the Balinese have two rice-goddesses ; one of 
sithese is associated with the dry mountain-rice, the other with the wet Tice! 
The latter, Dewi Cri, is of Hindu origin, the wife of Vishnu. The former, 
“Tisnd Wati, is the daughter of the ancestral hero, Batara Guru; she had 
dno mother, as she was born from a pot. The myths of Tisnd Wati and Dewr 
1Cri are full of love adventures. Batara Guru wanted to marry his pot-born 
daughter ; she resisted for a long time, and when at last she surrendered, 
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she died. From her body sprang several food plants. Most important among 
these was mountain-rice, which sprouted from her navel. As usual in 
Indonesian myths, the coco palm sprang from the head. Later on, Dewi 
Cri also surrendered to an importunate lover, with similar results; she 
disappeared, and at the spot where she was last seen the same plants sprouted 
as at Tisnd Wati’s grave — with this difference that the rice, which sprang 
from her navel, required wet cultivation 14’. 

This myth harmonizes with the theory that wet-rice cultivation was 
introduced into Indonesia by the Hindus, and later than dry-rice cultivation. 

Dewi Cri is worshipped as a deification of rice itself, and her name 
is also used by other Indonesian peoples; the Minangkabau of Middle 
Sumatra call the rice-soul or Rice Mother Saning Sari, the Buginese of 
Southern Celebes call her Sang-hyang Sari. 

The love affair of the rice-goddess is, in the myth, an essential condition 
for the coming into existence of rice and other food plants. And in Java, 
especially Middle Java, certain rice ears are selected by the ceremonial 
master or priest, before the harvest, to represent the bridal pair, the rice 
goddess and her consort 4°. In Bali, the bridal pair is likewise represented 
by two small dolls, made of rice ears at the beginning of the harvest ¥. 

Sexual union and death must take place, to ensure the procreation 
of vegetal life and the production of food for humanity. In agricultural 
myths both of these conditions are set forth. However, in many tales the 
second condition, death, is the dominant motif. The basic idea, that 
cultivated plants sprang from the bodies of persons who were 
sacrificed or who immolated themselves, is expressed in numerous © 
Indonesian tales. Sometimes the sacrificed person is a mother, very often © 
it is a child, less often a man. The material is abundant from the Toradjas 
of Celebes — thanks to ALB. C. Kruyt, N. ADRIANI, JAC. WOENSDREGT ; 
however, numerous myths about the origin of cultivated plants have also 
been collected in other parts of Indonesia. The background of the tale is 
always the necessity of providing food for hungry people. 

In some of the West Toradja tales, a mother is brought to despair 
by the crying of her hungry children; she rolls herself down a mountain 
side and dies, whereupon the rice comes into existence. In one of the 
versions, the mother’s body becomes rice, Lagenaria vulgaris: grows from 
one of her knees, and maize sprouts from her teeth 25, 

In a myth from To Koelawi, a tribe of the Western Toradjas, it is 
related that the first woman on earth gave birth to a girl, and wherever | 
the blood drops fell, rice sprouted. Her husband shelled the kernels with 
his finger nails and ate the kernels raw. And when the rice was consumed, 
the man thought: “The rice originated from the blood of my wife ; what 
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if I slaughtered her ?” He did so, and he sprinkled her blood over a large 
area, rice sprouting again from the blood. By experience he learned that 
jthe rice prospered well where it got sunshine, and where it was not ham- 
jpered by weeds. In that way, rice cultivation originated ). 
Child sacrifice occurs in a creation myth from Middle Celebes. Ala 
| Tala created two men and two women and said to them: “When you people 
j bring forth a boy, cut him to pieces. The head you must throw to Bada’, 
ithe body you must cut to pieces and strew out in Rampi’ and Leboni, Seko 
jand Bada’. And verily, not long after that, one of the women bore a boy 
and did with him as Ala Tala had ordered. From the head a coco palm 
J arose, and from pieces of the body buffalos arose °°. — The buffalos, very 
‘important in rice-cultivation, take in this myth the place which is usually 
held by rice .and other plants. . 
The self-sacrifice of a man is motif in a myth, that calls to mind the 
| Kaingdng story about the self-sacrificing chief (above p. 881). A nobleman 
‘in the province of Besoa in Middle Celebes was much concerned about his 
4serfs who had nothing to eat except roots. He had his people clear seven 
jmountains, cutting down the bushes and making the soil ready. When 
‘this work was done, the people asked : “What are we going to plant on this 
jground ?” The nobleman answered that he would take care of that. He 
jhad them: place a wooden scaffold in the middle of the field ; it was covered 
with a many-coloured cloth, and an egg was placed upon it. The nobleman 
‘himself, dressed in brilliant clothes, went first to the many-coloured cloth, 
then he ran from left to right in circles, each time nearer to the edge of 
ithe field. The longer he ran, the more his body disappeared into the 
{ground : first his feet were no more visible, then the knees disappeared, 
then the hips, and at last only his head was visible above the ground. But 
‘before the head disappeared, it spoke: “For the future, you shall eat me 
who am your fellow man, for everything that is good to plant shall come 
“out of me. Listen to the names of plants which I shall name: rice, millet, 
@ Job’s-tears, bananas, sugar cane.” When he had named them all and given 
4 many instructions regarding rice cultivation, the head disappeared into the 
ground. After seven days, the people saw growing in the field all the plants 
Athat were named: rice had sprouted from his blood, Job’s-tears from his 
teeth, sugar cane from his long bones, pumpkins from his head 2°, 
The Toradjas of the Sa’dan, Masoepoe, and Mamasa rivers have a 
{myth about the origin of maize from a man called Padakka. He died from 
Ja disease and was buried, and maize sprouted from his teeth, tuberous food 
plants from his body, and a pumpkin from his head’. 
) In Flores and Ceram, the motif of child sacrifice is predominant in 
ithe myths about the origin of food plants. According to the creation myth 
of the Manggarais in Western Flores, the Highest Being, Mori Keraéng, 
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brought the first people forth from the bamboo. They had only tree fruits 
for food. A family with one child received an order from Mort Keraéng, 
that they should kill the child, cut its flesh in small pieces and spread it 
upon the field. This was done by the father. After five or six days, all kinds 
of food plants grew in the field. However, the sacrificed child talked to 
its mother and father through the plants, warning them not to come near 
— until Mori Keraéng taught them certain rites : a special harvest language, 
special offerings, a respectful and careful treatment of the grains of rice 
and maize. In most of the versions, the first child of the first human parents 
is sacrificed. In one tale, a boy and a girl are killed, the girl becoming rice, 
the boy maize 1°, 

The Riung tribe in Middle Flores has a similar myth about the origin 
of food plants. The first human parents were Tézé and Léna. Tézé, the 
wife, first existed alone; she became pregnant while sleeping beneath a 
flowering tree when a flower fell upon her. She bore a boy, Léna ; who married © 
her later on, and they had children. Tézé and Léna made a field, felling 
the bushes and burning the weeds, but they had no crop. One day, Léna 
took two of their children with him out to the field, killed them, cut them 
to pieces and spread blood, flesh, and bones all over the field; thus the 
food plants arose. Tézé, missing her children, went searching for them. When 
she came to the field, the young rice, maize, and other plants cried : “There 
is our mother, there is our mother, you are our mother, we are your 
children.” Tézé did not return home. After half a month, Léna went out 
to search for his wife, and in that attempt he disappeared also. Before he 
left, he called all his children together and told them to divide and eat what 
Tézé and Léna had left }’. 

In Ceram, the victim is a miraculous child, risen from a man’s blood, ~ 
mixed with the sap of a coco palm, i.e., a sort of a blood-clot child. The — 
myth was .taken down by G. DE Vries 8, and afterwards Ap. E. JENSEN 
collected several versions of it ®. In the version given by DE VrRIEs, the 
miraculous child is a boy ; in JENSEN’s versions it is a girl, called Hainuwele 
(“Coco-palm branch”). Ap. E. JENSEN egards the Hainuwele myth as the 
expression of an old philosophy or view of the world !®, a primitive under- 
standing of the sombre necessity of death in the life cycle. He may be right 
in that. However, Hainuwele, the wonderful young girl who gave riches 
to mankind and, at her sacrificial death, turned into a profusion of nourish- 
ing plants, is related, not only to the sacrificial child of the first parents, 
but also to the Corn Mother, the mighty maternal being, whose mercy and 
power is clearly visible in bountiful gardens and fields. 

And this maternal being also appears in the shape of an old woman 
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} girls, straggling in the woods. They met an old woman who said: “Go to 
| the village and tell the people to come and kill me. When I am dead, each 
of you may take one of my eyes.” The left eye became a tuberous food 
plant, the right eye a valuable ear pendant 44. Here — as in many other 
Indonesian tales — jewels seem to be equivalent to food. The other legend 
4 is the story of the drifting sago grove 1. This sago grove originated from 
| an old woman who, at her approaching death, said to her grandson Toewale 
| that he should bury her close by her hut. He did so. And from her grave 
ja young sago palm sprouted, growing very quickly and in a short while 
| developing into a great grove, where Toewale and those of his household 
beat all their sago. The reason why this sago grove once left the place, 
drifting with the river to another locality, was the fact that the people did 
not use it any longer. It wanted to be used. The full-grown trees should 
| be felled by sago-beaters and not be left standing to rot. 


3. The Corn Mother concept in New Guinea and Melanesia 


The fundamental element in the Corn Mother myth is the idea that 
a food plant — or several food plants — are identical with a female being 
} who may produce the vegetable food from her own body for the benefit 
of needy persons, often children. This fundamental element is found in 
j some localities in New Guinea and Melanesia. 
A curious rationalized version of the tale about the woman who 
| produces vegetable food from her own body, is found among the Arapesh, 
a Papua people living on the north coast of mandated New Guinea, in the 
4 Aitape-Sepik district. A woman, Sherok, is spared by the rain-spirits who 
f) flood a village and drown people, swine, and dogs. Sherok is rescued by 
} climbing a coco palm. When the water subsides, she descends. She puts 
yams inside hollows in her body, in her hollow fingers, toes, feet, and hair. 
They appear on her body as boils. Her frightful appearance makes her 
} repulsive to all men. However, she finds admission as a servant in a village 
| where the people make their soup of wooden chips. Sherok makes the 
soup of yams which she takes from her own body. The people find the 
soup good, and Sherok instructs them in agriculture, teaching them to 
| cultivate yams. (The motif of “the self-working implements” is part of 
the tale, see below p. 901 *®.) 

This tale about the Yams Woman has also been recorded by GERSTNER 
in the neighboring But district ™*. 

Another version of the Yams Woman tale — but without the culture 
hero feature — is known from the Kai people in the hinterland of Finsch- 
‘hafen 165. The woman, friendless and without living relatives, makes herself 
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hideous and deformed by swallowing yams, placing them beneath the skin 
in her arms, legs, and body. Having met a compassionate man, she relieves 
herself of the yams, cooking them as food for people, and so regains her 
beauty. — A different Yams Woman story is told by the Jabim at the Huon 
Golf 18°, An ugly old woman, covered with sores, is despised and abused 
by people, until a tenderhearted woman washes her and takes her into the 
house. The old woman wants to stay in the dilapidated yams house, and 
next morning the yams house is transformed into a pretty new building, 
well-provided with yams, which are nicely arranged in heaps, each kind 
by itself, and the old woman is also transformed and made beautiful. She 
explains: “The disorder in the yams house made me sick and ugly; but 
you, good wife, took me into your house and made me well; therefore I 
have given some yams to you and your child.” 

The Yams Woman, producing yams from her own limbs, introducing 
yams cultivation and demanding order and cleanliness in the barn, embodies 
the same fundamental idea as the rice-producing. Rice Woman and sago- 
producing Sago Woman of Toradja myths and the maize-producing Corn 
Woman of North American myths. 

The Bola people, living on the Villaumez peninsula in New Britain, 
have tales about benevolent supernatural women who provide food for needy 
children. In one of the tales, the flower of a wild sugar cane turns into a 
woman who feeds a poor little deserted girl with taro, bananas etc., after- 
wards again turning into a wild sugar cane 1®’. Another tale is about the 
origin of cultivated plants from the woman Runepai : Formerly people lived 
upon a black substance which they got from the beach. Once, all the 
children of a village were sitting together in the sunshine, waiting for their 
parents who had gone to the beach to fetch a new supply of that black stuff. 
Then the woman Runepai came to the children. When she had seen some 
of the black stuff the children had to eat, she asked them to bring her some 
firewood. She made a fire, put stones upon it, stretched herself upon the 
fire, and the children covered her with stones and leaves. Then the children 
went off to play. Runepai turned herself alternately right and left, and 
by and by she was transformed into bananas, taro, yams, sugar cane, and 
other vegetables. When the children came back, they saw nothing more 
of Runepai ; they saw only taro, bananas, greens, yams, and sugar cane 
in great profusion. The children ate and were satisfied and danced for joy. 
When the parents came back, the children bade them throw away the black 
stuff, and the parents also ate of the new food. Afterwards, they made 
clearings and planted slips of taro, banana, yam, sugar cane etc. 168. 

From the islands Mono and Alu in the Bougainville Strait, Western 
Solomon Islands, comes a tale about “the woman who used to cut up her 
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body” 169. The self-sacrificing woman in this story does not turn into vege- 
{table food. She boils her own flesh in the pot together with taro and serves 


jit to her daughter and son-in-law for pig’s flesh when they return from 
jwork in the garden. The young people wonder where the pig’s flesh comes 
jfrom, and one day they spy upon the old woman and discover how she 
jprocures the flesh. They get disgusted, and the daughter kills ‘her mother. 
|This reminds one of element (5) in American and Toradja Corn Mother tales. 
/ Element (5) is also present in a tale from Buin (in the Solomon island 
\Bougainville) about the origin of the sea!”. Atoto, the mother of the hero 
| Kugu, had borne her children without the help of any man. . She lived 
jin her son’s house. Kugwi and his sister worked in a garden. Atoto cooked 
taro in her own “water” which she collected in pots and in a hole beneath 
jher bed. When Kugui returned from the garden, the food was ready and 
jhe ate. One day, however, Kugui spied upon his mother, and when he 
idiscovered her secret he beat her and broke all her pots. The “water” ran 
out, and thus arose the salt water of the sea. Sea water is still used for 
j cooking, because it is salty. 

| Element (6) of the Corn Mother myth, the killing of the mother and 
the sprouting of a food plant from her body, is also found in a Buin tale. 
| Two brothers killed and burned their mother, and afterwards buried the bones, 
| surrounding them with stones. From the bones, the first coco palm sprouted 171. 
. The idea that cultivated plants sprang from the bodies of persons 
j)who were immolated or who sacrificed themselves is widespread in New 
‘Guinea and Melanesia and is also known from Polynesia. The Bola tale 
about Runepai belongs in this group. The Arapesh in New Guinea also 
“have a story about a motherly woman who is changed into vegetable food 
‘for the benefit of her children. Part of the time she is a cassowary, and 
jshe teaches her human sons how to lay noose traps for cassowaries. She 
‘herself gets caught in one of the traps ; and when her sons come to inspect 
|the traps, her body is already foul. They cover it with trees, and when it 
jis decomposed, they take the bones and put them in the house. The bones 


turn into yams and are planted ?”. 


4. The Corn Mother concept in New Zealand 


The kumara or sweet potato (Ipomaea batatas), the most important 
of the cultivated plants of the Maoris, was borne by the goddess Pani, 
4 according to a Maori myth. The names of Pani’s children are the names 
| of different varieties of kumara. It is said that she gave birth to the kumara 
# tubers in water ; this seems very curious, as the sweet potato is a dry land 
ij product. ELspon BEsT supposes, that the ancestors of the Maori may have 
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transferred myth and name from another plant growing in water (rice ?). 
In a South Island. version of the Pani myth, it is said: “The husband of 
Pani wondered greatly how his wife procured their food. He watched her 
one day go down into the water and rub the lower part of her stomach, © 
and then he soon afterwards saw her filling baskets with kimara.” In 
another myth it is said that Pani was the aunt of the Maui brothers ; and 
when they lost their father and mother, Pani took care of the orphans. She 
cooked kumara for them in an oven, while the Maw brothers went fishing 
upon the ocean. The brothers were delighted with the new food, and they 
asked Pani where it came from, but she would not tell them. One of the 
Mawi brothers spied upon Pani and observed her giving birth to the kumara 
in the water; he saw the act, and said : “We are being fed by the Secretion 
of Pani.” Then Pani discovered that she had been observed, and great shame 
was hers, so that she retired to the lower world. Maui sought her by means of 
his magic dart ; he descended and found her tending her kumara cultivation 1%. 

This is a version of the flight type of the Corn Mother myth, comprising 
most of the elements which we have met in North America and Indonesia : 

(1) The food-plant is given to mankind by a woman. (2) She takes 
care of orphans. (3) She produces food from her own body — giving birth 
to the food (or, in one tale, rubbing the lower part of her stomach). (5) One 
of the persons on whom she bestows charity spies upon her and discovers 
in what way the food is produced. He speaks disrespectfully about the food. 
(6a) She flees to the lower world. (7) The man who spied upon her and caused 
her flight, follows her and finds her tending her cultivation in the lower world. 


5. Male originators of vegetable food 


The mythical originator of vegetable food is not always a woman. 
In New Guinea, Melanesia, and Polynesia it is quite as often a man. 

On Pentecost island in the New Hebrides, the yams clan of the Imir 
tribe has a myth about the origin of yams from their ancestor : An old man 
was sitting before his door, paring the nails of his toes and fingers. He 
discovered that the parings sprouted and that they tasted delicious. He 
conceived a plan and carried it into execution immediately. He ordered 
his children to clear a piece of ground and burn the bushes. And when the 
field was ready, he told his children to cut him to pieces and plant the 
different parts of his body, and then carefully watch for the results. The 
field gave an abundant harvest of yams, of many different forms ; the legs 
produced long and straight yams, the heart round yams, the bowels crooked, 
twisted yams, etc. — The members of the yams clan have inherited the 
right and the duty to plant the first yams each new season. One member 
of the yams clan possesses the secret of the formulas and words to be used, 


and he gives the signal to start the different kinds of work jn the course 
of yams cultivation 174, 
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| The story of the father who sacrificed himself by turning into vege- 
jtable food for the benefit of posterity, is also known from Polynesia. 
}Wi11aM Exzis found it in Tahiti: In former days, when the people lived 
jon red earth, a father rescued his only son who could not thrive upon the 
ired-earth diet. After having prayed to his god at the family marae, the 
\father said to his wife : “I am about to die. When I am dead, take my body, 
jdismember it, plant my head in one place, my heart and stomach in 
another, etc., and then come into the house and wait. When you shall hear 
first a sound like that of a leaf, then of a flower, afterwards of an unripe 
jfruit, and subsequently of a ripe round fruit falling on the ground, know 
ithat it is I, who am become food for our son.” He died, and his wife 
followed his instructions. Next morning she beheld a large tree, the first 
‘breadfruit tree. Exzis adds: “The origin of the coconut, chestnut, and 
jyam, are derived from similar sources; the coconut grew from the head 
of a man, the chestnut from his kidneys, the yams from his legs — and other 
jvegetable products from different parts of his body. The importance of the 
breadfruit and coconut, in the estimation of the natives, may also be gathered 
from the fact of their fabulous traditions assigning their origin to the head and 
j heart of him whose affection for his son was stronger than his love of life.” 1”° 
This myth about the origin of the breadfruit tree from the body of 
\a father, is also told in Hawaii, although in a different version. The mythical 
father says to his children: “When I die, both of you watch the tree that 
i) will grow at the door of our house ; its fruit shall be your food ; the hands 
J and hair are the roots of that breadfruit tree, the legs are its branches, the 
4 testicles the fruit thereon.” 1% 

The self-sacrificing being who originated the food plants, is in American 
4myths frequently female, although in some American myths it is of the 
4} male sex. In Indonesia, it is also generally female, although in a few myths 
Jit is male. In New Guinea, Melanesia, and Polynesia, the male element 
}seems to be more prominent in myths about the origin of food plants. 
The Melanesian tribes Ulau and Suein in the Aitape district on the 
| north coast of New Guinea have tales about a male sago-spirit, Tendl-Pisin 
(in some places it is two brothers). This sago-man has his home in the West, 
‘near the Dutch border. He went towards the East, and afterwards he 
returned towards the West, everywhere introducing sago. He is the sago 
himself. He is white as washed sago. He is associated with the moon, which 
is believed to consist of white sago. He is also connected with the intro- 
' duction of other food plants: bananas, tuberous plants, breadfruit trees etc. 
# His travels came to an end in Arop where he was detained by a great festival 
for “sing-sing”. A heavy rain came on, he could not get away, and he 
| dissolved, as his body consisted of sago. That is why Arop is particularly 
rich in sago-groves }”’. 

The Tami, living at the Huon Golf in New Guinea, have a tale about 
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the origin of the coconut, containing a feature strongly reminiscent of 
element (5) in the Corn Mother myth. A man always had remarkable luck 
in fishing. One of his wives tried to discover the secret of his luck. She 
asked him to take.her treasure sack with him in his boat while she went 
to work in her garden. In the sack she had concealed her little boy whom 
she had instructed to spy upon the father. The boy then saw that his father 
fished by using his own head as a sort of bait. He took off his headband 
and held his dirty head in the water. Fish came from all sides and sucked 
upon his hair. Carefully, he raised his head with the fishes adhering to it, 
and shook: them off into the boat. This was repeated until he had plenty 
of fish, then he replaced his headband and returned home. The boy told 
his mother what he had seen, and the women became disgusted and very 
angry. When the man urged them to go to the boat and bring in the fish, 
that they might have something to eat with their taro, they told him that 
he was an abominable fellow, he had lied to them and let them eat his 
stinking dirt, but now, nobody would eat his fish anymore. This made the man 
very sad. He was sitting silently in the village place until night ; then he said 
to his eldest son : “Keep an eye upon this spot where I am sitting. When you 
see something come up out of the ground here, watch it and distribute it among © 
the people.” Next morning, the man had disappeared. However, after some 
weeks a plant sprouted, and it grew into a large tree, the first coco palm 7. 
A tale from Buin, Bougainville, about the origin of taro and yam, 
reminds. us somewhat of the Bola tale about Runepai, mentioned above. 
However, in the Buin tale, it is the male culture hero Tdéntanu who brings 
the food plants to the hungry children ; and instead of immolating himself, 
Tantanu defecates, and his excrement becomes taro and yams !%9. 
Numerous Melanesian tales relate about the origin of the coco palm 
from a man’s head }8°. This idea is also known from New Guinea #81. In 
myths from the southern New Hebrides, Tangaroa, who is a gigantic eel 
or sea snake, dies after drinking kawa ; his wife cuts his head off, according 
to his own instructions, and the first coco palm sprouts from it 182. A similar 
tale is known from Mangaia where the first coco palm sprang from the 
head of Tuna, a giant eel whose head was cut off by his beloved Jna 183, 
The snake as originator of numerous cultivated plants plays a réle 
in Melanesia and New Guinea 184. This idea is also expressed in South 


8 RaMLER, 1944, pp. 546-547. 

179 THURNWALD, 1912, Ppp. 394-395. 

18° MEIER, 1907, pp. 660-663 (Admiralty Islanders). — MEveER, 1910, pp. 717-724 
(Bismarck Archipelago). — Brey, 1914, p. 200 (New Britain). — Parkinson, 1907, 
pp. 684-685. (The Gazelle Peninsula.) 

11 A. KER, Papuan Fairy Tales, London 1910, pp. 92 ff. (cited: by JENSEN, 
1939, p. 20). 
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} American myths 185, On the other hand, the origin myth of the coco palm 
jseems to be unknown in South America. 
In southern New Guinea, north of Torres Strait and in the Islands 
jof Torres Strait, the notion prevails that the sexual act is essential in the 
development of vegetable food. This finds expression in rites and. in myths. 
| Cultivated plants spring from a dead female’s body after copulation. And 
ja male hero produces all sorts of food plants by sowing his own semen, espe- 
i cially among the Kiwai Papuans }**. Among the Marind-anim in the southern- 
jmost part of Dutch New Guinea, the belief in the efficacy of human sperm 
jas a means of producing and augmenting the fruitfulness of food plants, 
jis also apparent in rites and myths 1*’. This notion — in very crude forms 
| — plays a comparatively great réle in this region. However, the idea that 
j food plants originated from a sexual act is. known, sporadically, elsewhere ; 
it is apparent in an agricultural rite in Java and Bali, celebrating the 
| marriage of the rice-goddess and her consort.; we have seen it in. myths 
from eastern North America (above p. 858); and it seems to lie behind the 
| Mexican myth of the origin of the maize-god, and also the Peruvian myth 
about the procreation of the child who was killed by Pachacamac and trans- 
formed into food plants. 
We shall yet have to. consider three agricultural myth-motifs which 
are represented in America and Indonesia: the world-tree, the stealing of 
| food plants in the sky, the self-working implements. . 


6. The world-tree 


The story about the wonderful tree that bore all kinds of fruits and 
from which all food plants came, is widespread in South America and is 
‘especially important in the northern part of that continent. It is well 
} known: from several papers by WassEN 18° who gives the literature upon 
the subject. I may mention, additionally, that a faint trace of the motif 
‘has reached a nonagricultural tribe, the Yaruros in Venezuela, in. whose 
4 creation legend it is said: “Then one man found a tree with all the fruits 
Jon it. He did not tell the others.” *° — The northern Gés tribe Apinayé 
‘has the motif in the special form that the wonderful tree bore all manner 
i of maize cobs. The star-woman taught the people to use maize. The men 
felled the maize tree with great difficulty, and the star-woman advised them 
to make a clearing and plant maize 1°. — In a version from the Arawak 


185 In a tale from the Sipdia Indians, see NimuENDAJU, Anthropos 1919-1920, 
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tribes Wapisiana and Taruma in British Guiana, the felling of the world- 
tree signifies the ending of a paradisaical era. The creator s brother, Duid, 
used to feed the people with all kinds of fruits and edible tubers which he 
brought in a large basket. People wanted to know where Duid got the 
food. At last their curiosity was gratified for they succeeded in finding the 
large tree that bore all kinds of vegetable food, and they told Duid that 
he did not need to bring them any more. When the creator heard what 
had happened, he became angry and cut the wonderful tree down, letting 
the people select seeds etc. for planting. Its stump is Mt. Roraima. A 
destructive flood came from-the stump. And in after times, people have 
had to work in order to provide food for themselves 1%. 

The tale of the origin of food-plants from a huge tree, which was 
felled with great difficulty, has also reached Central America, as it is known 
from the Kekchis and the Mayas of British Honduras 1%. 

WassEN 183 has also pointed out that the myth of the abundantly 
producing world-tree is found in Micronesia, referring to A. KRAMER: Palau, 
Hamburg 1929 p. 61 (Ergebnisse der Siidsee-Expedition 1908-1910, II. Ethno- 
graphie, B. Mikronesien, Bd. 3). In Indonesia, the idea is also known that 
all kinds of fruits came from a wonderful big tree. Especially, rice is said 
to have that origin. The Bare’e Toradjas of Middle Celebes say that some 
people in former days found the first rice plant growing upon the fallen 
trunk of a fig tree 1%. The West Toradjas of Middle Celebes say that the 
wonderful tree grows in the moon. It is a large Ficus with aerial roots. The 
dark spots in the moon are this enormous tree and an old woman, sitting 
under the tree. That big tree in the moon bears all kinds of fruits; two 
kinds are specially mentioned : rice and beads. Again we see that valuables 
are reckoned equivalent with food; glass beads are believed to give strength 
to the person who wears them. It is related that a very small bird flew up 
to the moon and sat down upon a twig of the big tree. The twig broke, and 
the fruits upon it fell down and were spread over the earth, and so they 
came into the possession of mankind !®, In another tale, a man, shooting 
with his blowgun, sent an arrow towards the moon and hit a twig on the 
big tree with such force that the twig broke 1%. 

In a tale from the Moddle in North Halmaheira, the miraculous tree 
grows up from the breast of a self-sacrificing mother ; it blooms and produces 
all sorts of valuables ; and in the top of the tree hangs a chest, which is 
found to contain the mother herself’. The wonderful tree, which bears 
all sorts of valuables and is at last felled, is also known in tales from the 
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Loda in North Halmaheira 1°, and from the Tontemboanes in Minahassa, 
Northern Celebes 1%, 

In a tale from the Mentawei Islands, the wonderful big tree is felled 
with the greatest difficulty because the hole closes up again every time the 
work stops °°, This feature is known from many South American versions. 
In a Dyak myth about the origin of rice %!, the miraculous tree, 
loaded with fruits, has its roots in the sky and its top downwards, so that 
ithe branches touch the sea. A young seafaring Dyak went up in the tree, 
jreached the sky, and came to the country of the Pleiades, where he learned 
to eat rice and was taught everything about agriculture. He got grains 
of three kinds of rice and was sent back to earth by means of a rope. He 
introduced rice cultivation among the Dyaks. 

. In this tale, the motif of the world-tree is linked together with the motif 
of the bringing of cultivated plants from the sky, which is also known in parts 
of South America. In most of the versions, the seeds are stolen in the sky. 


7. The stealing of food plants in the sky 


This motif occurs in western and northern South America. In a 
Quechua tale, Fox visits the sky, helped by Condor. He steals food, and, 
thaving filled himself with quinoa, he returns by means of a rope of straw. 
On-his way down he gets into a squabble with Parrot, who cuts the rope. 
Fox falls to the ground and is killed ; the grains fly from his stomach and 
jare spread all over the plateau. Since then people have cultivated quinoa ?°. 
| A Kagaba myth tells how seeds of the Canchi tree, the Ahuacate, 
sIthe Guajava and “all kinds of plants” were stolen at midnight in the sky 
yby the priest Z/i and his wife Bunkuéi who took the shape of a deer and 
ate all kinds of seeds. The sky-people, the owners of the stolen plants, came 
‘down to revenge themselves ; but Ili’s father-in-law, the priest Sintana, 
ymagically transformed them into birds . 
| From the Carib tribe Taulipang, KocH-GRUNBERG recorded a tale about 
‘a visit in the sky. The hero conceals a kernel of maize in his mouth and 
takes it with him back to the earth; at that time, people on the earth had 
10 maize as yet. When he had again reached his relatives, he planted the 
“maize kernel; and that was the beginning of maize cultivation on earth 7%. 
In Polynesia, the stealing or robbing of food plants in the sky is 
own in myths from Tonga ®% and from Samoa . 
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In Indonesia, the stealing of rice in the sky is a very important 
myth-motif. | 

Toradja myths relate that the heavenly Lord gave mankind rice, but. 
only stamped rice which cannot be used for seed. Men asked for unhusked 
rice, but that was denied them. At last a man who was suffering from a 
disease that gave him fissures in the soles of his feet, succeeded in stealing 
unhusked rice kernels in the sky, secreting them in the fissures of his feet 7”. 
This motif occurs in many variations. In one Toradja version it is linked 
with the swan-maiden motif. A man pursues seven heavenly women, ascen- 
ding the rainbow. In the sky, the women get away from him ; but he comes 
to a drying place for rice in the heavenly village. He steals some kernels, 
secretes them in his mouth, and hurries along, down the rainbow, pursued 
by the owner of the rice who overtakes him and deprives him of the stolen 
rice. The thief has wounded his feet by running upon the rainbow. He 
follows the owner of the rice back to the sky, and goes into his service as 
a watchman, to guard the rice. He hides a handful of rice in the wounds 
of his feet and asks for permission to return to the earth. He is searched 
for rice, but the stolen grains are not found. As soon as he reaches the 
earth, he prepares a field and plants rice. And when rice cultivation pros- 
pered on earth, it did not succeed any more in the sky 8. 

The story of stealing rice in the sky is also the motif in certain tales 
from Minahassa 2°, North Halmaheira 22°, Western Ceram 214, and some other 
localities in Indonesia. 


8. Self-working agricultural implements 


The myth of the vegetation-spirit who produces food from her own 
body, and nurtures needy people, belongs to a group of tales about a happy 
past, a sort of paradise, where human life was free from hard work. Some 
of the tales about the stealing of food plants in the sky and about the 
world-tree also reflect the belief in this happy past when humanity had 
access to the sky and could live comparatively free from care and work. 
This belief is prominent in Indonesian folklore 242. Traces of it are also 
visible in American folklore. 

Some of the tales about the happy past treat of self-working agricul- 
tural implements. This motif is known from the southeastern area in North 
America. A Natchez tale describes how the hoes worked in the field by 
themselves. But some inquisitive persons spied upon the self-working hoes 
in operation and found the sight so ridiculous that they laughed at it ; and 
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lafter that, the helpful hoes would not work by themselves anymore 7°. 
(The Creek have a similar story : ploughs and harrows worked by themselves, 
juntil some bad women looked at them and laughed 2". 

| A trace of this motif is found in a Quiche myth. The wonderful twins 
\Hunahpu and Xbalanqué go to the woods to make a clearing for a milpa. 
\They set the hoe into the ground and the axe into a tree, and then these 
implements work by themselves while the brothers go hunting with their 
blowguns. However, when their grandmother approaches, bringing them 
itheir lunch, the boys take hold of the agricultural implements again and 
jiseem to be working hard 7). 

In South America, the motif of the self-working implements is known 
Hfrom the Carib tribe Taulipang ?!*, the northern Gés tribes Eastern Tim- 
ibira 2!” and Apinayé #18, and the Arawak tribe Chané in the northern Gran 
|Chaco 219 In the Taulipang tale, the hero is the successful owner of an axe, 
ja cutlass, and a digging stick of the self-working kind; even the cuttings 
jgo and plant themselves in the right places when he is preparing the field. 
He is very much envied by his brothers-in-law, who try to use his magical 
jutensils without knowing the magical words which should be spoken. The 
‘result is disastrous: the axe turns into a woodpecker, the cutlass becomes 
ja bug that cuts twigs, and the digging stick changes into a small animal 
which makes holes in house floors. Among the Eastern Timbira and the 
Apinayé, the incident of the self-working implements belongs to the myth 
jof Sun and Moon. Sun clears woodland by means of a. self-working axe 
jor — according to the Apinayé — a helpful woodpecker, a snail, and a 
I quartz. The inquisitive and foolish Moon slinks after Sun and, hearing 
‘the sound of work in the woods, she stops it forever by crying aloud or 
‘by hurling a cudgel in the direction of the sounds. In the Chané tale, 
a self-working spade belongs to the armadillo-god, and he is also helped 
tin his agricultural work by the wind which blows bad things away from 
jthe field, and by the ducks and doves who bring seeds and sow them. The 
jarmadillo-god’s adversary is the fox-god who wins the self-working spade 
‘from the armadillo in a game, but refuses to use it because he does not want 
jlazy people to cultivate maize without work. 

In the real, everyday world such good things cannot exist. However, 
jin the earthly paradise of Tembé mythology, Maira and his happy fellows 
jare entirely free from work. Their fields take care of themselves, plant 
themselves, and harvest themselves. And when the people in that happy 
tiland get old they do not die, but become young again. Unfortunately, the 
‘+ Tembé of our time are not able to find the route to the happy place ””°. 
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The concept of an earthly paradise without work and trouble, existing 
in the past or in some unattainable place, is widespread in South America 
and also in North America. Evidently, this idea appeals to humankind every- 
where, and may perhaps have found expression at various times in fantastic 
tales. However, when the tales are as similar as those about the self-working 
agricultural implements, it seems necessary to assume diffusion of the motif. 

This motif is also found in Indonesia. The Toradjas in Celebes say 
that the fieldwork was not so heavy in olden times, because the heavenly 
lord had arranged it so that people had only to set an axe and a cutlass 
into a tree, and the implements went on by themselves at a tremendous 
speed so that a good piece of bushland was cleared in a short while. In the 
same way, when it was necessary to weed between the plants a hoe was 
placed in the field, and it did the work without any directing hand. And 
as to the baskets for bringing home the harvested rice, it was not necessary 
for the people to carry them ; the baskets shoved themselves along the road. 
This glorious era came to an end through the malevolence of an evil woman 
who could not stand that the people should have it that way. She ridiculed 
the axes and cutlasses by shouting at them. Then the implements stopped 
working, and the dismayed people could not make them start again. She 
scared the self-moving baskets by jumping out from behind a tree, shouting : 
“Bah !” The baskets became terribly frightened and stopped still. After that, 
people had to carry the baskets 7??. 

The Moriérs in East Central Celebes also have a tale about the self- 
moving baskets. And they relate that the work of the agriculturist was 
confined to the harvesting. As soon as a ripe ear was cut, a new ear appeared 
on the old stalk. Therefore, people had only to cut the ears, and there was 
always plenty. The felling of sago-trees and beating of sago was unneces- 
sary ; it was enough to make a hole in the living trunk of the sago palm 
and place a basket beneath the hole to receive the sago running out of the 
hole. However, this wonderful era came to an abrupt termination. A woman 
had the bad idea to place the plank, which she used for beating bast cloth, 
in the very spot where the rice-goddess was worshipped. This profanation 
provoked the immediate flight of the rice ; all the rice ears flew back to the 
sky from where the rice had come. Fortunately, one single rice ear had 
fastened in the end of a bamboo rod. Since then, people have had to work 
hard to procure a harvest 222, 

The To Wana in Eastern Celebes, a somewhat primitive branch of 
the Toradja people, with dry cultivation of rice, but without any wet culti- 
vation, also have a tale about self-working agricultural implements : At the 
time when people did not yet know about rice, there lived a man, Ampoeé, 
with his wife and child. The child did not like the food, which consisted 
of tubers (wbi), colocasia and plantain ; it was fretting for some other kind 
of food. Then the man said to his wife : “I shall bring some other food for 
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| he child ; but you must not follow after me, because then nothing will come 
jof it.” Nevertheless, the wife followed after the husband until she arrived 
jat a place where she saw axes and cutlasses working at the felling of trees 
fand bushes, without anybody handling them. As soon as she appeared at 
that place, the implements returned to her husband and would not go to 
work anymore. Ampoeé complained of his wife’s inquisitiveness, and then he 
jwent up to the sky and turned into a constellation which, by its position in 
ithe sky, indicates the time for burning the bush and preparing the rice field ?*. 
1 On the north coast of New Guinea, the motif of the self-working imple- 
‘ments is linked to the Yams Woman motif (see above p. 889). Sherok, the 
jArapesh Yams Woman, charms stone axes, and they do the work of clearing 
‘the land by night. Also, she charms bundles of dry coconut leaves, which 
act as torches, and set fire to the dry vegetation by night. The charmed 
(stone axes finish the building of fences by night. Furthermore, after one 
yam has been planted in each garden under Sherok’s M@truction, the rest 
jof the yams go out and plant themselves in the gardens. Sherok charms 
‘the weed-scrapers, and they finish the work of weeding the gardens by 
night, a portion of the work having been done first under Sherok’s instruction. 
She also charms the digging sticks, and they finish by night the work of 
ddigging up the mature yams. And charmed string bags collect the -yams 
Wirom each garden and bring them to their respective houses by night. 
dHowever, at last this happy and easy way of cultivating gardens comes to 
ke end, because Sherok does not warn her husband against speaking to the 
slaxes when he goes to feed them with sago. The man says to the working axes 
slowly, slowly”. The axes kill him, eat the sago, and return to the village iat 
In the But version, given by GERSTNER, the Yams Woman warns 
‘people against coming near when they hear the sound of the axes. However, 
wher husband disobeys, the axes see him and become ashamed ; one of the 
siaxes falls and cleaves his head, and then they all fall down and eat him. 
ithe Yams Woman, coming with the food which she has cooked for the axes, 
‘finds that they have eaten her husband. The axes are ashamed, and the 
ams Woman is ashamed. And for the future, the men themselves must 
fdo the work of yams cultivation °. 
| The motif of the self-working implements is also known from New 
MBritain, from a Nakanai tale 6, but it is rather different from the New 
IGuinea versions: The wonderful woman, a lizard, marries a man, and she 
‘performs all the agricultural and domestic work in a magical way, each 
job being finished as soon as she has started it. It occurs also in a Pala 
tale from New Ireland; a boy-hero is adopted by the Sun, and he is 
taught the Sun’s miraculous way of doing agricultural work, using the 
4Sun’s wonderful digging-stick **’. 


223 Kruyt, 1930, p. 531. 

224 FORTUNE, 1942, pp. 217-219. 
"225 GERSTNER, 1939, pp. 260-264. 

226 Hres, 1915-1916, pp. 572-573. 

| 227 NeuHAus, 1930-1931, pp. 222-230. 
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9. How old is maize cultivation in Asia 


The axiom that pre-Columbian American agriculture is of entirely 
American origin, was for a long time unassailed. If this axiom holds, it is 
hardly possible to assume important cultural transmissions between Southeast 
Asia and America. And the similarities between the agricultural myths of 
America and Indonesia must then be due to independent developments 
east and west of the Pacific. These striking and detailed similarities must, 
in that case, be regarded as the outcome of a fundamental sameness of the 
human mind everywhere, a remarkable lack of variety in human dispo- 
sitions, compelling man to think the same thoughts and compose the same 
myths with the same plots and the same details everywhere. 

However, of late it seems at least doubtful whether all the cultivated 
plants of pre-Columbian America were of American origin. . 

I cannot here go into a full discussion of this question. JULIAN 
H. STEWARD has lately summed up the position in these words: “On bota- 
nical evidence, the pre-Columbian occurrence in America and the Old World 
of sweet potatoes (Maori varieties), an edible root (Pachyrrhizus), calabashes 
(Lagenaria), north-Peruvian cotton (Gossypium), plantains (Musa paradi- 
siaca normalis), and perhaps peanuts and coconuts indicates a diffusion from 
one hemisphere to the other.” 728 STEWARD does not, in this connection, 
mention the question of Asiatic maize which has received new interest 
through EpGAR ANDERSON’s analysis of a variety from Rio Loa in Northern 
Chile. ANDERSON found this Rio Loa maize, “on the one hand, very similar 
to early prehistoric maize of that same region and, on the other, to certain 
Oriental varieties. This suggests very strongly a pre-Columbian transfer of 
maize between the Orient and western South America. From the evidence 
at present available we have no means of knowing whether it may have 
originated in the Orient and have spread to South America, there to 
continue its development, as outlined by MANGELSDORF and REEVEs (1939), 
or whether it may have originated in South America and spread in the other 
direction. All that we know for certain is that a primitive type of maize 
from western South America is more like Oriental maize in several of its — 
distinctive characteristics than are any of the more commonly cultivated 
races of that polymorphic species”. ANDERSON demands a re-examination 
of the problem of Asiatic maize. “Not until extensive collections have been 
made in Upper India, Burma, and the Dutch East Indies will we be in a 
position to discuss the question intelligently.” 22° 

Archaeological investigations ought some day to solve the question of 
the age of maize cultivation in Asia. If imprints of maize kernels could 
be found in Asiatic clay vessels — crude food vessels from agricultural 
settlements — earlier than Columbus, this would prove, of course, that 
maize existed in Asia before the Europeans discovered the West Indies. 


228 STEWARD, V, 1949, p. 744. 
*2° ANDERSON, 1943, pp. 469-474. 
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It has long been known that maize reached China remarkably early. 
: In a paper (1907) B. LAUFER produced two important facts regarding maize 
{ cultivation in China 8°, 14, Around 1570, maize was cultivated in eastern 
| China. 2. Maize did not come to China across the Pacific Ocean ; it came 
from the West, from Tibet. Portuguese or Spaniards had no share in the 
4 introduction of maize into China. Nevertheless, LAUFER did not for a moment 
| doubt that maize originated in America and was introduced into Asia after 
\ Columbus had discovered America. He keeps aloof from “the chimerical 
attempts of some former writers who believed in a pre-American existence 
| of maize in Eastern Asia”. LAUFER imagined that maize had reached India 
from Europe in some way, and from there it had spread to Tibet via 
Kashmir, Nepal, or Sikkim. He mentions the great réle which maize plays 
} in the culture of the little tribe Lepcha in Sikkim, who have four words 
for maize and distinguish no less than eighteen varieties of maize by means 
| of attributes ; further, the Lepcha have a series of special names for the 
} head of maize, according to its growth. All these terms are autochthonous 
{ and it is certainly — as LAUFER remarks — an “interesting fact that a small 
primitive tribe has exercised no small amount of linguistic ability concern- 
ing an imported product — imported not quite four hundred years ago”. 
Of the late introduction of maize into Asia, LAUFER does not entertain the 
shadow of a doubt. However, he finds it necessary to assume that maize 
reached western China around 1540 — which means that it must have 
travelled from Spain to India and across the Himalayas to Tibet and western 
China in less than 50 years! And afterwards, in less than 30 years, it 
conquered the fields of China so thoroughly that, around 1570 “a most 
| extensive cultivation of maize was carried on in China”, as LAUFER states 
with good reasons, quoting the Augustinian monk 1. GONZALES DE MENDOZA. 
The rapidity with which maize spread from Spain through the Old 
World and became one of the most important cereals of eastern Asia — 
according to LAUFER’s theory — is absolutely startling. Furthermore, as 
LAUFER points out, this happened at a period when travelling and trans- 
portation facilities in southern and eastern Asia were “not easier than in 
earliest history and prehistoric ages”. As LAUFER drastically expresses him- 
self, maize spread more rapidly than syphilis. And he declares that “the 
history of maize is an instructive historic example which might be fruit- 
fully applied to the prehistoric dissemination of ancient cereals, giving an 
idea, at least, of how cereals might have traveled in prehistoric days”. 
However, prehistoric researches have not disclosed any such light- 
ninglike rapidity in the spread of the Old World’s prehistoric cereals. And, 
} what is perhaps more important, the cultivation of maize in Europe did 
{ not go forward with the impetuous speed which LAUFER assumes for eastern 
Asia. In the 16th century, maize was a curiosity in European gardens. In 
the 17th century, it became an important factor in the agriculture of 


230 LAUFER, 1907, pp. 223-257. 
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southern and southeastern Europe 231 In Croatia, it is said, maize was 
cultivated for the first time in 1614. 

When LAUFER wrote, it was an axiom that maize originated in 
America. The Mexican teosinte (Euchlaena Mexicana) was believed to be 
the ancestor of maize. This theory was exploded by the researches of 
MANGELSDORF and REEVES, who have shown that teosinte is a hybrid 
between gama grass (Tripsacum pilosum) and maize. MANGELSDORF and 
REEVES assume that the ancestor of maize grew in South America ; however, 
botanists have not yet succeeded in finding the wild ancestor-of maize =e 
their paper of 1945, MANGELSporF and REEvEs do not find it unthinkable 
that new facts may alter their hypothesis. They mention ANDERSON’s revival 
of the suggestion that maize may have been introduced into America from 
the Orient. “The fact that there are several relatives of maize in the Orient, 
that popcorn is used as food in parts of the East Indies and that the culti- 
vated cottons of America are unquestionably hybrids of Asiatic cottons 
and wild American species, lends some degree of botanical plausibility to 
the hypothesis. There is, to be sure, much evidence against it ; nevertheless 
it merits further investigation.” 

The question of Asiatic maize is certainly one of immense importance. It 
should also be taken up by archaeologists. If it could be proved definitely that 
maize existed in Asia before Columbus discovered America, then it would be 
easier to understand the position of maize in Indonesian myths, and the simi- 
larities between American and Indonesian folklore would appear in a new light. 


10. Conclusion 


The problem upon which I am trying to throw light pertains to the 
similarities between American and Indonesian agricultural folklore. 

If all the cultivated plants of pre-Columbian America were of purely 
American origin, we should have to assume that American agriculture in 
pre-Columbian times had arisen and developed without any essential influence 
from the Old World. In that case it would seem extremely unlikely that 
any agricultural myths or rites could have spread in pre-Columbian times 
from Asia to America or vice versa. And the similarities between Asiatic and 
American agricultural folklore would then be regarded as striking examples 
of parallel evolution, incontrovertible proofs of the unity of the human mind. 

Of course, this would not affect the history of agricultural myths 
within the Old World. Indonesia has received powerful influences from 
the Asiatic continent. Hinduistic ideas permeate rice cultivation. Probably, 
the whole rice complex came from India. The Rice Mother or the goddess 


*8! HUMLUM, 1942, p. 29. 
32 MAYER, MILAN, 1908, p. 80. 
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j of rice is widely known and loved in Asiatic lands #4, I shall not attempt 
}to clear up the Asiatic origins of Indonesian agricultural myths. 
Asiatic influences, reaching America via the regions around the Bering 
jSea, have enriched American folklore 23°, However, this northern route, 
through extensive territories with hunting and fishing populations, can — 
j for climatic reasons — hardly have been used by agricultural peoples. If 
i agricultural myths and rites have found their way from Asia to America, 
|they must have been brought by agriculturists across the Pacific Ocean. 
The ocean itself does not constitute an insurmountable barrier #*, But 
j agricultural lore must be carried by agriculturists; and if agriculturists 
i crossed the ocean, they must have taken their food with them. Therefore, if no 
cultivated plants were common to Asia and America in pre-Columbian times, 
Jit would seem unlikely that agricultural folklore could have crossed the ocean. 
Now, however, as we have seen above, several cultivated plants seem 
j to have been transmitted from one hemisphere to the other in pre-Columbian 
ijtimes. And with regard to the most important American food plant, maize 
itself, there is some reason to suspect that it did exist in Asia before 
| Columbus discovered America. 

If pre-Columbian agriculturists crossed the ocean with their food plants, 
they certainly also brought their folklore with them. And that may be 
the reason for the similarities between Indonesian and American agricul- 
| tural myths and rites. 
The geographical distribution of the folklore is, of course, only imper- 
jfectly known, as the work of collecting has not been pursued with equal 
intensity everywhere. However, the known material gives us the impression 
of great differences in the distribution of the myths. 

The stealing of food plants in the sky is a very important motif in 
| Indonesia and also in certain parts of Polynesia. However, in America its 
+ known distribution is limited to western and northern South America. 

. The origin of cultivated plants from a sacrificed child is also an 
important motif in Indonesia, especially in eastern Indonesia. This motif 
lis conspicuous in Peruvian mythology, and is also known from the Arawak 


234 For India, see CROOKE, 1926, pp. 50, 250, 252, 256, 265, 267, 269, and CROOKE, 
31919, p. 289. — For Laos and Siam, Major E. SEIDENFADEN has kindly called my 
J attention to a paper by Marte-DanieL Favre, « Trois fétes Laotiennes a Vientiane », 
in Bulletin des « Amis du Laos», 17 année N° 1, Hanoi 1937, where a harvest feast 
jis described, pp: 22-27. The object of this feast is to glorify the « Soul of the Rice », 
4 represented by a doll of straw which is at last placed on top of the harvested rice in 
ithe barn. Furthermore, Major SEIDENFADEN has given me the contents of an article 
by P. A. Rayapuana in the Siamese periodical Varsar Silpakara, 3. annual series 
| No 1, 1949, about Mae Pdsop, the Soul of the Rice. It was the custom to make a doll 
1 of the last sheaf of rice, representing Mae Pdsop. The grains of this sheaf were mixed 
\ with the seed corn of the following year, to make it more fruitful. The cult of Mae 
 Padsop did not come to the Siamese from India ; both peoples, Siamese and Indians, 
had this cult from ancient times. Modern Siamese peasants hardly believe in Mae 
4 Pasop; but her cult is probably still living in out-of-the-way provinces, 
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tribe Paressi in western Matto Grosso where it is related that the culture 
hero Uazala wanted to kill his children ; they fled into the forest, acciden- 
tally set it on fire, and from various parts of their charred bodies valuable 
plants grew #7. In a tale which COUNT DE MaGALHAES obtained from an 
Indian tribe on the lower Amazona a miraculous child dies without anv 
disease, and the first manioc sprouts from his grave ***. 

A more easterly distribution in America is represented by the “self- 
working agricultural implements” which is also a very important Indonesian 
motif and known from New Guinea and Melanesia. In North America, it 
is found in the southeastern area, a trace of it appears in a Quiche myth, 
and in South America it is known from the Taulipang in Guiana, some of the 
northern Gés tribes in eastern Brazil and the Chané in northern Gran Chaco. 

The Corn Mother tales are most complex in the southeastern area in 
North America — although the Corn Mother concept seems to have no 
ritual or religious significance in that area. Of the main elements which 
we have established in the Corn Mother tales, nos. 1-6 are all found in the 
southeastern area. No.7, the Orpheus element or the searching for and 
finding of the Corn Mother after her flight, does not occur in the southeastern 
area, simply because the flight element (6a) is missing there. The flight 
and the finding of the Corn Woman are the most prominent elements in 
the Pueblo area and in northwestern Mexico. On the other hand, the immo- 
lation of the Corn Mother (element 6) is only weakly represented in the 
Pueblo area and northwestern Mexico. If we distinguish between an immo- 
lation type and a flight type of the myth, the immolation type is dominant 
in the Southeast, the flight type in the Southwest. In the Eastern Wood- 
land area, both of these types are well represented. In the Plains area, 
the self-immolation of the Corn Woman is absent, although immolation of 
the Corn Woman or a representative of another vegetation-spirit did occur; 
and the flight element is almost absent, although a trace of it is found in 
a Comanche story where Buffalo Woman plays Corn Woman’s part. Never- 
theless, the Corn Mother concept had an active value in the religion and 
rites of some Plains peoples, especially the Pawnee and the Arikara. 

The immolation type of the Corn Mother myth is probably very old. 
The immolation of the Corn Mother was an important Mexican rite. In — 
Old Mexico, only a few of the elements of the North American Corn Mother 
tales are clearly established. The Corn Mothers of North America are domi- 
nant figures, and they are the corn. In the Mexican-Mayan area, the Corn 
Mothers play a more humble réle ; they bear the Corn-god who is male. How- 
ever, at certain annual feasts, the Corn Mother’s representative was sacrificed. 

Possibly element (7), the search for the Corn Woman, also existed in 


Old Mexico. The religious song about Piltzintecutli, weeping for and seeking __ 


the dead Xochiquetzal (see p. 872) may be a trace of an old version of the 


Orpheus tale. Perhaps the original search for the Corn Woman went to 
the land of death. 


237 STEINEN, 1894, p. 438. — MEéTRAvUX, 1942, p. 169. 
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Although the Corn Mother concept is devoid of ritual and religious 
j importance in the southeastern area, the Corn Mother myth is probably 
preserved there in its oldest form. In the Pueblo area, and, especially, in 
| the Plains area, the Corn Mother concept was more living and active ; and, 
j for that reason, her myth was partly transformed. 
| In the southeastern area, the Corn Mother myth contains one element 
| which is absent in the other North American areas ; that is (5), the spying 
{| upon Corn Woman and the loathing for the food which she produces from 
i her own body. This is unknown in the Corn Woman tales elsewhere in 
| North America ; other elements are substituted to explain the discord which 
| arises between the Corn Woman and humankind. 
However, element (5) is probably very old. We find a similar feature 
in another context in a tale from the Southern Ute, about the trickster, 
| Bat, who used to return late from the hunt, loaded with back muscle and 
} tallow. His wives slinked after him one day to discover how he procured 
| the food. They found out that he simply went to a creek and magically 
| transformed the ice into tallow and back muscles. Then the women got 
j angry and revenged themselves by deserting him ”®. 
It is more interesting that element (5) is found in Corn Mother tales 
1 outside of North America. ; 
In South America, only a few traces of the Corn Mother myth are 
4 found, although the Corn Mother concept played a ritual and religious réle 
fin old Peru. In Guiana, a transformed part of the Corn Mother myth is 
found as a feature in the tale about the Sun’s twin sons. This part contains 
| elements (2), (3), and (5) of the Corn Mother myth ; Corn Mother is repre- 
} sented by a frog-woman who (2) takes care of motherless children, (3) pro- 
duces meal from her own body by scratching herself, (5) is spied upon by 
i one of the twins, and when her magic is revealed the twins maltreat or kill 
‘| her by burning. The similarity with the Corn Mother tale in the southeastern 
area is striking, although cassava is substituted for corn. The killing of 
ithe frog-woman does not give rise to manioc cultivation ; but it releases 
the fire which the frog-woman kept in her body. 

In Indonesia, element (5) is found in a Toradja tale about the wife 
who produced rice for the household by rubbing her hands, which her 
i husband discovered by spying upon her, after which he felt loathing for 
4) the food, and the wife changed into a rice plant. And also in a Toradja 
“| tale about the wife who produced sago from her own body, was spied upon 
4 and killed as a witch, and after death was transformed into a sago palm. 
On the other hand, element (5) is missing in other Indonesian Corn 
) Mother tales, especially in those where Hinduistic influences are apparent. 
Evidently, element (5) is an old feature. 

In New Guinea, element (5) is found in the Tami tale about the man 
who was spied upon by his own little son who discovered that the father 
| caught fish by using his head as a bait, after which his wives abused him 
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and refused to eat his fish anymore. This is a transformation of the Corn — 
Mother motif; the injured fisherman is changed into the first coco palm, 
thus benefitting thankless humanity in his death. — And in Melanesia, 
element (5) appears in the Mono-Alu tale about the woman who fed people 
with meat from her own body and, when that became known, was despised, — 
her food loathed, and herself killed. It is also found in a tale from Buin 
about the origin of the sea. (See p. 891). 

In New Zealand, the elements (1), (2), (3), (5), (6a), and (7) are all 
found in a myth about the origin of the kumara. ; 

If agricultural myths reached America across the Pacific Ocean, this 
took place at different periods. The story about the stealing of food plants 
in the sky probably came late. The tale about the origin of food plants 
from the body of a sacrificed child also probably came relatively late. Both 
of these reached western South America, but have not spread very far. The 
motif of the self-working agricultural implements probably came early, as 
it has spread to eastern Brazil and southeastern North America. The Com 
Mother myth may belong to the world’s oldest agricultural folklore — very 
much older than the influence of Hinduistic culture in Indonesia. The 
immolation type of the Corn Mother myth is older than the flight type. 
And element (5), represented in the outskirts of the area of distribution, 
is probably one of the original elements of the myth. 
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Karusakaybé, der Vater der Munduruku 
Von P. ALBERT KrusE, O. F.M., Obidos (Para, Brasil) 


»Das Herz tut mir weh, wenn ich an 
Karusakaybé denke, denn er war gut." 
(Yurit’anpé.) 


Inhalt: 


Erklarungen einheimischer Ausdriicke 
. Die himmellose Zeit und ihre Kultur, Udakupart 
. Auftreten des Karusakaybé 
Die Katastrophe am Dad’erék’d 
. Verschwinden des Kurumtdw 
. Karusakaybé versucht Dayru zu toten 
. Der Kampbrand 
. Das Auftreten der [piarawdt 
. Anuakayt’é, der Tapir 
. Manner ohne Frauen 
. Neue Frauen 
. Matriarchat 
. Ursprung des Himmels. Dayru als Atlas 
. Sonne, Mond und Sterne. Uarupd 
a) Karuetaruybé, die Sonne der Trockenzeit 
b) Der Burered 
c) Uakurampé, die Sonne der Regenzeit 
d) Entstehung der Sonnen und Monde 
e) Weitere Wettermiitter 
f) Nunntin, die Sandflohmutter 
14. Weggang des Karusakaybé 
45. Marayt’uku 
16. Ad’dwn 
47. Karusakaybé als Tavazoai bei den Apiaka 
18. Karusakaybé, der Gesetzgeber der Munduruki 
49. Die neue Sprache 
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N.B. Gewahrsmann ist fast iiberall der Munduruki Kabat’du. — Zur Schreib- 
s| weise siehe Anthropos 41-44. 1946-1949. pp. 316-317. Hinzugefiigt sei, daB der Wort- 
‘)} akzent auf der Endsilbe ruht, wenn nichts anderes angegeben ist. Worte aus der 
t ‘Lingua Geral sind in deutscher Schreibweise wiedergegeben, ausgenommen die geo- 
| graphischen Bezeichnungen. Alle mundurukuischen und apiakaischen Worter sind in 


) Kursiv gesetzt. 
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Alenquér 


Anakang 
Ararinja 
d’utd’utd’ul d 
Inambu 
Inaja 

ishiék 

Jakaré 

Jaku 

Jamaru 


Japu 
Jirau 
Juriti 
kaduké 


Kara 


Kija 
kukkuk a 
Rkuvud’uta’ut a 


Makaschéra 
Manikuéra 
Mokéng 


Mutter (in Tabaksmutter usw.) = Genius, Schutzgenius. Shi = Mutter. 


pavaséy ék 


périvit 
Rassel 


Sukuriju 


Taiteti oder Kaititi = ist der Halsbandpekari (Dicotyles torquatus). 


Tajasst 
Timbé 
Tokandéra 
Tukumang 
uhua 


1 ungiftige Manidkarten. 


> eine giftige Wurzel, mit welcher man Fische tétet. 
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Erklarungen einheimischer Ausdriicke 


eine Stadt im Staate Para auf der linken Seite des Amazonas. Die 
im Text mitgeteilte Angabe der Munduruki wurde mir von den 
Aparaf, die ich am Maecurt besuchte, bestatigt. Im Curua de Alen- 
quér, einem FluB, gibt es eine Stromschnelle, welche Cachoeira do 
Munduructi (Stromschnelle des Mundurukt) heiBt. 

Papageienart. 

kleine Araraart. 

ein heute nicht mehr hergestelltes Blasinstrument. 

SteiBhuhn (Rhynchotus rufescens). 

Palmenart.., 

Blasinstrument, welches bei der Jagd gebraucht wird. 

Alligatorart des Amazonasgebietes. 

Vogelart. 

Flaschenkiirbis, aus welchem die Kalebassen (Wasserbehalter) her- 
gestellt werden. 

Vogelart. 

Holzrost. 

Vogelart. 

Blasinstrument, welches beim Ahnenkult gebraucht wird. Es sind 
immer drei: die ,Mutter‘ mit ihren zwei ,,Kindern“. | 
Knollengewachs. Die Mundurukii kennen eine wei8e und eine blau- 
chewed. 

EB- u. Trinkschale, welche aus der Frucht der Guiéra hergestellt wird. 
ein heute nicht mehr hergestelltes Blasinstrument. 
Knollengewachs, welches man in Sumpfgebieten findet. Den portu- 
giesischen Namen konnte ich nicht feststellen. 


aus Hélzern hergestellter Bratrost. 


Blasinstrument, welches bei den der Unterhaltung dienenden paraséy- 
Tanzen gebraucht wird. Im allgemeinen werden fiinf dieser in der 
Gr6Be unterschiedlichen Bambusklarinetten verwendet, wobei beim 
Zusammenspiel Harmonien entstehen. Bei einigen Tanzen gebraucht — 
man jedoch nur zwei Instrumente. Man tanzt zur Zeit des Voll- 
mondes. Im Dunklen kann man ja nicht tanzen. 

Knollengewachs, welches in roter Lehmerde gedeiht. Die portugie- 
sische Bezeichnung wu8te man mir nicht anzugeben. 

wird hergestellt aus einer Fruchtschale (Pardkastanienschale), in 
welche man etwa Steinchen hineintut. 

Anakéndaart des Amazonasgebietes. Eine groBe, ungiftige, aber ge- 
fahrliche Wasserschlange. 


ist der WeiSbartpekari (Dicotyles albirostris). 


eine giftige Ameise, 

Palmenart (Astrocaryum vulgare). 

Blasinstrument. Es werden immer zwei geblasen. So des Nachts im 
MAannerhaus etwa jede Stunde. Die Munduruku sind ja militarisch 
organisiert. Dann bei den paraséy-Tanzen, wonach die Manner in 
das Kriegsgeschrei Sawé! Sawé! ausbrechen. 
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1. Die himmellose Zeit und ihre Kultur. Uakupari 


Im Quellgebiet des Rio das Tropas liegt das Dorf Udkupart. In jener 
alten Zeit gab es keinen Himmel, keine MilchstraBe, kein. Siebengestirn. 
Wahrend der Nacht leuchtete ein groBer Stern, den die Munduruku Uarepsu 
phisht (Kakerlak sehr-groBer) nennen. Es gab nur Nebel; aber es regnete 


jar eine Reihe von Tieren und Pflanzen unbekannt. 
| Die Leute lebten von wilden Pflanzen, die sie sammelten : z. B. Baum- 
pilze. Sie sammelten auch kurud’utd’ut'd und péririt. Die beiden letzten 


‘éririt-Mehl sagt man, daB es im Halse kratze. Wasser holte man in Ton- 
{tépfen, und nicht wie heute in Kalebassen, da es damals noch keinen Jamaru 
ab. Als Messer dienten Muscheln. Rindenkahne und Einbaume waren unbe- 
kannt. Ebenso die Blasinstrimente kaduké und paraséy’ék. Die Seelen der 
erstorbenen muBten unter den Hausdachern bleiben. Es gab ja noch 
‘keinen Himmel. 


Damals lebten in Uakupari Karuabunpé und dessen Frau M avibiwayn. 
Sie hatten einen Sohn und eine Tochter, die Karuebdk und Karud'aré hieBen. 
WEin anderer Bewohner von Udkupari hieB Keresansda. Medizinmann war 
tAnupaybé, der aber akpé und putput’dp, zwei Zauberinstrumente, noch 


nicht kannte. 
Man redete die Réydye atin (Vorfahren-Sprache), nicht das heutige 


Hier eine kleine Wortliste + des Altmundurukuischen. Links stehen die 
altmundurukuischen Worter, rechts die neumundurukuischen. Aussprache 
ie im Neumundurukuischen. 


ich dew un 

uw Auge hayran i ta (sein Auge) 
riste piku 1 kam 

Finger pat at uahé i bé 

1FuB pot akt ak sé 7 (sein Fu) 
Haut pud are 1 sheé 

» Knochen hap t-a% (sein Knochen, 
Kopf tuyuyt y ad (sein Kopf) 
/)/Mund hayukayn 4 bi 

Nase, kuraynubé t-ambé 

Ohr art 1 neybé 

e ich von dem alten Munduruka 


1 Die Wortliste des Altmundurukuischen hab 
gen bestatigt, 


SMaximiano. Die Richtigkeit wurde mir von anderen Stammesangeh6ri 


unter anderem von dem alten Careca. 
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Zahn ua oye 

Zunge it uabi a ku 

Brennholz pawbhé t-ashd 

Erdboden asép ipt 

Feuer tay a t-asha 

Sonne péna kasht 

Stein aché uytad 

Wasser mamam t-t, ivrbt 

Hangematte aus 

Tukumangfasern mariasaran érad mérianén 

Haus aet t-éR’d 

Steinbeil pat ut évé ud vam (Stein blaulicher) 

Tontopf bubu iti a 

Bogen pekan t’e darék (sein Bogen) 

Pfeil eu, yuyu t-up 

Kind pinn uw it (mein Kind, ~§ und Q ; sagt 
die Mutter) 

Mann Pudy anukatkat 

Mutter pika 1 shi, ayhi 

Vater tahé te bay 

Weib kima ayat’at, au 

Fisch tashushuru ashima 

Jaguar, bunter u uyrd (jeder Jaguar) 

Jakaré apat’ ad apat 

Sukuriju tin puyshiribé 

Mehl von einer Knolle tuyu heute unbekannt 

eins turé pan 

zwei pakékréy shepshép 

drei shasharad ebapan 

gut pakua shipat, 1 rip (es ist gut) 

kalt hutaéé kat’ék, 1 tek 

schlecht ayt’ da shipdt-the, i rip-tne 

warm pia t-ashtp (es ist warm) 


In der himmellosen Zeit begab sich nun folgendes : 

Keresansda, die Tabaksmutter, erzeugte Tabaksrauch aus sich selber. 
Ohne diesen Rauch konnte er nicht leben. Daher pflegte er eine Kalebasse 
damit vollzublasen und saugte daran. 

Eines Tages ging er mit seiner Frau Pardkastanien holen. Als sie bei 
einem Kastanienbaum angekommen waren, sagte er: ,,Hér! Wenn ich die 
Kastanien abgeschlagen habe, wird kein Tabaksrauch mehr in der Kalebasse 
sein. So mu ich tot vom Baume fallen. Begrab mich unter ihm.“ So geschah 
es, und seine Frau begrub ihn unter dem Baume. Da sproBte aus dem 


Grabe die erste Tabaksstaude. Darum gedeiht sie am besten in der Asche 
verbrannter Kastanienbaume. 
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: Die anderen Kulturpflanzen, namlich Bananen, Baumwolle, Jamaru, 
HKakao, Kara, Mais, Makaschéra, Manikuéra, Manidk, Melonen, Pfeffer (Pi- 
ment), SuSkartoffeln, Timbé und Zuckerrohr entstanden so : 

Karuebék, die Kulturpflanzenmutter, sagte eines Tages zu seinem Enkel : 
Mach mir ein groBes Feld fertig.“ Der tat, wie ihm gesagt. 

| Er schlug das Unterholz und die Baume um. Als all das Holz gut 
| rocken war, legte er Feuer daran an. Dann reinigte er das Feld. 

Nun sagte Karuebék zu den Leuten von Udkupari: ,,Bald werdet ihr 
Jallerhand niitzliche Pflanzen haben. Wenn die Friichte reif sind, so eBt sie. 
So! Jetzt legt mich mal in der Mitte des Feldes in eine Grube und deckt 
: ich mit Erde zu. Ihr diirft aber auf keinen Fall auf mich treten.“ Die 
jLeute taten so und kehrten dann vom Felde in ihr Dorf zuriick. 


| 


Nun fing Karuebdék an zu stéhnen und die Erdschollen zu bewegen. 
{Er machte die Pflanzenwurzeln. Aus der Grube, in der er lag, sproBte der 
\Pfeffer (Piment). Die iibrigen Kulturpflanzen, darunter natiirlich auch die 
‘Heilkrauter, kamen an anderen Stellen des Feldes aus dem Boden. Da kam 
4der Enkel des Karuebdék und sah all den Segen. Ungliicklicherweise trat er 
jJaber auf die Pflanzen, und sofort hérten sie auf zu wachsen. Darum haben 
jsie nur die bekannte GréBe. . 

Als die Friichte reif waren, rief Karwebdk Ararinjas herbei. Die muBten 
\Maiskérner nehmen und damit zum Dorfe fliegen. Dort angekommen, riefen 
dsie den Leuten zu: ,,Seht doch, welch schmackhafte Friichte !" Und schon 
jlieBen sie die Maiskérner auf den Boden fallen. Die Leute aBen davon und 
‘/fanden sie sehr schmackhaft. Der Enkel des Karuebdk ging am anderen 
Tage wieder zum Felde, um einen Tragkorb voll Maiskolben zu holen. So 
jaBen die Leute zum zweiten Male Mais .. 

In dieser Zeit lernten die Leute von Udkupari auch Maniédkmehl berei- 
‘ten, welches sie an der Sonne résteten. 


Am Nachmittag dieses Tages kam der Medizinmann Anupaybé, der 
i péririt geholt hatte. Seine Frau zeigte ihm Mais. Da wurde er bose, weil 
4niemand ihm etwas davon gesagt hatte. Er verhexte den Karuebak, welcher 
Astarb. Nun wollten die Leute den Anupaybé umbringen. Der aber wurde zu 
‘einem Specht. Sie versuchten, ihn mit Pfeilen zu schieBen. Da flog er davon. 


. Hierauf holten die Frauen Manikuéra vom Felde. Sie machten ein 
+) Getrank davon, kochten es aber nicht. Solch ungekochte Manikuéra aber ist 
schaidlich und ruft Erbrechen hervor. So geschah es denn, daB die Leute, 
die davon getrunken hatten, zum Nebelhimmel auffuhren, wo sie noch als 
Sterne zu sehen sind. Die kleinen Sterne sind die Kinder. 

Andere tranken darauf gekochte Manikuéra und wurden zu Bienen- 
‘ arten, welche einen guten Honig haben. Wieder andere, darunter die alte 
4} Barushid, leckten den Rest der gekochten Manikuéra auf. Sie wurden zu 
if Bienenarten, welche einen sauren Honig haben. Solch saurer Honig ruft 


\ Erbrechen hervor . 
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Von Karuebék ware noch zu sagen, daB er auch Kapirué (Fruchtbarkeit) 
genannt wird. Man sagt auch wohl, Karuebék und Karusakaybé, der Vater 
der Munduruku, seien ein und dieselbe Persénlichkeit. 

Karuebdk, hilf mir doch bei der Anlage meines Feldes !" 

Karuebak, laB doch die Pflanzen wachsen !** 

So betet man zur Pflanzenmutter. 

Bei der Ernte gehéren die Erstlinge dem Karuebék. Man nimmt da- 
von, legt sie dann auf einen Baumstumpf oder wirft sie in den Wald. 
Dabei spricht man: : 

Karuebadk, die gehoren dir |” 


2. Auftreten des Karusakaybé 


Nun wurde eine Frau aus Uakupari ihrem Gatten untreu. Von einem 
anderen Mann empfing sie einen Sohn und gebar ihn. Sie liebte das Kind 
aber nicht, weil sie es nicht von ihrem Gatten hatte. So versuchte sie, den 
Knaben umzubringen. 

Zuerst warf sie ihn auf den Boden. Dann in einen Waldbach. SchlieB- 
lich begrub sie ihn lebendig. Der Knabe aber blieb am Leben. 

Jetzt erschien eine Beutelratte. Die sagte: ,,I[ch will mich des Knaben 
annehmen und ihn aufziehen.“ Sie tat ihn in ihren Beutel und sdugte ihn. 
Darum hat die Beutelratte keine Schmerzen, wenn sie Junge bekommt. 

Man sagt aber auch, eine Kuh habe ihn aufgezogen. 


Die Beutelratte gab dem Knaben den Namen Jbawrebé. So nannten 
ihn die Munduruku, bis die brasilianischen Handler den Namen Karusa- 
kaybé, oder einfach Karu (Rotarara) einfiihrten. Er gehért namlich zum 
Karu-riwdt (Rotarara-Klan). 

Man sagt aber auch, Ibawvebé habe er in seiner Jugend, Karusakaybé 
als Mann geheiBen. 


Karusakaybé war von sehr schéner Gestalt, hoch gewachsen und breit- 
schulterig. Er trug einen Bart und pflegte sich mit dunkelblauem Jenipapo- 
saft zu bemahlen, was die Munduruku noch tun, wenn sie auf Reisen gehen. 
Nach anderen war er tatauiert nach Art der Munduruku. Er hat sie das 
Tatauieren gelehrt. 

Er hatte einen jiingeren Bruder und mehrere Schwestern. Seine Frau 
hieB Aybamda ; spater Shikirid’d oder Shikirid’awdn. Die brasilianischen 
Handler gaben ihr den Namen Sdnta Marta. 

Von Aybamdn hatte Karusakaybé einen Sohn namens Kurumtawbé, 
auch Pakpaktawbé genannt, den diese aus der Ferne durch das Wort ihres 
Gatten empfangen hatte. 

Karusakaybé hat nie mit einem Weibe geschlechtlichen Umgang gehabt. 

Nach dem Verschwinden des Kurumtdw machte er sich aus dem Holze 


eines urene-Baums einen anderen Sohn, den er Anuakayt’é nannte. Seine 
wuzige Tochter hieB Karubimdn. 
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: Karusakaybé ist Tupdna (tupiisch Tupdna, welches Wort bei den christi- 
anisierten Indianerstammen auch jedes Heiligenbild bedeutet), Gott, sagen die 
Munduruku. Was die Missionare von Tupdna erzahlen, dasselbe sagen wir 
von Karusakaybé. Er ist gut. Er ist unser Vater, Wohltater und Gesetz- 
jgeber. Auch heute noch sorgt er fiir uns, seine Kinder. 
| Als er auf Erden weilte, lebte er in Udkupart, wo sein Haus abseits 
|} der anderen Hauser lag. Darin wohnte er mit Kurumtdw. Er war Hauptling 
der Leute von Udkupari. Dem Ad’dwmu naherte er sich singend. Das war so 
dseine Art. Er und seine Frau redeten die Leute mit ,,Meine Kinder“ an, was 
-auch noch heute die Hauptlinge und Hauptlingsfrauen tun. 
Karusakaybé ist ein Verwandler ; er besitzt eine hervorragende Erfin+ 
| dungsgabe. Er hat alles gemacht: die Seelen der Menschen, den Himmel, 
ii) die Jagdtiere, die Fische und Kulturpflanzen samt deren shi (Miter). Den 
| Fischen tat er einen Stein ins Gehirn, damit sie unter Wasser schwammen. 
'Erst schwammen sie auf der Oberflache des Wassers. Alle Baume und 
Pflanzen machte er fruchtbringend. 
. Auch die Kunst des Jagens und den Ofen zum Résten des Manidkmehls 
haben die Munduruku von ihm. 

Bei seinen Praktiken pflegte er mit Tabaksrauch zu blasen und mit 
einem Fu8 auf den Boden zu stampfen.. 


Die Hauptseele eines Kindes, i biumbék wy kékékdt (seine Seele unsere 
+ Herrin ; die Mundurukt: nehmen mehrere Seelen an) macht Karusakaybé aus 
\ taperarép (Papier). Doch weilt sie bis zur Zeit, wo das Kind anfangt zu 
sprechen, im Tragband der Mutter. Am Scheitel geht sie dann in den Kor- 
| per. Da geht sie beim Tode auch wieder heraus. Sie ist unsterblich. 
Kommt eine Seele (i biumbék wy kékékdt) in den Himmel, so ziehen 
die dortigen Medizinmanner den y ashtk, d.h. das Schlechte, das in ihr 
° ist, heraus und werfen ihn auf die Erde, wo er als Spuk herumirrt und die 
} Leute dngstigt. 


Karusakaybé weiB alles. Er hat keinen Lehrer gehabt. Niemand braucht 
4 ihm etwas zu sagen oder beizubringen, da er ja alles aus sich selber weiB. 
. Karusakaybé ist nie gestorben. Von den Munduruku schlecht behandelt, 
i ging er dorthin, wo es keinen Himmel, sondern nur noch Nebel gibt. Dort 
4 weilt er jetzt. 

Einmal kam er vom Nebelhimmel her nach Kéreput’d (der ersten Strom- 
+} schnelle des Kurekurert (Cururt), etwa sechs Tage von der Miindung ent- 
© fernt), um Fischmiitter und die dortigen Felsen zu machen. Nach getaner 
‘ Arbeit ging er wieder zum Nebelhimmel. Dort sieht man heute noch in 
einem der damals noch weichen Felsen der Stromschnelle seine FuBspuren. 
| Der betreffende Felsen hei8t Rik’d. FuBstapfen von Karusakaybé sieht man 
+} auch am Ufer des Kerenanti, bei dem Dorfe Aypka. 

a Zu seiner Zeit lebte alles in Frieden. Bose Hexenmeister, Teufel, Mord 
| und Totschlag, sowie Krankheiten gab es damals nicht. 

Der unterdessen verstorbene hochbetagte ehrwiirdige Hauptling von 
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Kabituti, Yurit’anpé (gest. 22. 1V. 1944 in Rio de Janeiro) sagte also mit 
vollem Recht einmal zum Griinder der Cururimission, P. Huco MENSE: 
Das Herz tut mir weh, wenn ich an Karusakaybé denke, denn er war gut.” 


Gebete zu Karusakaybé : 

Gib mir doch etwas Jagdfleisch, o Karusakaybé |" So vor der Jagd. 

Gib mir doch einige Fische, 0 Karusakaybé '“ So vor dem Fischen. 

Das hat mir Karusakaybé getan !“ Dankgebet nach einer Jagd oder 
nach dem Fischen. 

»Hilf mir doch, 0 Karusakaybé! Ich bin krank. “ So in der Krankheit. 


SchlieBlich sagt man noch von Karusakaybé, er habe sich an einem 
See in die strahlende Sonne der Trockenzeit verwandelt. Demnach ware 
Karuetaruybé (siehe unter: 13. Sonne, Mond und Sterne) ein und dieselbe 
Persénlichkeit. Dasselbe sagt man auch von Karuebék und Marayt’uku. 


Am Ende der Welt wird Karusakaybé die Menschen verbrennen. 


Ich (Kabat’éa) habe nie gehért, daB Karusakaybé in Dekuud’ém auf- 
getreten sei. Ubrigens, Pater, verballhornen die Brasilianer all unsere Worter. 
Aus Dekuud’ém haben sie ,,Nicodemos“ gemacht. WeiBt du, warum das 
Dorf so heiBt ? Das will ich dir auch erzahlen. 

Die dortigen Munduruku bekamen eines Tages Streit untereinander. 
Da zog ein Teil von ihnen weg und legte ein neues Dorf an. Nun sagten die 
Zuriickgebliebenen: ,,Deku u d’em (Die-Koataaffen sie sind-weggezogen).“ 

Euch Patres versteht man auch nicht immer, wenn ihr mundurukuisch 
sprecht. Unter anderem achtet ihr nicht immer auf die Tonakzente. Auch 
redet ihr viele Germanismen und Portugismen. (Mein Gewahrsmann sagte 
das natiirlich mit anderen Worten. Tatsdchlich hat das Mundurukuische Ton- 
akzente wie das Chinesische.) 


Karusakaybé hatte einen Gefahrten und Diener, der Dayrué (Giirteltier) 
hieB. Dessen Frau hieB Ayd’ukpakré. Er ist ein dem Karusakaybé unter- 
geordnetes Wesen. Doch besaB er wie dieser hervorragende Kenntnisse und 
eine groBe Erfindungsgabe. Auch er war ein Verwandler, blies bei seinen 
Praktiken mit Tabaksrauch und stampfte mit einem FuBe auf den Boden. 
Bei gestellten Aufgaben sagte er duaké, duaké, oder auch shikridu, shikriadn, 
was ihm die heutigen Mundurukt noch nachmachen. 

Gut war er nicht. Er war ein Trickster. Durch ihn verlor Karusakaybé 
den Kurumtdw und die Karubimdn. Dayrii vergewaltigte das Madchen und 
es starb. Wegen dieser Untaten verfolgte und bestrafte ihn Karusakaybé. Er 
machte ihn zur Himmelsstiitze. Doch war Dayrti auch ein Wohltiter der Leute. 
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3. Die Katastrophe am Dad’erék’a 


Eines Tages ging Karusakaybé mit einem Teil der Leute von Uakupari 
fauf die Jagd. Und zwar in die Gegend, wo heute das Dorf Daripémpi liegt. 
Er machte zunachst ein Schutzdach fiir sich und seinen Sohn Kurumtdw. 
iEs lag abseits der Schutzdicher der Leute. Dann ging er auf die Jagd, hatte 
Jaber kein Gliick. Daher schickte er seinen Sohn zu dessen Tanten, um etwas 
Taitetufleisch zu bekommen. Zweimal bekam der Junge Fleisch. Als er aber 
zum dritten Mal kam, wurden seine Tanten bése und bewarfen ihn mit Vogel- 
federn. Sie sagten: ,,Dein Vater soll doch ein guter Jager sein. Es scheint 
Jaber, daB er nur Inambus zu schieBen versteht. Du bekommst kein Fleisch.“ 
JAls Karusakaybé die freche Antwort vernahm, wurde er sehr bose und rief 
jaus: ,,Das sollen deine Tanten mir biiBen! Junge, hol mir mal allerhand 
}Vogelfedern !“ Kuyvwmtdéw gehorchte und ging mehrere Tage auf Vogeljagd. 
Die Leute bemerkten das und fragten ihn: ,,Was machst du eigentlich ?“ 
Er antwortete : ,,Ich ziehe allerhand Végeln die Federn aus.“ — SchlieBlich 
jwaren geniigend Federn vorhanden, und Kurumtdw muBte sie nun rings um 
jdas Jagdlager in den Boden stecken, eine nach der andern. Auch die, mit 
Jdenen seine Tanten ihn beworfen hatten. Bei dieser Arbeit verwandelte er 
‘sich in einen Vogel und sang bak, bak. Die Leute sahen den Vogel und warfen 
mit Stécken nach ihm, ohne aber zu treffen. Nun fehlten noch Federn. 
\|Kurumtdéw schaffte sie herbei und steckte sie in den Boden. Dann sagte er: 
j,,Ich bin fertig, Vater.“ Und nun beblies Karusakaybé die Federn mit Tabaks- 
irauch ; so: phi, phi. Da wuchsen sie in die Héhe. Er war ja Tupdna (Gott). 
\Darauf muBte Kurumtdw sie an den oberen Enden zusammenbinden. Bei 
idieser Arbeit saB er auf Pfosten und quakte wie eine Kréte ; pak, pak. Da- 
rum nennt man ihn auch Pakpaktawbé. Die Leute horten das Quaken und 
4} schlugen an den Pfosten, auf dem er gerade saB. Sie fragten : ,,Was machst du?” 


. Und jetzt stellte sich Karusakaybé auBerhalb des Lagerplatzes und 
} begann zu blasen. Da fingen die Kinder an zu weinen, und die Erwachsenen 
Jan zu stéhnen. Karusakaybé blies weiter. Schon war alles in Tabaksrauch 
i gehiillt. Man konnte die Leute nicht mehr gut unterscheiden. Der Atem 
‘ging ihnen aus. Sie wurden zu Tajasstis, die es vorher nicht gab. Die Kinder 
{grunzten we, we; die Erwachsenen hm, hm. Und der Lagerplatz wurde zu 
# einem Berge, dem Dad’erék’d. Darin muBten die Tiere bleiben. Karusakaybé 
‘i rief ihnen zu; ,So! Nun freBt euch an eurem eigenen gerducherten Fleische 
4 voll!“ Dann warfen er und sein Sohn ihnen Tauariranafriichte vor. Jedes 
Tier erhaschte eine Frucht. So bekamen sie Nasen. Karusakaybé schloB die 
Bergtiir und sagte: ,,Wir sind fertig.” 

Im Dad’erék’d hért man noch heute das Grunzen von Tajassus. Am 
Hohleneingang findet man Frauenschmuck, z. B. aus Kastanienhiilsen her- 
| gestellte Armbander, und sieht noch Spuren der Katastrophe. Kein Mundu- 
) rukt wagt, in das Berginnere einzudringen. Dad’ é-rék- d = Tajassu-haus-berg. 
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Karusakaybé und Kurumtdéw blieben noch einige Tage am Dad’ erék’d, 
wo sie Taitetus jagten. Das Fleisch raéucherten sie auf einem Holzrost. Dann 
kehrten sie nach Udakupari zuriick, wo sie am dritten Tage nach ihrer Abreise 
ankamen. Karusakaybé gab den Leuten von dem Fleisch, das diese noch ein- 
mal raucherten, ehe sie es aBen. Den Frauen sagte er: ,,Geht zur Pflanzung 
und holt Manikuéra. Bereitet davon ein Getrank fiir die Manner, die mit 
mir jagten. Ubermorgen sind sie hier.“ Die Frauen taten, wie ihnen befohlen. 
Das fertige Getrank hoben sie in groBen Tontépfen auf. Drei Tage wartete 
man auf die Jager. Die kehrten aber nicht mehr zuriick. Da schiitteten die 
Frauen die Manikuéra, die unterdessen schlecht geworden war, weg. Die 
Leute sagten: ,,Karusakaybé hat uns belogen.“ 


Nach einiger Zeit sagte Karusakaybé zu seinem Sohne: ,,LaB uns zum 
Dad’erék’dé gehen, um deine Tanten zu besuchen.“ In Wirklichkeit wollte er 
aber nur mal sehen, ob die Tajassis schon groB genug waren, um als Braten 
zu dienen. Als sie am Berge angekommen waren, nahm Karusakaybé eine 
TukumAangnuB, offnete die Bergtiir und warf die Nu8 den Tieren vor. Die 
liefen herbei, und er sah, daB sie noch keine Haare hatten. Er kehrte nach 
Uakupari zuriick. — Einige Tage spater ging er mit seinem Sohne noch 
einmal zum Berge. Er tat wie das erste Mal und sah, daB die Tiere jetzt Haare 
hatten. ,,Wir wollen einige schieBen“, sagte er. Sie taten das und brachten 
sie den Leuten von Udkupari. Er sagte den Leuten: ,,Nun gibt es Tajassus, 
deren Fleisch schmackhaft ist. EBt nur davon.“ Und alle aBen. ,,Welch 
schmackhaftes Fleisch“, sagten sie. Karusakaybé ging noch einmal zum Berg 
und schoB wieder Tajassus. Auch die gab er den Leuten. 


4. Verschwinden des Kurumtaw 


Darauf trug sich Folgendes zu: 

Dayrué, welcher auch in Uadkupari wohnte, wollte durchaus von Kurum- 
tdw erfahren, wo die Tajassis herkamen. Karusakaybé wuBte wohl, was 
Dayré wollte, ohne daB es ihm jemand gesagt hatte : er war ja Karusakaybé. 

Eines Tages nun wollte Karusakaybé sich ein Pfeilrohr von einem Kampe 
holen und sagte zu seinem Sohne: ,,Verrate ja nicht dem Dayru, wo die 
Tajassus sind.“ Zur Vorsicht lieB er am ganzen Leibe des Kurumtdw Wunden 
entstehen, so da diesem das Gehen schwer fiel, weshalb er sich in eine Hange- 
matte legte. Und Karusakaybé machte sich auf den Weg zum Kamp. Kaum 
war er fort, als auch schon Dayru erschien. Er fragte den Jungen : ,,Sag mal, 
wo schieBt dein Vater eigentlich die Tajassts 2?“ Kurumtdw weigerte sich 
erst, davon zu sprechen. SchlieBlich aber sagte er: ,,An einer Quelle. Doch 
kann ich mit dir nicht hingehen ; ich sitze ja voller Wunden.“ Worauf Dayrt 
meinte : ,, Wenn es weiter nichts ist, so kann dir bald geholfen werden. Komm 
einmal aus der Hangematte.“ Kurumtéw stand auf. Und Dayrué beblies ihn 
mit Tabaksrauch. Dann lie8 er Kurumtdw mit einem FuB auf den Boden 
stampfen. Sogleich fiel der Wundschorf von seinem Leib und er war gesund. 
Er sagte dem Dayrié: ,,Morgen will ich denn mit dir zur Quelle gehen.“ 
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Am anderen Tage machten sich die beiden bei Sonnenaufgang auf den 
eg. An der Quelle angekommen, versteckten sie sich in einem Jagdstand, 


urumtdédw muBte versprechen, am anderen Tage noch einmal zu gehen. — 
JEr hielt Wort. Am anderen Tage machten sie sich wieder bei Sonnenaufgang 
jauf den Weg. Diesmal gingen sie zu einem Uschibaum, unter dem ebenfalls 
jein Jagdstand gemacht war. Es wiederholte sich dieselbe Szene wie am 
orhergehenden Tage. Aber Dayr% bestand hartnackig auf seinem Vorhaben, 
und so fiihrte ihn Kurwmtdw.am folgenden Tage zum Dad evéR a. 


Dort angekommen, sagte Kurumtdw: ,,Hol dir eine TukumangnuB. 


“gerannt. Kurumtdéw rief ganz erschrocken: ,,SchieB und schlie8 die Tiir !“ 
|Dayru schoB, traf aber nicht. ,,Tiir zu!“ rief Kurumidw zum zweiten Mal. 
Dayru schoB noch einmal, traf aber wieder nicht. ,,Mensch, schlieB doch die 
Tiir !“ schrie Kurumtdw ganz auBer sich. Es war zu spat. Die beiden muBten 
jsich von den wiitenden Tieren in Sicherheit bringen. Kwrumtdw suchte in 


. ,O lieber Neffe! O lieber Neffe !“-riefen die Tajassus dem Kurumtaw 
jzu. Der verwandelte sich nun, um sich zu retten, in eine Feuerameise . 

Dann in eine Tokandéra ... Dann in eine Schlange ... SchlieBlich noch 
Jin einen Heuschreck. Voller Angst rief er: ,,O mein Vater ! O mein Vater !“ 
Und der Vater kam. Er rannte hinter den Tajassis her. Aber die 
dhatten den Jungen bereits gepackt. Sie fihrten ihn mit sich. Karusakaybé 
versuchte, die Tiere aufzuhalten und blies mit Tabaksrauch. Da entstanden 
‘idie Felsen und Berge von Udkupart. Doch die Tiere entkamen und rannten 
‘weiter. Noch einmal machte Karusakaybé einen Versuch, die Tiere aufzu- 
Shalten. Ganz verzweifelt ri8 er von einer Tukumangpalme einen Troddel 
| Niisse ab und schlug damit an einen Felsen. Da lief das Fruchtwasser aus 
den Niissen und es entstand der Tapajés, den die Mundurukt I7i-shirt (Wasser- 


4sehr groBes) nennen. 


Die Brasilianer vom Tapajés erzahlen die Entstehung dieses Flusses 
J iibrigens so: 

Der Tapajés ist bis Sao Luiz ganz schén, ohne jede Stromschnelle. 
Bis dahin hat ihn namlich Gott selbst gemacht. 

Als er bis Sado Luiz mit der Arbeit fertig war, wurde er irgendwohin 
 gerufen. Da beauftragte er den hl. Petrus (Sado Pedro) mit der Weiterarbeit. 
‘Der aber war nicht sehr erfahren in solchen Arbeiten. Und so beginnen 
bei Sao Luiz die abscheulichen und zahlreichen Stromschnellen. Petrus 


hat sie gemacht. 
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Nach einiger Zeit kam Gott zuriick und sah, was Petrus angerichtet 
hatte. Er war wenig erbaut davon. Er iibernahm selbst wieder die Arbeit. 
Und so ist der Tapajés ein gutes Stiick wieder ganz schén, ohne jede 
Stromschnelle. 

Da wurde Gott von neuem gerufen. Petrus iibernahm wieder die Arbeit. 
Das Resultat waren Stromschnellen. 

Und so ging es weiter: wo der Tapajés ohne Stromschnellen dahin- 
flieBt, hat Gott gearbeitet. Wo aber Stromschnellen sind, da hat Petrus 
sich betatigt. 

Auch den Rio S40 Manuel hat Gott von der Miindung bis zur ersten 
Stromschnelle ganz schén gemacht. Als er aber da angekommen war, wurde 
er zum Juruena gerufen. Bevor er ging, stellte sich ihm ein Individuum 
als tiichtiger Ingenieur vor. Gott beauftragte ihn daher mit der Weiterarbeit. 
Es war jedoch der Teufel. Da machte nun der dumme Teufel all die Strom- 
schnellen und vor allem die abscheuliche Rasteira, einen ungeheuren Felsen, 
der an dieser Stelle den FluB versperrt. Kann denn der Teufel iiberhaupt 
etwas Gutes machen ? . 


Fahren wir nun fort mit der Erzahlung der Munduruku. 

Der durch Karusakaybé geschaffene Tapajés versperrte also den Tajassts 
den Weg. Sie entkamen aber doch. Bei Feixos, unterhalb der Stromschnelle 
Montanha, machten sie das FluBbett ganz eng und schwammen auf die andere 
Seite (Staat Amazonas). Dabei verschlang eine groBe Bojussuschlange, die 
in der Tiefe des Wassers wohnte; die Halfte der Schweineherde. Darum 
gibt es auf der linken Seite des Tapajés mehr Tajassus als auf der rechten. 


Vater Karusakaybé war unterdessen am Tapajéds angekommen. An der 
Stelle, wo die Tiere hiniibergeschwommen waren (Feixos), fand er allerhand 
Gegenstande : Arm- und Beinbander aus Baumwolle, Bégen und Pfeile, Spin- 
deln, Tontépfe und whud-Blasinstrumente. Die Leute von Udkupari waren 
ja zu Tajassus geworden. Darum hatten sie all die Dinge nicht mehr nétig. 

Nun war ein altes Weib zuriickgeblieben. Sie jammerte und weinte. Sie 
rief den anderen zu: ,,Nehmt mich doch mit! Nehmt mich doch mit!“ 
Aber sie rief vergebens. So traf sie Karusakaybé an. Er wurde bése und 
trat ihr auf den Kopf. Da wurde sie zu einer Kréte und fing an zu qua- 
ken; so: kurun, Rurun. 


Der Berg bei Feixos, den die Tajassus auf ihrer Flucht heruntergerannt 
waren, heiBt bei den Mundurukt Ti-rek-at-’d (Des Wassers-eng-seienden-Berg). 
Er liegt auf der rechten Seite des Tapajés. Im Felsen, wie auch in den Felsen 
von Udkupart, sieht man noch die FuBspuren der Tiere. Auch die Brasilianer 
kennen die Fu8spuren von Feixos. 

Karusakaybé kehrte weinend und wehklagend um seinen lieben Sohn 
Kurumtdw nach Udkupari zuriick. Einen ehrfiirchtigeren und gehorsameren 
Sohn konnte ein Vater nicht haben ... 
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5. Karusakaybé versucht Dayrii zu téten 


Karusakaybé kam wieder in Udkupari an, wo er vier Tage verweilte. 
Dann ging er noch einmal zum Dad’evék’d, um nach der Ursache des Ungliicks 
jzu forschen. Dort angekommen, schaute er umher. Da sah er Blut. _,,Sollte 
jes das Blut meines Sohnes sein ?“ dachte er bei sich. Er tat es zusammen. 
‘Dann beblies er es mit Tabaksrauch und stampfte mit einem Fuf8 auf den 
\Boden. Dayré stand vor ihm. 

| Heftig erziirnt schlug Karusakaybé auf ihn ein. .Hatte doch Dayru 
jdas ganze Ungliick verschuldet. Der fing an zu weinen und sagte: ,,Schlag 
mich doch nicht! Ich will in Zukunft gern dein Diener sein.“ Karusakaybé 
twar damit einverstanden. Die beiden kehrten nach Udkupari zuriick. 

. Von jétzt an redete Karusakaybé den Dayrui mit “ wap an (mir vor, 
jd. h. du, der du vor mir gehst). Gingen die beiden aus, so ging Dayrué immer 
jan-der Spitze. 

/ Aber Karusakaybé war ihm keineswegs freundlich gesinnt. Er versuchte, 
jihn auf verschiedene Art und Weise ums Leben zu bringen. 


Zunichst schoB Karusakaybé bei einer Gelegenheit einen Pfeil an den 
/Ast eines trockenen Baumes und sagte dann zu Dayru : ,,Klettere mal hinauf 
sjund zieh mir den Pfeil aus dem Ast.“ Er glaubte, der Baum wiirde umstirzen 
jund Dayru sich tot fallen. Das geschah aber nicht. Dayru sagte namlich, 
Aehe er hinaufkletterte duaké, duaké. Da wurde er ganz leicht und kletterte 
‘hinauf. Um nun den Pfeil ohne Schwierigkeit aus dem Ast ziehen zu kénnen, 
Jsagte er shikvridn, shikrida. Dann zog er ihn ohne Mihe heraus und warf 
‘ihn auf den Boden, wobei er sagte : ,, Pfeil, komm du zuerst unten an.“ Darauf 
‘|kletterte er selbst vom Baum. ,,Hier hast du deinen Pfeil“, sagte er zu Karu- 
oe Die beiden Zauberworte gebraucht man iibrigens noch heutzutage. 
Am anderen Tage schoB Karusakaybé einen zweiten Pfeil an einen 
‘Trukuméngtrieb. Auch den sollte Dayru herunterholen. Um sich an den 
4Stacheln der Palme nicht zu verletzen, beblies er den Stamm mit Tabaks- 
‘irauch. Sofort legten sie sich mit den Spitzen nach oben an den Stamm, und 
‘Dayru. kletterte hinauf. Um den Pfeil aus dem Trieb ziehen zu konnen, sagte 
er wieder shikvidu, shikriéa. Dann zog er ihn ohne Mithe heraus und wart 
ihn auf den Boden, wobei er sagte: ,,Pfeil, komm du zuerst unten an.“ 
‘iDarauf kletterte er selbst von der Palme. ,,Hier hast du deinen Pfeil“, sagte 


jer zu Karusakaybé. 


Nun begannen Karusakaybé und Dayru ein Feld herzurichten, um es 
‘bei Beginn der Regenzeit zu bepflanzen. Sie schlugen das Unterholz und die 
Baume um, wobei Karusakaybé alles darauf anlegte, daB ein Baum auf Dayru 
{/falle und ihn erschlage. Wirklich fiel ein Baum auf Dayrv. Als aber Karu- 
\sakaybé am anderen Tage auf das Feld kam, fand er Dayrué unverletzt vor. 


928 ALBERT KRUSE Anthzopos 46, 195] 


Nach einiger Zeit hatte die Sonnenhitze die umgeschlagenen Straucher 
und Biume vollstandig trocken gemacht. Daher sagte Karusakaybé zu seinem 
Gefiihrten : ,,LaB uns Feuer anlegen. “ Sie gingen also zum Feld. Dort ange- 
kommen, muSte Dayré das Holz, das in der Mitte des Feldes lag, anziinden. 
Karusakaybé selbst nahm zwei Eidechsen, band jeder etwas Baumwolle auf 
den Riicken und ziindete sie an. Dann sagte er den Tierchen : ,,Steckt mir 
mal das Holz am Rande des Feldes an.“ Die taten, wie ihnen geheiBen : 
die eine lief nach links, die andere nach rechts um das Feld, und so steckten 
sie das Holz an. Als sie sich wieder trafen, war Dayru bereits ganz in Feuer 
und Rauch gehiillt. Er schrie: ,Karusakaybé, du verbrennst mich ja !“ 
Da das Feuer immer groéBer wurde, machte er ein Loch in den Boden 
und ging hinein. Das Feuer brannte weiter. Schon begannen die Baume 
wegen der Hitze zu knallen. So dachte Karusakaybé, auch Dayré sei am 
Brennen und bereits geplatzt. Er lie’ das Feuer ausbrennen und kehrte 
nach Udakupart zuriick. | 

Am anderen Tage hatte das Feld sich abgekiihlt. Karusakaybé ging also 
hin, um es sich anzuschauen. Da erblickte er das Loch in der Mitte des 
Feldes. ,,Ich will doch mal sehen, ob Dayru wirklich tot ist.“ So dachte er 
bei sich. Er ging an den Rand des Loches, beblies es mit Tabaksrauch und 
stampfte mit einem FuB auf den Boden. Da kam Dayru heil und gesund aus 
dem Loche heraus. Karusakaybé ward heftig erziirnt und schlug auf ihn ein. 


Zu Anfang der Regenzeit bepflanzten die beiden das Feld. Als sie 
mit der Arbeit fertig waren, sagte Karusakaybé: ,,Gehen wir zum kiihlen 
Waldbach, um zu baden. Nimm den flachen Stein mit; ebenso tarakatd- 
Friichte. Mit denen wollen wir uns den Kopf waschen.“ Diese Friichte 
gebrauchen die Munduruku noch heute zu besagtem Zweck. 

Die beiden gingen also los. Dayru an der Spitze. Auf dem Wege zum 
Waldbach machte nun Karusakaybé ein Giirteltier aus einem Inajakern ; nach 
anderen aus trockenen Blattern. An den Schwanz des Tieres tat er Harz, 
das bekanntlich klebrig ist. Dann beblies er die Finger mit Tabaksrauch. 
So wurde das Tier lebendig und flog nach vorn auf den Weg. Auf der Hialfte 
des Weges erblickten sie es. Sie sahen, wie es ein Loch in die Erde grub, 
aus dem nur noch der Schwanz herausschaute. Karusakaybé rief : »Dayri, 
pack doch das Tier, damit wir es fiir unseren Haustierhof mitnehmen !“ 
Dayru% tat so. Da konnte er die Hand von dem Schwanze des Tieres nicht 
wieder losbekommen wegen des Harzes. Das Giirteltier grub weiter. ,,Du 
muBt es mit beiden Handen packen“, sagte Karusakaybé. Dayri rief: ,,Hat 
das Tier aber mal Kraft !“ ,,La8 es nur nicht los“, sagte Karusakaybé noch, 
als ein Arm seines Gefahrten bereits unter der Erde war. Dayru begriff immer 
noch nicht, was Karusakaybé vorhatte. Und das Tier grub weiter. Als Dayru 
nur noch mit einer Hand und dem Kopfe aus dem Boden schaute, rief er: 
»Grab mich doch aus!“ Karusakaybé nahm wirklich einen Grabstock und 
tat so, als wolle er Dayru ausgraben. Aber da brach der Grabstock auch 
schon ab. Und das Tier grub weiter. SchlieBlich verschwand Dayru im 
Loche und Karusakaybé kehrte nach Uakupari zuriick. 


Karusakaybé, der Vater der Mundurukt 929 


6. Der Kampbrand. 


Einmal war Karusakaybé sehr erziirnt. Er beschloB, das ganze Volk 
jdurch Feuer zu vernichten. Es fiel Feuer von der Sonne, und alles wurde 
jvernichtet. Das Wasser verdunstete. 

Da schickte Karusakaybé einen Aasgeier auf die Erde, um zu erfahren, 
job sie schon abgekiihlt sei. Der Aasgeier fand die verkohlten Kérper der 
jLeute und fraB sie auf. Nach einigen Tagen schickte Karusakaybé einen 
{Sabia. Der fand verbrannte Knospen vor und kam nicht wieder. Nach 
wieder einigen Tagen schickte Karusakaybé eine Taube. Die kehrte zuriick. 
‘An ihren FiiBen hatte sie etwas Erde. Da wuBte er, daB die Erde abgekiihlt sei. 
Da die Erde nun sehr schmutzig war, so sandte Karusakaybé eine groBe 
\Wasserflut, um sie zu reinigen . 

Nach diesen Ereignissen kamen die Ipiarawdt aus dem Inneren der 
Erde hervor. 


7. Das Auftreten der Ipiarawat 


Nach einiger Zeit wollte Karusakaybé feststellen, ob Dayru endlich tot 
iisei. Er ging daher zum Erdloch, iiber das eine Spinne bereits ihr Netz gezogen 
Jhatte. Er blies mit Tabaksrauch und stampfte mit einem Fu8 auf den Boden. 
1Da kam Dayri% hell und gesund aus dem Loch. 

Ganz erbost, schlug Karusakaybé auf ihn ein. 

»Jetzt muBt du mich aber nicht mehr schlagen‘, sagte Dayru. ,,Ich 
‘habe namlich unten in der Erde eine groBe Menge von ausgezeichneten 
‘/Mannern und Frauen gefunden, die fiir uns arbeiten wollen. Es wird gut 
“sein, sie heraufzuholen, damit sie auf dem Felde und anderweitig arbeiten. 
+ LaB uns einen Strick machen, an dem sie emporklettern kénnen.“ Karusakaybé 
Swar damit einverstanden. 

. Er machte nun ein Samenkorn, indem er irgend etwas zusammenballte 
jzu einem Kiigelchen. Den Samen tat er in die Erde. Sofort sproBte daraus 
eine Baumwollstaude, wuchs empor, bliihte und brachte Frucht. Karusa- 
\kaybé nahm von der Baumwolle und drehte daraus zusammen mit Dayru 


jjeinen Strick. 


Als der Strick fertig war, sagte Karusakaybé zu Dayrv: ,,Klettere an 
4) dem Strick herab. Ich will ihn festhalten.“ Dayré tat so. Unten angekommen, 
J rief er die Leute zusammen und sagte ihnen : ,,Klettert an dem Strick herauf !* 


Das taten sie. Karusakaybé wartete oben... 
Es dauerte nicht lange und Dayru erschien wieder an der Oberflache. 


‘Nach ihm kam allerhand Volk aus dem Loch. 
Zuerst die Paritintin, d.h. den Munduruku fremde und feindliche In- 


\ dianerstimme. Dann kamen die Brasilianer. Dann die Neger. 
| SchlieBlich die Weyd’é-ne (Unsere-Leute ; apiakaisch Nande-gd), die 
1} Munduruku. 
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Die ersten dieser Leute waren klein und haBlich. Aber die folgenden 
waren schon schéner. Die Munduruku selbst waren sehr sch6n, von kraftiger 
und feiner Gestalt. (Unter den Munduruku findet man einen europdischen, 
mongolischen und selbst semitischen Typus.) Wahrend die Brasilianer in 
groBer Anzahl aus dem Loche kamen, waren die Mundurukw nicht sehr zahl- 
reich. Darum gibt es viele Brasilianer, aber nur wenige Munduruku. 

So war denn schon eine Anzahl Munduruku aus dem Loch gekommen. 
Da geschah es, daB ein Anakang (nach anderen eine Ratte) am Stricke nagte. 
Der zerriB, und die Munduruku, die gerade emporkletterten, fielen wieder nach 
unten. Darum ist wirkliche Schénheit so wenig auf der Erde zu finden ... 


Die Paritintin waren also zuerst aus dem Loche gekommen. Mit Pfeil 
und Bogen stiirmten sie auf Karusakaybé ein. Der aber rief ihnen zu: ,,Nicht 
schieBen !“ Dann teilte er sie in Stimme ein. Jedem Stamme zeigte er, wie 
sie sich tatauieren sollten. Auch den Munduruku lehrte er eine Tatauierung, 
die seiner eigenen entsprach. 

Noch wies er allen die Art und Weise der Arbeitsverteilung an. So 
sind die Indianer, besonders die Maué und Munduruku, fleiBige Leute, und 
nicht Faulenzer, wie die Zivilisierten meinen. Die Frauen arbeiten eifrig auf 
dem Felde und zu Hause ; die Manner gehen auf die Jagd. Jagen strengt sehr 
an. Und so legen sich die Manner nach einer Jagd in die Hangematte, um 
etwas zu ruhen. 


Nun war noch eine Anzahl ha8licher und fauler Leute da. Denen sagte 
Karusakaybé: ,,Ihr seid Faulpelze und wollt nur immer schlafen. So werdet 
denn zu Schweinen, Fledermausen, Végeln und Schmetterlingen ! “ So geschah 
es. Einigen dieser Leute zog er einen roten Strich iiber die Nase. Sie wurden 
zu Mutungs, die rote Schnabel haben und in den Waldern leben, wo man 
ihre klagenden Laute vernehmen kann ... 


Hierauf zerstreute sich all das Volk. Die Paritiatia gingen in die Walder. 

Den Munduruku, unter denen sich auch Ad’dwn befand, sagte Karusa- 
kaybé: ,,Mit euch soll eine neue Zeit beginnen. Eure Nachkommen sollen stets 
schéne und kraftige Leute sein. Kommt mit mir und Dayrtéi: nach Udkupari.“ 

Das war der Anfang des Mundurukustammes, der so zahlreich wurde, 
daB seine Krieger, wenn sie auf Streifziige gingen, die Erde erzittern machten. 
Noch heute sind sie bei allen umwohnenden Stammen gefiirchtet. 


Sawé! Sawé! war ihr Kriegsgeschrei. Heute hért man es nur noch 
bei den harmlosen paraséy-Tanzen. 


Die heutigen Klans der Munduruku, rote und weiBe, waren in alter 
Zeit Stamme, von denen jeder sein Gebiet besaB. Sie waren einander feind. 

Da sprach Karusakaybé zu ihnen: ,,Seid einander nicht mehr feind! 
Verbriidert euch doch !“ Willig gehorchten alle. 

Und Karusakaybé sprach : ,,Nun ist alles gut. Freuen wir uns !“ 

So entstand nach alter Tradition der Mundurukubund. 
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: Pater, du weiBt, daB ich zum Kabd-riwat gehore. Nun, wir sind ein 
Weil der Ip-tiwat (Kajapd), die auch Avrd-riwat heiBen. (Kababdbm eine 
Wogelart, ip Keule, av% eine Papageiart, riwdt Klan.) 

Ein Teil der Munduruku sind auch die Kakre-wdt (Stein-Leute). Sie 
wohnten auf den Cururikampen in den dortigen Steinhéhlen. In ihrer Sprache 
heiBt Sukuriju sakaybé. Du hast mit Yutu (Doktor) Sioli die Steinhdhlen 
Hes Everert ja besucht : hast darin noch Holzkohle gefunden. Die Tontépfe, 
die du ebenfalls fandest, sind von den unserigen verschieden. Unsere Ton- 
‘topfe sind viel dicker. 


Der Uayt’akaraa 


Die Hohle, aus welcher all das Volk herauskam, liegt im Uayt’akara-d 
(Hiithner-Berg), in der Nahe von Uakupart. Dort ist das Quellgebiet des 
wEvereri, eines rechtsseitigen gréBeren Zuflusses des Cururu. Er hat keine 
Quelle. Er verliert sich im Uayt’akarad, um dann wieder zu erscheinen. 
In die erwahnte Hohle wagt sich kein Mundurukt hinein, da Karusa- 
‘kaybé giftige Schlangen, Skorpione, TausendfiiBler und Vogelspinnen hinein- 


Die Mundurukti wohnten also erst im Uayt’akarad. Dann kamen 
sie heraus. : 

In diesem Berge liegt noch heute ein Dorf, das Kuyabakd heiBt. Dessen 
Bewohner haben all die Tiere, welche die Brasilianer besitzen : Hausschweine, 


der Bergeshéhle. Von ihnen haben die Munduruku die Hithner, die sie frither 
‘uayt’akard, heute aber sapukdy (Tupiwort aus der Lingua Geral) nennen. 
och bekamen sie nur eine minderwertige Sorte, wahrend die Kuyabakawat 
idie besten Hiihner mit nach Cuyaba im Staate Mato Grosso nahmen. 

: Ubrigens hie8 Manidkmehl friiher in unserer Sprache shin-td-num 
WManidkfladen-Kérner-Staub. Man buk die Fladen und zerstieB sie dann im 
)Morser zu Mehl). Haumesser nennen wir sarakdd’u ; ist entstanden aus dem 
‘portugiesischen tercado. Kumad’uru ist eine giftige Tagesfliege. Das Wort 
ist enstanden aus dem portugiesischen borrachudo. Y a-nu-bé tibersetzt man 
it ,,Hals“. Wo6rtlich heiBt es aber Das Runde, das von seinem Kopfe her- 
| ommt“ (y sein, a Kopf, mu herkommend, bé rund). 

. Nun weiter in der Erzihlung. Die andere Hilfte der Kuyabakawat 
blieb im Berg. Erst hoérte man noch Hammerschlag und Gackern von 
WHiihnern. Jetzt aber ist es da unten still geworden, da die Kuyabakawat 


dmehr in die Tiefe des Berges gezogen sind. 


Aus dem Uayt’akavad kamen iibrigens auch die Biudeshanerukawdt, 
AParakawdt, Santarenkawdt und Sharakawdt. Das sind die Leute von Rio de 
1 aneiro, Belém do Para, Santarém (Para) und Ceara. Auch die bosen Soldaten 
tind Feldwebel, vor denen die Munduruku groBe Angst haben, kamen aus 
1 dem Berge. Die Sharakawdt, auch einfach Sharawdt genannt, sind iibrigens 


varge Schnapstrinker und Messerhelden. 
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Die Munduruki sagen, da8 unter unserer Erde noch eine andere 
existiere, wo alles wie hier oben ist. Es gibt dort Kampe und Walder, Berge 
und Fliisse ; auch all die Tiere, welche hier oben sind. Wenn die Sonne bei 
uns untergegangen ist, so scheint sie dort. Die dortigen Leute sind die Ipia- 
vawdt. Sie sind gut. Es sind Paritintin, Brasilianer, Neger und Mundurukt, 
Diese Ipiarawdt verstehen, Hauser zu bauen, haben ishiék- und kaduké-Blas- 
instrumente. Nach oben kamen nur wenige von ihnen. Eingange zu dieser 
Unterwelt sind in Kéreput’é und am Uayt’akarad. Die Medizinmanner der 
Mundurukt kennen diese Unterwelt. 

Andere sind der Meinung, daB es dort nur Kampe geébe, aber keine 
Berge, keine Sonne, kein Feuer und keine Pflanzungen. Ob das stimmt ? 


(SchluB folgt.) 
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First Dictionary of Tchaga Language, 
Central Highlands, New Guinea 


By Joun Crotty, B.A. (Melbourne), B. Litt. (Oxon.), Oblate, OS? B: 


In regard to the work here presented, the writer wishes to acknowledge 
Ja debt to Dr. ELxK1n, Professor of Anthropology at Sydney University, and 
several debts to Dr. CAPELL. The dictionary developed from a list of words 
jput together by Mr. Macirwarn, A.D. O., and Fr. GERARD Bus} S.V7 VD. 
Afirst Catholic missionary in this area. It lays no claim to be either exhaustive 
or infallible, but should provide an introduction to the language for missio- 
4naries and a starting-point for the enquiries of anthropologists. 
Of the two types of New Guinea languages, it is to the Non-Melanesian 
or Non-Austronesian type that Tchaga belongs. Within this general type, 
‘ithe Central Highlands languages form an identifiable group, and in his first 
article on them in “Oceania” (December, 1948) Dr. CAPELL foresaw that the 
western limit of Tchaga, when discovered, would be the boundary of the 
whole group. The present writer has learned from Mr. Searson, a former 
4Patrol Officer, that this boundary is reached, going due West, at the Midju 
“(see accompanying map). The language area extends on the South to the 
‘\Marient River district recently mapped for the first time by Mr. Marsh, 
A.D. O., and the writer has found it spoken on the eastern slopes of the 
Hagen Range at its northern end, though bounded by the main Hagen 
watershed and the Gawil and Mandi language areas further south. On the 
North, its area extends into unexplored country beyond the Sau River. 
The only portion of the area for which census figures are available 
jis (roughly) the valley of the upper Lai: its population of 25000 makes 
‘it reasonable to estimate for the whole area a total of 100000. Dividing 
‘the S.E. course of this river there is a tribal border-land (from about the 
Lai-Ambum junction to Birip): the country from here to the spurs of 
‘/Mt. Hagen Range above where the (lower) Lai begins to flow northwards 
jis called “Laiap”, and the western part of the valley “Mai”. Natives in both 
parts say that before the coming of the first resident officer (in 1943, under 
‘) Major-General Morris’s war-time government), peaceful intercourse was of 
‘rare occurrence, and the differences of dialect and custom were considered 
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important. The natives speak of seven other divisions of the language area, 
but the Government station (Wabag) and the six Mission stations are all 
in Mai and Laiap: of the two, Mai is more central, and perhaps more likely 
to provide a suitable dialect for the vernacular publications already mooted 
at the time of writing. 

Information for this dictionary has been drawn from four informants. 
from Mai (three of them recently schoolboys in Laiap, and one a married 
man). One informant has often differed from another and indeed from 
himself; of variations of the latter kind, one category sorts itself out on 
the basis of a fairly general rule: L is interchangeable with R. In recording 
zoological and botanical names, the writer has preferred to speak of general 
names and kinds of things, rather than of “genera”, “species”, etc., having 
no desire to make pronouncements in fields of knowledge other than his 
own. The vernacular words were asked for in Pidgin-English for the most 
part, but the informant was asked to think out examples of their use in 
his own fashion and tongue. 


Cath. Mission, Wabag (via Lae), New Guinea. 
August 1950. 


List of my phonetic symbols and their English equivalents : 


a: as the a in English “far” k: as the k in English “cook” 
e » » a» » “late” jie » a 3 » » “leg” 

Zio hea ene wiles) » “negation” m: » » m » » “man” 
1 » » 4 » » “machine” n » » nN » » “not” 
fo) » ye OED » “wrong” Pie Os wip » » put 
ie aie a) », “lunar ¥ » » » » rat” 
Ge OS OM) » “big” s » » §s » » “sit” 

c ye Chae) » chat. ‘5 Us Tela af haan » “ten” 
d » yea. =) » “dog” uv » a » » “wex” 
fae yey hy » efate wi» GAP gy’ LET » “wet” 
CMP ME >» » “girl” Zz of bs~ eon » “zest” 
he» I) he» » “hat” Ro +2 » ng » » “sing” 
(ie EN ees A.) » “yes” RY » ye SRusD » “shop” 


Accents, wherever used, indicate accenting of syllables. 


Abbreviations : 
(Aj.) : Adjective (Pn.) : Pronoun 
(Av.) : Adverb (Of) = Salix 
(I.):  Interjection (Vee? 2 *Verb 
(N.): Noun [Post-c-c] : Post-culture-contact 


abdna, or: azdn(io), (N.): Father (direct address only). See tardnk. 

abara(k), (Av.): Too, also. E. g. Bam abdra nambdba béna, “Let him also 
go with me”. See 0. 

ag, (Pn. & Aj.): What ? E.g. Az ag ctlja ? “What is here 2” Ungonja kenk 
ag? “What is its name?” Cf. ap. | 
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agdip, (N.): Leaves of a bush (& the bush itself) worn over hindquarters 
by men & boys. i . , 

agdli, (N.): Man. E.g. Agdli uak nambanj andigipink, “That man is my 
friend”. Agdli endanjink, “a married man”. Agdli wambak, “an old 
man”. Agalidnda, “men’s house”. See an. 

agalink, (N.): Husband. Cf. agalinjink, under énda. 

agé, (N.): One kind of bird, common in this area. 

agibdy, (Aj.): How much; how many ? 

agim, (Aj.): With what? E.g. Agima lipa? “What didst thou scratch 
thyself with ?” Agim cilicili cambdla? “With what dost thou boy 
cloth ?” See liljo. ) 

aiju, (N.): Rain. E.g. Atjé néljo, “I am drenched with rain”. A1ju kana, 
“the wet months”. Aju epeljdm, “it is raining”. Aju twagaram, “the 
rain is finished”. Aiju ipdnja piljém, “it is going to rain”. See kealt, kule. 

aimonddl, (N.): A flying beetle. 

dina, (N.): Sweet-potatoes, in general. See mdbu. 

dip, (N.): Salt, Salt-water. Aipapére, “salt-well”, & (post-culture-contact) 
sthe sea’. 

dip, (Av.): How? E.g. Aipa pérala ne unk jangdla? “How did you make 
& cook that food ?” Idiomatic phrases: Epeljap, aip? “Has he come, 
or what ?” Aipale? “What dost thou say?” or: “What news? Jdin 
dipa pilje? “What sort of sickness hast thou ?” See ag. 

dipum, (Av.): Why? E.g. Aipum niljamba pidu piljémp ? “Why are you 
two having a fight >?” 

ajagéna, (N.): Bird-trap. See jagarap. 

ajandak, (N.): Jungle, forest. See kdgas. 

ajimba, (N.): A grass-hopper (insect). See tajdle. 

ajumba, (N.): Head. Idiomatic phrase: Ajrimba neljdm, “I (you, etc.) have 
a head-ache”. 

alémpa (Av.): The day before yesterday. See kwdéka. 

aljonk, (N.): Longer of two common kinds of bean. Cf. tubdid. 

am, (S.): Sometimes used for stress or emphasis ; sometimes for agentive 
case (vowel variable). 

amdz, amakaid, (Av.): Near here. See az, anakaid. 

ambavp, (N.): Dog. E.g. Ank ambdipa mdip, unk ambdipin, “This is a 
male dog, that is a female”. See jana. 

ambano, (N.): A variety of agdip (q. v.). 

améljo, (V.): I dig, or break up, the ground (Ju améljo). Cf. pogéljo. 

amt, (N.): One kind of ca (q. v.). 

amoréna, (Av.): Rather near. See amdz, anginja, téuges. 

amu, (N.): 1. Yams, in general. (Food : supplementary to Mabu.) See kundja. 
2. Same word is used by its owner in calling a pig. 

amunak, (N.): Sore, tumour, etc. See téda. 

igs (N.) : Man. Ju an Lénki, “the land of the Lenki men”. See agdli, pjaro-an. 

dnakaid, (Av.): Elsewhere. Anakaid, dmakaida gandéljo, “I look here & there”. 

anda, (N.): Dwelling-house Enddénda, “women’s house” (q-v3: 
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yndak(or), (Av.): To, or inside, a house. E.g. Aiju ibdm ungop nambém 
: andak pirdlo, “When it rains, I stay indoors”. See kog. 

ynddk, (Aj.) : Big, long, wide, important, admirable. E.g. Gamunk agdli 
andak, “The Headman is an important person”. Enddgi Ldi andak, 
“The Lai is a big river” (or: “is running high”). See dle. 

andakdid, (N.): Track leading to a house. 

tundakamdap, (N.): The precincts of a house. For spelling variants, cf. kamap. 
andaljampu, (N.): Veranda-roof. See maults. 

undakora, (N.): Middle (pig) room of enddnda (q. v.). 

tandapink, (N.): Man skilled in building. See dnda. 

sundedp, (N.): One kind of ca. 

andeljdm, (V.): There is a swelling. E.g. Iledém namba nardm, ungdnja 
jantnk andeljdm, “A mosquito bit me, so the skin is swollen”. 
‘andigi, (Av.): In friendly fashion. E.g. Andigi piljamano, “We act in a 
friendly manner”. Nambdm imba andigipiljo, “I make friends with thee”. 
Andigipink, “a friend”. See pink, agalt. 

andip, (Av.): Now, today. See indup, epdpu. 

Vindja, or : an(d)us, (Aj. & Av.): Where, whence, whither. E. g. Gamunk (ju)- 
dndja kdlja? “Where does the Headman live ?” Kadid ank andjapiak? 
“Whither does this road lead ?” See andogénja, epéljo. : 
Wandjiljo, (V.): I tie, fasten. E.g. Iva kendém andjiljo, “I tie timber with 
| junglevine”. See te: piljo. 

Wind(j)u, (N.) : Woman’s breast (cf. cangdli) ; milk from breast. 

dandogénja, (Av.): Where? Whither? E.g. Gamunk (ju)andogénja kdlja? See dndja. 
jandugup, (Av.): When ? Cf. ungép. 

‘dni, (N.): Laiap word for “mother” (direct address). See mdma. 

anja, (S.): Possessive & locative ending. (Vowel variable.) 

Nangadink, (N.): One kind of amu (q. v.). 

jangdid, (N.) : Beard, whiskers. See wat. 

angap, (N.): Jaw, jawbone. 

Yangdra, (N.): One kind of ca. 

Jangararink, (N.): One kind of sea-shell (obtained by trade from Papua). 
See cdirink. 

Nangarirdnk, (N.): Banana-tree. See cairank. 

Nangdro, (N.) : Banana (fruit). Angdro cag, “immature banana” ; augdvo wam- 
bak, “mature banana”; angdro pordbai, “ripe enough to eat’. 

idugo, (N.): Fruit of pandanus (angirdnk). 

Nanginja, (Av.): Here, hereabouts, now. E. g. Angin epéljo, “I am coming 
along here”. Kdna anginja, “During this month”. Cf. amoréna. 
Nangirdnk, (N.): Pandanus palm. See dnga, tult. 

jank, (Demonst. Aj. & Pn.) : This, these. Cf. unk. 

\ap(i), (Pn.) : Who ? Idiomatic phrase : Imba kenk ap ?, “What is thy name ?” 
. Cf. ag. 

japinja, (Aj.) : Whose ? 

jdre, (N.) : Tattoo, made by cutting skin. E. g. Nambdm dre arokdjam njdlo, 
“IT have got a tattoo-mark, made with an arokov”. Cf. kam. 
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aviduk, or: arimand(i), (Av.): Afternoon. E. g. Arimadndi nambdm. tbéro, 
“I shall come in the afternoon”. Avimandjil (j)4m, “It is afternoon”. 

avink, (Aj.): Old. E.g. Anda artak, “an old house”. See wambdk. 

arokéi, (N.): 1. One kind of mabu (q.v.). 2. Sharpened stone used for 
tattooing skin. See dre. ; | 

aroptljo, (V.): I run, I walk quickly. E. g. Agdli unk épe aropink (habitual 
form of verb], “That man is a good runner”. Cf. moropéljo. 

dru, (N.): Bamboo used in making fire by friction. See képo. 

avub, (Pn.): They, them, etc. (plural). Cf. ordb, urib, ogéid. 

arumali, (N.): Ant. See cipuralr. 

au(e), (Av.): Well; pleasurably affected; etc. E.g. We uak au-kdljo, “I 
am pleased with that song”. Pi dake nambdém auakdljo, “I am glad 
at this news”. Kordka nig au pium, “At midday it is good to be in 
the sunshine”. Also used as exclamation (same sense). 

auapibai, (Aj.): Good, pleasurable, etc. E. g. E imbdnja, unk auepibat, nam- 
bam auekdljo, “Thy garden is pleasant, I like it”. Aua pibaeljdm, “That 
is nice!” See épe. 

auciljo, (V.) : I carry (a person) on my shoulders. E. g. Némba wane andak 
auciljo, “I carry the child to the house”. Cf. pindyjoctljo. 

augwiljo, (V.): I pull out. E. g. Jag iri augwiljo, “I pluck a bird’s feathers”. 
See tant. 

dunt, (N.): One kind of mdbu. 

(a)war, (N.): 1. Seed of edible vegetable. 2. Kind of clay used for decorat- 
ing the skin. See lind. 

a(z), (Av.): Here. E.g. Unk aza cer, “Put it here”. See amdz, amoréna. 


6, or: p, (S.): 4. And, together with. Example: see under abdra. Cf. pipa. 
2. Signifying interrogation. E. g. [bdb, nda ?, “Has he come, or not ?” 
3. For use in comparative sense. See example under nw. 

ba, or: mba, (Pn.): He, she, it, him, her. E. g. Nambdm ba pidpalo, “I have 
hit it”. 

bdlu, (N.): Man’s or woman’s ceremonial wig. See cdu. 

bana, (N.) : Water-fowl. 

bdua, (N.): One kind of mdbu. 

béra, (N.): Compensation (in native law). See njiljo, mailjo, jénu. 

biribdt, (Aj.) : Unmarried (of a woman who has long been so), Cf. mabukai. 

béna, (N.): Common local tree. 

bongén, (N.): Small fly. See wambéna. 

bur, (N.): Star, planet. 

bulu [Post-culture-contact] : Aeroplane. 

buva, (Aj.): Full, in reference to moon (Kana bura piljam). 


ca, (N.): Marsupia] animals in general. E. g. Ca pdénga Kdnda, “Look at — 
the animal’s pouch”. | 

cabo, (Aj.) : Dry. E.g. Iv ank cdba, “This wood is dry”. See lagalabdai. 

cabuiljdm, (V.): It is becoming dry. E. g. Enddgit unk cabuiljdm, “That 
creek is drying up”. See tuneljdm. 
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j}caga, (N.) : District immediately South of Laiap (also spelt Tchaga & Tsaga : 

for linguistic application, cf. “Oceania”, XIX: 3). 

jcagdi, (N.): Laiap word for water. See enddgi, iva. 

| caga(bai), (Aj.) : New, raw, etc. E. g. Auke nu cdga, “This is a new net-bag”. 

| Iva cdga, “green (growing) timber”. Mdbu cdga ciljdm, “There is some 

raw sweet-potato”. Idiomatic phrases : Cdga réljo, “I awake” (cf. piale- 

léjo). Caga piljo, “I am better (in health)”. See enéak, nan. 

cdi, cairdnk: Laiap names for angdro, angarirdak (q. v.). 

| cdivink, (N.): Papuan sea-shell. See angdrarink. 

_cajélo, (Aj. & Av.) : Good, well, etc. E.g. Anda ank jaribibai, cajdlo pag, 

. “This house is much decorated, it is very fine”. Cajdlo piljo, “I act 
rightly, behave well”. See ée. 

cambdi, (N.): Small kind of cane which grows wild. See kémpa. 

| cambéra, (Aj.) : Decorated according to a certain convention. E. g. Kilimba 

kalimba cambdra kaljdm, “It is decorated with such & such lines”. 

. See jaribibar. 

i cambéljo, (V.): I barter, I buy. E.g. Mdbu aipim cambéljo, “I buy mabu 

with salt”. 

cambu, (N.): Untruth, nonsense, etc. E. g. Cdmbu réno, “Thou art talking 

rubbish”. 

\ canddlu, (N.): Kind of ginger-plant. See cangdt. 

i cana, (N.): Ditch, drain. See pjagdmbtljo. 

} canim, (N.): Fruit of a gourd-type plant, hollowed out & used as bottle. 

See endagipénk. 

cangdi, (N.): Kind of ginger-plant. E. g. Agdli kagas caugdi cerdo (or: pogdo), 

kévo kirimenda palénk, unk naimdm cangai-agali lenk, “When the Ini- 

tiates have planted ginger in the jungle, & have spent four days & 

nights there, we call them ginger-men”. See canddlu. 

| cangdli, (N.) : Chest, breast, front of body (man or beast). See andju, tomba. 

%| cdu, (N.): Man’s wig, made of cut-off hair worked into growing hair. See bdlu. 

1 cegéljo, (V.): I obey, listen obediently. E. g. Pi imbdnja cegéljo, “I accept 

. what thou sayest”. See céljo. 

i ceréljo, (V.): I put ; I plant (only in case of caugai — q.v.). E.g. Ir wrdnya 
cérero, “I shall put some wood on the fire”. 

ctlictli [Post-c.-c.]: Manufactured cloth of any kind. 

ciljo, (V.): I hear, listen, understand, smell, carry. E. g. Tundim épe ciljo, 
“IT smell a good smell”. Péndja ciljo, “I carry a load.” Idiomatic 
phrases : Iva ciljo (niga ctljo), “I get warm by the fire (in the sun)”. 
Ciljém, “there is, there are”. See cink, endoctljo, kdljo. 

4 cimba, (N.): One kind of ca. 

MW ciak, (V. & Verbal N.): Omendamenddpa ba cink, “He knows everything”. 

Nambém agdli pi: ciak, “I am a man who listens to what he is told ; 

an obedient man; a wise or knowledgeable man”. Cink, “there 1s, 

are (habitually)”. See céljo, cegéljo, gandédljo. 

} cipurali, (N.): Ant. See arumalt. 
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da, or: nda, (Av.): No, not. E. g. Namba da, “Not I”. See na. 

de, (Av.): See nde. al 

di(ak), or: ndi, (N.): Seed, flower, unripe fruit. E.g. Tdanu di, “blossom 
on wild-flowers”. Ivandi, “seed, etc. of tree or plant”. See du. 

diljo, (V.) : I give (when indirect object is first or second person). Cf. mazljo. 

dok, or: ndok: Laiap form for unk (q. v-). 

doréb, or: ndordb: Laiap form for ordb (q. v.). 

du, (N.): Ripe fruit. E. g. Mamun-di néljo, “I eat a mamun-berry”. See di. 

dub, or: ndub: Laiap form for urub (q. v.). 

duma, (Av.): Day after to-morrow. 

dumakin, or: dumakon, (Av.): Four days hence. 

dumakélja (Av.): Five days hence. 

dumdlja, (Av.): Three days hence. 


e, (N.): 1. Tears, wailing. E.g. E réljo, “I weep”. Cf. eréljo: “I finish”. 
2. Garden. E kardi, “garden work”. Mabu e, “sweetpotato garden”. 
E kana, “the time (months) it takes to bring unused land under culti- 
vation”. 3. E is also sometimes used as expression of assent. See o. 

e: pink, (N.): Man skilled in. garden-work. See filo. 

eljaka(e\ljo, (V.): I am sorry, ashamed. E.g. Nambdm énda wagamdnja 
taka njépala eljakaéljo, “If (when) I have taken another man’s wife, 
I regret it”. See kéndo. 

eljakdo, (Av.): Covertly ; slowly. E.g. Nambdm ud eljakdo jaroparéljo, “I 
hid the axe in a good hiding-place”. Eljakdo ra, “Speak (thou) slowly ; 
Speak in a whisper”. See kdgare, eljakdljo. 

eljég, (N.) : Tree whose bark is made into twine for making net-bags, etc. ; 
the bark-less wood is used for tattooing. See kam. 

em, (S.): Chiefly instrumental in meaning (vowel variable). See agim. 

émba, (Pn.): Laiap form of imba (q. v.). 

enabun, (N.): Perspiration. Enaburi pium, “T (you, etc.) perspire”. 

enda, (N.): Woman. E. g. Enda agalinjink, “The woman is married”. See 
also njtljo, liagaljo. 

endagali(b), (N.): People (lit. : women & men), sometimes indicating presence 
of both sexes, sometimes not. 

enddgi, (N.): Water, river, creek. Enddgi pére, “a lake”. Enddgi tog, “a 
bridge”. Enddgi lewdl, “water in hollowed-out wood used as mirror”. 
Enddgipénk, ‘“water-bottle”. See cagdi, ive. 

enddnda, (N.): Three-roomed house (men’s & women’s eating-room, pigs’ 
dormitory, women’s dormitory). 

endéwk, (N.): Mother (cf. mama). Ud-endénk, “axe-handle”. 

endoctljo, (V.): I get warm (by fire only: cf. céljo). 

éne, (Av.): Not yet. E. g. Anda éne piréd, “Iam not going to build the house yet”. 

enéak, (A.j): New. E. g. Anda enéak ciljém, “There is a new house”. Wdne 
enéak, “a new-born child”, See cdga, man. 

Ena, (N.): Mt. Hagen & Wabag vernacular name for those who speak Caga 
language (Ena-pi). 
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: epadpu, (Av.): Now. E.g. Wabdga kardéo epdpu az epéljo, “Having been at 

Wabag, now I come here”. See indiup. 

ép(e), (Aj. & Av.) : Good, well, etc. E. g. Anda épe pag, “a very good house”. 

| Agdli épe, ungom endagdli pialanaink, énda pagananjink, “A good man 

is one who does not fight with people or seduce women”. See cajdlo, 

kame, aupibai. 

jepéljo, (V.): I come. E.g. Andja kardo épale? “Whence comest thou ?” 

er(et), (Av.): Quite, completely. Evéb? “Is that all?” Evet, “That is all; 

ii Entirely ; ete.”. See jerélyo. 

eréljo, (V.): I complete, I finish. E.g. Nadmba manda piddga ganddu eréljo, 
“IT am completing an inspection of the whole sky-line”. See werepiljo. 

evenink, (N.) : Wife. E. g. Evenink nanja menddt, “I have one wife”. See enda. 


4 gandéljo, (V.): I see, look (at), take care of, take care lest. E. g. Ganddua 

kdljo, “I am looking (for some time, without intermission)”. Kanabdr 

ciljdm, imba nara ganddu, “There is a snake about, look out lest it 

bite you”. Ndmba ména gandénk(i), “I habitually look after pigs”. 

Ndmba karaipink man’ uaka gandénk, “I know that method of doing 

the work”. See cink. 

) gdnagana, (N.): Parasitic insect (domestic). 

| garabdi, (Aj.): Unmarried, in reference to man of any age. Cf. parduk. 

igi, (N.): Laugh, laughter. See giardljo. 

giagia, (N.): Common kind of bird. 

} giéna, (N.): Cold, cough, sneeze. E.g. Imba giéna piljdm, “Thou hast a 
cold”. Cf. kuba. ’ 

giaka, (N.): Arm. Ginka trorélja, “right arm”. Ginaka koja, “left arm”. 

; Idiomatic phrase: Nambdm imba ginke diljo, “I help you”. 

| ginkegap, (N.): Hand (either right or left). 

\ ginkagindup. (N.): Finger-nail. 

) ginkagonda(nk), (N.): Finger. 

j gordla, (N.): Head-dress (male) made of fibrous material from togdg tree 
(q. v.). See also tajink. 

gubi, (N.): 1. Bark of togag tree. 2. One kind of arrow. See téja, riwdandu. 

gubi, (N.) : Common kind of bird. . 

4 gumdbai, (Aj.) : Sick, ill. E. g. Agdli gumdbai mintljo, “I am nursing a sick 

. man”. See gumiljo. 

} gumiljo, (V.): I am ill, I am dying. E.g. Unka gumardm, “He has died”. 

Wéamba gumdbai, “He died long ago”. Idiomatic phrase : Kdna guiniljdm, 

| “The moon is in its last phase”. See gumabat, jaina. 

| gurima, (N.): Common kind of bird. 


. i,-(N.): Excrement. The verbal form is: I réljo. I na reljdm, “He has 
constipation”. 
| ibadba, (N.): Spider. Ibadba-dnda, “cobweb”. 
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ibi, (Aj.): Male (of lower animals). See kdlz, marakat. 

ibiljo, (V.): I bend. See janda. ros SEI - 

ictljo, (V.): I lie in wait. E.g. Agdl pialdnja iciljo, “I am waiting to kill 
a man”. Cf. maliciljo. f 

ig, (Aj.): Only, alone. E. g. Unkigib ?, “Is that the only one ? 

igo, (N.): One kind of agdip (q. v.). 

ikintak, (N.): Son. Cf. wanéuk. 

iled, or: iler, (N.): Smaller of two local kinds of mosquito. See ola. 

im, (N.): Animal food (in general) eaten by pigs. Mena-imju, “rooting- 
ground for pigs’. See kaugdb, néna, popa. 

imdira, (N.): Ridge-pole of house. 

imdmbu, (N.): 1. Breath. E. g. Némba imdémbu pium, “I am out-of-breath”. 
Nambam imdmbu néljo, “I am getting my breath”. 2. Shadow of 
a person. E.g. Kordka nambanj imambu jaganuk, “At midday my 
shadow is short”. See wajeuk. 

imba, (Pn.): Thou, thee, to thee. E.g. Imbatdnk imba pilino, “You are 
hitting yourself”. Imba dpi ?, “Who are you ?” 

imbdnja (Pn.): Thine. But cf. «mbatara: “thy clan”. 

imbu, (N.): Quarrel, anger. E. g. Imba unk imbu kaljam, “He is cross with 
you”. Imbu kaljdm, “There is a quarrel”. Cf. tngz. 

imindjil(j)am, (V.): It is evening, dusk, twilight. See ju. 

ina, (Aj.): Female (of lower animals). See marakaz, tbv. 

indup, (Av.): Now, today. E.g. Indupa ndmba Wabaga paro, “I am going 
to Wabag today”. See andip, epapu. 

injalap, (N.): One kind of ca. 

tagi, (N.): Stomach, bowels, etc. E.g. Inginja pareljam, Ingi neljam, “It 
is a case of diarrhoea, of belly-ache”. Idiomatic phrase: Ndmba ba 
tagi neljam (témba nelyam), “I hate him”. Cf. imbu. 

wdak, (N.): Glans penis. See pdngo. 

tr(a), (N.) : Wood, tree. E. g. Iva teljém, “The wood (fire) is alight”. Irénja 
mangéljo, “I fall from a tree”. Ira waepai, “firewood”. See waéljo, 
irdy, & compounds of iy (infra). 

wvagdli, (N.): Jungle-dwellers (men so called by grass-land men). See pdu. 

tray, (N.): Fire. E. g. Ivarénja mangéljo, “I fall into fire”. See ir, jangéljo. 

tvadt, tvadu': See di, du. 

wvajanu(ak), (N.): Bark of a tree. 

trajoka, (N.) : Leaves of trees & plants. Ivajéka cdgapai, “green (new) leaves”. 

ivamdnda, (N.): One kind of mdbu. 

ivamdak, (N.): Tree-top. 

ivaptak, (N.): Roots of trees & plants. 

iréra, (Aj.): Hot. E.g. Namba iréra pium (or: piljdm), “I am hot”. Anda 
(Mdbu) irérva pium, “The house (sweet-potato) is hot”. 

ivatéak, (N.): Tree-trunk. 

trati, or: trart, (N.): Piece of wood (larger than leg —.q.v.). 

71, or: 1d, (N.): Hair, feathers, etc. Junk-iri, “the hair that grows on the skin”. 
Mena-iri, “pig’s bristles”, Raima-iri, “cassowary feathers”. See jomanta. 
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i (Av.) : Down, downwards, down below. E. g. Is péljo, “I go down-hill”. 
| Anda 18 kaljam, “The house is..down there”. See pundiné. 

jva, (N.): Water, river, creek. Ivapére, “lake, pond”. See cagdt, enddgt. 
jwakambamau, (N.): One kind of ca. 


Pi jabajaba réno, nambdm na ciljo, “They talk very quickly, I do not 
follow it”. 

yaepdu, (Aj.) : Light (in weight). E. g. Kana unk jaepau piljam, “That stone 
| is quite light”. Cf. kénda. 

jag, (N.): Bird of any kind. Jagardp, “bird-trap”. See jagatug. 

jag, (Aj. & Av.): Well, able, enough, in good order. E.g. Jdga kdljo, “I 
am well (in health)”. Nambdm jag unk ciala ndalap, “1 am not_strong 
enough to carry it”. Jaga(ram), “Don’t bother, it’s all right”. Jdga 
pilino, “Thank you (lit.: thou doest commendably)”. Imba jagapink, 
_. “Thou art a benefactor”. See pink, kdpa. - 

jagdid, (N.): Anus. E.g. Jagdida tandjém epeljdm, “There is an issue of 
blood, it is a form of dysentery”. See tandjém. 

jagan(uk), (Aj.): Little, short in length, small in quantity. E. g. Endagt 
jaganuk ciljém, “There is a little water”. Ména jagan vabum tugio, 
ndvo, “I shall kill & eat two little pigs’. See tugumbuljo, kdle. 
Wagatig, (N.): Bird’s egg. Also called: jagakdraz, jagakapa. ; 
Yaginéljo, (V.): I leave, let go, forget. E.g. Ndémba Wabaga jaganaréljo, 
“IT have just left Wabag”. See kamaciljo. 

Wagipiljo, (V.): I tie, bind, fasten. See tambuljo, liangeéljo. 

Ydina, (N.): Sickness, disease. E. g. Ndmba jdina piljdm, “I am ill”. Jain’ 
anddka Laidp epeljdm, “There is an outbreak of some fatal sickness 


of twine. See eljog. 

Vdmi, (N.): Roof. E.g. Naimdm anda jenkim jdmi piljamdno, “We are 
roofing the house with grass”. 

Wjdna, (N.): 1. Dog. See ambdip. 2. Pig-bone needle used in making mand, 
jambdli, & tajtak. See kepa. 

‘ janda, (N.): 1. Bow; military activity. E.g. Janda ibiljo, “I draw the bow. 
- Cadga janda piljdm, “There is war in the Caga”. 2. One kind of banana. 
, jandapiljo, (V.): I carry a bow, I am armed. Jandapink, “fighter, enemy”. 
‘ijanddva, (N.): Spear. E.g. J andavém agdli junkénja pidro, “I have speared 
a man”. See piljo. 

‘ jandéljo, (V.): I cut (off). E.g. Iva wénka jandéljo, “I cut off the branches 


of a tree”. See pogéljo. 
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janu(ak), (N.): Skin, flesh ; bark of tree; one kind ion compenss|= aa 
native law). E. g. Enda lagupala, janumka béra pidau nam batare mailjo, 
“If I partner a woman in courtship ceremony, making a payment I give 
it to my clan”. See bére, junk. da 

jangéljo, (V.): I burn, I cook. Ne jangaba, “cooked food”. Aip iva pjandara, 
robdo, jangéljo, “Having put wood in salt-water & taken it out, I burn 
it”. See robéljo, jawéljo, ivdr, Ragilaljo. el “we 

jdngimau, (N.) : Long grass. E. g. Ju dmakatda jdugimau ciljdm, “This neigh- 
bourhood is grass-land”. See jenk. 

jangopagéla, (N.): Bird of prey. See kdmbi, lagipdm. i 

jank, (N.): Small sea-shell, used for personal adornment. See jenk. 

jdri, (N.): 1. Gardening-stick. 2. Decoration, personal or domestic. 

jaribibdi, (Aj.): Adorned, decorated. Example: see cajélo. 

jaropiljo, (V.): I hide (trans. or intrans.). E.g. Ud jaropiljo, “I hide the axe”. 
Agdli unk jaropink, “That man behaves in secretive fashion”. See eljakdo. 

jawal, (N.): Casuarina tree. See kaépa. 

jawéljo, (V.) : I cook in underground oven. See jangéljo. 

jeak, or: jaak, (N.): Long grass. See jdugimau, mauli, jamz. 

jole, (N.): Payment. E. g. Enda idle mailjo, “I give due payment for a wife”. 

jomanta, (N.): Hair. E.g. Kanabdr jomanta jangéljo, “I singe a snake”. See iri. 

jomo, (Aj.): Unmarried. E. g. Wandku jémo, “an unmarried girl”. See mabukat. 

jopa, (N.): Whistling. Jdpa réljo, “I whistle”. 

ju, (N.): Ground; inhabited place, hamiet; district; time. E.g. 1. Ju awai 
pogéljo, “I plant vegetable seeds in the ground. 2. /w maimdanja 
Tiljamanda, “Our hamlet is Tilyamunder”. 3. Ju manda, “mountainous 
district”. Ju para, “a plain”. 4. Ju jungiljd mungdp ndima cageramana, 
“Day is dawning when we wake”. Nigliak pjagaeljdm, unk ju juagdm, 
“The sun has risen, it is morning”. Ju gwiljém, or: ju kurakura, “It 
is evening, twilight, dusk” (See imindjiljam). Ju koralém, “It is dark”. Ju 
kug, “Night-time”. Ju wabdga piljém, “There is lightning”. Ju wdamba, 
“former time(s)”. Agdli medasin njépala, jdina bdnja jumenda jaruléa, 
“He took medicine, & after-a-time his sickness ended”. See ténda. 

jubonjaménda, (Aj.): Eighteen. 

jubonjaradb, (Aj.) : Nineteen. 

jubonjatéb, (Aj.) : Twenty. 

juakoja, (N.): Cliff, steep bank of earth. 

juga, (N.): One kind of agdip. 

jugtljo, (V.): I hang up. E.g. Endagipénk jugurdi kaljam, “A water bottle 
is hanging there”. 

jut, (N.): Scabies, itching skin-complaint. 

jut, (N.): Jungle-rat. Jui-ne, “tracks made by rats”. See konai. 

jurpiljo, (V.): I scratch my skin. See judi. 

juli, (N.) : Hole ; valley ; weeds, or grass ; light, or torch. E. g. E juli piljo, 
“I weed the garden”. See wabiljo, tombéljo, kia, paréljo. 

julipiljo, (V.): I bury. E.g. Kdna julipiljo,“I bury a stone”. See kumbupiljo, maru. 

jumbdnk, (N.): Ancestor, ancestral spirit, descendant. See wajénk. 
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\jutdak, (N.) : Owner of ground. E. g. Agdli unka jutéak, “The land belongs 
to that man”. See tank. 


Yudnk, or: jutaki, (Aj.): Five. See kundap. 


jabiljilo, (V.): I turn (over). E.g. Jartm ju kabiljiljo, “I dig the ground”. 
Iva kabiljijo, “I turn a log over”. See pogéljo. 

jkabioro, (N.): One kind of libdno. 

jRadljo, (V.): I omit, desist, am far from, etc. E.g. Agdli unka kaéljo, “I 
avoid that man”. Muripénk nepaldneljam, pena kaéljo, “The pipe has 
fallen, it doesn’t matter”. Pi kaéljo, “I refrain from speaking”. Enddgi 
kaépala ib, “Come away from the water”. Imba kaja! “Keep quiet !” 
or: “You are not to come, go, or do (whatever the context requires)”. 
See kaljo, kuriljo. 

kaépa, (N.): Casuarina tree. See jawdl. 

iRdgare, (N.): Whisper. E. g. Nambdém imba kagare rvéljo, “I whisper to you”. 
See eljakdo, piwd. 

kdgas, (N.) : Forest, jungle. Ju kdgas, “jungle country”. Kagas-agdli, “jungle- 
dwellers”. See ajandak, tragali. 


Ragaréljo, (V.): I cut. E.g. Kundjuma kénda kagaréljo, “I cut vine with 
knife”. See roméljo. 
kagililjo, (V.): I burn, I cook. See jangeljo. 
WRdid, (N.): Road, outside doorway of house. E. g. Wabaga kdid, “the track to 
. Wabag”. Kdida péljo, “I go for a walk”. Kdida piaréljo, “I bar the door”. 
Amakdid, “hereabouts”. Laiapakaid, “in the Laiap”. See karin, kaindmbu. 
Wkdidi, (N.): Cloud. E.g. Kédidi tog larum, “The clouds emit thunder”. 
wkaidikis, (N.): Sky. E.g. KaidiktS pumpuri kaljdm, “The sky is blue”. 
vkailéljo, (V.): I put outside. E. g. Aina nuinja pareljadm unk namba karléljo, 
. “The sweet-potatoes that are in the bag I tip (them) out”. 
katljo, (V.): I light. E.g. Tdni katljo, “I light a grass torch”. See kia. 
“kaimdr, (N.): Dirt. Kaimardm, “it is dirty”. Ndmba kaimdra ciljdm, “I am 
| See kaimbu. 
Akdimbu, (N.): Ablution. Namba kdimbu piljo, “I wash myself”. 


if cer, “Dig the manure in under the mound”. 

kala, (N.) : Common local tree. 

Réli, (Aj.) : Castrated male (of lower animals). See mavp, tht. 

kdljo, (V.): I am, I live, I stop still or inactive, I stand. E. g. Imba me kara, 
“You just wait”. Karéna, “Let him stay ; Let it be”. Karenkép, na 
harénk ? “Is he still alive, or not ?” Iva kaljdm, “There are trees 
(growing)”. See ciljo, paléak, piljo, kaéljo, karéljo. 
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kam, (N.): Tattoo-mark. E.g. Namba kam elyog pogalim jaugeljo, “T burn 
a tattoo on my skin with stick cut from eljog-tree™ sii ave. — 

kamdg, (Av.) : Outside, out-of-doors. E. g. Kamdg ba piljdm, “She is sitting 
outside the house”. See kamdnda. te ; 

kamdnda, (Aj. & Av.) : Outer, out, outside. E. g. Kamdanda nig fire- 
place of outer room of endanda”. Wabdga njo kamdanda rantljo, “I pull 
out an eel which I have caught”. See kamdg. 

kamap(i), or: jukamdb, (N.) : Ceremonial meeting-place of tara. 

kambéljo, (V.): I break (trans. & intr.). E. g. Endagipénka kambeljam, “The 
bottle breaks”. 

kémbi, (N.): Bird of prey. See jangopagéla, lagipam. 

kambilja, (N.) : Butterfly. 

kémbu, (N.): Mouth, lips, muzzle. Kdmbu kis, “upper lip”. Kdmbu 18 
“lower lip”. See nenkakaid, minam-buljo. 

kambiljo, (V.): I fill. E. g. Endagipéak kambuljo, “I fill up a bottle”. 

kame, (Aj. & Av.): Good, well, etc. E. g. Agdli kame, “a good man”. Imba 
kame piu kaljip ? “Are you quite well?” See épe. 

kamaciljo, (V.): I lose, I forget. See jagzneéljo. 

kdmi, (N.): Fence, partition. E.g. E kami, “garden-fence”. Ména kami, 
“partitions between which a pig sleeps in endanda”. See képa, kagapiljo. 

kana, (N.): 1. Moon, month. 2. Stone, rock. Kdna raciljdm, “There is a 
new moon”. See atyu, nan. 

kanabar, (N.): Snake. See jomédnta. 

kandu, (1.): Expression of surprise or pain. 

kanop. [Post-c.-c.] Maize, sweet-corn. 

kaagdb, (N.): Grub. See im. 

kdnkio, (Aj.): Red, reddish. E. g. Agdli ank januinka kankio karénk, “This 
man is a red-skin (i.e. not so brown as average Highlander)”. Now 
applied also to white men. See koni, pumpud, karebiabai. 

hapa, (N.): Egg, eye-ball. See leak, jagatug. 

kdpa, (Aj.) : Enough, good enough, etc. E. g. Iv uak képa, “That is enough 
wood”. Ndmba karadi kapardb, “I am able to work”. See jag. 

kar, (N.): Red earth. See karebidbai. 

kardi, (N.) : Work (especially agricultural) ; pig’s fat ; bird’s egg. E. g. Kardi 
cag unk pubardu pinki,. “Making a new garden is hard work”. Kardi 
piljo, “I work”. See jagatig, ména. 

kavdnk, (Aj.) : Seven. 

kare, (N.): Ear. Agdli kdre pojdrai, “a deaf man”. 

karebidbai, (Aj.) : Red, brilliant. E. g. Kundjibiba karebidbai, “The kundjibib 
flower is bright-red”. Nambdém karebidbai piddg aukdljo, “T like all 
red-coloured things”. See kankio. 

karéljo, (V.) : I stand (trans. & intrans.). E. g. Troja karéljo, “1 stand erect”. 
Iva kdmi karéljo, “I erect a wooden fence”. See kdljo. 

karénk, (V.): Habitual form of kdljo (q. v.). 

karin, (N.): Road, etc. See kdid. 

kedli, (N.): Rain. See aiju, kile. 
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réapeljo, (V.): I cut (body or skin). E.g. Nambdnja jdnu keapéljo, “I cut 
myself”. 

geg, (N.): Tongue (anatomical). Cf. fi. 

pegandva, (N.): Insect that bites or stings (non-domestic). 

veleljdm, (N.): Marriage. E.g. Unk keleljém jag, na ancilém? “Ts that 
i marriage in order, or not 2?” See heléljo. 
reléljo, (V.): I marry, I consummate marriage. Term used only by male 
party. Cf. njiljo. 

\pelyakélja, (Aj.) : Slippery, apt to shp. E. g. Ju keljakélja piljdm, “The ground 
is slippery”. Namba keljakélja piljam, “I am slipping”. See lbdiljo. 
kéma, (N.) : Bamboo knife. See kundju, ldre. 

kémpa, (N.): Small kind of cane which grows near water. See cambdi. 
‘kendi, (N.): Fire-place, ashes. See ljdnga, tipis. 

end, (N.): Jungle-vine, or bark of tree, used for tieing things. Also: 
woman’s belt, in compound word kurakénd. 

eénda, (Aj.): Heavy, full. E.g. Kénda pium, “It feels heavy”. Témba 
nambanja kénda reljém, “I am full enough to burst”. 

kendeman, (N.): Man permanently working for another. 

kéna, (N.): Smoke. E. g. Iva kéna rénka pium, “The fire is smoking too much”. 
| (See pium). Muri kéna epeljdm, “Tobacco smoke appears”. See néljo. 
teenéljo, (V.): I wade, I ford. Enddgi kenéljo, “I ford a river”. Enddgi togdnja 
péljo, “I cross a river by a bridge”. 
eénko, (N.): 1. Name. E.g. Gamunkénja kenkém, “in the name of the Head- 
| man”. 2. Hind-quarters of man or beast. 

| , (N.): 1. One kind of ca. 2. Needle made of bamboo. See jana. 
Repo, (N.): Fire-stick. Képo miniljo, “I work the fire-stick”. See aru. 
‘Réra, (N.): One kind of mdbu. 

veerdi, (N. & Av.) : Highest place ; above, on top, etc. E. g. Andakerat, “the 
housetop”. Kdidi kerdi kaljdm, “There are clouds overhead”. See kis, uru. 
réru, (Aj.): Strong, mighty. Agdli kéru pag, “a very strong man'iy See 
mendokarai. 

kéwa, (N.): Tchaga name for country of the surrounding peoples. E. g. 
Kéwa-agdli piddg agdli nenk, “In the kewa they are all cannibals”. 
tia, (N.): One kind of thin cane. E. g. Kia juli épe teljdm, “A kia torch 
. gives a good light”. See juli, kailjo. 

Riagap, (N.): One kind of amu. 

\Riakdljo, (V.): I am crazy, stupid, etc. Verbal noun: kiakdnk. See tairéljo. 
Rin(ink), (Aj): True. E. g. Tind’anka kintnk, “This story is true”. Unk pr 
! kintnk nalénk, “He does not speak the truth”, 

Rinjépe: Laiap form of kinink. 

‘Rirdmbu, (N.): Bracelet woven from rotang plant. 

ee a. ee Four. 


See ed cae: yee é . 
WiSiljo, (V.): I climb, ascend. Kore kistljo, “I climb a mountain”. See pyagalyo. 


kiwdg, (N.): Common kind of bird. 
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ko, (Aj.) : Bad. E. g. Agals ko, “a bad man”. Kdida ko, “a bad road”. Imbam 
irdva ko pipiljém, “You have made a poor fire”. See kopera. , 

hoéljo, (V.) : I do ill, I do wrong. E. g. Anda Roeljam, “The house is in bad 
shape”. Namba [indirect object] koeljém, “I am in bad shape (ill- 
health, injury, etc.)”. See ko, kopera. 

hog, (Av.): Inside. E.g. Endagipénka kog enddgi piljam, “There is water 
in the bottle”. 

kogdlja, (N.) : Cockroach. 

kéik, (Aj.): Laiap form for kéle (q. v.). 

koja, (Aj.): Left (as distinct from right). See ¢rorélja. 

kéle, (Aj.): Little, unimportant, etc. E.g. Ba qdina kdle piljdm, “He is 
scarcely sick at all”. Wane kéle, “a small boy”. See jagan. 

koleljiljo, (V.): I come out. Niglink Roraljiljém, “The sun rises”. Enddgi 
koraljiljdm, “it is a spring”. See ju, legwiljdm. 

komau, (N.): Bag made of bark-cloth. 

kémbag, (N.): Female genitalia. 

kombe, (N.) : Scar left by cut, sore, etc. Kémbe pareljam, “There is a scat”. 

kombé, (N.): Dream. Kombé piljo, “I am dreaming”. 

konai, (N.): Laiap word for ju (Rat). 

kondmbi, (N.) : Shield (military). 

kéndo, (Aj.): Sorry, pitying. E.g. Nambdm imba kéndo paga kaljo, “I am 
very sorry for you”. Cf. eljakaeljo. 

ként, (Aj.): Red. See kaénkio. 

kougamam, (N.): Throwing-stick (military). 

képa, (N.): Outside wall of house. See kami, pjaro-dn. 

kopéra, (Av.): Badly. E.g. Namba karat kopéra pioneljam, “I have done 
the work incorrectly”. Nambdm imba kopéra piljo, “I behave wrongly 
towards you”. See ko. 

korak, (Av.): Mid-day. Example: see aw. 

kéva, (N.): 1. Common kind of bird. 2. Wild sugar-cane. Cf. lja. 

kore, (N.): 1. Mountain-side (cf. manda). 2. One kind of amu. 

koro, (N.): Day. Kéro piddg, “the whole day”, or: “daily”. 

kwdka, (Av.): Yesterday. Kwdka kugdm, “last night”. See kiga. 

kuba, (N. & Aj.): Cold. E.g. Kaménda kiba pium, “It is cold outside”. 
Nambam kuba kaljo, “I am cold”. Ndmba kuba rénka piljam, “The 
very cold weather is affecting me”. See manda. : 

kug(am), or: kugdma, (N. & Aj.): (At) night. E. g. Indup kug uak muardm, 
“At this season, the night is short”. Kwaka-kugém, “Last night”. 

kugé, (N.): Swamp, marsh. See tdi. 

kuima, (N.): Bamboo used for string of bow, & in house-building. 

kule, (N.): Rain. See aiju, kedli. 

kult, (N.): 1. Bone (of man or beast), bark-less tree or stick. E. g. Agalt 
kuli, “human bone”. Kuli agdli, “emaciated man”. See pogali. 2. Tchaga 
name for adjoining part of Papua. 


kumbupiljo, (V.): I cover. E.g. Ndémba kdna ju kumbupiljo, “I cover the | 


stone with earth”. Cf. julipiljo. 
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tunddp: Laiap word for juunk (q. v.). 
vundja, (N.): Yams, in general. See amu. 


unum, (N.): Scraps, rubbish. 
‘ura, (N.): Woman’s & girl’s skirt, made of reeds or rushes. See kend. 


| axe”. Ud kurtljo, “I find the axe”. 
‘eurula,(N.): Wind instrument (of music). Kurla réljo,“I play the kurule. See pupa. 


Jajdn, (N.): Drum (made of hollowed wood & hide). 
jdnda, (Aj.): Deep. E.g. Enddgi Ldi ldanda, “The Lai is a deep river 
Idiomatic phrase: Niglink ldnda piljdm, “The sun is declining”. 


‘ave, (N.): Bamboo knife. See kéma, kundyju. 

Negwiljdm, (V.): It comes forth. Enddgi legwiljdm. See koleliljam. 
jemk, (N.): Eye. E. g. Agdli lénka minda.kaljdm, “The man has eye-trouble”’. 
| Unk lénka ko(jdébai), “He is blind”. Unk léaka kdpa téda pink, “He 
has chronic trouble inside the eye”. See kdépa. 2. Talkative person 
[from habitual form of veljo} (q. v.). 

Neukaljép, (N.): Face. E.g. Lenkaljapa nanja kaimara ciljam, “My face is dirty”. 
“éva, (Aj.): Alive. E. g. Imbdnja tardnk unk léva kaljdb? “Is your father 
still alive ?” 

‘Hagaljo, (V.): I have sexual intercourse. E. g. Nambdam énda (agdli karéuk) 
pdgaliagaljo, “I have illicit intercourse with a (married) woman”. 


on a stick”. Cf. Nambdm irém imba piljo, “I injure you with a stick”. 
2. I make the mouvements of a dance. See mali, 3. Idiomatic phrase : 
! Enddgi liljdm, “The river is now a torrent”. 

Winds, (N.): Clay used for personal adornment. See awat. 


“People are gathering”. 

Vir, or: lid, (N.): Edible fungus, found on trees & ground. 
Virudm, (N.): Flying insect (domestic). 

Ija, (N.): 4. Nose. 2. Sugar, sugar-cane. 

Widgalabdi, (Aj.): Dry. E.g. Ju Wjdgalabdi, “dry ground”. See cdba. 
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lidga, (N.): One kind of grass. Liagandi, “seed of this grass”. 

liamdn, (N:): One kind of ca. | Yb 

(l)jdaga, (N.): Fireplace ; something burning or burnt. E.g. Iva ldnga, 
“ashes of burnt wood. Jambali irarenja tardm, ljanga ciljam, “A loin- 
cloth fell in the fire: it is burnt to ashes”. See jamgeljo, kenat. 

liank, (N.): Variant of jaak (q. V.). 

ljaz, (N.): Part of house immediately above outside doorway. 

ljéljo, (V.): I detach. E. g. Ivajdnu tu jéljo, “I tear bark from piece of wood”. 

liémp(u), (N.): Scraps of chewed sugar-cane spat out of mouth. See Ja. 

ljo, (N.): Excavation made for necessities of nature. See 2. 

lénde, (Aj.) : Long, tall, etc. E.g. Agdli lénde, “tall man”. Iva londe, “high 
tree”. Kdid aak lénde (or: londdri), “This is a long road”. 

londéljo, (V.) : I am comparatively tall. Cf. Namba londe: “I am tall”. 

luki, (N.): Common kind of bird. 

lubiljo, (V.): I descend, come down. E. g. Iva kiSo lubiljo, “Having climbed 
the tree, I come down”. Cf. keSiljo. 

luiljo, (V.): I play the fool. Habitual form & verbal noun: luink. 

lumbiljo, (V.): I unbar (door of house). See Raid. 

luna, (N.): Part of house where bags, bottles & shells are hung up. 


ma, (N.): Taro, in general. See libdno. 

mabonjagaro, (Aj.) : Seventeen. 

mabonjaménd(at), (Aj.) : Fourteen. 

mabonjaradb, (Aj.): Fifteen. 

mabonjatéb, (Aj.) : Sixteen. 

mabu, (N.) : Sweet-potatoes, in general (Staple crop). See dina. 

mabulump, (N.): One kind of amu. 

mabukdi, or : mabué, (Aj.) : Unmarried (of young woman). See biribdi, jémo. 

maciljo, (V.): I think, I remember. E. g. Kadmaceranaéljo, maciljo, “I do not for- 
get, remember”. Nambdam imba maciljo, “I think of you”. See kamaciljo. 

maco, (N.): Thought, memory. E.g. Mdco piri, “A memory remains”. See 
piljo, maciljo. 

maga, (Aj.): Tired. Mdga pium, “I am tired”. 

mailjo, (V.) : I give (when indirect object is in third person). E. g. Nambénja 
juak udm pogdpala, nambatdra béra pidu mamdka mailjo, “If I cut 
myself with an axe, I make restitution. to my clan by giving a mamak- 
shell”. Cf. diljo. 

maip, (Aj.): Castrated. See kdli. 

mdivakdiva, (N.): Back (anatomical). Cf. nde. 

mdirakunk, (N.): Back-bone (man or beast). 

matrénja, (Av.): Behind, at back of. Example: see va(d)jagapiljo. 

majuleo, (N.): Common kind of bird. 

WGRARA (N.) : Mark, measurement. E. g. Nambdm ir dnda pidnja makanda 

_biljo, “I measure wood for house-building”. 

makimdki, (N.): Line of people. E. g. Makimdki perdi kaljdm, “They are 

(ready to dance), having made a line”. 
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mali, (N.): Dancing & singing. Mali réljo, “I am playing, having a game”. 
See pawai, liljo. | 

maliciljo, (V.): I wait. E.g. Nambdm agdli maliciljo, “I wait for a man”. 
Aig tuagéna malictljo, “I wait for the rain to stop”. Cf. icthjo. 

maliljo, (V.): Laiap form of maliciljo (q. v.). 

malja, (Aj.): Attractive in appearance, pretty. E. g. Enda mabué malja, 
“a pretty, & marriageable young lady”. 

mama, (N.): 1. Mother (direct address) & other female elders. Cf. endénk. 
2. Also used as exclamation of surprise admiration. 

mamaka, (N.): Gold-lip Pearl-shell (Papuan), used for personal adornment. 

mamdauka, (Aj.): Round (in shape). Kdna mamduaka ciljam, “There are some 
round stones”. 

mamba, (N.): Oil (obtained by trade from Papua) rubbed on the skin. 

mambapéuk, (N.): Bottle used as container for above. See canim. 

mamun, (N.): Wild berry-bush. See dw. 

mana, (N.): Knowledge, skill. E.g. Mana ank njeapeljo, “I have acquired 
this knowledge”. Namba mdli lio manalénk, “I am the teacher of the 
actions of the dance”. See nyjiljo, liljo. 

mand(t), (N.): 4. Net-bag. See nu. 2. One kind of libdno. 

mdnda, (N.): 1. Mountain-top. Cf. kdve. 2. Cold. See kuba. 

mandagap, (N.): One kind of mdbu. 

mandéljo, (V.): 1. I carry (in) a bag. E.g. Nadmba ména jawdpar méandju, 
“I have brought some roast pork in my bag”. Cf. pindjociljo, mand. 
2. I beget, bear, am born. E. g. Ivank di mandeljdm, “This is a fruit- 
tree”. 3. I take out. E.g. Mdbu mandéljo, “I dig out sweet-potatoes”. 

mangéljo, (V.): I fall. See ir, irdr. 

mduka, (N.): 1. Thumb. 2. Tree-top. 3. Back of neck (cf. pendog). 

mapuna, (N.): One kind of ca. . 

marakdi, (Aj.): Female (of lower animals). E.g. Ména-ibi ména-marakdi 
pdlja, “The boar has intercourse with sow”. See tna. 

mardp, (N.):, Belt, sometimes. supporting loincloth, etc., sometimes (as in 
case of small boys) nothing at all. 

mdra, (N.): Tree, & its leaves (used for head-decoration by men). 

martt, (N.): Swamp, marsh. See kuge, tat. 

méru, (N.): Grave. E.g. Agdli mdru piljo, “I bury a man”. Cf. julipiljo. 

mdu, (N.): Barrier. E. g. Unka kdida mau cerdi kaljdm, “There is a barrier 
(put) on that track”. 

masldi, (N.): One kind of ca. 

méuli, (N.): Long grass, used in house-building. See jeuk. 

maul(u)is, (N.): Porch in front of house. See andaljampu. 

maujuli, (N.): Underground oven. See jaweéljo. - 

me, (Av.): Gratuitously ; of itself ; always. E. g. Bama ndmba me piljam, 
“He is hitting me for no reason at all”. Wane me tréja kaljam, “The 
child stands erect by itself”. Agdli gumdpala wajéaka me karéuk, “When 
a man is dead, his spirit always abides”. Imba ag minali ? Me., “What 
are you holding ? — Nothing”. 
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ména, (N.): Pig, pork. Mena-karat, or: mena-kapa, “Pig-fat”. Mena-karat- 
penk, “erease-container”. Ména piljo timaugom ndmba naanén, “1 kill 
a pig, so that a spirit may not devour me”. See marakat. 

mend(d1), (Aj.): One. E.g. Agals menddi ména agdli mendénja paganjalam, ' 
“One man has stolen another man’s pig”. Mendai(n)da, “None, 
not one”. 

ménda, (N.): Something. E. g. Ndmba ménda piljo, “I am making some- 
thing”. Ménda naciapie, “There was nothing”. See odd. 

mendavdb, (Pn.) : Two persons, two things ; some (quantitative). E.g. Men- 
davdb epeljamino, “They (Dual) are coming”. Enddgi mendarab ciljam, 
“There is some water’. See mendarub. 

mendavuib, (Pn.): Three or more persons or things. See mendarab. 

mendakdid, (Av.): Some distance away. See omokdid. 

mendokérai, (Aj.): Strong. Agdli mendokdrai, “Strong man”. See kéru. 

mindmbuljo, (V.): 1 take (fatal) hold of. E.g. Ména ndna kdmbu minam- 
buljo, “I suffocate a suckling-pig”. See kambu, tugumbuljo. 

mincu, (N.): Meat, flesh of beasts & birds. 

mindjili, (Aj.): Broken (open). E.g. Ju mindjili pidbar Kaljadm, “There 
has been a landslide”. 

mina, (N.): Edible cane (non-saccharine). Cf. la. 

minaldmaljdm, (V.): She has a menstruous issue (of blood: jo, or: tardm). 
Cf. tandjém. 

minaliljo, (V.): I lift, I raise. E. g. Iva minaliljo, “I lift a log”. 

miniljo, (V.): I hold, take in hand. E. g. Ména njo minau ip, “Come (with) 
the pig you have caught & held”. See njiljo. 

miuk, (Aj.): Sick, inclined to vomit : Miuk pium. Cf. Miuk taliljo, “I vomit”. 

mog(o), (N.): Leg (man or beast). 

mogagapa, (N.): Foot (ditto). 

mogagindup, (N.): Toe-nail of man; hoof of beast. 

mogagonda, (N.): Toe (of man). 

mogosiljo, (V.): I divide, I apportion. E. g. Ména kundjépala agdli mogosiljo, 
“T carve the pig & divide it among the men”. See tarapiljo. 

mondo, (N.): Garden-bed, or mound. Méndo ju piljo, “I make a mound”. 

mona, (N.): Heart (man or beast). 

more, (N.): Mist, fog. E.g. Méve peljdm, “The mist is disappearing”. See 
pareljo. 

moropéljo, (V.): I walk (slowly). Cf. aropiljo. 

mits (Aj.) : Short (in time or space). See muiljo, Rug. 

ESSN (V.): I am comparatively short. Cf. Némba mu: “I am short”. 

mujo, (N.): One kind of ca. 

mumba(pera), (Aj.): Healed. E. g. Téda mumbapéra piljam, “The wound is 
healed”. See kombe. 

mumpa, (N.): Laiap word for munduima (q. V.). 

mund : See lenk. 


munduma, (N.): Seeds of a flowering grass, used in necklaces by women. 
muak, {N.): Frog. 
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mupa, (Aj.): First-born. Wane miipo, “eldest boy in a family”. 
muri, (N.): Tobacco-leaf. Miri néljo, “I smoke”. See kéna. 
murikap, (N.): Common kind of bird. 

muripéak, (N.): Smoker’s pipe (made of bamboo). See muri. 


na, (Av.): No, not (verbal prefix or infix). Example: see maciljo. Cf. da. 

ndvma, (Pn.): We, us, to us (Plural). Cf. narimba. 

ndémba, (Pn.): I, me, to me. nambénja or nanja, “Mine”. See evenink. 

nanu, (N.): Thirst. E.g. Enddgi ndénu pium, “I am thirsty”. 

napénk(t), (Aj.): Edible. Example: see tibapiljo. 

narimba, (Pn.): We, us, to us (Dual). Cf. ndima. 

(n)da, (Av.): See da. 

(n)de, (Av.): Again, back, still. E.g. Epdpu nde peljép, “Now you come 
back”. Also used as equivalent of “but” and “so that”. 

(n)djo, (Av.): As, so, also. See obdi. 

(n)dok, (Pn.): Laiap form of ogoid (q. v.). 

ne, (N.): 1. Food. Ne néljo, “I eat”. See né:néak. 2. Tracks of animals. 
Ca-ne, “track of any marsupial”. 

néanéak, (N.): Food. See néjo. 

néljo, (V.): I eat, etc. E. g. Enddginéljo, “1 drink”. Kéna néljo, “I smoke”. 
Idiomatic phrases: Nénka neljdm, “a tooth aches” (Nénka nénk, “it 
aches habitually”). Ingi nambanja neljam, “I have a belly-ache”. Namba 
ba ingi neljdm, “I hate him”. See nenk. 

néna, (N.): Grub. See im. 

nenk, (N.): Tooth; knife-edge. E.g. Ndnja néuka menddi koeljam, “One of 
my teeth is no good”. Kénda kéma nenkém kundyjiljo, “I cut the rope 
with the sharp edge of the knife”. Kéma imbanja uak nénka karéak ? 
“Is your knife sharp ?” See neljo. 

neak, (V.): Habitual form of néjo. E.g. Naima koromenddi ne nambara- 
bama nenk, “We eat twice a day”. See kéwa. 

nenkakdid, (N.): Interior of mouth (man or beast). Cf. kadmbu. 

nepéljo, (V.) : I bring to an end, throw away, let go. E. g. Naémba pidu minau 
nepéljo, “Having taken a fight in hand, I cause it to cease”. Wabaga 
ménda njépala, nepéljo, “I am releasing an eel which I caught”. Enda 
nanja uak koeljdm, ndmba nepard, “If my wife behaves badly, I shall 
divorce her”. See taliljo. 

nig, (N.): Sunlight, sunshine. See au, niglink. 

niglink, (N.): Sun. E.g. Niglinka pjdgaleljdm, “The sun is rising”. 

niljamba, (Pn.): Variant of njagdmba (q. v.). 

njagdm, (Pn.): You, to you (Plural). Cf. njagdmba. 

njagdmba, (Pn.): You, to you (Dual). See niljdmba, njagém. 

njiljo, (V.): I take, capture, acquire, marry (of either party : cf. keléljo). 
E. g. Imba jdga nanjalino, “You are not catching any birds”. Kimbu 
njiljamdno, “We are exacting a life for a life’. Béra njiljo, “I take 
compensation”. See jdnu. 

ndpo, (N.): One kind of ca. 


954 Joun Crotty Anthropos 46, 1951 


nu, or; nu-mand, (N.): Net-bag. E.g. Nu agdlinja kéle énda-nu andak, “Men’s 
bags are small, women’s are big [for carrying food from gardens]”. Agdli 
nukbin mandénk, wak endanib jagandd, “Men carry miniature bags [for 
tobacco, etc.]: they are not as big as women’s bags”. See mand, eljég, jana. 


nana, (Aj.): New, immature, etc. (in reference to growing things, including 
the moon). E. g. Mdbu nan, “Unripe mdbu. Kana nana ciljam, “There 
is a new moon” (see kdna). Wananadn, “a baby boy”. See wanrbak. 


o, (Av.): Expression of assent, See e. 

odb, (N.) : Something. E. g. Nambdm imba oab diljo, “I give you something”. 
See mend. 

obal(jag), (Aj.): Similar, like, as, etc. E.g. Ména ungdnya najo, nambanja 
obdlarém, “His pig is just like mine”. See obe, uagdira. 

obe(pio), (Av.) : Likewise, so; just as, etc. E. g. Obe p1, “Do (thou) likewise” 
See obal. 

ogdid, or: ogoivdm, (Pn.): They, them, these, those. (Of three or more 
persons or things). E.g. Ménakardipénk, jar piddg, ogdid naimdém 
kénka pindjo leak, “Grease-bottles & all ornaments, to these we give 
the name pindjo” (q. v.). See urd. 

dlja, (N.) : Mosquito. See tled. 

dmendamenddap, (N.) : Everything. E. g. Omendamenddapa piddga ciljdm, “There 
is absolutely everything”. 

omokdid, or: omogdiry, (Av.): At a long distance, over there. See tepénda. 

(om)os, (Av.): At a short distance. Omos wag, “Further away”. 

omoréna, (Av.): At a middling distance. See amoréna. 

opdn, (N.): Eel-trap. E.g. Nambdm opdn endaginja pjandaro, “I shall put 
an eel-trap in the water”. See wabagpenk. 

Opa, (N.): One kind of mabu. 

ordb, (Pn.): They, etc. (Dual: persons or things). See dordb, urtib. 


Das. Roce Oo. 
paénk, (N.): Upper leg. Cf. twagdd. 
pag, (N.): Post, pillar. E.g. Pag anddénja kareljamdno, “We are erecting 
~the posts for the house”. Cf. piagina. 
pag, (Aj. & Av.): Too, very (much) ; afraid, stealthily, etc. E.g. Agdli 
ank aropagapiak, “This man is a very good runner”. Agdli pag, “a 
frightened man”. Agdli pidpala, pdga kdljo, “I have killed a man, 
& am in a state of fear”. Cf. ronk. 
pagdle, (N.): One kind of mdbu. 
paganjiljo, (V.): I steal. E.g. Agdli ungénja mii paga nu njiljo, “I steal 
from a bag that man’s tobacco”. Paganjink, “a thief”. 
pagapéljo, (V.): I run away (in fear). E. g. Pdge ju wagamendénja péljo, “I 
escape to another place”. 
pdt, (N.) : Common local tree. 
paina, (Av.): Dry, sunny (of weather), E.g. Kana mendariba. pdina pink, 
“For some months there is good weather”. Indupa pdina pium (or: 
piljdm) “Tt is a fine day”. Cf. aiju. 
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pakémbo, (N.): Fish-spear. 

paléyo, (V.): I sleep. Paléak (habitual form) also used in sense of “they 
live” (of man or beast): Ca omoréna palénk, “There are marsupials 
in that area”. 

pamburi, (N.): Hard excrescence on human skin, wart. 

panda, (N.): Room. E. g. Tipis panda, “innermost room” of enddnda. 
Agdli réaka pivipiaka panda cilja?, “Is there room for many men 
to sit down ?” 

panddt, (N.) : Wild-fowl. 

panddla, (N.) : Cassowary bone worn in men’s hair. 

pduga, (N.): Pouch of female marsupials. See ca. 

pangalt, (N.): Walking or climbing-stick. 

pardak, (Aj.): Unmarried (in reference to young man). Cf. garabdi. 

paréljo, (V.): I lay down, I lie down. E. g. Iva pogdnja paréljo, “I cut down 
a tree & lay it on the ground”. Méle julinja pareljdm, “The mist lies 
over the valley”. Niglink pareljém, “It is about sundown”. 

pau, (N.): Grass(land). E.g. Unak pauinja kaljdm, “He lives in grass-land”. 
See jangimau. 

paupiljo, (V.): I clean. Mabu paupiljo, “I clean mabu”. 

pawdt, (N.): Ceremonial dance. Pawdi piljamino, “They dance”. See mali. 

pe: piak {Post-culture-contact]: Clothes, clothing. , 

pélyo, (V.): I go, I walk. E.g. Jaga peljdm, “The bird flies”. Pu & pubo 
(sing. & plur. imperatives) are used as greetings to people travelling. 

penambo, (N.): One kind of amu. 

penddg, (N.): Neck, throat (man or beast). See mdnkea. 

pépu [Post-c.-c.]: Jungle-knife, or other steel knife. 

pére. See enddgt. 

pi, (N.) : Talking, something said, sound of some kind, language. Pz réljo, 
“T speak”. Pi eralém, “The talking is finished”. Jdga pi larim, “a 
bird sings”. See ciuk, Ena. 

pialjiva, (N.): Pillow (made of wood). 

pidu, (N.): Private fight, personal injury. See piljo, nepéljo, matljo. 

piddg, (Aj.): All, every. See dmendamendap. 

pialaléljo, (V.): | wake. E. g. Imba palipapanup, nambdm pialaléljo, “1 awaken 
you from sleep”. See paleljo, cagareljo. 

pilduk, (N.): Nonsense, amusing talk. Pilawk réljo, “I am joking”. 

piljo, (V.): 1. I am, I sit. E.g. Bam az piljdm, “She is here”. See pink, 
panda. 2. I make, do, act. E.g. Jana puro, “T am going to make 
a bed”. See pink, jag, jaina. 3. I hit, fight, shoot, kill. See pink, 
jandara, mba. 

pindjo, (N.): 1. One kind of mdbu. 2. Moveable property, something being 
carried. See ogdéid. 

pindjoctljo, (V.): 1 carry (things) on shoulders. Cf. auctiljo, mandéljo. 

piagina, (N.): Post that supports. highest part of house. Cf. pag. 

pink, (V.): Uniform habitual form of piljo 1., 2., 3., which differ in other 
forms. 
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pipa, (N.) : Common local tree. fs . : 

ptpa, (conjunction) : Together with, both... and. E. g. Naima pipa mone, 
“Tet us go together”. Agdli pip énda pipa we veljamino, “Both men 
& women are singing”. See 0. 

pirukdém(i), (N.): Fence in front of house. 

pito, (N.): One kind of mdbu. 

pium, (V.): Impersonally used, as in following examples : Némba tanda, du, 
imdmbu, enabiuri, mitk, “I experience pain, pleasure, breathlessness, 
perspiration, nausea”. See also kéna. 

piwd, (N.) : Something told in secret. Piwd tmba réljo, “I tell you a secret”. 
See kagare. 

pjagdl(jil)jo, (V.): I climb, ascend. See kiSiljo, niglink. 

pjagamdiljo, (V.): I make for another. E. g. Nambdm imba karat rvonka 
pjagamdiljo, “I do a lot of work for you”. 

pjagdmbiljo, (V.): I jump. E. g. Candnja pjagémbiljo, “I jump over a ditch”. 

pjandéljo, (V.): I let fall, I lower, I immerse. See jangéljo, wabagapéenk. 

pjarodn, (N.): Partition in enddnda between inner rooms & room where 
men may eat. 

pjurdt, (N.): Common kind of bird. 

po, (N.): Breath, wind, etc. Po larum (or: reljam), “a wind is blowing”. 
Po parau reljam, “There is a whirlwind”. 

pbogali, (N.): Bone, stick, etc. See kul. 

pbogéljo, (V.): I dig, I plant, I cut (down). E.g. Ir udm pogeéljo, “I fell a 
tree with an axe” (cf. waéljo). E pogéljo, “I dig the garden”. E wat 
pogéljo, “I plant seeds in garden”. 

poja, (N.): Government Headman. Cf. gamunk. 

pongo, (N.): 1. Knot. E.g. Mardpa pongo piljo, “I make knot in belt”. 
2. Testicles. See lagdp. 

popa, (N.): Worm. See im. 

popéak, (N.) : Bamboo fire-blower. Popenkém irdra poréljo, “I blow on the 
fire through a blower”. 

pordbat, (Aj.): Ripe (of bananas, cucumbers, etc.) ; dead (of leaves of a 
tree). See angaro. 

poréljo, (V.): I blow, I sweep. See po. 

pu, (N.): Urine. Pu réljo, “I urinate”. 

puburdbai, (Aj.) : Strong, disobedient. Wane puburdbai, “a naughty boy”. 

pu(bu)rdu, (Av.) : Strongly, obstinately, disobediently. E. g. Engddi puburdu 
liljdm, “The river rushes furiously”. Ir ank purdu pialanja, “Pull hard 
at this log”. Unk puburdu piljdm, “He acts disobediently”. 

puburélyjo, (V.): I act obstinately, disobediently, etc. E.g. Ba kaimininka 
pubureljam, “He is being troublesome to his neighbours”. Habitual 
& intensive form = puburénk. 

puljapdg, (N.): One kind of libdno. 

puma, (N.): Bracken, coarse fern. 

pumpud, hy pli ald (Aj.) : Black, dark-brown, blue. E. g. Agdli unk janu 
pumpun, “That is a dark-skinned man”. See kankio, kaidtkt§. 
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pundiljo, (V.): I break. E. g. Lja pundiljo, “I break a piece of sugar-cane”. 
Ginke nambdanja punddpia, “I broke my arm”. See ragéljo. 

pundiné, or: pundipundi, (Av.): Underneath, below. E. g. Loga pundiné, 
“under the bed”. Anda pundiné kaljdm, “There is a house down below”. 

pundu, (N.): Mischief, trouble. E. g. Agdli ungom pundu njiljdm, “Those men 
are getting into trouble”. 

pungo, (N.): Odor, bad smell. E.g. Ména unk pungo pium (or: piljdm), 
“That pork stinks”. See tamédpai. 

pupa, (N.): Wind instrument (of music), made of bamboo. See kurtila. 

pupisdto, (N.): Worm. See im. 

pururult, (N.): Spirits (non-human) believed to cause harm, Cf, timango. 


vab(um), (Aj.): Two. See mendardb. 

vaciljo, (V.): I am waiting to speak. See also under kdna. 

va(d)jagapiljo, (V.): I guide. E.g. Ndmba karina rajagapiljo, imba matrénya 
tbo, “I am showing the way, you come behind me”. Agdli anka karina 
vadjagepink, “This man is a guide”. 

vagéljo, (V.): I break. E.g. Iva rageljdm, “The tree is breaking, is falling”. 
See pundiljo. 

ragumbdna, (V.): We go together (in courtship ceremony). 

vaguak, (N.): Lover, sweetheart (of either sex). 

vadima, (N.): Cassowary. Applied also to persons doing something pleasing 
or admirable. 

valji(re)ljo, (V.): I honour. E. g. Gamunk pitm raljiljo, “I praise the Headman 
in a speech”. 

ramdiljo, (V.): I tell. E.g. Unk ramdiljo narimba bua, “I am telling him 
we shall both go”. See réljo, rangiljo. 

vaniljo, (V.): I pull. E.g. Kenda raniljo, “I pull the rope”. See kaménda. 

vaugiljo, (V.): I speak, say, ask. E. g. Imba ne ciljadb rangiljo, “I am asking if 
you have food”. Pi rangiljo, “I make a speech”. See tibapiljo, réljo, tinda. 

vaaguljo, (V.): I break, I split. E.g. Anga udm ranguljo, “I break open 
fruit of pandanus with axe”. 

védanap, (N.): Cucumber-type plant, cultivated for food. See tobét. 

véljo, (V.): I speak, utter, emit. We réljo, “I sing”. Habitual form: leak 
(see talagdpa). Lenk, pi:lenk, “talkative person”. See ramdiljo, ran- 
giljo, poréljo. 

véma, (N.): Parasitic insect (domestic). 

vemdir, (N.): Hair-pin of wood or bone (used by men). 

rimandu, (N.): Stake. Ména-rimadndu, “stakes to which pigs are tied”. 

riwadndu, (N.): One kind of arrow. See gubi, telja. 

vobéljo, (V.): I take out, remove. E.g. Ne robéljo, “I take the food from 
the fire” (cf. mandéljo). See jangéljo. 

v6bo, (N.) : Hunger, scarcity of food. Rébo pium, “I (you, etc.) am hungry”. 

vogdi, (N.): Tree whose leaves are used as described under wajdp. 

vomba, (N.): Ringworm (Medical). 

roméljo, (V.): I cut (in general). See kagaréljo, pogéljo, waéljo. 
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roak(o), (Aj.): Many, much. E.g. Ne vonka ciljdb, nda?, “Is there much 
food, or not ?” See jagan. 

ronkopdg, (Aj.): Very many, very much. . . ' 

yuma (leak), (N.): Knee. E. g. Ruma nambanja neljam, “My knee 1s sore’. 


tai, (N.): Swamp, marsh. See kugé, maritt. 

tajdle, (N.): Hopping insect. See ajimba. 

tdiva, (N.): One kind of mdbu. ef ee 

tairéljo, (V.): I am crazy, stupid, etc. Verbal noun: ¢airéak. See byekaiia. 

tajtak, (N.): Men’s head-dress, made of twine (cf. gordla). See eljdg. 

tajék, (N.): Blood (of man or beast). See tandjém, taram. . 

talagdpa, (N.): Bald person. E.g. Agdli iri na karénk unk ndima kéaka 
talagdpa leak, “If a man has no hair, we call him ¢alagdpa”. 

taliljo, (V.) : I chase, send away (also used of divorcing a wife). E. g. Ména 
taliljo, “I chase a pig”. See nepéljo, wareljo, miuk. 

tambardmba, (Av.) : Together. E. g. Tambupipa menaptpa tambaradmba jawéljo, 
“I cook some ferns with the pork”. See pipa, tambu. 

tambi, (N.): One kind of ca. | 

tambiljdbai, (Aj.): Weak. E. g. Agdli uak tambiljadbai, “That man is weak”. | 

tambu, (N.): Edible fern. See tambaramba. / 

tambuljo, (V.): I sew up; I make fast; I hold fast. E.g. kami kendém 
tambuljo, “I fasten fence with vine”. Ndmba kdida tambuljadm, “I am 
stuck in the doorway” (lit: it holds me fast). See jagzpiljo. 

tam(t), (N.): Big sea-shell (Papuan) used for personal adornment. 

tamopat, (Aj.): Evil-smelling. E.g. Mdbu tamépai, “rotten sweet-potato”. 
See pungo. 

tdmu, (N): One kind of agdip. 

tanagdt, (N.): One kind of ca. 

tdnda, (N. & Aj.): Pain, painful. E.g. Ndnja jaénu tdnda pium, “My skin 
is sore” (cf. pum). Agalim ndmba pialdm, unk tdnda pag, “A man 
has beaten me: it is very painful”. 

tandadk, a further alternative word for rain (azji). 

tandak-kapa, the only word for hail. 

tandjém, (N.): Blood. E. g. Tandjéma mandeljdm, “There is an issue of blood 
at the anus” (see jagdid). NB: Tajoék (q. v.) is the only other general 
word for blood: cf. minaldmeljam. 

tani, or: tdnu, (N.): Various grasses & wild flowers. E. g. Téni pi, “Weed 
(thou) the ground”. Ndmba tdni augwiljo, “I weed the ground”. 

tdnga, (Aj.): Laiap form of ténda [“Later”). 

tdagi, (Aj.) : Close, neighbourly, etc. Endagdli téngi, “friendly people”. See 
togapogeéljo. 

taak, (S.): Intensive, reflexive, or indicative of origin. E. g. Nambatank = 
myself, Ndmba Pompobostdnk, “I am from Pompobos”, See also imba. 


tardm, (N.): Laiap word for “blood” (for use in Mai, cf. minalameljam). 
See tandjém. 
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tara, (N.) : Exogamous unit of social order (herein called “clan)”. E. g. Léaki 
tara, “the Lenky clan”. Ndmbatara, Imbatara : “My (thy) clan”. See tau. 

taraléljo, (V.): I unfasten, undo. See jagiptljo, liangéljo. 

tarapiljo, (V.): I divide. E.g. Ména kundjuma tarapiljo, “I cut the pork 
in half with a knife”. See mogosiljo. 

tdu, (N.): Bamboo used for bow-strings, etc. 

tdu, or: tdva, (Av.): Utterly, widely, etc. See télyo. 

te, (N.): 1. Ceremonial exchange of gifts, extending to many clans. 2. Kind 
of ant. See arwmali, cipurali. 

teb, (Aj.) : Three. 

téda, (N.): Cut, abrasion, wound. Cf. amunk. 

teapiljo, (V.): I tie (pig to a stake). See rimdndu, andjiljo. 

teg, (N.) : Splinter of wood. E. g. Ndmba tegém ljdro, “I have got a splinter 
in my skin”. See /éljo. 

tegéa, (N.): One kind of ca. 

télja, (N.): Arrow. E. g. Namba teljdm agdli piljo, “I shoot (at) a man with 
an arrow”. See gudi. 

téljo, (V.): I am on fire. E.g. Wanekéle ivarénja tardm, “The baby has 
burned himself in the fire”. Iva teljdm, “The wood is alight”. Kdgas 
tava teljdm, “There is a widespread fire in the forest”. Nig teljdm, 
“The sun is shining brightly”. Tani ank teljdm, “This wildflower is 
flame-coloured”. See juli. 

ténda, (Aj.) : Sweet, palatable. 

ténda, (Av. & Prep.): 1. Later, afterwards. E.g Te ténda anginja ibdra, “The 
Te (q.v.) will come here later. 2. Behind. E.g. Tend’ira raima piljém, 
“There is a cassowary behind the tree”. See 7u, tduga. 

téndt, (N.) : Edible vegetable. 

téages, (Av. & Post-position): Near. E.g. E dnda ténges, “The garden is 
near the house”. Tiljamanda téages, “Tilyamunder is quite near”. 

tepénda, (Av.): Far, at a distance. E.g. Namba tepénda paro, “I’m going far away”. 

ti, (N.): Light. E. g. Ti:julinja epeljé@m, “Light is coming through the hole”. 
Kana ti:piljdm, “There is moonlight”. Irdra ti:piljdm, “The fire 
makes a bright light”. Anda ti: piljdm, “There is some light in the 
house”. Koni-dnda ti:ronké pink, “There is plenty of light in a white 
man’s house”. See 1: pibdt. 

tibapiljo, (V.): I ask, I beg. E.g. Ne napénk imba tibapiljo, “I ask thee for 
some food to eat”. See vangiljo. 

tib(1a), (N.) : Poor man. 

tidiljawdla, (N.): Earth-tremor. E. g. Tidiljawdl’ anddk miniljém, “A severe 
earth-tremor is shaking things”. 

tilja, (N.): Parasitic insect (domestic). 

timdugo, (N.): Disembodied human spirit, believed to harm living people. 
See wajénk. — In parts of district, a benign spirit (Jalia) is spoken of. 

timdro, (N.): Red Bird-of-Paradise, & its plumes. See kajeél. 

tinda, (N.): Story. E. g. Kéwa (q. v.) tind’ imba langiljo, “I tell you a story 
of the outside world”. 
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tinalipa, (N.): One kind of mdbu. 

tinapénk [Post-c.-c.]: Bucket, tin, etc. 

itpa, (N.): Parasitic insect (domestic). ae 

ti: pibdi, (Aj.): Bright, well-lit. Anda ti: pibdi, “a house open to the light”. 
See it. ‘ _— 

tipis, (Aj.): Inner. E.g. Tipis kenat, “fire-place of pig-room in enddnda”. 
Tipis panda, “innermost (women’s) room”. 

tiplip, (N.): Partition dividing pig-room from tipis panda (q. V.). 

tobét, (N.): Laiap word for redandp (q. V.). 

tog, (N.): Bed; bridge ; thunder. E. g. Enddgi-tog ciljam, nda? “Is there a 
bridge, or not ?” Kdidi tog larim, “The clouds emit thunder”. See jana. 

togdg, (N.): Bread-fruit Tree. See gordla. 

t(v)ogank, (Aj.) : Six. 

t(r)ogapogéljo, (V.): I cut hair (with bamboo knife). E.g. I7i enddnja tdugr 
trogapogéljo, “I cut short a woman’s hair”. See tangi. 

t(r)ogéljo, (V.): I sharpen. E. g. Nambdm ira trogéljo, “I put a point on a stick”. 

témba, (N.): Part of body between breast and thighs. E.g. Agdli namba 
tombanja pialém, “A man hit me below the belt”. Wane tombanja 
piljam, “She is pregnant”. See tougor, imgt. 

tombe, (Aj.): Wet. E.g. Ju tombe, “wet ground”. I71 nambdnja tombe 
veljam, “My hair is wet”. See ljagalabat. 

tombéljo, (V.): I make a hole. E. g. Iva tombéljo, “I hollow out a piece of 
wood”. Juli tombéljo, “I dig a hole”. See pogeljo. 

témbo, (N.) : Land-boundary. Ju nambanja témbo auk, “This is my boundary”. 

toagor, (Aj.): In the Womb; unborn. E.g. Wane tongora piljdm, “She is 
pregnant”. See tomba. 

tragat, (N.): Edible vegetable that grows in very wet ground. 

troja, (Av.) : Upright, erect. See karéljo. 

trorélja, (Aj.): Right (as distinct from “left”: cf. kéja). For right conduct, 
see épe, kame. 

tu, or: ru, (N.): Piece of wood (larger than ¢eg [q. v.]). 

twagdb, (N.): Lower part of the leg. See wabdéuk, paenk. 

tubdid, (N.): Small kind of bean. Cf. aljéuk. 

tugib(ap), (N.): One kind of mdbu. 

tugiljo, (V.): I break. E.g. Agdli mdnka tugiljo, “I break a man’s neck”. 

tugumbuljo, (V.): I kill by suffocation. See jagén, mindmbuljo. 

tugurab, (Aj.) : Eight. 

tuguréponja-garo, (Aj.): Thirteen, 

tuguréponja-méndat, (Aj.): Ten. 

tuguréponja-vab, (Aj.) : Eleven. 

tuguréponja-téb, (Aj.) : Twelve. 

tugurib, (Aj.): Nine. 

tuli, (N.): Rain-shield, made of pandanus leaves : also used as sleeping-mat. 

tunduma, (N.): Smell. See ctljo, tamédpai, primgo. 

tuneljam, (V.): It is running low. E. g. Enddgi Ambuma tuneljdm, “The 
Ambum is low”, 


’ 
; 
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ud, (N.): Stone axe, used for fighting, and for cutting wood, etc. Applied 
(post-c.-c.) to steel axes (also called twmbink). See endenk. 

umdndja, (N.): Common local bird. 

umuak, or: uagém (Demons. Pn.): That (one); he, she, it. E. g. Ména 
kaljam, umiunk, “There is the pig, that one”. Tarduk imbdnja, ungom 
jdina piljdm, “Your father is sick”. See unk. 

ungoira, (Aj.): Like that, etc. E. g. Agdli ungdira, ména ungéiva, “A man 
is like this, a pig like that”. See obdl ébe. 

ungonja, (Pn.) : Of him, of her, of it, etc. Also : therefore ; to, for, on account 
of him, her, it, etc. E.g. Jdina piljdm, ungonja ndmba medasin njoré, 
“Tam ill; I shall take medecine for it”. Anda duka cajélo pag, uagonja 
nadmba karénk, ‘This is a very fine house, so I stay (in it)”. See also 
under kaina. See umuink, unk. 

ungop, (Av.): Then, when. E. g. Ndmba gumdparo ungédp wajénk me karénk, 
“When I die, my spirit will always exist”. 

unk, (Demons. Aj. & Pn.): That, those. E. g. Agdlt unka wag, “That is 
another man”. Nambém tinka na néavo, “I cannot eat that”. For example 
of plural use, see under kailéljo. 

uru, (Av.): Above, on top, etc. E.g. Jag andakerdi viru piljam, “There is 
a bird up there on the house-top”. See kerdi. : 

(ur)ub, (Pn.): They, them (Plural, cf. dual: ovab). See arid, ogoid. 


wabdg, (N.): Fish, eel. E.g. See wabagapénk. See also ju wabdg. 

wabagapéuk(1), (N.) : Eel-trap. E. g. Wabagapénki pjandéljo, “I set the trap”. 
See opdn. 

wabdnk, (N.): Shin-bone. Cf. twagdb. 

wabuljo, (V.): I make (to appear), I clean. See waztho. 

waéljo, (V.): I cut in small pieces. E. g. Iva waepdi aza cer, “Put the fire- 
wood here”. Cf. pogéljo. 

wag, (Aj.): Other, another, different. E.g. Tdva wagaménd, “Some other 
clan”. See also under wez. 

wagén, (N.): Cheek. 

wagdja, (N.): Honey. 

wdi, (N.): Beard, whiskers. See angdid. 

wdima, (N.): 1. Umbrella-like tree (superstitiously regarded by at least one 
clan: Lenkt), 2. One kind of mabu. 

waindna, (N.): One kind of ca. 

wajap, (N.): Tree whose leaves are used for divination re sickness, etc. 
See vogat. 

wajéak, (N.): 1. Shadow of living man. E.g. Wajéaka nambanje kaljam, 
“There is my shadow” (cf. imdmbu). 2. Spirit of dead man. E. g. 
Namba gumadbala ungép wajénk isa ju kdga karéwk, “When I die, my 
spirit will live down under the ground”. Cf. timdago, yumbdnk. 

wadlja, (N.): Organic matter floating on water. LS 

waljakdi, (Aj.): Unmarried widow. E.g. Enda unk agdli gumia, wanaha 
piljdm, “That woman’s husband is dead, she is widowed”. See jdlo. 
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wamba, (Av.): Before, at first (in comparison of different times, including 
future). E.g. Wdmba Wabaga karéo, “Before this, I lived at Wabag”. 
See ju wamba. 

wambdk or : wémbu (Aj.) : Old, mature, etc. Agdli wambdk, “an old man”. — 
Mabu (amu) wambu, “Sweet-potato (yam) at full growth”. See ariak, 
angaro. 

wambéna, (N.): Large fly. See bongen. 

wanakdina, (N.): Female child born between two others. See below. 

wandkamup, (N.): Eldest female child in family. See above & below. 

wanakanenai, (N.): Youngest female child. See above & below. 

wanaku, (N.): Girl. Wanaku kédle, “small girl”. See above & below. 

wanakunana, (N.): Baby girl. See above & below. 

wandiljo, (V.): I miss, avoid. E.g. Janddra wandiljo, “I dodge a spear”. 

wane, (N.): Boy. Also used as familiar address to all males of one’s ¢éra. 

wanekdina, (N.): Male child born between two others. See above & below. 

wanekole, (N.): Small boy. See above & below. 

wanemupa, (N.): Eldest male child. See above & below. 

wanenenat, (N.): Youngest male child. See above & below. 

wanaendua, (N.): Baby boy. See above & below. 

wanéak, (N.): Daughter. Cf. tkinink. 

wanewanakup, (N.) : Children. 

waréljo, (V.): I chase (away). E.g. Bougén wdra, “Brush (thou) the flies 
off”. Ména wardu njiljo, “I catch the pig I was chasing after”. See 
talilo. 

wartljo, or: waziljo: Variants of wabiljo (q. v.). 

we, (N.): Anything sung. We ciljo, “I hear a song”. 

wen, (N.): Kind of grass that is sucked to make hair-dye (by men). 

wénka, (N.) : Branch of tree. Example: see jandéljo. 

(w)erepiljo, (V.): I complete. E.g. Anda werapiljo, “I finish the house”. 
See eréljo. 

wt, (N.): Shout, loud cry. Imba wiréljo, “I call out to you”. 
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How Blood is Used in Magic and Medicine 
in Ch’inghai Province 


By Jouann Frick, S. V. D. *, Sining, Tsinghai 


Contents : 


I. Introduction 
II. Blood as a Magic Charm 
4. Human Blood 
2. Animal Blood 
III. Blood as a Medicinal Cure 
14. Human Blood 
a) The Blood of Others 
«) Menstrual Blood 
8) Male Blood 
b) One’s Own Blood 
2. Animal Blood 
IV. Blood in the pen ts’ao 
4. Human Blood 
2. Animal Blood 


I. Introduction 


Among the facts presented in the following pages, few if any are 
entirely new. They are all part of that widespread belief, common to simple 
classes of people everywhere, that blood possesses healing properties as well 
as magic power. On this subject, cf. the comprehensive work by L. STRACK : 
“Das Blut im Glauben und Aberglauben der Menschheit”, Miinchen 1900, 
and the article by H. WHEELER RosINsoN in Hastincs’ “Encyclopedia of 
Religion and Ethics”. The article by E. STEMPLINGER in the “Handworter- 
buch des deutschen Aberglaubens”, Berlin 1927, offers a brief survey of 
the subject for one cultural area. 

But even though the practices herein described are not new, the 
material is from a region about which little direct and authentic firsthand 
information has been heretofore available. This report is not made up of 
wild tales jotted down on the run by some curious traveler, but is based 


* Translated from the German by JAMES E. MEr7z, S. V. D. 
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on trustworthy statements obtained from Chinese medical practicioners 
during the course of many years’ acquaintance with them. The material 
was gathered in the western valley of Sining, the capital of Ch’inghai. Most 
of the notes were taken in the village of Hei-tsui-tzi, fourteen miles west 
of Sining, and in its immediate vicinity. Many of the things I witnessed 
myself ; the rest were described to me by eyewitnesses. The statements of 
individual informants were accepted only after verifying them by inquiries 
of my own among the people. In an exceptional case, where the report rests 
on the testimony of a single individual, special attention is called to the fact. 

Only those practices and events are presented which still occur at the 
present day. Soothsayers, shamans, old folks and other guardians of tradition 
prescribe these remedies, and the people place their trust in them. 

Blood is regarded as a charm against hailstorms, a protection against 
damage to house or property. The miller employs it to ward off frost and 
ice which might break up his battered millwheel and thus threaten his 
livelihood. A vindictive neighbor uses it to call down a curse upon the family 
of his enemy. But above all, as a medicine, blood can save a life in danger. 

The people of Ch’inghai wage their war against adversity, especially 
against illness of man or beast, with a two-edged sword, viz. magic and 
medicine. When blood is applied to a sick body, it is often impossible to 
draw a sharp line between its magical and its medicinal use, since the people 
associate the action of evil spirits with the very nature of illness. Hence 
the difficulty of determining in a given case whether the means employed 
belong in the realm of the occult or of the healing arts. 

Both human blood and animal blood are used, either as a magic charm 
or as a curative agent. Throughout this article the term blood is to be 
understood only in its strict biological sense. The efficacious forms of human 
blood are: the menstrual blood of a woman, the newly shed blood of an 
executed criminal or soldier, and in certain circumstances fresh blood from 
one’s own veins. Menstrual blood and the blood of executed criminals are 
especially prepared for this purpose. 

Since Ch’inghai peasant women do not usually wear a menstrual ban- 
dage, they either catch the blood in a pad, or more often their trousers 
(women as well as men wear long trousers) must serve as bandage. Most desi- 
rable is the first menstruation of young girls, which can be purchased in 
apothecary’s shops under the name kao tang ts'ao”*, The people say that 
the blood of girls is a bright red, but as they grow older the blood takes 
on a darker hue. Peddlers are very eager to buy the blood of girls. The 


1 The word girl in this article means any unmarried female ; woman means 
any married female, regardless of her age. Because girls often marry very young here, 
it sometimes happens that the first menstruation occurs after marriage. This blood 
would be equivalent to the first menstruation of a girl. The expression woman’s 
blood always signifies menstrual blood. : 

@ These small letters refer to the Chinese characters at the end of the article. 

2 kao t’ang ts’ao might be translated “stately mother plant”. The standard 
work on Chinese medicine does not mention this name It might be rendered as 
Purtum, a word with a pleasant sound but a rather offensive meaning here. 


966 JoHAaNnN FRICK Anthropos 46, 1951 


mother trades it to them in exchange for a towel, a mirror or some similar 
trifle. The peddler in turn sells the blood-soaked pad to the apothecary 
at a profit. The apothecary treats the pad, usually by boiling it in water 
and wringing out the fluid. This extract is drunk like tea. 

When a public execution is to take place, besides the usual crowd 
of thrill-seekers, ailing people in need of treatment also gather at the scene. 
These latter come prepared with pieces of steamed bread. The moment the 
head falls under the executioner’s sword, they rush forward to dip their 
bread in the welling blood. If a little dirt is picked up in the process, it 
does no harm. This bread is dried in the sun or near the fireplace and care- 
fully stored away. When sickness strikes, the bread is dissolved in hot water 
and the patient drinks the solution. 

Animal blood is obtained, when possible, from white-colored specimens : 
a white dog, a white cat or a white rooster. The blood of the black-skinned 
“raven chicken” wu chi °% is also highly thought of. Besides these, the blood 
of deer, sheep, goats, doves, even of lice is sometimes used. 

The blood of wild animals is collected and preserved much like that 
of criminals. The following is considered the best method of preserving it. 
The huntsman takes clean goat or sheep intestines with him on the chase. 
After wounding the animal he stabs it in the heart and catches the blood 
in a length of intestine. The whole is then dried in the sun and stored away. 
When the need arises, a little of the dried blood is mixed with hot water 
and given to the patient to drink. Aside from the cases mentioned, animal 
blood is always taken in its fresh state. 

. Animal blood and human blood each has its particular uses, although 
in an emergency one may be substituted for the other. 


II. Blood as a Magic Charm 
1. Human Blood 


The only human blood used in magic practices is the menstrual blood 
of women. Except for a few special cases where a girl’s blood is preferred, 
the menses of a girl and that of a woman have equal value. 

At the time of her monthly period every woman is regarded as unclean, 
hence no man may approach her at such times. If a man disregards this 
tule and the blood of a woman comes in contact with his body, his “gold 
lamps” go out 4. When his gold lamps go out, his luck goes too. He soon 


* Raven chicken : it gets its name, not from the color of its feathers, but from 
the black coloration around the beak and eyes, and from its gray comb. ics are 
both roosters and hens of this kind. Besides its medicinal uses, it is also preferred for 
cooking, and no real festive meal would be complete without it. Therefore it also 
costs more than other chickens. 

! * It is the common belief here that every man — and only the man — has 
nine gold lamps: one on his head, one in each ear, one in each eye, one on each 
shoulder, and one on each hip. These gold lamps were asked for in an pha Hien existence 
and merited by good conduct. When fortune frowns on a man, he consults a lama 
or some other adviser, and is told that his gold lamps have gone out. To light them 
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falls prey to a lingering illness, and what is worse, everything he attempts 
fails. Wherever he goes or whatever he does, misfortune pursues him. His 
gold lamps go out if his wife even washes her trousers and his in the same 
tub. If a man merely pillows his head on a woman’s trousers, his luck 
departs. He should never toss a woman’s trousers over his shoulder to carry 
them to her, even if they have been freshly laundered. 

In this mountainous region summer brings many storms, often with 
damaging hail. In a few minutes the fruits of a whole year’s toil may be 
wiped out, resulting in famine and misery. The people attempt by every 
conceivable means to avert such a disaster. Since noxious spirits are thought 
to be responsible for thunder and lightning, before all else their power must 
be broken. A sure means of accomplishing this is menstrual blood mingled 
with the blood of a white dog and a white hare. This mixture is rolled into 
small pellets, put into the barrel of a rifle, and discharged upwards in the 
direction of the clouds by a specially appointed sentinel. This disperses the 
clouds. It is sufficient if the sentinel merely throws the pellets up toward 
the clouds by hand, because the spirits fear nothing so much as blood. 

This is seen even more clearly in cases of possession. In the course 
of their professional duties, many shamans put themselves into a state of 
trance by having a spirit take possession of them. In time they begin to 
pass into this state against their will. The people take advantage of this 
and put questions to them at such times, which the shaman answers. But 
because he had not been engaged to do this, he is cheated of his fee. Further- 
more, by frequently going into a trance, the shaman becomes physically 
exhausted and sickly. The best preventive against this is the blood of a 
woman with that of a white dog. The shaman must drink both, after which 
no spirit can take possession of him against his will. If he resorts to this 
too often, however, he will eventually become powerless to pass into a 
trance, even when he wishes. 

The secret societies of the “invulnerables” also use the blood of 
women and of white dogs. Sometimes they drink it, but usually the leader 
of the sect (and he alone) writes some sort of sign with this mixture on 
pieces of yellow paper, and the warriors swallow the paper. This is supposed 
to make them invulnerable for a matter of a few hours. The people’s faith 
in this spell is unshakable, as I discovered on the occasion of a certain battle. 
If these men come close to a woman, however, even if they only enter a 
room where a woman is present, the spell is broken. Sometimes the enemies 
of these men cleverly counteract the effect by dipping their bullets in the 
blood of a woman or of a white dog and a white cat. Such bullets have the 
power to wound the “invulnerables”. The people often speak of this practise 
of the secret societies, but since it is impossible to verify what they say, 
these few remarks will suffice. 


again a lama must recite over him a prayer for peace. Then the man takes some small 
yellow slips of paper marked with the sign of the deer, climbs to the top of a mountain 
and lets these flutter away in the wind. He burns incense while making kowtow to 
the mountain spirit, — and his lamps burn once again. 
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2. Animal Blood 


Animal blood is used far more than human blood in the practice of 
magic. Blood from cats, dogs and roosters is preferred, from white ones 
if possible. At least, considerably more potency is attributed to the blood 
of white animals than to that from animals of any other color. In a pinch 
the people use any animal obtainable, regardless of its color. In actual fact, 
not nearly enough white cats and dogs are to be found here to satisfy the 
needs of the people in their efforts to neutralize the power of the spirits. 

The efficacy of the charm is sometimes increased by making a mixture 
from the blood of several animals instead of using that of only one. 

The people desire peace and quiet in their homes, but these wishes 
often go unfulfilled. There may be a creaking in the timbers, or the 
squeaking of mice may be heard even though cats prowl about, or there 
are other strange and inexplicable noises. The people have their own expla- 
nation, viz., spirits are disturbing the home. To restore domestic peace and 
tranquility, the master of the house calls on the lay bonze for assistance. 
The latter’s advice usually is: Get some blood from a white dog, a white 
cat and a “raven chicken”, and mix this altogether in a black bottle. Then 
move the house altar to one side, and make a little hole in the wall behind 
it. When all this has been attended to, the lay bonze arrives on a lucky 
day which he has decided on. The bottle is buried in the wall with a certain 
ritual. The head of the house has cypress needles in readiness on the incense 
burner, and while the lay bonze offers a prayer for peace in the family, a 
few pieces of incense are ignited. The entire family remains kneeling mean- 
while in the kowtow position. When the prayer is finished, the lay bonze 
places the bottle containing the blood in the niche behind the altar. Usually 
the head of the family plasters the hole shut at once. Bottle and contents 
must never again be removed from there. The idol picture and the house 
altar are then returned to their former position. The exorcism rites are 
brought to a close with a novena. For nine successive days, counting the 
day that the bottle is buried in the wall, the family must burn three sticks 
of incense and make kowtow twice daily. A precise ritual is prescribed for 
this too’: the head of the house lights a stick of incense, holds it with both 
hands, and makes kowtow towards the niche, then places it in the incense 
dish. He goes through this same ceremony with the second and again with 
the third stick of incense. If the family does this exactly for nine days, 
it will no longer be molested by spirits in the house, and the home will be 
safe from their sinister influence. The bottle remains in its niche, but 
receives no further marks of reverence. 

Foresighted peasants take precautions against the invasion of their homes 
by malevolent spirits, without waiting for misfortune to strike. They break 
a small hole into the bottom of a black eating bowl, and put a bit of red 
earth and blood from a white dog and a white rooster into the bowl, all 
mixed together to a mushy consistency (a little water may be added on 
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the side). The lay bonze or soothsayer scribbles a few signs with this 
mixture on the outer surface of the bowl. It is unimportant what sort of 
markings he makes; many of the lay bonzes are illiterate anyway. The 
spell is not in the markings but in the red mixture with which they are 
drawn. The lay bonze then fastens the bowl over the compound door with 
an iron nail. Above the bowl he attaches the head of a rooster or a hare. 
This charm protects the entire property from ghosts and preserves it from 
the sway of envious spirits. 

If these precautions were neglected earlier, and the spirits have mean- 
while invaded the home so as to make life unbearable, they may be dealt 
with in another way, similar to the one described earlier. The master of 
the house summons the lay bonze. To cast his spell, the latter must have 
blood from a white rooster, a white dog and a white cat, together with that 
of a turtledove. This must all be poured into a small flask, which must 
then be enclosed at a certain spot in the wall. The lay bonze determines 
the exact spot in each case with the aid of his magic formulae. The bottle 
is buried in the wall with a certain ritual, but without the novena, and 
it is never again removed. The hole is immediately plastered shut. 

If weird noises are heard in the house, if sickness has broken out in 
the family or among the animals, and immediate aid must be found, but 
blood from the necessary animals cannot be procured right away, the 
following can be substituted. Someone who knows how to write draws the 
characters for the animals on a piece of red paper which the farmer nails 
to a beam in the main part of the house. (The rooms are generally not 
ceiled, so that the roof timbers are visible.) The same power is thought to 
reside in the paper bearing the names of the magic animals as in the flask 
containing their blood. 

When a member of the family gets sick, the lay bonze or a shaman 
or some other spirit-conjuror is called in. The doctor is never summoned 
in the beginning. It is only after the magic arts have failed in whole or 
in part that recourse is had to a doctor, usually too late to do any good. 
The conjuror, unable to diagnoze the malady, calls it the work of evil spirits. 
To bring their evil power to nought, he sprinkles the patient with a mixture 
consisting of the blood of a white rooster, a white dog, a white cat and a 
raven chicken. This expels the spirits from the man, enabling him to recover 
from his illness. 

In place of this treatment another is sometimes employed : a rooster 
(if possible a white one) is killed*® on the threshold of the sickroom, and 
its blood smeared over the threshold. Some fiao°, i.e. triangular shaped 
-pieces of yellow paper, is also obtained and waved above the head of the 
patient then thrown into some cold water. The water is poured out in front 
of the compound entrance. 


5 Roosters are killed here by laying open their brains with a knife. The head, 
which many consider the best piece of the chicken, should be cooked with the rest of 
it. But where the custom prevails of “exchanging a life for a life”, the head is cut 
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Yellow paper (piao) is sometimes marked with the blood of a white 
rooster and a white dog and used as a protective amulet. It is folded and 
sewed into the back of the outer garment of children to preserve them from 
sickness. This method is employed especially in the case of inherited 
children, or in families with few children. 

At every exorcism, and whenever a spirit is to be captured, a certain 
kind of magic label is required. In the dialect of the people these labels 
are called fu tao’. Usually some characters are written on them with a 
mixture of blood from a white cat, a white dog, a white horse and an ox. 
This is supposed to increase the effect considerably. 

As a protection against damage from hail and storms, so-called “weather- 
mounds” are erected on hilltops. The blood of several animals is generally 
placed within these mounds. They are thought to ward off destructive 
spirits from a locality. 

The general rule is:’a blend of different bloods enhances the magic 
effect. But sometimes special circumstances justify or custom requires the 
blood of one specific animal. 

Not long ago a lay bonze predicted to an engaged couple that disaster 
would overtake them through the white tiger. This animal is held in dread 
and no one wants to be molested by it. The lay bonze stated that unless 
a countercharm were used, one of them would die shortly after their 
wedding. He advised the following’ procedure as-the only way to head off 
the calamity : a miniature bow and arrow must be placed over the bed of 
the newlyweds, with the tip of the arrow pointed downward at the sleeping 
pair. The blood of a white cat should be rubbed on the tip. If that were 


done the white tiger would be powerless to harm them, for the blood of the | 


cat would break his spell. The couple carefully followed out these instructions. 

Evil spirits are represented in human form, and it is believed that 
they can be dealt with accordingly. Therefore there is thought to be no 
better, and certainly no cheaper means of driving them away than a whip. 
A spirit whip must be cut from the hide of a white dog and smeared with 
the blood of a white cat. Certain people are reputed to be able to see the 
spirits with their eyes. These are usually women, recognizable especially by 
their worried looks. Such clairvoyants can point out the precise spot within 
the compound where the spirit lurks. Often it is not even necessary to 
consult the clairvoyant. If the whip is merely cracked lustily here and 
there on the property, the spirits hear the noise of the whip and take off 
forthwith, so that quiet is restored to the home. 

Blood from a white cat or a white dog is also often used in dealing 
out revenge. The usual and most effective way is to have the blood draw 
down a curse on a freshly dug grave. Here burial, especially of elderly people, 
takes place before sunrise. The light of the sun must not strike the coffin. 
To avoid delay when morning comes, the grave is dug the evening before. 
During the night, some enemy of the bereaved family, bent on revenge, 
may secretly pour a little cat’s blood or dog’s blood into the grave. This 
frightens away the good spirits, but it delights the foul spirits who remain 
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to take possession of the grave. The departed soul, finding no rest, returns 
to its own family, and brings disquiet and tragedy with it. To avert this 
curse, there is often no recourse, according to the lay bonze, except to dig 
up the corpse and bury it elsewhere. The people follow this advice, regardless 
of the expense involved. 

The rooster always plays an important role in the life of the family. 
A white rooster is of course preferred, but in case of necessity a colored one 
will do. Its blood frightens away the spirits, and it may even be used to 
ransom a human life. When a child gets sick, the lay bonze who is called 
in may tell the anxious mother : the life of the little one is in danger, and 
only the sacrifice of another life can save it. The father goes out to the 
chicken yard and catches a rooster (there are several roosters in each chicken 
yard, and they appear to live amicably together), and takes it in his arm 
to the picture of the house idol which is venerated in every home. In front 
of this picture he cuts off the rooster’s head. The hearth idol, who is consi- 
dered the head of the house, is thus a witness that a life has been sacrificed 
for the life of the child. The blood shed in the presence of the idol is proof 
of that. It is a case of a life given for a life. 

Allow me to describe here a particular instance of the magic healing 
of an ailing child. It took place quite close to where I live, just as darkness 
was descending on the evening of April 23, 1949. The subject was a baby 
of about eighteen months. At the time of its birth a shaman had predicted 
that the child could not possibly live beyond the age of three years ; nothing 
would prevent its death after that time, unless the evil spirit’s spell were 
broken. The parents did not doubt the shaman’s words, but they dreaded 
the expense. Eventually the child became ill. It drank very little, and 
cried a great deal. There was no putting off a decision, so the father engaged 
the shaman to apply a countercharm. The latter decided on a lucky day, 
ordered the following objects to be made ready: three human figures of straw, 
five figures cut from paper in such a way that they remained attached to- 
gether °; likewise a live rooster (of a bright color), and a torch. After twilight 
on the appointed day the shaman arrived and found everything in readiness. 

Now the shaman put himself into a trance, during which he took each 
of the straw men and moved them back and forth two or three times over 
the head of the sick child, while the latter was held in the arms of its 
mother who sat on the edge of the k’ang (stove-bed). In like manner he 
waved the five paper men above the child’s head. Then the shaman tossed 
the figures of straw and paper in front of the door to the room. Now they 
handed him the colored rooster, which he placed down on the threshold 
and beheaded with the great kitchen knife. He paid no further attention 


6 The five paper men are crudely cut out of red paper, each figure about four 
inches long. The people greatly fear the five paper men. Not long ago,I chanced to 
be riding along a well frequented street early one morning and I saw a set of these paper 
men lying at the side of the street. At noon, on my return, they were still lying there 
untouched. I picked them up and placed them on my work table. Some friends told me 
that none of the people would have dared to pick them up, so much do they fear them. 
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to the head, but took up the bleeding body and swung it about the entire 
room, sprinkling the k’ang, mother and child, the walls, corners and every 
part of the room with the blood so as to frighten away the spirits. Finally 
he hurled the rooster out into the courtyard. But then he had the rooster 
brought back, and three times he plucked from it a handful of feathers (no 
definite number). Then he ordered the various objects to be gathered up 
once more, viz., the three straw men, the five paper men, the rooster’s body 
and head and the burning torch. (A bystander had already appropriated 
the rooster’s body, but was forced to give it back.) He had all these things 
brought to the front of the compound gate and thrown away. During the 
entire ceremony the shaman prayed continuously, and extemporaneously 
(i.e. not from a book), e. g.: that the child should recover and stay well ; 
that the evil spirits should have no further power over it ; and pointing 
out that the rooster had given its blood, its very life for the child, etc. As 
a rule the shaman prays in such a low voice that even those standing closest 
to him can hardly catch everything he says, or so an eyewitness reported to me. 

If in the past the parents have already lost one or the other of their 
little ones, they are in fear and anxiety about the life of the next unborn 
child. Not infrequently such parents have a rooster or (those in better 
circumstances may have) a sheep or a goat ready before the child arrives. 
As soon as the new-born infant utters its first cry, a sure outward sign of 
life, a woman strikes off the head of the rooster on the edge of the R’ang 
where the mother gave birth, and the woman cries out: “Exchanged for 
a rooster, exchanged for a rooster!” The last syllable is long drawn out. 
The meaning is that the life of the rooster has been given in exchange for 
the life of the child. Hence the child is given the descriptive name: 
Exchanged for a rooster. The rooster’s blood must be shed to the very last 
drop, otherwise it does not count as a substitute, since the blood is equi- 
valent to the life itself. The carcass of the rooster is put to boil in the 
kettle, and is served as the main course at the birthday banquet. 

Those who can afford it kill a sheep, also in the room where the child 
was born. The same significance attaches to the rite as above. 

If children are ill and the lay bonze or other adept cannot diagnose 
the illness, he may say that the five-way-spirits have taken possession of 
the child. These are held in great fear because they are so hard to cope 
with. They cannot be caught in bottles and carried away like other spirits, 
nor can they be scared away by fire. One of the many expedients resorted 
to is the blood of a rooster. The skin of the rooster is pierced and its blood 
smeared on the base of the child’s nose, or the rooster is goaded into 
pecking at the child’s nose until it bleeds. This method is often employed, 
but is seldom effective. 

In the Tankar district, fifteen miles west of Hei tsui tzu, the man 
who owns the mill there kills a sheep or a goat every year on the first day 
of the tenth month of the Chinese lunar year (late in October or early in 
November according to our reckoning). The killing takes place on the bank 
of the stream. No special rites are prescribed regarding the knife, the 
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person, etc., except that the blood must flow into the millstream. When 
the knife is plunged into the animal, someone stands nearby with an empty 
bowl to catch the blood, which is then spattered against the side of the mill. 
The object of the rite is that the millstream should not freeze over and deprive 
the owner of his livelihood, or even perhaps demolish the mill (millwheels 
have been known to break up under the weight of the ice that forms on them). 

Last year I had a chance to observe how the lamas sprinkle their idol 
Barma, the god of epidemics, with blood. Three monks marched solemnly 
in single file from the prayer chamber towards the idol, which was enthroned 
in a magnificent sedan chair. Each monk held in his hands a_ vessel 
containing the blood of a freshly slaughtered sheep. The first carried the 
blood in a human skull, ‘the second in a silvered shell, and the third in a 
silver urn. Each wore over his mouth and nose a bandage resembling a 
surgical mask, and each held his vessel at eye level with both hands. 
Approaching the idol they took their places at the side of the sedan chair. 
From the prayer chamber, about ten paces distant from the idol, there was 
a clear view of all this, and here the other monks murmured their prayers, 
to the constant beating of drums and the sound of wind instruments. Of 
a sudden the monk who carried the skull dashed the blood full in the face 
of the idol, crying out, “Here, drink the blood!” Complete silence reigned 
for a few moments, then the monks took up their prayers once again. The 
blood from the shell was poured into the skull, and that from the urn into 
the shell. After an interval of about ten minutes the first monk again threw 
the blood from the skull into the face of the idol as before, and finally the 
ceremony was repeated a third time. 


Ill. Blood as a Medicinal Cure 
1. Human Blood 


While animal blood is preferred for magic purposes, human blood is 
more often required in medical practice. 


a) The Blood of Others 
a) Menstrual Blood 


Menstrual blood, above all the first menses of a young girl, is consi- 
dered to be by far the most efficacious kind. It can be obtained in the 
apothecary’s shops under the name kao t’ang ts’ao. But since the peasants are 
aware that this preparation is often not genuine, and there is no way of 
testing it, they are satisfied with any form of menstrual blood, unless there 
is some young girl in the immediate family or among close friends who can 
provide the genuine article. The taste of menstrual blood is very nauseating, 
hence black and white sugar are usually added to it to conceal this taste. 
In urgent cases the patient may be given the blood without the sugar, but 
he is not told what it is. 
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Before being given to the patient menstrual blood is always heated in an 
iron ladle over the fireplace. A single dose is half a ladleful or about a teacupful. 

Menstrual blood is regarded as a cure for a great variety of diseases. 
It is used for many female complaints, especially when women miss- their 
monthly period. 

Cholera is a rare disease in these cold regions (7500-8000 feet above sea 
level). But if it strikes, the required remedy is a girl’s menses. If the patient 
shows no improvement after three doses of it, the case is considered hopeless. 

Menstrual blood is said to produce good results with the sickness known 
as yin cheng®?. Recently I was summoned to the bedside of a patient who 
was reported to be suffering from shuang yin cheng. It was a fatal stage 
of acute typhus. The thermometer showed a fever of more than 107.6°F. 
The patient died soon after my visit. In another case an eyewitness reported 
a combination of symptoms which seemed to indicate a bowel obstruction. 
In whatever form, shuang yin cheng is a dreaded disease, and no sure cure 
is known for it in this country, but a host of ineffectual measures are tried. 
We shall mention only blood here. Since the life or the death of the patient 
is decided very quickly, only the first menstruation should be used. Some 
magic always enters into the treatment for this disease. 

At first a cure is attempted with only a girl’s menses. If that does 
not work, other ingredients are added to it, especially women’s hair. Only 
hair that falls out and clings to the comb in a normal way is used, i. e. it 
must not be intentionally pulled out for this purpose. The hair is burnt 
and the ashes are boiled together with the blood. The resulting concoction 
must be taken by the patient. Sometimes the soot from the center of the 
bottom of the kitchen kettle is also added to the blood the patient drinks. 
In desperation almost anything may be tried. However, it is only in the 
incipient stages of the disease that a cure is even hoped for from the blood. 
Shuang yin cheng usually ends fatally. 

Another collective term for a variety of diseases is sha cheng’ 8. 


” Yin cheng. The chief symptom of yin cheng, the only one that occurs in every case, 
is the feeling of external cold which the patient experiences at least at some stage of 
the illness. It may be accompanied either by a fever or by a subnormal temperature. 
Sicknesses that begin with ague, and are characterized by goose flesh and cold sweat, 
are all counted in this category. 

A distinction is made between cold yin cheng and cholera yin cheng. One 
contracts cold yin cheng by cooling off too rapidly. All sicknesses that begin with a 
cold are grouped under this head, thus v. g. pneumonia. 

Cholera yin cheng is not necessarily cholera at all; the essential thing is that 
the skin be cold and exude cold sweat. 

Especially feared is double, or more correctly, “partner yin cheng”. Almost any 
sickness may be designated thus, if there is a turn for the worse after sexual intercourse. 
The name almost invariably implies a moral censure. Yin cheng is not a specific 
disease, but is a collective term for any disease that runs its course rather rapidly 
and is attended with fever. 

® Sha cheng is a collective term for about thirty different diseases or symptom 
complexes. A shaman or quack will call a disease by this name to cover up his igno- 
rance when he is unable to make a more accurate diagnosis. To this class belong 
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Menstrual blood is one of the many healing agents prescribed by profes- 
sional healers for this condition. 

Tuberculosis is becoming more and more prevalent here, despite the 
mountain climate and the pure air. For children afflicted with this disease, 
menstrual blood is prescribed and administered over a period of time. Cures 
have been reported. 

An informant, whom I know to be absolutely trustworthy, told me 
that men who have often been treated with menstrual blood and have been 
helped by it, show a decline of their mental powers, and sometimes gradually 
lose their minds. If after an illness a man’s mind is less alert than before, the 
blame is laid to the menstrual blood administered to him during his illness. 
In fact, the truth is withheld from them at the time, and it is only after they 
have recovered that they learn that menstrual blood has been given to them. 

Menstrual blood also cures certain diseases of horses, especially stomach 
cramps. The blood is prepared very simply by washing the trousers of a woman 
after her menstruation and giving the water to the horse, without boiling it. 


8) Blood of Men 


As mentioned earlier the fresh blood of an executed criminal has great 
healing power. On the contrary, blood from an ordinary wound has no 
such power whatever. At an execution ® the fresh blood is absorbed in a 
piece of bread, and does most good if consumed then and there. But if the 
sick man is unable to be present at the execution, the blood-soaked bread 
is dried out, and given to him later, dissolved in water. This cures every 
type of indigestion. It also stimulates stomach and bowel action, promoting 
good digestion and enabling one to get the most from his food. 

Popular belief ascribes even greater healing power to the heartsblood 
of a soldier than to the blood of an executed criminal. It cures abdominal 
disorders, besides giving courage and strength to face hardships and dangers 
fearlessly. The fresh blood should be caught in a vessel and swallowed 
without addition of any kind. The spirit of the brave foe passes over into 
the other with the drinking of the blood, so an old soldier assured me. 

A little blood from a man, especially obtained for the purpose, is 
required in the following prescription. If one is unable to perspire after 
a ‘chill, he should collect : three hairs from a woman’s head, dandruff from 
a woman’s scalp, sweat from a man’s back and from a man’s feet, wax from 
a man’s ear, and blood from the middle of both palms of a man’s hands. The 
palm is pricked with a needle and a little blood forced out. All these ingre- 
dients are mixed and boiled together, and are said to induce heavy perspiring. 


appendicitis, syphilitic headaches, hysterical manifestations of grief, in short, any 
severe and unexplainable pain connected with few outward signs of illness. 

® In the year 1948 a public execution took place near here. An eyewitness 
described to me how the people stood about with steamed bread in their hands, and 
as the man was executed, used the bread to soak up the blood, even the portion that 
spilled on the ground and mingled with the dirt. 
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b) One’s Own Blood 


In certain cases blood from one’s own veins also gives good results. 
This holds equally well for either sex. If one is suffering from a cold with 
all the attendant symptoms and is unable to perspire, his own blood may 
help him. Blood is forced down from the arm into the hand by vigorous 
massaging. The whole arm is then tightly bound with a cord down as far 
as the wrist. By further massaging the blood is then forced into the fingers, 
around which a very thin thread (a red one, if possible) is tightly wrapped. 
Now the top joint of the middle finger is pricked with an ordinary sewing 
needle above the base of the nail, (I have also seen the prick made below 
the nail), and a little blood is pressed out. The darker the blood that comes 
out, the deeper lies the chill. For a prompt recovery from the chill the 
patient must suck this blood. The same is done to each of the three middle 
fingers of each hand, at times to all ten fingers. This often helps. In the 
mind of the people, unless the patient licks the blood the pricking has very 
little effect. An experienced “needle-pricker” informed me that this treat- 
ment has one disadvantage, viz., if it is often used on the same person, he 
will eventually be unable to get over a chill without undergoing this 
treatment for each new cold. Because this method dispenses with the need 
for a sweat bath, it is often employed. Recovery comes so quickly that 
the patient can proceed with his work at once after the treatment. Except 
for these cases, one’s own blood is thought to have no special efficacy. 

One ridiculous practice might be mentioned. Many take the lice from 
their bodies, bite them in two, swallow the insides and spit out the hard 
skin. The reason is that the lice have drawn out the best blood, and it 
should be restored to the body lest it become too weakened. 


2. Animal Blood 


Animal blood is less frequently called for in medical practice than 
human blood. Deer blood is said to be best. It cures any kind of chill or 
spells of weakness. If a person feels rather run-down, has no appetite and 
no desire nor strength to work, and goes into a gradual decline, he should 
try to find a hunter and go with him to hunt for a deer. As soon as the 
hunter has shot the deer, both hurry toward the wounded animal. The 
hunter stabs the animal in the heart, and the sick man catches the welling 
blood in a clean vessel. 

The patient should drink this blood just as it is, at least a bowl of 
it (their bowl is about the size of our soup plate). In this way it is thought 
that the sick man will regain his strength and the stamina to endure hard- 
ship and fatigue. If he is no longer strong enough to accompany the hunter, 
the latter brings the deer’s blood to him, which he boils in water and 
drinks. Although it does some good this way, most of the healing power 
is lost in the boiling, it is believed. 

An epileptic gave me this account of his cure. He had long been 
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afflicted with epilepsy and unable to carry on his profession as teacher. A 
friend recommended the following treatment : Have a hunter kill a moun- 
tain sheep, catch the blood in a clean piece of intestine, and dry it in the 
sun. Every morning for about a month let the sick man put a little of the 
blood, about the size of a pea, into a good warm drink of spirits and drink 
it on an empty stomach. The man did exactly as he was told, and since 
that time the attacks occur only at infrequent intervals, so that he is able 
to work at his profession again. — Hunters preserve the blood of mountain 
sheep, and especially of deer, in intestines, and from time to time sell it to 
those who need it. 

If a horse gets sick and lies on the ground .with its belly distended 
resisting every effort to get it back on its feet, the people say it has het han 
feng’. Since a horse represents an expensive investment for a small farmer, 
nothing is left undone to save the animal. Blood is considered the best 
remedy. Menstrual blood would be excellent, but since it is not always 
available, and even if it were, the preparing of it is a tedious process, rooster 
blood is used instead. While some of the men hold the horse and pry its 
mouth open, another cuts off the rooster’s head and grasps the neck tightly 
to check the bleeding until he has it in the horse’s mouth. Then he lets 
the rooster’s blood flow freely down the horse’s throat. In this same way 
a prudent farmer may also give his horse the blood of a dove immediately 
afterward (doves are numerous in this locality). People say that the results 
are startling. Soon after swallowing the blood, the animal rises to its feet, 
goes to the manger and starts eating. 

If a woman misses her period for several months, sheep’s blood is said 
to be a good remedy. When a ewe drops three lambs at one time (several 
instances of this were reported to me), the blood that is passed with the 
young and the afterbirth is caught and mixed with tibetan saffron. This 
mixture is taken in fermented but undistilled spirits, prepared from tibetan 
black barley which is a common crop here. The woman should drink a 
little of this on an empty stomach every morning, regardless of the day 
when the menstruation is due. Eventually she will be cured of her affliction. 

If a leprous mother gives birth to a child, it should at once be wrapped 
in the still warm and bloody hide of a freshly slaughtered goat. If the 
blood has been removed from the hide it will not have the desired effect. 
This is thought to preserve the child from leprosy. 

Syphilitic sores that defy all the usual methods of treatment can be 
cured in this way, too. The bloody hide of a castrated ram is best. The hide 
is firmly fastened about the ulcerated parts and left there for some time. 
It is said that the pus soon dries up and the wound closes. (To be sure, the 
people place their trust more in Salvarsan nowadays than in a ram’s hide.) 

One further example before concluding this section. A man about 
thirty years old told me the following in the presence of several witnesses. 
He had been suffering from jaundice for some time, and had tried various 
remedies without success. An old man advised him to buy a kind of worm- 
wood (it had to be picked in the third month of the Chinese calendar) from 
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the apothecary’s shop and boil it in water. Every day he was supposed 
to catch seven lice from his body (not a very difficult feat for the people 
here) and consume their blood (by taking the lice in his mouth, squeezing 
out the insides with his teeth and spitting out the shell), and then drinking 
the wormwood medicine. The man carried out this advice to the letter. 
Scarcely a week had passed when the urine, up to then of a yellow color, 
turned white. The patient was soon able to walk again, the skin resumed 
its normal color, and he was a well man, thanks to the blood from the lice 
taken from his own body. 


IV. Blood in the pen ts’ao 


It is not only in the remote province of Ch’inghai that blood is used 
in the treatment of sickness ; for many centuries it has been part of official 
Chinese medical practice. The so-called pen ts’ao a standard work on 
Chinese medicine, speaks of its use. (An abridged form of this work has 
been used by the author.) A few examples from this work will be given here. 


1. Human Blood 


If a man has intercourse with his wife while he is running a fever, 
his testicles pass up into his intestines and cause him severe pain. To 
remedy this, the wife must burn the blood-stained portion of her trousers 
after menstruating, and the man must drink the ashes in hot water. 

If a man has intercourse with a woman while she is feverish, or within 
a month after her confinement, she begins to lose weight rapidly and her 
skin turns yellow. To remedy this the pen ts ’ao suggests that the unwashed 
trousers of another woman be burnt after her menstruation, and the ashes 
be taken three times daily in warm spirits. This should clear up the trouble 
within thirteen days. 

For a severe attack of cholera, a girl’s menses should be burnt, and 
the ashes taken in spirits. It is said to be an effective cure. 

When children have convulsive fits (scratch all over their bodies, tear 
their clothing and bite others), the book recommends : Give the child three 
grams of menstrual blood collected together with the mucus discharge. The 
book does not state how often the treatment should be repeated, or over 
how long a period. 

If a woman is afflicted with jealousy, the book advises her to wrap 
up a dried frog in the menstrual bandage (it does not specify whether her 
own or some one else’s), and bury the bundle in a hole six inches deep, a 
foot in front of the privy. That will cure her. 

If a sore breaks out in the middle of the back, the following prescription 
will heal it : a swallow’s nest, dirt from a molehill, white bast tissue from 
the inner bark of an elm tree, a variety of trichosanthes. The ingredients 
are dried, pulverized and an equal part of each is mixed with menstrual 
blood. This mixture is spread on the sore, and renewed when it dries out. 
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If the sore breaks open, the substance must be applied around it. The sore 
should clear up within five days. 

Any kind of human blood (whether from a man or a woman, but not 
menstrual blood) if drunk while still warm, prevents hydrophobia after being 
bitten by a dog. 


So far as I know none of these remedies are in use around here. 


2. Animal Blood 


The blood of most of the animals used in Chinese medicine each has 
a specific use. 

As mentioned earlier, deer blood is most in demand. The people of 
Ch’inghai consider it a panacea for any sickness. According to the pen ts’ao, 
the blood must be drunk. Deer blood is said to cure tuberculosis, in 
particular tuberculous hemorrhage. The book also recommends deer blood 
for nosebleeds and after being bitten by a mad dog. Deer blood is also said 
to restore vigor after an illness or a run-down condition. It is used for that 
purpose here too. According to the pen ts’ao it is likewise an antidote for 
poisoning from medications. It is said to be effective in female complaints, 
especially menstrual irregularities. Thus its scope of application is very broad. 

The pen ts’ao recommends bear blood for children’s convulsions, a 
dreaded phenomenon here. But the people of this locality seldom use it. 

Blood from hares is said to hasten delivery, and to cure diseases of 
the blood. 
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Die Beschneidungsschule (Nkumbi) 
bei den Wald-Babira und den Bambuti am Ituri 
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1. Einleitung 


Auf meinen friiheren Forschungsreisen am Ituri (Belg. Kongo) hatte ich 
wiederholt Beschneidungsknaben in ihrer Tracht in den Doérfern gesehen, doch 
niemals Gelegenheit gehabt, einer Beschneidung selbst beizuwohnen. Wohl 
konnte ich manchmal in das Waldlager der Beschnittenen Eingang finden, 
wie bei den Barumbi, und war auch Zeuge der GeiBelungen, denen die Knaben 
von Seiten der Erwachsenen ausgesetzt waren. Der Beschneidungszeremonie 
selbst beizuwohnen gelang mir jedoch nicht. Was ich iiber die Beschneidungs- 
schule der Waldnegerstimme berichtet habe 1, stammte hauptsachlich von 
Gewahrsmannern, deren Berichten ich unbedingt Vertrauen schenken konnte. 

Die Initiation ist heute kein so absolutes Geheimnis mehr wie vor 
20 bzw. 15 Jahren. Wie althergebrachte Sitten und Brauche unter den Ituri- 
Waldstéammen immer mehr verfallen und profaniert werden, so auch die 
Initiation. Ja, diese ist in manchen Gebieten bereits abgeschafft, so zwar, 


* Das im folgenden geschilderte nkumbi-Erlebnis hatte ich im Wald-Babira- 
Dorf Kokonyange auf der sechsmonatigen Expedition zur naheren Erforschung der 
Ituriwald-Sprachen, welche Expedition vom Institut pour la Recherche Scientifique 
d’Afrique Centrale (IRSAC) finanziert wurde. 

1 SCHEBESTA PauL, Die Bambuti-Pygmaen vom Ituri, II. Band: Ethnographie 
der Ituri-Bambuti, II. Teil: Das soziale Leben, VII. Kap. : Initiation, Beschneidung 
und Mannerbund, pp. 467-510. 
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daB nur noch die Beschneidung der Knaben praktiziert wird, aber von ein- 
geborenen Heilgehilfen, die in den Hauptdérfern den Eingeborenen medi- 
zinische Hilfe angedeihen lassen, oder man begibt sich zum Posten, wo ein 
weiBer Arzt seinen Beruf ausiibt. In Gegenden, wo noch 1934 die Initiation 
in Bliite stand (bei Kalumendo, Chabi, Pauwanza, Paligbo), ist heute nichts 
mehr davon iibriggeblieben. An der Beschneidung halt man mit Riicksicht auf 
die Weiblichkeit fest, die die Beschneidung ihrer zukiinftigen Gatten fordert. 

Es sei in diesem Zusammenhang auf ein anderes soziologisches Kuriosum 
hingewiesen, da8B namlich die Beschneidung von der Weiblichkeit erzwungen 
werden kann und daB sie sich in wenigen Monaten iiber sehr weite Gebiete 
verbreitet und auch festsetzt, wo sie ehedem nicht geiibt wurde. Das konnte 
ich fiir das Gebiet der Nord-Balese (Karo-Balese) feststellen, wo in den 
Jahren 1929 und 1934, als ich jene Gebiete bereiste, die Beschneidung ver- 
pont war und nicht praktiziert wurde, weder bei Negern noch bei Pygmaen. 
Die Situation, die ich im Janner 1950 vorfand, war eine ganz andere. Die 
Beschneidung war allgemein eingefiihrt, was mich héchst erstaunte, da ich 
die Geringschatzung dieser Institution durch die Karo-Balese noch gut in 
Erinnerung hatte. Was war geschehen ? Die Weiber hatten die Beschneidung 
der Manner gefordert. Sie hatten es durchgesetzt, daB sich alle Manner, 
Neger wie Bambuti, beschneiden lieBen oder selbst beschnitten. Letzteres 
fiihrte bei sich der alte Camunonge, der GroBhduptling der Karo-Balese, mit 
dem ich friiher die Initiation besprochen hatte, durch. Auch er muBte dem 
Drangen seiner Frauen nachgeben, ebenso sein Bruder Djombo, der ihm in 
der Hauptlingschaft nachfolgte. Beide starben wenige Monate spater. Es 
fand also unter den Karo-Balese zwar die Beschneidung, nicht aber die Be- 
schneidungsschule Eingang. Erstere pflegt der Infirmier an den Knaben vor- 
zunehmen. Diese Knaben suchen ihn zu dem Zweck auf. Zu wiederholten 
Malen gingen mich am Nduye Bambutiburschen um ein Stiick Tuch an, 
mit dem Hinweis darauf, sie waren unterwegs zum Heildiener, um sich 
beschneiden zu lassen. Zur Heilung der Wunde benotigten sie ein Tuch, 
weil der rauhe Bastschurz, den sie, zwischen den Beinen durchgezogen, als 
Pumphose zu tragen pflegen, das verwundete Glied scheuerte und eine rasche 
Heilung hintanhielt. 

Diese Art der Beschneidung durch den Arzt, die jetzt auch in Gebieten 
Eingang gefunden hat, wo ehedem die Initiation zu Hause war, hat mit dieser 
gar nichts mehr gemein. Sie ist ein profaner chirurgischer Eingriff geworden, 
sonst nichts. Worauf aber hier der Nachdruck gelegt werden soll, ist die 
Tatsache, daB auch soziale Brauche teils sehr schnell Eingang finden, wie 
sie aber auch sehr schnell verschwinden kénnen. Letzteres (Beschneidungs- 
schule) erfolgt beim Zusammenbruch der wirtschaftlich-sozialen Lebensart 
eines Stammes, mit dem Einbruch der Zivilisation bzw. auch bei Schwund 
des Lebenswillens einer Gemeinschaft, die sich im neuen Lebenskampf nicht 
zu behaupten vermochte. Nicht zu unterschatzen ist ferner die Feststellung, 
daB die Weiblichkeit das gréBte Interesse an der Beschneidung zeigt, was ein 
Hinweis dafiir sein kann, in welcher Richtung der Ursprung der Beschneidung 


iiberhaupt zu suchen ware. 
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2. Ursprung des Nkumbi 


Bei verschiedenen Stammen im Ituriwald besteht die Uberlieferung, daB 
das nkumbi auf eine Frau zuriickgehe, die aus dem Westen kam und Amdima 
hieB. Die Legende erzahlt : 

Amdima ging eines Tages durch den Wald und beobachtete Kema- 
Affen, die gerade das nkumbi feierten und die Beschneidung durchfiihrten. 
Nach Hause gekommen, ging sie daran, die Beschneidung an Madchen vor- 
zunehmen. Zuerst versuchte sie diese an zwei Madchen ; als sie dabei starben, 
versuchte sie es noch einmal an zwei weiteren. Aber auch diese starben. 
Da besprach sie sich mit ihrem Mann Tukdlu. Dieser hérte ihr aufmerksam 
zu und meinte schlieBlich, er wolle die Beschneidung an Burschen versuchen, 
was ihm auch gelang. Alle Beschnittenen kamen mit dem Leben davon. 
Daraufhin wurde die Beschneidung fiir die Manner verpflichtend eingefiihrt, 
bei Frauen unterblieb sie. Die knappe Schilderung dieses Vorfalles lautet in 
Kibira also : 


Amdima aké na — ndula, aké ebone 

Amdima ging in den Wald, sie ging, sie sah 

batépe gd bakumbt. Amdima ebona 

Kema-Affen in Scharen(im nkumbt) Amdima_ sie sah (es) 

mabendo : Pik6é lake nad ndji, até: 

also : ankommen ihres (als sie kam) ins Dorf, sagte sie: 

ehumo ndt kanga : egba lake bakdli ; 

morgen ist Beschneidung ; nehmen ihres (sie nahm mit sich) Frauen; 
bajik-endu kd ndila. egba _ lake 

sie bauten Hiitte im Wald. Nehmen ihres (sie nahm mit sich) 

bakdli ubale (k)d bonisd labo. Kania 

Frauen zwei zur Beschneidung ihre. Beschneidungskandidaten 

kd — Rudo labo séba kana, baku 
gehen Sterben ihres (sie starben in der Beschneidung) in _Beschneidung, sie star- 


mabéndo 
ben also (als sie starben) 


ké ~— weka Tukulu ; ma Tukiilu akido 

gehen rufen (sie rief) Tuktilu; als Tukulu kam 

eyé be: mé me kingye ba baloku 

er sagte: ich méchte versuchen vorerst Manner 

pikd _—_ bénisd baloku kdnéa : beloki ma. 

er kam Beschneidung Manner Beschneidung ; sie wurden gesund, 
Ndi baloku piko  (e)kéma baléku na kangd!? 


Die Manner kommt Platz Manner zum nkumbi ! 


* Nach einer Information, die ich von den Bovanuma habe, bestand die Be- 
schneidung der Madchen durch Amdina in der Extirpation der labia. 
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Die mythische Hauptperson des nkumbi ist also Amdima, die Frau, 
nicht Tukulu, der Mann. Amdima wird auch in nkumbi-Liedern genannt. 
Wer Amdima und Tukulu eigentlich sind, war nicht zu eruieren, jedenfalls 
ein urzeitliches Paar, das aus dem Westen ins Land kam und das nkumbi 
mit sich brachte. Die Form tu-kulu erinnert an den Urahnen (Kulu), die 
Form ama-ima an die Urmutter (ema-Mutter). Verschiedene Ituristémme 
geben das Urpaar Amdima und Tukulu als die Bringer des nkumbi, aus dem 
Westen kommend, aus. Dadurch dokumentiert sich klar und deutlich eine 
Einwanderungswelle aus dem Westen. 

Mit dieser Tradition der Herkunft des nkumbi aus dem Westen hangt 
die Tatsache zusammen, daB sich jede nkumbi-Feier auch stets vom Westen 
gegen Osten fortbewegt. Es beginnt irgendwo im westlichen Ituriwald, etwa 
unter den Bakumu und pflanzt sich dann westwarts fort zu den Babira- 
Balese, diese geben es an die Banyali, diese wieder an die Bergstamme vom 
Ruwenzori weiter *. 

Die Tatsache steht fest, daB der Verlauf des nkumbi dieser Art ist und 
daB sich mit ihm auch sein jeweiliger Name einstellt, denn jedes nkumbi 
hat seinen besonderen Namen, nach dem sich die Jahrgange als Gleichaltrige 
zu erkennen pflegen. Ein nkumbi findet etwa alle sechs Jahre statt. Seine 
Benennung wird, wie es scheint, von Ereignissen hergenommen, die auf die 
Bevélkerung Eindruck gemacht haben. Ich brachte in Kokonyange folgende 
Namen in Erfahrung : 

Das jiingste nkumbi des Jahres 1949 hieB sago, d. h. Krieg. Das vorher- 
gehende im Jahr 1943 wurde nach den Flugzeugen, die damals zum ersten 
Mal iiber dem Urwald auftauchten, afion (avion) genannt. Die Burschen, die 
1949 etwa 14-19 Jahre alt waren, gehdrten ihm an. Vor diesem hieB das 
nkumbi futulitu, nach dem Amerikaner Putnam benannt, der sich im Babira- 
Wald niedergelassen hatte und unter dem Spitznamen futulitu dort bekannt 
ist. Wieder vor diesem hieB es ma yembe (Hacke), davor ma franga (Franken) 
und schlieBlich maudomba *. 

Der nkumbi-Zeitpunkt wird durch einen Vogel angezeigt, den die Babira 
mit verschiedenen Namen belegen. Er fliegt so hoch, daB man ihn nicht sehen, 
wohl aber seinen Ruf héren kann: tunu, tunu. Demzufolge nennt man den 
Vogel tunu-tunu ; vielerorts aber auch amasese, dyangbou oder piobo (piombo). 
Die Bambuti nennen jenes mythische, menschenverschlingende Ungeheuer, das 
vom Heilbringer umgebracht wird und aus dessen Leib er die Menschen 


3 Einer handschriftlichen Aufzeichnung des Administrateurs PauL JOSET ent- 
nehme ich, daB das nkumbi bei den Balese von Irumu beginnen, sich von dort zu den 
Banyali von Gety (Bovanuma), dann zu den Bambuba (Bvuba) von Beni und schlieBlich 
zu den Baamba und Babwizi (das sind die Wawoise oder Watalinga) in Belgisch-Kongo 
und Uganda verpflanzen wiirde. Tatsachlich gelangt das nkumbi zu den Siid-Balese 
weiter vom Westen her von den Babira-Bakumu. 

4 Siehe dazu die Namen Alterer nkumbi-Jahrgange bei den Siid-Balese : SCHEBESTA, 
wie Anm. 1, pp. 476-77. Das dort genannte aima-nkumbi ist das erste iiberhaupt, also 
jenes von Ama-ima. Obwohl mit dem nkumbi meistens auch sein Name von West nach 
Ost mitwanderte, ist dies doch nicht immer der Fall. Man wahlte gelegentlich auch 
andere Benennungen. 
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befreit, unter anderem auch piobo. Es ist offenkundig der Dunkelmond °. 
Von diesem nkumbi-Vogel sagt man, wenn sein Ruf zu héren ist: atuke nt 
kumu e m-bako kandéee, dyan(n)’bou mbabo kandZee: er kommt von den 
Bakumu jener Vogel des nkumbi, der dyangbou-Vogel des nkumbi ® 


3. Bau des Nkumbi-Lagers 


Im Jahr 1949 fand bei den Babira von Kokonyange die Initiation drei- 
mal statt. Jedesmal wurden Neger- und Pygmaenknaben zusammen beschnit- 
ten. Zunachst vollzog man die Initiation im Dorf Mahouhous an 6 Neger- 
und 9 Pygmaenknaben ; kurze Zeit spaiter im benachbarten Dorf Selia an 
6 Pygmaen und 14 Negern und schlieBlich im Oktober — ebenfalls bei 
Mahouhou — an 5 Knaben, darunter zwei Pygmiéen ; ein dritter Pygmae 
wurde in letzter Stunde von seiner Mutter zuriickgezogen. Somit wurden 
im Jahr 1949 aus den drei Dorfern und den dazugehérigen Bambutilagern 
40 Knaben im Alter von etwa 8-14 Jahren zur Beschneidung gefiihrt, von 
denen 17 Pygméen waren. 

Bald nachdem ich mit meinen Arbeiten im Dorf Kokonyange begonnen 
hatte, erfuhr ich, daB ein nkumbi (kanZa) bevorstand. Drei alte Babira, die 
ich fiir meine Sprachstudien herangezogen hatte und die, wie ich spater sah, 
maBgeblich an der Veranstaltung beteiligt waren, stellten mir in Aussicht, 
an iedem Schauspiel teilnehmen zu kénnen. 


Siehe ; SCHEBESTA, wie Anm. 1, III. Teil: Die Religion, pp. 98-100. 


* Die Bvuba nennen den gleichen Vogel dzeba raho oder peve-peve. Er stiirzt 
sich bisweilen pfeilschnell zu Boden. 


— _ 
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Als Beschneidungsplatz wahlte man den Wald, der sich dicht an die 
Felder des Dorfes anschlieBt. Manner rodeten in einem weiten Umkreis den 
Wald, so daB ein freier Platz entstand, der aber allseitig von Wald und Busch 
eingesdumt war. Die Anlage war so nahe am Dorf, da8 man heriiber- und 
hintiberrufen konnte. Ein Pfad fiihrte von dort in das Initiationslager (pd 
kana), das fiir Frauen und Kinder tabu (ntont) war. Ich habe auch niemals 
ein Weib darin gesehen. 

Im Hintergrund des Platzes begann man mit dem Bau der Hiitte, die 
den ba-kanéa (Novizen) als Wohnung dienen sollte. Die Bauart dieser Hiitte 
weicht ganz und gar von dem im Ituriwald iiblichen Baustil ab. Zuniachst 
errichtete man die Lagerstatt fiir die ba-kdnZa. Aus vier Gabelhélzern wurde 
ein Geriist so aufgestellt, da8 man sieben gespaltene Scheiter aus Kombe- 
holz mit der glatten Rinde nach oben nebeneinander legte, sie mit Lianen an 
den Querstangen befestigte, so daB zwischen den Scheitern je eine hand- 
breite Liicke klaffte. Die Knaben liegen namlich darauf so auf dem Bauch, 
daB das beschnittene Glied zwischen den Liicken hinabhangt und das Blut 
abtropfen kann. Etwa einen halben Meter von der Front des Lagergeriistes 
entfernt, waren in Abstanden von je einem Meter vier Gabelpfosten in die 
Erde gerammt und darauf ein Firstbalken befestigt. Der Hiittenbau ging so 
vonstatten, da8S mehrere Manner an der Riickseite des Lagergeriistes kraftige 
Ruten in die Erde rammten und diese mittels Bambuslatten untereinander 
verbanden. Die munter singenden und lachenden Werkmeister kletterten, 
indem sie Rute an Rute banden, an der Gatterwand immer hoher und 
hdher. SchlieBlich kippten sie diese etwa 4 m hohe Wand so nach vorne 
um, daB sie wie ein Tonnengewdlbe iiber dem Lagergeriist lag, und _ befe- 
stigten sie mit Lianen am Firstbalken der vorderen Front. Innen versteifte 
man das Gewolbe mit kraftigen Ruten, daB es seine Konsistenz auch dann 
behielt, wenn die Bauleute darauf herumstiegen. — Die Hiitte war etwa 
21/, m breit und 5 m lang. Die hohen Stirnfronten wurden mit Ruten 
abgedichtet, und dann ging man daran, das Dach wie auch die Wande in 
iiblicher Weise mit Phrynium zu decken und zu dichten. Das Hiitteninnere 
blieb finster, da nur sehr wenig Licht durch das niedrige Tiirloch an der 
Langsfront einfallen konnte. Zwischen Lagerstatt und Hiittenwand blieb 
ein kaum einen Meter breiter Gang frei, der den Wartern der Knaben 
freien Zutritt zu ihnen gestattete und wo auch das Feuer unterhalten 
werden konnte. Die ba-kanéa-Warter (ba-’beka), durchwegs Burschen oder 
jiingere Manner, hielten sich in der Nahe der ba-kanZa auf, sei es auf dem 
Boden oder auf der Lagerstatt, wo sich eben ein Platzchen fand, um den 
Beschnittenen zu Diensten zu sein. 

Seitlich von der ba-kanZa-Hiitte war eine Art Hof abgegrenzt, den man 
Beschneidungshof (lipenge) nennen kénnte. Gegen den freien Platz hin war 
er durch einen Zaun abgegrenzt ; seitlich und riickwarts bot der Busch geniigend 
Deckung. Eine enge Offnung diente als Eingang. Gegen einen Baum gelehnt, 
wurde eine Stiitzwand derart errichtet, daB man drei Pfosten schrag in den 
Boden rammte und mit Querlatten verband. Das war der Ort, wo die Be- 
schneidung durchgefiihrt wurde. Der kanéa lehnt sich gegen diese Stiitz- 
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wand und wird nétigenfalls von den hinter ihm stehenden Mannern wahrend 
der Operation festgehalten. 

Am Morgen des 15. Oktober sollte das nkumbi stattfinden, doch von 
Stunde zu Stunde verschob man den Beginn. Zunachst gab man vor, die 
Sonne abwarten zu wollen. Als ich mit meinen Gewahrsmannern um 10 Uhr 
am Platz erschien, waren wohl schon einige Manner und Burschen zur Stelle, 
aber niemand hatte es eilig. Inmitten des Platzes, der als Tanzpiatz dienen 
sollte, waren an einem Gatter drei Trommeln aufgehangt, eine vierte lag am 
Boden. Neben den Trommeln lagen noch sechs Klanghdlzer, makata genannt, 
die infolge ihrer verschiedenen Lange verschiedene Tonhéhen gaben. Ihre 
Lange betrug #/, bis 11/, Meter. Die makata werden aus chamba-Holz ver- 
fertigt und sind glatt poliert. Sie sind bei allen Negerstammen des Ituri- 
Waldgebietes vorhanden, in den Pygmaenlagern aber nicht. Je ein Musikant 
halt ein Klangholz in der Linken und schlagt mit einem kurzen Schlegel 
den Rhythmus darauf. Soweit ich beobachten konnte, schlagen je zwei und 
zwei den gleichen Rhythmus, der sich, ahnlich dem Trommelrhythmus, zu 
einer Harmonie verbindet. Es gehért Ubung zu diesem Spiel, und nicht 
einer der Spieler wurde durch einen anderen ersetzt, weil er die makata nicht 
richtig zu handhaben verstand. 

So oft ein Knabe zum Beschneidungshof gefiihrt werden soll, wird 
mit einem dieser Klanghélzer das Zeichen hierzu durch einen briisken 
Schlag gegeben. 

Als wir zum Lagerplatz kamen, fiel mir ein Lianenstrick auf, der, von 
Baum zu Baum gezogen, den Pfad zum Lager absperrte. An der Liane hingen 
Bananenblatter. Diese Grenze diirfen die Frauen nicht iiberschreiten, wenn 
sie die Knaben zur Beschneidung bringen. Sie halten sich jenseits der Liane 
auf, das Betreten des Platzes ist fiir sie tabu. Immerhin haben sie den Blick 
auf den Tanzplatz frei und kénnen den Tanzen der Manner folgen. Die 
Beschneidung selbst kénnen sie jedoch nicht sehen, da die Manner den Hof 
dicht umstehen. Es ist also nicht richtig, daB die Frauen dem Beschneidungs- 
ort ferngehalten werden, wie man mir immer sagte, im Gegenteil, sie nehmen 
als Zuschauerinnen an der Zeremonie teil, aber immer nur aus der Ferne. 

Im Beschneidungshof entdeckte ich zwei beschadigte irdene Tépfe, in 
die man spater Wasser fiillte, mit dem die Wunden der Beschnittenen 
gewaschen wurden. Vor dem Hof war ein jiingerer Mann damit beschiftigt, 
das Beschneidungsmesser fiir die Operation zuzurichten. Es war dies ein 
handlanges altes Messer mit Holzgriff (etombo), das der Mann mit einem 
Negerhammer auf einem Stein dengelte. Dieses Messer bekommen die ba- 
kanza nicht zu Gesicht. Man hiillt es namlich so in Farnblatter, daB es einem 
grimen Strau8 ahnlich sieht und niemand vermutet, daB darin ein Messer 
versteckt ist. Es ist fiir die Frauen tabu und wird darum nach der Beschnei- 
dung sorgfaltig in einem Versteck verwahrt. 

Es waren zwei kundige Operateure an der Arbeit, jeder mit seinem 
Messer. Dem Operateur (sese ; ba-) steht ein Gehilfe (tende ; ba-) zur Seite, 
der das Glied des kanga halt und die Vorhaut iiber die Eichel zieht, so daB 
der Operateur bequem arbeiten kann. 
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4. Verlauf des Nkumbi 


Nach und nach sammelten sich immer mehr Manner und Burschen 
auf dem Platz und begannen, sich fiir die Zeremonie anzukleiden. Die euro- 
paischen Tiicher verschwanden, die rauhen Bastschurze kamen wieder zu 
Ehren, die, zwischen den Beinen durchgezogen, sich bauschten und blahten. 
Tierfalle von Katzenarten hingen als Schmuck vorne vom Giirtel herab. 
An den Armen befestigten die Tanzer Faserschwingen (pika ka bombo), die 
sie beim Tanz durch Bewegen der Arme hin- und herschwenkten. Als. Kopf- 
bedeckung dienten Fellmiitzen oder geflochtene Hiite mit schillernden Vogel- 
federn oder Faserstrahne, die tief in den Nacken hinabhingen. Um Beine 
und Handgelenke band man Rasseln (hele bzw. lele). Gesicht und K6orper 
waren mit roter oder blauer Farbe bemalt, der Kérper vielfach mit Kalk- 
farbe betupft. Kurzum, diese Tanzer — Neger wie Pygmaen — wirkten 
erschreckend. In den Handen trugen die Gestalten bald ihre Waffen (Pfeil 
und Bogen), bald Zweige, mit denen sie rhythmisch zum Trommelschlag 
gestikulierten. 

Inzwischen hatte Trommelwirbel eingesetzt und wurde toller und toller, 
begleitet von den makata-Klanghdélzern. Dann verstummten die Trommeln, und 
nur die makata wurden geschlagen. Diese erfreuten sich aber lange nicht jener 
Beliebtheit wie die Trommeln. Zwischendurch drodhnten auch Signalhorner. 

Nun setzten auch die Tanze ein. nkumbi-Tanze zum Trommelschlag 
heiBen seniso kanZa, jene zu den Klanghdlzern bino kanza. Die Vorfihrungen 
begannen mit Tanzen eines lekwala (so wird der Angehdérige eines friiheren 
nkumbi genannt). Er trug um die Lenden einen weit abstehenden Faser- 
schurz (pika), der von den Frauen aus Fasern der toto-Staude (duru) geflochten 
wird. Auf dem Kopf trug er eine durchbrochene Krone, von der lange Faser- 
strahne auf seine Schultern herabfielen und ihm einen malerischen Aufputz 
gaben. Dieser Kopfputz heiBt kosa und ist gleichfalls aus Fasern der ¢oto- 
Liane geflochten. Unterhalb der Knie hatte er Eisenrasseln (hele) befestigt, 
zwischen den Fingern diinne Hdélzer geklemmt, mit denen er beim Tanz wie 
mit Kastagnetten klapperte. Sein Tanz war auBerordentlich gefallig, und man 
zollte ihm allgemein Beifall. 

Dann trat der apa na’bu% na’ bi auf, ein Pygmiae, der an Stelle einer 
Maske das Gesicht bemalt hatte. Auf dem Kopf trug er einen Faserkranz 
und an den Armen Fliigelschwingen aus Fasern der foto-Liane. Mit der 
Rechten schwang er eine Rassel. Neben ihm tanzte ein Neger in gleicher 
Aufmachung, aber ohne Kopfputz. 

Immer mehr Tanzer in ahnlicher Vermummung traten an, stellten sich 
in einer Reihe nebeneinander und fiihrten zum Trommelwirbel oder zur 
makata-Musik ihre rhythmischen Tanze auf. Besonderes Gewicht wurde auf 
furchterregendes Grimassenschneiden und Korperverrenkung gelegt. Bald 
sprang dieser, bald ein anderer aus der Reihe heraus und produzierte sich 
in markanten Verrenkungen seiner Glieder. Wiederholt mimte man Affen 
tanzerisch, wahrscheinlich in Anlehnung an die Sage, dab Amdima die Be- 
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schneidung tanzenden Affen abgelauscht habe. Aber auch gefallige rhyth- 
mische Chortanze fehlten nicht, doch schien das meiste darauf angelegt zu 
sein, eine Atmosphare des Gruselns zu schaftfen. 

Unvermittelt stiirmten wild bemalte Burschen unter Kriegsgeheul ins 
Lager, schwenkten Durustabe, die Speere versinnbildlichten, in den Handen, 
bedrohten die vermummten Affentanzer und machten dann ebenso unver- 
mittelt kehrt und verschwanden im Wald. So ging das Spiel hin und her. 

In Scharen strémten jetzt Menschen heran, darunter auch Frauen, die 
am Vorplatz, jenseits des Lianenseils Platz nahmen. Sie waren in auffallend 
bunte Tiicher gehiillt und allseitig geschmiickt, was um so mehr von den 
Miannern abstach, als diese zu dem Fest in alter Negertracht erschienen waren. 

Plétzlich erténten Rufe: Sie kommen! Aber es war falscher Alarm. 
Nicht die ba-kdnZa waren es, sondern die balekwale, das sind jene, die die 
Beschneidung bereits durchgemacht hatten. Sie kamen heran, still und sitt- 
sam, die Kérper mit schwarzer dliger Farbe beschmiert, Rutenscharpen um- 
gehangt, jeder seinen Rutensessel in der Hand tragend. Sie lieBen sich ab- 
seits von der Menge auf ihren Sesseln nieder, ohne ein Wort zu reden. Sie 
waren die andachtigen Teilnehmer an diesem Fest. 

Endlich, gegen Mittag, kam die Kunde, daB die ba-kanéa mit ihren 
Miittern unterwegs seien. Alle reckten die Halse. Trommeln und makata 
wurden stiirmisch geschlagen. Unter Grdlen stiirmten die wilden Burschen 
mit ihren Pseudospeeren wieder heran — in ihrer Mitte die fiinf ba-kanda, 
die fiinf zu beschneidenden Knaben. Die Weiberschar brach in lautes Freuden- 
geheul aus, als die Knaben im Sturmlauf durch ihre Mitte eilten und mit 
ihren Begleitern, die sie von allen Seiten bedrohten, mehrere Male durch das 
Lager gejagt wurden. Dann nahm die Frauenschar die Knaben in ihre Mitte, 
wo sie sich friedlich niederhockten und Atem schépften. Nun erfuhr ich auch 
den Grund der Verspatung der Feier: Die Tante eines der Knaben hatte so 
lange auf sich warten lassen ! 

Aufgabe der Frauen (Miitter und Tanten) ist es namlich, die Knaben 
fiir die Beschneidung zuzurichten. Man hatte ihre Képfe glatt geschoren, 
ihre Kérper mit schwarzer Farbe bestrichen und das Gesicht bunt bemalt. 
Diese schwarze Farbe gewinnt man aus dem Holz des songo-Baumes (ein 
markhaltiger Baum). Die Holzkohle wird in Wasser zerstampft. Mit dieser 
Farbé und dem Saft des kuva-(udo)-Baumes werden die Knaben beschmiert. 
Die Kleidung bestand aus einem Schurz aus frischen Bananenfasern und 
Scharpen aus den gleichen Blattstreifen. 

Die Tanze der vermummten Manner gingen weiter und steigerten sich 
zur Phrenesie. Affen mimend bedrohten sie in wilden Spriingen und Gesten 
die Frauenschar bzw. die unter ihnen hockenden ba-kanza, dann wieder 
tanzten sie gegen den Beschneidungshof zu. Zwischendurch traten Einzel- 
tanzer auf, darunter auch Pygmien, die sich besonders auszeichneten. Die 
Veranstaltungen wurden von Negern und Pygmierl gemeinsam bestritten, wie 
sich auch die Weiberschar aus Negerinnen und Pygmainnen zusammensetzte. 

Ich behielt vor allem die fiinf Knaben im Auge, die stumm, mit groBen 
Augen den Vorgangen auf dem Platze folgten. Ich hatte den Eindruck, daB 
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sie sehr eingeschiichtert waren und sich fiirchteten. Die ganze Veranstaltung 
muBte auch auf jeden Uneingeweihten bedngstigend wirken. Zum Trommel- 
wirbel sangen Manner und Weiber, die Tanze arteten bisweilen in Angriffs- 
oder Jagdtanze aus, indem die von auBen auf den Platz einstiirmenden 
Burschen mit ihren Duruspeeren auf die Maskentanzer Scheinangriffe aus- 
fiihrten, die diese mit entsprechenden Mimiktanzen abwehrten. 


5. Die Beschneidung 


Wieder einmal trieben die wilden Burschen die fiinf ba-kanZa aus der 
Frauenschar hinaus und jagten sie im Trab iiber den Platz. Kaum hatten 
sich diese aber wieder unter den Frauen niedergelassen, durchzitterte der 
schrille Klang eines (ma)kata die Luft. Auf dieses Signal hin stiirmten die 
vermummten Tanzer auf die Frauenschar los, ergriffen einen der Knaben und 
zetrten ihn heraus. Das beantworteten die Weiber mit wildem Geschrel, die 
Trommeln wirbelten toller als zuvor, die Manner sangen und johlten als sie 
den kanZa — es war ein Pygmaenknabe — eiligen Schritts zum Beschneidungs- 
hof schleppten. Der Knabe dauerte mich; ich glaubte, Angst in seinem 
Gesicht zu lesen, er redete auf die wilden Gestalten zu seiner Rechten und 
Linken ein. Es machte den Eindruck, als ob er um Mitleid flehte. Doch schon 
hatte ihn einer der Manner ergriffen, hochgehoben und im Beschneidungshof 
gegen das Gatter gestellt. Andere rissen ihm den Blatterschurz vom Leib, so 
da8 er splitternackt vor den Mannern stand. Zwei von ihnen faBten ihn 
von riickwarts und preBten ihn gegen das Gatter. Der Knabe redete immer 
wieder eindringlich auf die Manner um ihn ein, bis man ihn schlieBlich loslieB. 
(Ich erfuhr nachtraglich, daB er nicht um Gnade gebeten,. sondern daB man 
ihn frei stehen lassen sollte, da er keine Angst hatte, und daB er mutig durch- 
halten wiirde.) Die tanzenden Masken umstellten den Beschneidungshof der- 
art dicht, daB den Frauen jeder Blick in den Hof verwehrt war. Ich selbst 
hatte wenig Gelegenheit, bequem Lichtbilder der Beschneidung aufzunehmen. 
Bald versuchte ich zwischen den Beinen der Tanzer, bald iiber deren Schultern 
einen Schnappschu8 der Vorgange im Hof zu machen. 

Der Pygmiaenknabe stand mit gespreizten Beinen vor zwei Mannern, 
die vor ihm hockten. Der fende hielt das Glied, stiilpte die Vorhaut (koso 
a teni) iiber die Eichel, wahrend der sese das Beschneidungsmesser aus dem 


BlitterstrauB hervorholte und mit der Operation begann. Es folgte ein 


Schnitt, dann ein zweiter und schlieBlich ein dritter, bis die Vorhaut kunst- 
gerecht abgetrennt war. Wahrend des Eingriffes hielt man dem Knaben ein 
Blatt vor die Augen. 

Bei den nachfolgenden Knaben ging die Beschneidung nicht so glatt 
yor sich, doch auch diese haben sich tapfer gehalten, obzwar sie von 
den Mannern. an Armen und Beinen festgehalten wurden. Der groBte der 
Knaben — ein Neger — verzerrte das Gesicht vor Schmerz, als der sese 
das Messer immer wieder ansetzte (siebenmal hintereinander), weil es mit 
drei Schnitten nicht getan war. 

Das Blut tropfte zu Boden, der tende spiilte das blutige Glied wieder- 
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holt mit Wasser aus dem irdenen Topf nebenan ab. Hierauf spriihte er den 
Brei zerkauter beleketo-Blatter — eine Heilmedizin — iiber das wunde Glied 
und stiilpte schlieBlich ein Futteral (ebokel1) aus dem weichen kerenu-Blatt 
(twna) iiber den Penis. Das Futteral ist an der Spitze offen, so daB das Blut 
abtropfen und der Patient urinieren kann. Diese Behandlung der Wunde 
erfolgt jeweils durch den tende oder sonst einen kundigen Mann sieben Tage 
lang. Jeden Morgen wascht man die Wunde mit Wasser, bespriiht sie mit 
der beleketo-Blattmedizin, traufelt noch den Saft der matunguru-Frucht (tundu) 
dariiber und erneuert das Futteral. Das alles geschieht natiirlich in der 
bakanéa-Hiitte. 

Nach vollzogener Beschneidung legte man dem Knaben ein Tuch um, 
dessen obere Enden unter den Schultern nach vorn gezogen und im Nacken 
festgebunden wurden, so daB der ganze Kérper bedeckt war. Dann fihrten 
die Manner den neu Beschnittenen unter Trommelwirbel und Gesang den 
Platz auf und ab, um ihn allen zu zeigen. Stolz blickte der Novize nach allen 
Seiten. Die Weiber brachen in frenetischen Jubel aus. Dann verschwand der 
Knabe in der dunklen Hiitte ; dort wurde ihm das Tuch abgenommen, er 
wurde auf das Scheiterlager hochgehoben und auf den Bauch gelegt, so daB das 
Glied in der Liicke zwischen den beiden Scheitern hinabhangen und das Blut 
abtropfen konnte. Der Vater des Knaben nahm neben ihm Platz, um ihn 
zu betreuen ; zuerst legte er ihm ein Kissen aus Bananenblattern (estkz) unter 
das Kinn, damit er bequemer ruhen konnte. Vor allem achtete er darauf, 
daB der Bursche stets auf dem Bauch liegen blieb. 

Die Tanze nahmen ihren Fortgang, der Larm ebbte immer noch nicht 
ab. Wieder ein Schlag auf das Klangholz, wieder stiirzten sich die Masken 
auf die Frauen, entrissen ihnen einen weiteren Knaben (diesmal ein Neger), 
der auf dieselbe Art beschnitten wurde wie sein Vorganger; beider Blut 
mischte sich auf der Erde, wodurch die zwei eine besondere Blutsbruder- 
schaft eingehen, die enger bindet als die rituelle Blutsbruderschaft oder 
Blutsverwandtschaft. Der eine wird kale (Beschneidungsbruder) des andern ’. 

Die Vorgange bei der Beschneidung der beiden ersten Knaben hatten 
mich derart aufgewiihlt und zermiirbt, daB ich mich zuriickziehen muBte, 
um auszuruhen. Als ich am Nachmittag wieder am Platz eintraf, ging man 
daran, die zwei letzten, den jiingsten Pygmaen- und den gréBten Neger- 
knaben, zu beschneiden. 

Die Frauenwelt hielt tapfer die vielen Stunden im Vorhof zum Be- 
schneidungsplatz aus. Sie folgte mit Begeisterung den Tanzen der Manner 
und begriiBte mit Jubel den jeweils beschnittenen kandZa. 

Wahrend einer der Tanze stand eine in Tuch gekleidete Frau auf, ergriff 
mit den Handen Baumzweige, fixierte die Tanzer und schlug von Zeit zu 
Zeit mit den Zweigen auf den Boden, wobei die ubrigen Frauen jubelten. Die 
Geste war eine freundliche Anerkennung der Mannertinze durch die Weib- 
lichkeit, die die Tanzer noch mehr anspornte. 

Die Feier fand ein jahes Ende durch einen Tumult, der unter den 
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Frauen ausbrach. Eine von ihnen hatte namlich aus Ubermut den Korper 
einer anderen mit Kalkfarbe beschmiert, was zu Auseinandersetzungen AnlaB 
gab, die zu einer allgemeinen Priigelei der Weiber ausarteten, deren die Manner 
nicht anders Herr werden konnten, als da sie die Frauen mit Kniippeln 
auseinandertrieben. Das war das Ende der Beschneidungsfeier ; es war in- 
zwischen 5 Uhr abends geworden. 


6. Die Zeit nach der Beschneidung 


In der Folgezeit besuchte ich das kanéa-Lager jeden Tag. Der tagliche 
Regen verwandelte den Pfad durch das Lager in Morast, der sich bis vor und 
selbst in die Hiitte hinzog. Die Knaben lagen stets langgestreckt auf ihren 
harten Scheiterlagern, das Kinn auf die esiki-Polster gestiitzt, und schauten 
mich jeweils mit groBen Augen an, ohne jedoch ein Wort zu reden. Man 
hérte sie nie klagen oder stéhnen. Ich brachte ihnen Zigaretten oder SiiBig- 
keiten, was man nicht ungern sah. Die Warter unterrichteten mich, daB die 
Heilung normal verliefe ; man lieB es aber doch gern geschehen, daf ich 
meinen schwarzen Heildiener ins Lager schickte, um die Wunden der ba-kanza 
zu desinfizieren. 

Am dritten Tag waren die Warter daran, vor dem Hiitteneingang ein 
Vordach zu bauen, wo auch das Lagerfeuer untergebracht war, das bislang 
im Freien seinen Platz hatte. Als ich am vierten Tag wieder ins Lager 
kam, saBen die kleinen Patienten unter dem Verandadach in improvisier- 
ten Sesseln, die mit Bananenblattern ausgepolstert waren, in zwei Reihen 
einander gegeniiber. Sie waren splitternackt, das wunde Glied immer noch 
im Futteral steckend. 

Die Warter legten mir nahe, die Zigaretten, die ich den ba-kanda brachte, 
dem Altesten unter ihnen einzuhandigen, das war jener Pygmaenjunge, der 
als erster beschnitten worden war, der dann, ohne ein Wort zu reden, jedem 
seine Ration gab. Auf Einhaltung der Reihenfolge wurde streng gehalten. 

Ich versuchte die ba-kdnZa zum Sprechen zu bringen, doch umsonst ; 
einer der Warter munterte sie auf zu singen, was sie dann auch taten. Bei 
spateren Besuchen habe ich sie stets zum Singen verhalten und hérte so mit 
der Zeit einige der ba-kanza Lieder, von denen ich das eine oder andere zu 
Papier brachte. Es sang jeweils ein Knabe oder ein Warter vor, und der Chor 
wiederholte es. 

Da es streng verboten ist, diese Lieder auBerhalb des Beschneidungs- 
lagers zu singen — tate es einer, wiirde er verpriigelt werden —, lernen sie 
diese Lieder nur in der Beschneidungsschule und singen sie auch nur dort. 
Der Zweck dieser Lieder ist undurchsichtig. Einige sind anziiglich, so zwar, 
daB man mir anfangs von einem solchen Lied den richtigen Text verfalschte. 

Ob und inwieweit heute noch weitere Belehrungen den ba-kanda gegeben 
werden, entzieht sich meiner Kenntnis. Gemeinsame Jagden erfolgten nicht, 
ebensowenig GeiBelungen der Initiierten, wie ich sie frither anderwarts beob- 
achtet habe 8, wo sie damals noch gebrauchlich waren. Den Verfall der 
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nkumbi-Zeremonien kann man durch Vergleich meiner Berichte ook die 
Initiation der Ituri-Waldstamme, wie ich sie fruher gegeben habe — 
der hier geschilderten, ersehen. 


7. Kanza-Gesange 


Amd-ima ée, yé-e! 

Amd-ima ée, yé-e! 

émd kupo tiko, kad- m-ye! 
Meine Mutter hackt Feld fiir mich. 


Abeka ngolio mucudu ! 
Abeka ist eine Liane, mucudi! 
Bakania ba kaldla = munga sila muéudr ! 
Die ba-kanZa ziehen (sie) an kreuz und quer (scharpenartig), mucudu ! 


Pipi-yo, pipi-yo, ptpi-yoo ! 

Pipi-y6, pipi-yd,. pipi-ydo! 

bakalié, bakali-é 

Weiber e, Weiber e 

bapedd  déeni na(n)dzeka ! 
sie greifen nach vulva mit der Hand ! 
ya ma pedd (n)dzéka 


ergreifen (mit) Hand ! 


Meine Interpreten suchten das Wort déni zuerst durch mayombe wieder- 
zugeben, was soviel wie Hausrat heiBt, bis sich einer von ihnen ereiferte und 
meinte, man solle mich nicht hinters Licht fiihren und mir den richtigen 
Text angeben. 

Noch am siebenten Tag nach der Beschneidung fand ich die ba-kanda 
auf den Sesseln unbekleidet auf der Veranda hocken. Man horte zeitweise 
Trommelwirbel und Gesang vom Lager her, doch war es bereits stiller 
geworden, es ereignete sich nichts Neues mehr. Ein Neger hackte bereits den 
Tanzplatz um und pflanzte SiiBkartoffeln an. Am achten Tag jedoch fand 
ich die meisten Knaben in der landlaufigen kanéa-Tracht, nur der jiingste 
Pygmae war noch nicht in full dress. Alle Bekleidungsstiicke waren in- 
zwischen von den Frauen hergestellt worden. Auf dem Kopf trugen die 
ba-kanZa Faserkronen mit Faserstrahnen, die ihnen tief in den Nacken fielen. 
Um den Leib waren ihnen geflochtene Bastscharpen gelegt, die mit Glas- 
perlen besetzt waren ; eine dieser breiten Scharpen hing so iiber der Brust, daB 
sie sich der Knabe vor den Mund halten konnte, als Symbol seiner Schweige- 
pflicht. Um die FuBgelenke trugen sie Wiilste von Rutengeflecht (mekthi). 
Kurzum, ihre Tracht war malerisch. Jeder saB auf seinem Rutensessel, den 
er von nun ab iiberall mit sich fiihrte. 
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Bei meinen wiederholten Besuchen im nkumbt-Lager und auch sonst 
fand ich Gelegenheit, mich iiber Einzelheiten der Beschneidung zu erkundigen. 
Dabei kam auch die Rede auf Unfalle im nkumbi. Man gab Todesfalle als 
Folge der Beschneidung zu, doch sollen sie immerhin selten sein. Ob die 
Todesursache eine Infektion oder eine im Waldlager zugezogene Erkrankung 
ist, war nicht zu ermitteln. Wir hatten wahrend der Zeit meines Aufent- 
haltes in Kokonyange den Tod eines kwale zu beklagen, der wenige Monate 
vorher beschnitten worden war. Er starb an Lungenentztindung, die er sich 
aber anscheinend nicht im nkwmbi, sondern spater zugezogen hatte. 

Stirbt ein Kandidat im Lager wahrend des nkumbi, dann begrabt man 
die Leiche sang- und klanglos. Der Mutter des Verstorbenen legt man nachts 
einen Klumpen Erde, etundu genannt, vor die Hiitte. Etwndu sind kegel- 
artige, etwa 30 cm hohe Erdhaufen, die Behausung irgend welchen Gewiirms, 
das sich gern am Aas giitlich tut (also Leichengewiirm). Sieht die Mutter 
am Morgen diesen Erdklumpen vor der Hiitte liegen, so weiB sie Bescheid 
und beginnt mit der Totenklage. Im nkumbi-Lager selbst jedoch darf nicht 
getrauert und geklagt werden. 


8. Ende des Nkumbi. Die Riickfiithrung ins Dorf 


Am 8. November sollte die Uberfiihrung der ba-kanéa ins Dorf erfolgen 
und die Beschneidungshiitte verbrannt werden. So hatte man es mir an- 
gekiindigt. In der Nacht des angegebenen Tages kamen auch zwei Bambuti 
zu mir, um mich zum Niederbrennen der Hiitte zu begleiten. Es war stock- 
finstere Nacht, der dritte Tag nach dem Vollmond, der also erst spater auf- 
ging. Die Knaben hatte man — ohne daB ich es wuBte — bereits in der 
Dammerung aus dem Lager in eine Hiitte am Rande des Dorfes iibersiedelt. 
Diese Hiitte war fiir die Frauen tabu. Auf meinem Gang in den Wald, um 
das Schauspiel des Niederbrennens der Hiitte zu beobachten, tat ich einen 
Blick in diese ba-kanZa-Hiitte. Ob irgend welche Zeremonien bei der Uber- 
siedlung stattfanden, wurde mir nicht bekannt 1°. Die ba-kanéa-Warter waren 
bei den Knaben. Im Lager selbst waren Burschen und Manner bereits an 
der Arbeit, Feuer an die Hiitte zu legen, man stocherte mit langen Stangen 
herum, bis die Flammen hochschlugen und die Funken iiber die Waldbaume 
spriihten. Dazu wirbelten die Trommeln, und die makata wurden geschlagen. 
Von diesem Abend an durfte keiner der Fiihrer des nkumbi das zerstorte 
Lager betreten, angeblich wegen Krankheitsgefahr. 

Im Dorf aber sangen in einer Hiitte die Weiber — Negerinnen und 
Pygmiinnen — einen tollen Singsang. Um ein Feuer gelagert, das gespen- 
stisch die Schatten der schreienden Weiber an die Wande warf, grélten sie 
hemmungslos. Als ich eintrat legten einige Negerinnen das Tuch um, sonst 
hatten alle nur den Lendenschurz um. Wildheit und Geilheit sprach aus den 
Gesichtern und den gliihenden Augen. Ich erinnere mich nicht, jemals so 
wilde Fratzen in Afrika gesehen zu haben als an diesen grdlenden Weibern 
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im nachtlichen Feuerschein, die die ba-kanza besangen. Den vorgeschobenen 
Mund weit aufgerissen, schauten sie mit blitzenden Augen im Kreis herum, 
klatschten in die Hande und schrieen ihren monotonen Singsang in die Nacht 
hinaus. Die Manner haben zu dieser Vorfiihrung keinen Zutritt, und das mit 
gutem Grund, soll es sich dabei doch um Obszénitaten handeln. Meine Bam- 
butibegleiter kamen in Verlegenheit, als ich nach dem Sinn des Gesanges 
forschte. Als Antwort hérte ich: Weibergesang ! Wie sollen wir Manner wis- 
sen, was sie da singen! Einer jedoch bequemte sich zu der Aussage, daB es 
haBlich sei, was da gesungen wiirde, doch wisse auch er nicht, um was es gehe. 

In meiner Behausung angelangt, verteilte ich Zigaretten und SibBig- 
keiten an die Bambuti, was sie immer zum Sprechen gefiigig zu machen 
pflegte. Doch diesmal hatte ich nicht viel Glick. Einige Worte eines Textes 
brachte ich zti Papier, die aber — angeblich — keiner zu deuten wuBte. Man 
redete sich aus, daB die Weibergesange der Balesesprache angehorten, die sie 
ja nicht verstanden. Kurzum, sie wollten mit der Sprache nicht heraus. Ich 
konnte nur soviel heraushéren, daB es sich um Obszénitaéten handelte, die 
mit dem nkumbi in Zusammenhang standen. 

Auch in den folgenden Tagen besuchte ich die ba-kanZa in ihrer neuen 
Behausung. Da ich sie in ihrer neuen Tracht fotografieren wollte, muBten 
die Weiber aus der Umgebung vertrieben werden, damit sich die Knaben 
ungesehen in den Busch schleichen konnten. Sie lieBen sich auf ihre Ruten- 
sessel nieder, bis ich die Aufnahmen gemacht hatte, dann schlichen sie ebenso 
heimlich wieder in die Hiitte zuriick. 

Fiir Samstag den 11. November war die Vorstellung der ba-kanZa im 
Dorf angesagt. Am friihen Morgen war die Volksmenge bereits versammelt, 
die Frauen sangen im Schatten einer Hiitte, die Manner saBen abseits. Am 
Platz war eine Matte ausgebreitet, darauf stand ein Napf fiir die Geschenke 
(Geld), ein Entgelt fiir die nkwmbi-Leiter. Hinter der Hiitte standen die 
ba-kanéa zusammengedrangt, prangend im frischen schwarzen Anstrich. Einem 
von ihnen versuchte man den pika-Tanzschurz anzulegen, unterlieB es dann 
aber und schmiickte damit den vorhin erwahnten kwale-Tanzer, der auch 
jetzt die ba-kanZa-Tanze vorfiihrte. 

Unter Jauchzen und Jubeln der Weiblichkeit traten nun die ba-kanda 
vor und schritten wiirdevoll, aber noch immer wortlos, mitten auf den Platz. 
Dort lieBen sie sich auf ihre Sessel nieder. Der kwale-Tanzer trat vor und 
betanzte die ba-kanga und die Trommeln. Das Fest hatte eben begonnen, 
da trat der Polizeidiener mit dem Auftrag des Sultans auf, das Fest hatte 


zu unterbleiben, denn heute ware Werktag, die Leute sollten zur Arbeit auf: 


ihre Felder gehen. Das Fest kénnte morgen — ein Sonntag — gefeiert werden. 
Das war eine kalte Dusche auf die frohe Stimmung der Menge. Kleinlaut 
gingen die Leute auseinander, viele murrten, besonders die Weiber. Der 


SchluBakt der Feier war griindlich verdorben, denn auch am nachsten Tag 
geschah nichts mehr, 
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Ein Mittelpunkt fiir die ethnologische Rechtsforschung. — Nach entsprechen- 
den Vorbereitungen hat sich im vergangenen Jahre in Deutschland die ,,Gesellschaft 
fiir Rechtsvergleichung“ konstituiert, die unter dem Vorsitz von Prof. Dr. Hans D6LLE 
steht und zugleich als Deutscher Landesausschu8 im Internationalen Komitee fiir 
Rechtsvergleichung bei der Unesco fungiert. Die neue Vereinigung hielt vom 13. bis 
15. Oktober des vorigen Jahres eine wissenschaftliche Tagung in Tiibingen ab. Sie 
kann sich auf eine beachtliche Tradition und Leistung auf dem Gebiet der Rechts- 
vergleichung berufen, wobei gerade die ethnologische Jurisprudenz mit Namen wie 
ALBERT HERMANN Post, JOSEPH KOHLER und RICHARD THURNWALD hervorragend 
vertreten ist. Es trug dieser Uberlieferung und diesem Verdienst der rechtsethno- 
logischen Forschung Rechnung, daB die Tiibinger Tagung Prof. THURNWALD zum 
Ehrenmitglied der Gesellschaft erkor. 

Das Schwergewicht der deutschen Gesellschaft fiir Rechtsvergleichung ruht aller- 
dings nicht auf den historischen Aspekten der Ethnologie. Die Rechtsvergleichung 
als Weg zur Vélkerverstandigung und die Rechtsvergleichung im Dienste der euro- 
paischen Rechtsvereinheitlichung sind ihre dringlichsten gegenwartigen Anliegen. Wenn 
aber als dritte Zielsetzung die Rechtsvereinheitlichung als Mittel zur Uberwindung 
des Rechtspositivismus, in einer Besinnung auf Grundstrukturen, auf teleologische 
und ethische Gehalte allen positiven Rechts, figuriert, so wird hier die wichtige Rolle 
der Ethnologie als universaler Menschheitsgeschichte offenbar! Die Tragweite ihrer 
Aufschliisse wurde von der Tiibinger Tagung auch dadurch anerkannt, daB sie ein- 
stimmig die Bildung einer ,,Fachgruppe fiir Vergleichende Rechtsgeschichte, orien- 
talische Rechte und ethnologische Rechtsforschung“ beschlo8. Die Befiirworter einer 
solchen Fachgruppe konnten sich dabei darauf berufen, daB die Gebiete ihres geplanten 
Arbeitsbereichs einen wesentlichen Teil der ,,Internationalen Vereinigung fiir Ver- 
gleichende Rechtswissenschaft und Volkswirtschaftslehre“ bildeten, deren Tradition 
die neue Gesellschaft fortsetzen will, und iiberhaupt viel zur Anregung rechtsver- 
gleichender Untersuchungen beigetragen haben. Ein besonderes Verdienst darum hat 
sich die damals von LEONHARD ADAM (jetzt an der Universitat Melbourne) heraus- 
gegebene ,,Zeitschrift fiir vergleichende Rechtswissenschaft‘ erworben, Die Forschungen 
deutscher Gelehrter wurden auch im Ausland als vorbildlich anerkannt. Diese Richtung 
ist jedoch schon vor dem Kriege fast zum Erliegen gekommen ; es gilt deshalb, diese 
Uberlieferung auch in organisatorischer Form wieder aufzunehmen. Besonders die 
orientalischen Rechte, aber auch die so mancher einst ,,kolonialer“ Gebiete haben eine 
erhéhte Bedeutung dadurch gewonnen, daB die betreffenden Vélker ihre politische Selb- 
standigkeit erlangten oder auf dem Wege zu einer bodenstandigen Selbstverwaltung sind ; 
was vordem nur ,,historisch“ belangreich war, ist politische, wirtschaftliche und kul- 
turelle Gegenwart geworden. Eine vergleichende Rechtsgeschichte mit weitestem raum- 
lichen und zeitlichen Horizont liefert auch erst den Erfahrungsstoff fiir eine Allgemeine 
Rechtslehre, ein Allgemeines Staatsrecht und fiir die Rechtsphilosophie, auf dem diese 
Disziplinen mit universeller Giiltigkeit aufgebaut werden kénnen. Solchen grundsatz- 
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lichen Gesichtspunkten steht der praktische Tatbestand zur Seite, daB die von der 
Ethnologie und der Orientalistik gepflegten Gebiete besondere Sprachkenntnisse er- 
heischen, mit der daraus erwachsenden Aufgabe, die quellenmaBigen Grundlagen der 
vergleichenden Forschung vielfach erst aus einer Ubersetzung, sei es von Gesetzen, 
sei es von anderen Dokumenten, heraus zu erarbeiten. 

Die auf Grund dieser Erwagungen gebildete ,,Fachgruppe fir Vergleichende 
Rechtsgeschichte, orientalische Rechte und ethnologische Rechtsforschung“ — Fach- 
gruppenleiter: Prof. Dr. HERMANN TRIMBORN (Bonn) ; Sekretar : Dozent Dr. KARL 
BUNGER (Tiibingen) — konnte auf der Tiibinger Tagung nicht nur mit einem Programm, 
sondern mit Arbeiten aufwarten, die fertig vorliegen oder doch ihrer Beendung ent- 
gegengehen. Es gehéren dazu die BUNGER’sche Programmschrift iiber ,,Die orienta- 
lischen Rechte, ihre heutige Bedeutung und die Probleme ihrer Erforschung“, die 
Grir’sche Arbeit iiber ,,.Das Gerichtswesen der heutigen Beduinen“ und OBEREMS 
,Staatsaufbau in Mikronesien“. Geplant sind die Herausgabe einer moglichst jahrlich 
erscheinenden Bibliographie, Untersuchungen iiber die Rezeption des abendlandischen 
Rechts in den orientalischen Landern sowie Ubersetzungen der modernen Verfassungen 
von China, Japan, Hindustan, Pakistan und Indonesien, mit historischen Einleitungen 
und Kommentar. Eine Studie iiber den Werkvertrag im islamischen Recht ist aus 
der Feder Prof. PRITSCHS zu erwarten, und die folgenden Untersuchungen sehen ihrer 
Vollendung entgegen: ,,Das 6ffentliche Recht der Azteken“ (WINTZER), ,,Das Recht 
der afrikanischen Zwergvélker‘’ (D6vVENSPECK) und ,,Die Verteilung der Jagdbeute 
auf der Wildbeuterstufe“ (ScHoTT). 

Es werden also seitens der Fachgruppe einige Leistungen vorgelegt werden k6n- 
nen, wenn die Gesellschaft in diesem Jahre zur « Tagung fiir Rechtsvergleichung 19514 » 
in K6ln (21. bis 23. September) zusammentritt. Anmeldungen zur vorgesehenen Fach- 
gruppensitzung und zur Mitgliedschaft und vor allem tatige Mitarbeit sind erwiinscht, 
um mit vermehrtem Material und gelauterter historischer Methodik der rechtsethno- 
logischen Forschung wieder jene Bedeutung zu geben, die ihren: Ruf unter Post und 


KOHLER begriindet hat. 
HERMANN TRIMBORN. 


Krobo Marriage Customs (Gold Coast). — The Krobo native marriage custom 
has the following divisions or steps : 


1. The agbosimi or introduction, literally the knocking. The man approaches 
the parents of the girl he intends to marry and introduces himself. The gift he presents 
on that occasion is one bottle of rum, called the knocking rum. 


2. The introduction finished, the man begins with the yesibimi or courting. The 
yesibimi is divided into a) the sehem — the buying of a seat in the family of the girl. 
That gives the lover a right to come to the house of the girl whenever he desires. b) The 
edzehest — the showing of himself to the family of the girl, edzehesi has about the same 
meaning as the sehem. The man lets the parents of the girl know he loves their 
daughter. c) Yobami — the loaning of the girl. Yobami gives the man the right to take 
the girl with him if he should go somewhere on a trip, and the parents cannot object. 
The yobami is a safety measure for the man, because if the girl should die on the trip 
before he has performed the yobami, her parents would fine the intended husband a 
fabulous sum of money. On the other hand, if the man has not performed the yobami 
he nevertheless has the right to come and see the girl and take her around with him. 
All customs preparatory to marriage entail the presentation of some gift. For the three 
customs mentioned the customary gift for each is two bottles of rum. 


eB If the parents accept the rum offerings of the man and agree to give him their 
daughter in marriage, the man must make another offering of two bottles more rum 


| 
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as nyasinamida, thanksgiving rum. The nyasinamida grants the man the right to take 
the woman to his home, although he has performed only a part of the marriage customs. 
One could possibly name the union now formed a trial marriage. 


4. The fourth step is the most important. The Krobos call it fia, meaning dedi- 
cation. For the performance of the fia custom two elderly women are chosen whose 
reputation as wives and mothers is without blame. One has to represent the family 
of the man and one represents the family of the girl. Those two representatives on the 
appointed Sunday morning will meet very early at the home of the girl and perform 
the fia custom which alone makes the man and woman husband and wife. There too 
the whole family of the girl will gather to be asked one by one if they have anything 
to dispute or if they bear any grievance against the young man or his family. If they 
have, the representatives try to bring about a peaceful settlement. If no dispute has 
arisen and if there is no grievance, the women proceed with the marriage custom. 

At this point, the young man offers two bottles of wine and four shillings and 
four pence to his representative. She in turn will present one bottle of the wine and 
two shillings and two pence to the representative of the bride and her family, as the 
head rum and money of the bride. The two representatives then take their seats, press 
their knees closely together and join their fingers in a hook fashion. The representative 
of the bride and her family will ask the groom’s representative, “What do you want 
from me ?” The latter will answer, “I want you to give me your daughter N. N. in 
marriage”. The other will answer, “I give her to you. Fia-fia-fia ; fia-fia-fia ; fia-fia- 
fia”. The expression fia-fia-fia means entirely and with all pleasure. 

The representative of the bride then grasps the four shillings and four pence 
and throws half of it to the other representative. The two together then will hold 
one leaf and cut it into two parts. Each one will throw her part at the other represen- 
tative. That signifies that the parents and family of the bride cease to care for her 
from that moment. She is the property of her husband now and forever. 


5. The parents of the bride finally inform the husband that if he should find 
any uncleanness in his bride, or if her character does not suit him, he must not throw 
her out of his home to wander about, but return her to them. 


6. The couple are now lawfully married, but if the husband is financially pre- 
pared he may make the dowry as well. It is the dowry that really completes the marriage 
custom, but it may be postponed until months or years after the fia. 

The importance of the fia consists in the fact that all children born to the man 
and woman after the fia has been performed are the property of the husband. On the 
contrary, if there was no fia custom, all the children born to the man and woman are 
the property of the family of the mother. 

At present more stress is laid on the dowry marriage, since it is the dowry that 
makes the marriage complete in the eye of the native law. Moreover the native autho- 
rity issues certificates for a dowry marriage only. 


Tu. HaLieran, S. V. D., Gold Coast. 


Korrektur : Die ,,Einfiihrung“ zu dem vom Herrn Direktor des Miinchener 
Amerika-Hauses, STEFAN P. MUNSING, herausgegebenen Katalog der Miinchener Aus- 
stellung ,,Friihe Kunst Amerikas‘“ schrieb nicht Herr Prof. Dr. H. UBBELOHDE-DOERING, 
wie ich irrtiimlich im ,,Anthropos 46. 1951. p. 311, angegeben habe, sondern Herr Dr. 
H.-D. DissELHOFF, was hiermit auf Wunsch gern richtiggestellt wird. 


GEORG HOLTKER. 
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Werbungsformen und Liebespoesie bei den Arabern. — In seiner interessanten 
Abhandlung ,,Courtship and the Love Song“ (Anthropos 45. 1950. 2A BRA) hat 
E. M. Loes einen soziologischen Komplex aus dem Bereich’ der Viehzichterkulturen 
herausgearbeitet, zu dem folgende Elemente gehoren : Fast iiberall in diesen Kulturen 
wird ein Brautpreis verlangt. Da es oft geraume Zeit dauert, bis ein junger Mann die 


verlangte Zahl von Tieren oder ihren Gegenwert aufbringen kann, liegt gewéhnlich ein’ 


betrachtlicher Zeitraum zwischen Pubertét und EheschlieBung, wahrend dessen die 


Werbung in sehr intensiver Form ausgetibt wird. In den europaischen und afrikanischen ~ 


Viehziichterkulturen gehéren dazu enge persénliche Beziehungen zwischen den beiden 
zukiinftigen Eheleuten (wobei aber meistens sexuelle Enthaltsamkeit verlangt wird) 
und eine reich entwickelte Liebespoesie, oft in der Form des Wechselgesanges. Wahrend 
Werbung und Liebespoesie in irgend einer Form bei allen Volkern verbreitet sind, findet 
sich diese besondere Form der Liebespoesie nur dort, wo die Werbung sich uiber einen 
langen Zeitraum erstreckt. Gew6hnlich hat dabei auch das Madchen eine ziemlich 
weitgehende Freiheit in der Gattenwahl. (LoEB 1950, bes. 821-823. 849 f.) 

Spuren dieses Komplexes werden auch bei den Arabern nachgewiesen (LOEB 
1950, 836). Die einschlagigen Ausfiihrungen sind zutreffend, konnen aber noch bedeu- 
tend bereichert werden?. Ohne die Problemstellung in der Form zu kennen, wie sie 
jetzt von Logs formuliert worden ist, konnte ich in meiner Arbeit: ,,Die Familie bei 
den heutigen Beduinen Arabiens und seiner Randgebiete. Ein Beitrag zur Frage der 
urspriinglichen Familienform der Semiten“ (Internationales Archiv fiir Ethnographie 42 
[Leiden 1943] pp. I-VIII + 1-188 ; vgl. dazu die Rezension von E. Littmann, Anthropos 
35-36. 1940/41. [erschienen 1942/44] 1042-1048) Material zu verschiedenen der von 
Loes beriihrten Einzelfragen zusammenstellen. Es ist daher wohl von Interesse, die 
einschlagigen Angaben iiber die Araber hier zu rekapitulieren und im Lichte der neuen 
Problemstellung zu untersuchen (Zitate, die nur mit a.a.O. bezeichnet sind, beziehen 
sich immer auf die genannte Publikation von 1943, wahrend Hinweise auf die Arbeit 
von Loes, 1950, als solche kenntlich gemacht sind). Zugleich bietet sich hier auch 
Gelegenheit, einige Belege nachzutragen, die mir damals noch nicht bekannt oder noch 
nicht zuganglich waren. 


I. Werbungsformen. LorB (1950, 822. 831-835) stellt fest, daB die Acker- 
baukulturen in Ost- und Stidostasien zwar vieles aus dem erwahnten hirtenkulturlichen 
Komplex tibernommen haben, da8 aber die lange Wartezeit zwischen Pubertat und 
EheschlieBung dort fehlt. Etwas Ahnliches 148t sich auch von den Arabern sagen. 
Dort erfolgt die Heirat meistens bald nach der Reife. Wohl wird sie zuweilen durch 
den hohen Brautpreis verzégert, aber solche Falle sind Ausnahmen und _betreffen 
meistens SeBhafte, seltener Beduinen (a.a.O. 17-19). Der Brautpreis ist in ganz 
Arabien verbreitet, bei Vollbeduinen (Kamelziichtern), Halbbeduinen (Kleinviehziich- 
tern) und SeBhaften, aber bei den Vollbeduinen am schwachsten ; bei manchen Stammen 
dieser Kategorie fehlt er ganz, bei anderen ist er weniger hoch als bei Halbbeduinen 
und SeB8haften und wird weniger urgiert (a. a, O. 67-79, bes. 67 f. 71) *. Damit erklart 
sich das Wegfallen der langen Wartefrist ; desgleichen hangt mit diesem Sachverhalt 


_) LorB (1950, 835) bezieht sich auf die Theorie von GEorGE AARON BARTON 
(Semitic and Hamitic Origins, Social and Religious. Philadelphia 1934), wonach die 
Semiten von den Hamiten abgesplittert, also auch in Afrika beheimatet sind. Diese 
Ansicht hatte friiher angesehene Vertreter, wie L. REtniscH, scheint aber heute ziem- 
lich aufgegeben zu sein. Fiir die uns hier beschaftigende Frage ist das aber ohne Bedeu- 
tung, da zweifellos ein enger Zusammenhang zwischen Semiten und Hamiten besteht 
wie Spee at cian erklaren mag. 

ine quellenkritische Untersuchung der Belege siehe Anthropos 34. : 
380-388. — Uber eine besondere Ursache der a aStheiCHnE des Biantprerses in peat 
Zeit schreibt mir Professor Dr. WERNER CaSKEL, K6ln (17. 10. 1949) : ,,... dazu méchte 
ich erwahnen, da8 man auch in dieser Frage an den zunehmenden Einflu8 des Wabha- 
bitentums, selbst in den auSerhalb Sa‘adi-Arabiens gelegenen Gebieten, denken mu8 
Die Wahhabiten versuchen ja tiberall die Bestimmungen des islamischen Gesetzes durch- 
zufiihren ; und dieses verlangt bekanntlich einen, wenn auch bescheidenen Brautpreis.“ 
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zusammen, da weitgehende Wahlfreiheit besteht, auch fiir das Madchen (a. a. O. 
20-30) 3. Durch. den Grundsatz der Ebenbiirtigkeit und die Bevorzugung der Ver- 
wandtenheirat wird diese Wahlfreiheit wohl eingeschrankt, aber doch nicht vdéllig auf- 
gehoben (a. a. O. 49-65). Mit zunehmender SeShaftigkeit nimmt die Freiheit immer 
mehr ab, bis sie schlieBlich in der stadtischen Kultur so gut wie ganz wegfallt (soweit 
nicht in neuester Zeit durch die Europadisierung eine Lockerung eingetreten ist) 
(a. a. O. 24-23). 

Die verschiedenen Formen der Werbung entsprechen in durchaus konsequenter 
Weise den verschiedenen Graden der Freiheit. Wo die jungen Leute keinerlei Recht 
zur freien Gattenwahl haben, verhandeln die beiden Familien, ohne da8 die zukiinftigen 
Ehepartner gefragt werden (oder wenigstens, ohne daB ihre Wiinsche ausschlaggebend 
sind). Das entgegengesetzte Extrem (allerdings nur fiir einige siidarabische Stamme 
bezeugt) besteht darin, da8 der Vater sich iiberhaupt nicht um die Heirat seiner Tochter 
kiimmert, sondern ihr ganz allein die Entscheidung tiberla8t. Meistens bestehen Kom- 
promi8formen : der junge Mann kommt in Begleitung von Verwandten oder Freunden 
zum Water seiner Auserkorenen, oder er 148t sich durch Verwandte oder Freunde ver- 
treten (a.a.O. 23. 65f.). Diese offizielle Werbung ist aber meist nur der AbschluB 
monate- oder jahrelanger direkter Beziehungen zwischen den beiden jungen Leuten 
(a.a.O. 20 f. 23. 25). Dazu kénnen jetzt noch zwei Angaben von FREYA STARK tiber 
Beduinenstamme in Hadramaut beigefiigt werden: ,,The Se’ar [Sei‘ar] are free people, 
and can court their brides face to face a year before they marry.“ * Von den Beduinen- 
stimmen im Wadi ‘Amd, etwas siidlich von den Sei‘ar, berichtet dieselbe Forscherin : 
.,... Here in Wadi ’Amd one is supposed to woo one’s bride for six months or a year, 
and one can see her as one does in Europe.“ ® 

Wie gestaltet sich wahrend dieser Werbungszeit — und tiberhaupt zwischen 
Pubertat und EheschlieSung — der gesellschaftliche Verkehr zwischen den Un- 
verheirateten ? Eine Absperrung wie in den Stadten besteht weder bei Bauern noch 
bei Beduinen ; vor allem die Lebensverhiltnisse der Wiiste machen das praktisch ganz 
unmoglich. Besonders beim Hiiten und beim Tranken der Herden kommen Burschen 
und Madchen oft zusammen (a. a. O. 21 £.). Uber Syrien und Palastina im allgemeinen 
schreibt GEORGE E. Post: ,,... In villages and in the desert the young men and women 
have more or less freedom of intercourse, which is rarely abused.“ 6 AuBerdem gibt 
es auch eigene gesellschaftliche Veranstaltungen, bei denen Burschen und Madchen 
gruppenweise zusammenkommen, besonders Abendunterhaltungen (samar, Pl. asmar, 
oder andere Bezeichnungen von derselben Wurzel: asémar, masamar, sumriya) 7 mit 
Gesang und Tanz. Meistens tanzen dabei die Madchen allein. Paarweises Tanzen und 
gegenseitige Beriihrungen sind bei den Beduinen fast tiberall verpént. Uberhaupt werden 
ihre Tanze fast ausnahmslos als dezent geschildert, im Gegensatz zu anderen orienta- 
lischen, besonders agyptischen Tanzen (a. a. O. 35 f.). Diese Abendunterhaltungen sind 
von zweierlei Art: teilweise spielen sie sich 6ffentlich im Lager ab, wobei jedermann 
zuschauen kann; die verheirateten Frauen beteiligen sich aber nicht aktiv am Tanz &. 
Solche Anlasse sind zuweilen auch bei Bauern iiblich ; so teilt WETzSTEIN mit: ,,In 
den Dérfern der siidlichen Halfte Syriens sitzen die Burschen und Madchen am Abend 
zusammen, und es werden sumrijat gesungen und geredet. ® AuSerdem sind hier auch 
die Tanze der Madchen bei Beschneidungsfesten zu erwahnen, auf die Lors (1950, 836) 
bereits hingewiesen hat. Bei einem solchen AnlaB kann ein junger Mann seine Wahl 
éffentlich kundtun. Wéahrend ein einzelnes Madchen in der Mitte des Kreises tanzt, 


Vgl. dazu auch unten Anm. 10. | 
FrevA STARK, A Winter in Arabia (London 1942; 11940) 86. 
Ebd. 118. 
The Palestine Exploration Fund Quarterly Statement 1891, 137. 
7 Vgl. dariiber besonders JOHN Lewis BurcKHARDT, Notes on the Bedouins and 
Wahdabys (London 1830) 143-146. 435. 
8 Vgl. Anm. 7. ; 
9 Pointe tiaildnl von WETZSTEIN, zitiert bet Martin HARTMANN, Lieder der 


libyschen Wiiste (Leipzig 1899) 242 (Erganzung zu p. 134). 
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legt er ihm die Schnur seines Kopftuches um den Hals ; das bedeutet, daB er dieses 
Madchen liebt und fiir sich beansprucht. Bei den Halbbeduinen kann ein Madchen 
diese Huldigung von mehreren jungen Mannern empfangen ; bei den Vollbeduinen darf 
nur der Cousin vaterlicherseits diese Zeremonie vornehmen, und wenn ein anderer es 
in der Offentlichkeit wagen sollte, darf der Cousin diesem Verwegenen die Hand ab- 
hauen !°, Die andere Art von Abendunterhaltungen ist heimlich. Nach MURRAY kommt 
sie bei Halbbeduinen nérdlich vom Sinai vor: ,,So far from seclusion of women are 
they, that the Arabs-of the Tih have mixed parties called khalat [= halaf], in which 
the youths and young women meet at a fixed hour near their camp without the know- 
ledge of their parents. The youths bring with them lambs, flour and water; the girls 
butter and milk. The sheep are slaughtered, and they eat and pass the time together, 
and then disperse to their tents. Should a lad be known to have misbehaved during 
the party, he is obliged to marry the girl, or be killed in default.” ll Es ist nicht aus- 
driicklich gesagt, daB diese ,,party“‘ abends stattfindet, aber nach den allgemeinen 
beduinischen Leberisverhaltnissen ist das als wahrscheinlicher anzunehmen. 

Sonstige Belege fiir heimliches gruppenweises Zusammentreffen sind mir nicht 
bekannt. Wohl aber kommt es 6fter vor, daB ein junger Mann und ein Madchen sich 
allein treffen. Meistens ist das allerdings ungern gesehen oder geradezu verboten ; aber 
ein solches Verbot, wo es besteht, wird oft iibertreten (a.a.O. 20f. 34f.). Auch fir 
Verlobte bestehen vielfach strenge Meidungsvorschriften, allerdings nicht iiberall (a. a. O. 
34 £.) ®. Bei den Beduinen ist tibrigens die eigentliche Verlobungszeit gewéhnlich kurz, 
die Heirat findet bald nach der Annahme der formellen Werbung statt (a.a.O. 67). 
Die von LoEB (1950, 822) als ,,bundling“ bezeichnete Form des Rendezvous findet sich 
bei den Arabern m. W. nicht ; man kann damit aber die durch ALtots MUSIL u. a. bezeugte 
Sitte des ,,trennenden Schwertes“ vergleichen: ,,The girls... place a saber between 
themselves and their lovers at their night meetings, with the warning: I am a maiden! 
Fear Allah“ (a.a.O. 83 Anm. 197; vgl. a.a.O. 35f. mit Anm. 218 und 219) }%. Vor- 
eheliche Keuschheit wird grundsatzlich durchaus verlangt, und Verfehlungen zwischen 
Unverheirateten sind verhaltnismaBig selten (a.a.O. 27 f. 30-32. 41 f. 46. 82 f.). 


II. Liebespoesie. Bei der geschilderten Sachlage ist auch eine entsprechend 
entwickelte Liebespoesie zu erwarten, und tatsdchlich findet sich eine solche reich 
bezeugt, vor allem bei den Beduinen, in geringerem Grade bei den SeBhaften. Bei 
letzteren scheinen die Liebeslieder schon mehr konventionell geworden zu sein, wahrend 
z. B. bei den Ruala die Neuschépfungen zahlreich sind. Auch haben die in den Stadten 
mit Vorliebe gesungenen Liebeslieder das Beduinenleben zum Gegenstand (a. a. O. 22 f.) 14. 
Allerdings scheinen die so typischen Wechselgesange (antiphonal songs, siehe LoEB 1950, 
bes. 821-823. 849 f.) bei den Arabern nicht vorhanden zu sein ; méglicherweise ist aber 
hier noch eine Liicke in der Berichterstattung, und findet sich doch etwas Derartiges 
in den oben (p. 999) beschriebenen Abendunterhaltungen. Beachtenswert ist in dieser 


10 Vgl. BERNARD VERNIER, Qédar. Carnets d’un méhariste syrien (Paris 1938 
196 f. Es ist auffallend, daB hier gerade bei den Vollbeduinen wonteee Fredheit hoster 
als bei den Halbbeduinen ; aber offenbar wird dort das Vorrecht des Cousins mehr 
urgiert. — Uber die Tanze der Beduinenmadchen beim Beschneidungsfeste vgl. auch 
Anthropos 35-36. 1940/41. 375, mit den dort angegebenen Belegen. 
- (he May: mous of Ishmael (London 1935) 67. 
gl. auch oben Anm. 4 und 5, wo aber offenb ti i 
*uffallendes hervorgehoben werden soll. Tala. begat ies cae esas GO 
Dazu jetzt noch zu erganzen: ALBERT Socin, Diwan aus Centralarabi 
: 4 abien. 
Herausgegeben von Hans StuMME (Abh. der phil.-hist. Classe der Kgl. Sachsischen 
Gesellschaft der Wissenschaften, 19. Band. Leipzig 1901) II 134; zusammenfassend 
es ene aes Se oe dieses Braucheg : W. BAUMGARTNER 
1S nende Schwe en Salomos 28,4. (F i ii : 
Tubingen 1950) 50.59), (Festschrift fiir ALFRED BERTHOLET 
gl. auch Socin (wie oben Anm. 13), bes. II 1-13. 15. 16-23. 25-32 34-39 
Re Te ci oon aera 102-106. 124-126. 129-133. Ill 50 f. Auch 
idelt wenigstens ein Teil das Beduinenleben. Ob di i 
oder Beduinen sind, ist nicht immer eindeutig zu Sochhons reir 
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Hinsicht auch die Angabe von Martin HartTMANN : ,,Es wurde mir mehrfach versichert, 
und es wird von anderen Reisenden bestatigt, daB bei den Beduinen das Flirten in aus- 
gedehntem Ma8e getibt wird. Das heiratsfahige Madchen empfangt, d. h. es erscheinen 
im Zelte die heiratslustigen Burschen ; sie thront auf erhdhtem Sitz, und nun beginnt 
ein Redespiel, bei welchem sie selbst ihren Witz und ihre Gewandtheit zu zeigen hat, 
wahrend die werbenden Burschen im Vortragen von Versen (die freilich alle nach einem 
alten, herk6mmlichen Schema sind), in Anspielungen, Neckereien einander auszustechen 
suchen miissen“ (zitiert a.a.O. 66). Man mu8 dabei unwillkiirlich an das Schnader- 
hiipfel oder an die von Lors wiederholt erwahnten Zwiegesprache in Form von Ratseln, 
mit Lésung durch den anderen Partner, denken. Auch die von BurcKHARDT ™ er- 
wahnten Zurufe der Manner an die Solotanzerin kénnten hierher gehéren (nach dem 
Bericht von BuRCKHARDT scheinen sie allerdings formlos-zu sein). Immerhin ist es 
méglich, da8 die Erforschung der modernen arabischen Volkspoesie noch eindeutigere 
. Belege liefert **. Von der vorislamischen arabischen Poesie ist diesbeziiglich nicht allzu 
viel zu erwarten, weil sie sich meist in der erstarrten und konventionellen Form der 
Kasida bewegt '’, und wenn in der Liebeslyrik der Omaijaden- und Abbasidenzeit 
der Wechselgesang vorkommt, handelt es sich um stadtische Kunstpoesie, in der sich 
bereits vielerlei fremde Einfliisse kreuzen, und die uns daher in der Frage nach der 
Bodenstandigkeit dieser Gedichtgattung nicht weiter bringt 3°. 

Ein interessantes Problem verdient aber zum Schlu8 noch erwahnt zu werden, 
namlich der Einflu8 der in den Hirtenkulturen entwickelten Liebespoesie auf 
andersartige Kulturen. Logs (1950, 823. 831-835. 849 f.) macht aufmerksam auf 
die Ausbreitung nach Osten und Siidosten (China, Japan, Hinterindien, Indonesien). 
In diesem Zusammenhang ware auch die Frage von Interesse, ob die arabische Poesie 
nicht einen Aahnlichen Einflu8 ausgeiibt hat, und zwar auf die Entstehung des Minne- 
‘sangs in Europa. In meiner Arbeit von 1943 habe ich diese Frage nur fliichtig beriihrt 
(a.a.O. 15 mit Anm. 123); seitdem ist mir aber verschiedenes Material dartiber 
bekannt geworden, dessen Zusammenstellung wohl auch fiir Ethnologen von Wert ist. 
Da der Minnesang in Europa nach der bis vor kurzem geltenden Auffassung mit den 
Troubadours der Provence begann, die dann ihrerseits auf Deutschland und Italien 


15 BURCKHARDT (wie oben Anm. 7) 144. 

18 Zu beachten ist jedenfalls, daB sich in Hochzeits- und anderen Liebesliedern 
oft zahlreiche kurze Strophen finden, die teils dem Burschen, teils dem Madchen in den 
Mund gelegt sind, und die vielleicht einmal wirkliche Duo-Wechselgesange bildeten. 
(Herr Professor ARNALD STEIGER (Ziirich) macht mich aufmerksam auf HENRY MINOR 
Hux Ley, Journal of the American Oriental Society 23. 1902. 191 (im Artikel : Syrian 
Songs, Proverbs, and Stories. Ebd. 175-288)]. Unter dieser Rucksicht ware. auch 
manches von dem in meiner Arbeit (a.a.O. 224.) angegebenen Liedermaterial zu 
betrachten. — Zufallig finde ich, da8 auch auf neu-aramaische Hochzeitslieder schon 
der Ausdruck ,,Schnadahiipfel“ angewandt wurde; siehe EUGEN Prym und ALBERT 
Socin, Der neu-aramdische Dialekt des Tar ’Abdin (Géttingen 1881), bes. II 396 (zu 
den Liedern ebd. 373 f.) ; Mark LiIDZzBaRsKI, Geschichten und Lieder aus den neu- 
aramaischen Handschriften der Kénigl. Bibliothek zu Berlin (Weimar 1896) 283-300. 
Trotz der Verschiedenheit der Sprache sind diese Lieder-vom arabischen Kulturmilieu 
kaum zu trennen. . 

17 Vgl. I. LicHTENSTADTER, Das Nasib der altarabischen Qaside. Islamica 5. 
1932. 17-96; GusTAV voN GRUNEBAUM, Die Wirklichkeitsweite der friiharabischen 
Dichtung (Wien 1937) ; ALFRED Biocu, Qasida. Asiatische Studien 2. 1948, 106-132 
(Inhaltsangabe : Anthropos 45. 1950. 375 f.). [Neben der Kasida kommt allerdings auch 
die Kif‘a, d.h. ,,Bruchstiick“ vor ; in Wirklichkeit handeilt es sich dabei meistens wohl 
um selbstandige Gelegenheitsgedichtchen — teilweise auch erotischen Inhalts —, die 
nur von den Sammlern, dem System zuliebe, als Bruchstiicke verlorener Kasiden erklart 
wurden. Siehe E. BRAUNLICH, Versuch einer literargeschichtlichen Betrachtungsweise 
altarabischer Poesien. Der Islam 24. 1937. 201-269, bes. 214 f. — Herr Prof. STEIGER 
macht auch aufmerksam auf das Auftreten der Sangerin und Panzerin in der Mu‘allaka 
des Tarafa, V. 48-50. Ubersetzung siehe bei M. SELIGsoHN, Le Diwan de Tarafa ibn 
al-‘Abd al-Bakri (Paris 1901) 34f. Uber Tarafa siehe CARL BROCKELMANN, Geschichte 
der arabischen Literatur I (Weimar 1898) 22 f. ; Suppl. I (Leiden 1937) 45 £.; REYNOLD 
A, Nicuotson, A Literary History of the Arabs (Cambridge 1941) 107-109.] 

18 Vgl. unten Anm. 21 am Scblu8. 
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eingewirkt haben, ist das Problem so zu prazisieren : Hat die arabische Poesie auf die 


Entstehung des provenzalischen Minnesangs eingewirkt ? 

Bereits im 16. Jahrhundert wurde diese Frage gelegentlich aufgeworfen und im 
bejahenden Sinne beantwortet ; vor allem aber hat sie seit dem 18. Jahrhundert starker 
die Aufmerksamkeit auf sich gezogen #°. Wahrend des 18. und 19. Jahrhunderts fehiten 
aber noch fast alle Voraussetzungen fiir methodisch einwandfreie vergleichende Studien ; 
die damaligen Vertreter der arabischen These waren teilweise recht vag und Mem 
in ihren Behauptungen, so daB hervorragende Orientalisten sich ablehnend verhiclten : 
In ein neues Stadium trat die ganze Frage durch die 1918 veroffentlichten Arbeiten 
von Konrap Burpacu 2! und SaMUEL SINGER”. Damit wurde, statt der bisherigen 
unsicheren Behauptungen und Verallgemeinerungen, das sorgfaltige Studium charakte- 
ristischer Ubereinstimmungen (in den Motiven und der Form) eingeleitet. AuSerdem 
wurde, besonders durch Burpacu, klar herausgestellt, daB die Poesie der spanischen 
Araber die entscheidende Rolle gespielt haben muB ** (die Wirkungen der Kreuzztige 


19 Siehe FRANZ ROLF SCHRODER, Der Minnesang. Germanisch-Romanische Monat- 
schrift 21. 1933. 161-187. 257-290, bes. 163; vgl. auch unten Anm. 21 und 30. | 

20 So wurde z. B. das ganze abendlandische Rittertum mit seinem Frauendienst 
und Minnesang von manchen einfach als ein Ableger des arabischen Rittertums be- 
trachtet (vgl. die a. a. O. 15 Anm. 123 zitierten Belege ; ferner : WacyF BouTRos GuaLl, 
La tradition chevaleresque des Arabes (Paris 1919) 14-24. 67-70 und EpDouARD FAaREs, 
L’honneur chez les Arabes avant l’Islam (Paris 1932) 22-30. 219 f., wo allerdings doch 
mehr Zuriickhaltung geiibt wird). — Ablehnend verhielten sich u.a. ERNEST RENAN 
und REINHART Dozy (Belege siehe bei HENRI PérEs, L’Islam et l’Occident [Les Cahiers 
du Sud. Paris et Marseille 1947] 122). 

21 KoNRAD BurpbacHu, Uber den Ursprung des mittelalterlichen Minnesangs, 
Liebesromans und Frauendienstes. Sitzungsberichte der PreuBischen Akademie der 
Wissenschaften 1918, 994-1029. 1072-1098 ; zu vergleichen auch: Die Entdeckung des 
Minnesangs und die deutsche Sprache. Ebd. 845-873 (Einleitung zu der vorgenannten 
Abhandlung). Uber die arabischen Einfliisse siehe bes. 860 f. 864 f. 1002-1006. 1022- 
1029. 1072-1098 ; tiber Erérterung dieses Problems im 18. und 19. Jahrhundert: ebd. 
860 f. 864 f. 1002-1006 ; tiber fremde (hellenistische, persische, byzantinische) Einfliisse 
auf die friiharabische Poesie ebd. 1085-1097. 

22 S[AMUEL] SINGER, Arabische und europaische Poesie im Mittelalter. Abhand- 
lungen der PreuBischen Akademie der Wissenschaften 1918, Nr. 13. — Auf BurRDACH 
und SINGER beziehen sich fast alle Autoren, die spater iiber diese Frage gehandelt haben 
(vgl. unten Anm. 23-36), so daB es unn6tig ist, diese Referenzen im einzelnen zu geben. 

#3 Siehe BuRDACH 1918, 860 f. 864f. 1022-1026. 1027. 1029. 1072-1085. 1097 
(nur ganz nebenbei wird 1097 f. auf die Araber in Sizilien, 1098 auf die frankischen 
Kreuzfahrerstaaten hingewiesen). — Vgl. ENNo LirTMaANN, Tausendundeine Nacht in 
der arabischen Literatur (Tiibingen 1923) 31: ,,Wenn, wie vielleicht nicht mit Unrecht 
vermutet worden ist, der mittelalterliche Minnesang auf arabische Vorbilder zuriick- 
geht, so ist dabei nicht an die Poesie der Wiistenaraber zu denken, sondern an die Dicht- 
kunst des arabischen Spaniens, die bereits ihre eigenen Wege gegangen war.’ — Zu 
beachten ist hier besonders die Erhebung der Liebe aus der sinnlichen in eine ideale 
Sphare, ihre Verfeinerung zur ,,héfischen Liebe“, die ihrerseits wieder von der islamischen 
Mystik in ihre Darstellungsform tibernommen wurde. Siehe dariiber die unten (Anm. 30) 
zitierten Arbeiten von NyKL; ferner: Micuet Asin Paracios, La escatologia musul- 
mana en la Divina Comedia (Madrid 1949) 339-349 (= 2 [Madrid-Granada 1943] 405-416). 
Diese Richtung hat allerdings schon ihre Vorlaufer im abbasidischen Baghdad mit 
seiner Beduinenromantik und der Idealisierung der Bana ‘Udra; vgl. dariiber Louis 
Masstenon, La Passion d’Al Hallaj (Paris 1922) I 167-182, bes. 173-176 : G. LEVI DELLA 
Vipa, Art. ‘Udhra. Enzyklopadie des Islim IV (Leiden 1934) 1070-1072 ; Lours Mas- 
SIGNON, Art. “Udhri. Ebd. 1072, mit ausfiihrlichen Literaturangaben iiber den Aubb 
udrvi, die diesem Stamm zugeschriebene keusche, entsagende Liebe, ,,nahe verwandt 
der platonischen Liebe der Griechen ... und der héfischen Liebe des christlich-abend- 
landischen Mittelalters, die sie beeinfluBte.“ Das Zwischenglied fiir diese Beeinflussung 
war aber das arabische Spanien. [Vgl. auch Emirro Garcta G6MEz, Poemas arabigo- 
andaluces (2Madrid 1940) 41-48. 104. 141. 177; Roperr BriFFAULT, Les Troubadours 
et le sentiment romanesque (Paris 1945) 24-26.] — Einige Erzahlungen iiber die Bani 
Udra sind auch in 1001 Nacht aufgenommen worden ; vel. dariiber HENNINGER, Schweiz. 
Archiv fiir Volkskunde 44. 1947. 51. — Der Liebespoesie der Omaijadenzeit ist die 
acre’ Liebe oe ati Vel. R. BLracuBre, Les principaux thémes de la 

€ erotique au siecle des Umayyades de Damas. : i : 
Orientales (Alger) 4. 1938. 82-128, ioe. LOTR Sakeae cee ee eee 
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auf die abendlandische Literatur waren, wie sich immer mehr herausstellt, lange Zeit 
hindurch tiberschatzt worden) 74. Diese Erkenntnis war bereits 1912 von JULIAN RIBERA 
ausgesprochen worden, dessen Arbeiten BuRDACH und SINGER aber 1918 noch unbe- 
kannt waren”. Da8 beide trotzdem zu analogen Ergebnissen kamen (auch SINGER 
hatte.im wesentlichen unabhangig von BuRDACcH gearbeitet und war doch zum gleichen 
Resultat gelangt), spricht zugunsten der These. Sie fand Anhanger bei Orientalisten 
wie Germanisten und Romanisten *’, aber auch, teilweise heftigen, Widerspruch bei Ver- 
tretern des einen wie des anderen Faches *8. Aus der Darstellung von FRANZ ROLF 
SCHRODER erhalt man den Eindruck, daB 1933 die Vertreter der ,,arabischen .These“ 
noch stark in der Minderzahl waren *®. Seitdem scheint sie jedoch, auf Grund neuer 
Studien, immer mehr an Boden gewonnen zu haben, Hier sind vor allen zu nennen 
die Arbeiten von A. R. Nyxui *° und von RaMOn MENENDEZ Pipar *!. Zu letzterem 
schreibt RICHARD HARTMANN in seiner Rezension : ,,[ch bekenne, da8 mich die tiberaus 
methodischen Ausfiihrungen des Verfassers zum erstenmal iiberzeugt haben, da8 die 
,arabische These’ von der Entstehung des Minnesangs recht hat.“ ** Andere Arbeiten 
aus neuerer Zeit sind zum gleichen Ergebnis gekommen **°. So kann man wohl sagen : 


24 Vel. UGo MoNNERET DE VILLARD, Lo studio dell’Islam in Europa nel XII e 
nel XIII secolo (Citta del Vaticano 1944), bes. 7. 25 f. 33-35. 59-62. 68. 

25 Uber die einschlagigen (1912-1923 erschienenen) Publikationen von JULIAN 
RIBERA siehe ASIN Paracios, Revue de littérature comparée 4. 1924. 555; vgl. J. HELL, 
Orientalist. Lit.-Ztg. 38.1935. 237; SCHRODER (wie oben Anm. 19) 174; MAsSIGNON, 
Passion d’Al Hallaj I 176. 

26 Vel. SCHRODER (wie oben Anm. 19) 168 f. 173 f. ; siehe ferner Asin PaLAacios 
(oben Anm. 23 und 25) ; MassiGNnon, Passion d’Al Hallaj I 176 ; Otto Spires, Anthropos 
18-19. 1923/24. 810. 

27 Vgl. SCHRODER (wie oben Anm. 19) 176. : 

28 Vgl. SCHRODER (wie, oben Anm. 19) 174-176. GrorG Jacos sprach sich ab- 
lehnend aus (Der EinfluB des Morgenlandes auf das Abendland. [Hannover 1924) 68 f.), 
Joseru Hert zuriickhaltend (siehe SCHRODER [wie oben Anm. 19] 169-173 ; vgl. auch 
Orientalist. Lit.-Ztg. 38. 1935. 237-241. 

29 SCHRODER (wie oben Anm, 19), bes. 163-481 (163-176 historische Ubersicht, 
477-181 kritische Bemerkungen zur ,,arabischen These“). 

80 (Teilweise schon vor 1933 erschienen). Siehe besonders: A. R. Nyxi, A Book 
containing the Risala known as ‘The Dove’s Neck Ring’, about Love and Lovers, com- 
posed by Abi Muhammad ‘Ali ibn Hazm al-Andalusi (Paris 1931); El Cancionero 
del Seih... Aba Bakr ibn ‘Abd-al-Malik Aben Guzman (Ibn Quzman) (Madrid 1933) ; 
Hispano-Arabic Poetry and its Relations with the Old Provengal Troubadours (Balti- 
more 1946); letzteres enthalt im Foreword“, pp. XI-XXVII, eine Geschichte der 
bisherigen Forschung mit reichen Literaturangaben. (Den ersten Hinweis auf die 
Arbeiten von NyKL verdanke ich Herrn F. MonTELEONE von der Kantons- und 
Universitatsbibliothek Freiburg, Schweiz.) 

31 RAMON MENENDEZ PIDAL, Poesia arabe y poesia europea. Bulletin Hispanique 
40. 1938. 337-423 (Annales de la Faculté des Lettres de Bordeaux, LX année) ; [er- 
schien auch in verkiirzter Form in der Coleccién Austral, Madrid 19414 ;] ferner in dem 
Sammelband : Poes{fa arabe y poesia europea, con otros estudios de literatura medieval 
(Buenos Aires — México 1941; *1946). Zu dieser Arbeit vgl. RIcHARD HARTMANN, Zur 
Frage des arabischen Ursprungs des Minnesangs. Orientalist. Lit.-Ztg. 44. 1941. 41-44. — 
[Siehe ferner die Arbeiten von Garcia GOMEz und BRIFFAULT (wie oben Anm., 23) ; 
bei BRIFFAULT bes. 35-68. | 

32 RICHARD HARTMANN (wie oben Anm. 31) 43; allerdings hat er gegen manche 
Einzelheiten in den Ausfiihrungen von MENENDEZ PIDAL noch Bedenken (ebd. 42 f.). 

33 7 B. LAWRENCE EcKER, Arabischer, provenzalischer und deutscher Minnesang. 
Eine motivgeschichtliche Untersuchung (Diss. Bern 1933 ; Bern und Leipzig 1934); E. Lévi- 
PROVENCAL, Poésie arabe d’Espagne et poésie d’Europe médiévale (in: Islam_d’Occi- 
dent. Etudes d’histoire médiévale [Paris 1948] 281-304 ; vel. auch ebd. p. XXIV f.); 
CHARLES SALLEFRANQUE, Périples de l’amour en Orient et en Occident. Les origines 
arabes de l’amour courtois (L’Islam et l’Occident [Les Cahiers du Sud. Paris et Mar- 
seille 1947] 92-106) ; Henri PE£REs, La, poésie arabe de |’ Andalousie et ses relations 
possibles avec la poésie des troubadours. Ebd. 107-130. (Die ausfiihrliche Arbeit von 
Henri Péris : La poésie andalouse en arabe classique au XI siécle (Thése Paris 193 7) 
wurde mir erst wahrend der Drucklegung zuganglich. Sie befaBt sich nicht ex professo 
mit den Beziehungen zwischen der spanisch-arabischen und der provenzalischen Poesie ; 
wertvoll sind aber vor allem die Ausfiihrungen iiber die Stellung der andalusischen Frau 
(397-431), von der aus die Entwicklung einer ,,héfischen” Poesie leichter verstandlich 
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die These, daB die entscheidende Anregung zur Entstehung des provenzalischen Minne- 
sangs vom arabischen Spanien ausging, findet in wachsendem MaBe Anerkennung und 
wird auch dort, wo man sich ablehnend oder reserviert verhalt, immer mehr ernst- 
genommen *4, Dazu mag beigetragen haben, daB sich der literarische EinfluS des ara- 
bischen Spaniens auf das mittelalterliche christliche Europa auch auf anderen Gebieten 
immer deutlicher herausstellt °°. Nachdem man so auf der einen Seite gewisse roman- 
tische Vorstellungen, auf der anderen Seite eine allzu weit gehende Skepsis iiberwunden 
hat, ist zu erwarten, daB die weitere Forschung auf diesem Gebiete immer solidere 
Ergebnisse zeitigen wird. Man muB sich freilich bewuBt bleiben, daB es sich hier um 
den Einflu8 einer héchst verfeinerten héfischen Kultur auf die Entstehung (oder 
Ausgestaltung) einer anderen héfischen Kultur handelt #* ; wenn Impulse der arabischen 
Nomadenkultur festzustellen sind, haben sie nur indirekt eingewirkt. 

[Nach den neuesten Forschungsergebnissen, auf die ich dankenswerterweise wah- 
rend der Drucklegung dieser Arbeit aufmerksam gemacht wurde, ist der EinfluB des 
arabischen Spaniens noch starker einzuschranken, namlich auf die Rolle einer bloBen 
Vermittlung zwischen der mozarabischen (altromanischen) Poesie Andalusiens, 
die ihrerseits die arabisch-andalusische Poesie (und durch diese den provenzalischen 
Minnesang) beeinfluBte. Die Prioritat dieser mozarabischen, romanischen Poesie gegen- 
iiber den arabisch-spanischen Dichtern, die bisher als maBgebende Anreger des provenza- 
lischen Minnesangs galten, ist jetzt eindeutig nachgewiesen durch die Entdeckung von 
Strophen in mozarabischem Dialekt, zum Teil aus der ersten Halfte des 11. Jahrhunderts, 
in spanisch-hebraischen und spanisch-arabischen Texten *’. Mithin kommt dem Minne- 


wird (vgl. auch ebd. 423-428 iiber die Verfeinerung der Liebe, im oben [Anm. 23] erwahn- 
ten Sinne). — Die Aufzdhlung der einschlagigen Literatur erhebt keinen Anspruch auf 
Vollstandigkeit. Weitere bibliographische Angaben finden sich in den zitierten Arbeiten. 
34 So betont THEODOR FRINGS neuerdings wieder mehr die allgemein-menschlichen 
Grundlagen, 1aBt aber neben anderen Einfliissen auch die arabischen als ,,Einschlage“ 
gelten. Siehe : Minnesinger und Troubadours. (Deutsche Akademie der Wissenschaften 
zu Berlin. Vortrage und Schriften. Heft 34. Berlin 1949), bes. 26; Erforschung des 
Minnesangs. (Forschungen und Fortschritte 26. 1950. 9-16. 39-43), bes. 9. 

35 Vgl. die oben (Anm. 28) zitierte Arbeit von Asin Pavacios ; iiber die dadurch 
angeregte Diskussion siehe: Neue Zeitschrift fiir Missionswissenschaft 5.1949. 299 f. 
und die dort angefiihrten Belege ; dazu jetzt zu erganzen : ENRIco CERULLI, II ,,Libro 
della Scala“ e la questione delle fonti arabo-spagnole della Divina Commedia (Citta 
del Vaticano 1949) ; [ferner : Jost MuNoz SENpINo, La Escala de Mahoma (Madrid 1949). 
Referate iiber diese beiden Biicher : G. LEviI DELLA Vipa, Nuova luce sulle fonti islamiche 
della Divina Commedia, Al-Andalus 14. 1949. 377-407 ; FRANCESCO GABRIELI, Nuova 
luce su Dante e l’Islam. Nuova Antologia, Anno 85°, fasc. 1797 (settembre 1950) 48-59 ; 
siehe auch DAmaso Atonso, Revista de filologia espafiola 33. 1949. 348 nota 2 (zu 
p. 347). — Den Hinweis auf die Artikel von Levi DELLA Vipa und F. GasrieLt ver- 
danke ich Herrn F. MonTELEONE von der Kantons- und Universitats-Bibliothek 
Fribourg. — Siehe auch Z. L. Zatesk1, Revue de littérature comparée 24. 1950. 581 
(unter dem Titel: La Littérature comparée au IX congrés international des Sciences 
Historiques) : »»Parmi les communications, celle de M. FoLKIERSKI sur ,,Dante e ]’Islam“ 
reprenait un important probléme soulevé en son temps par Asin Paractos ...“ (Ein 
ausfiihrlicherer Bericht iiber diesen Kongre8 war mir bisher noch nicht zuganglich.)]. 

: 86 RUDOLF ErcKMANN, Der Einflu8 der spanisch-arabischen Kultur auf die Ent- 
wicklung des Minnesangs (Deutsche Vierteljahrsschrift fiir Literaturwissenschaft und 
Geistesgeschichte 9. 1931. 240-284) schrankt die These von BuRDACH insofern ein, als 
er keine literarische Abhangigkeit, sondern nur Beeinflussung durch die nach arabischem 
Vorbild gestaltete héfische Kultur der christlichen Staaten Nordspaniens annimmt. 
Vgl. aber dazu die kritischen Bemerkungen von SCHRODER (wie oben Anm. 19) 177 f., 
ferner die Argumente fiir direkte Bezichungen bei LEvI-PROVENGAL (oben Anm. 33). 

Se [Siehe dariiber : S..M. STERN, Les vers finaux en espagnol dans les muwasSahs 
hispano-hébraiques. Une contribution a l’histoire du muwassah et & l’étude du vieux 
dialecte espagnol ,,mozarabe“. Al-Andalus 13. 1948. 299-346 SUSIEMY STERNSUR 
_ muwassah arabe avec terminaison espagnole. Al-Andalus 14, 1949. 214-218 ; EMILIo 

Garcia G6mrEz, Mas sobre las jarfas [= harjas| romances en muwasSahas hebreas. 
Al-Andalus 14, 1949. 409-417 ; DAMaso Atonso, Cancioncillas »de amigo“ mozarabes. 
(Primavera temprana de la lirica europea). Revista de filologia espafiola 33. 1949. 
297-349 (bes. 302. 333. 344-349) ; FRANCISCO CANTERA, Versos espajioles en las muwag- 
Sahas hispano-hebreas. Sefarad 9. 1949. 197-234; Emitio Garcia G6émEz, Nuevas ob- 
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sang auf europaischem Boden doch eine gréBere Selbstandigkeit zu, als man bisher 
meist annahm. Die Tatsache der ,,arabischen Einschlage“ im provenzalischen Minne- 
sang, die oft frappierende Ubereinstimmung in der Form und in vielen Einzelheiten 
bleibt dabei durchaus zu Recht bestehen; andererseits tritt aber deutlicher hervor, 
wieviel die arabische Dichtung Spaniens ihrerseits der unterworfenen romanischen 
Bevolkerung verdankte.] 


JOSEF HENNINGER. 


Résurrection d’un mort et apparition de morts chez les Ewe 
Témoignage sur la résurrection d’un mort 


Cela s’est passé, il y a quatre mois, au village d’Adohou, cercle d’Athiémé, au 
Dahomey. Les préparatifs se poursuivaient activement pour l’enterrement de X. Au 
moment d’étre enveloppé de nattes mortuaires (= kloba), notre homme revient a la 
vie et s’étonne d’entendre et de voir ce qui se passe dans la maison : attroupements, 
tam-tam et autres manifestations funéraires. Intérrogé, le ressuscité déclara : « Je reviens 
d’un pays ou j’ai revu ceux qui étaient morts depuis longtemps dans notre village. 
J’ai vu des gens drapés de beaux pagnes, qui se promenaient a l’ombre de grands arbres ; 
ils causaient et riaient ; ils avaient bonne mine. J’ai vu aussi des gens qui, avant de 
partir pour l’autre monde, avaient commis des crimes ; jen ai vu qui avaient causé 
la mort d’autrui, qui avaient empoisonné, qui avaient tué par les gris-gris ; j’ai aussi 
vu des femmes qui avaient provoqué des avortements ; tous ces gens étaient pendus 
par le haut du corps, ils avaient les mains et les pieds enchainés et un feu brdlait sous 
leurs pieds. » 

Interrogé sur l’emplacement du pays d’ou il revenait, X. répondit que ce pays 
se trouvait tout prés du monde visible et qu’il voyait de 14 tout ce qui se passait 
sur la terre: il déclara également que, quelques mois avant leur mort, les hommes s’y 
rendaient pour préparer leur case ; c’est ainsi qu’il y avait rencontré l’4me du plaideur, 
qu’il avait mission de venir chercher sur terre ; selon ses dires, les vivants ne pouvaient 
se cacher aux yeux des morts, mais ces derniers avaient le privilége d’étre invisibles 
aux habitants du monde extérieur. Ainsi, le voile était fragile, qui séparait l’au-dela 
du monde visible. 

Atteint de paralysie aprés son «retour», cet individu mourut deux mois plus 
tard, en déclarant aux assistants que les anciens de l’au-dela l’avaient chargé de 
revenir sur terre pour quérir Z., avec qui il avait eu, de son vivant, une histoire 
de terrain. Ce plaideur devait comparaitre devant le Conseil des Anciens de la tribu 
pour répondre du procés qu’il avait injustement gagné. En effet, trois jours aprés, 
le plaideur de mauvaise foi partit pour l’autre monde. 


Témoignages sur les apparitions de morts 


a) L’histoire du pagne. Le nommé Dégbé, du village de Affagnan-Gan dans 
le Togo, avait, de son vivant, un pagne qu’il aimait beaucoup. En 19465, Dégbé mourut, 
apres avoir donné a un frére survivant la consigne de l’enterrer avec son pagne préféré. 
Mais, par cupidité, le frére du défunt garda le pagne pour lui et enveloppa le cadavre 


servaciones sobre las javfas romances en muwassahas hebreas. Al-Andalus 15. 1950. 
157-177. Ebd. 158 wird die Entdeckung weiterer ,javfas romances" in arabischen 
Manuskripten mitgeteilt, die im 2. Faszikel dieses Jahrganges veroffentlicht werden 
sollten ; tatsachlich sind sie aber bisher noch nicht publiziert. | 

Den Hinweis auf diese AuBerst wichtigen Entdeckungen verdanke ich Herrn Prof. 
ARNALD STEIGER (Ziirich), der die Freundlichkeit hatte, die erste Korrektur dieses 
‘Analectums mitzulesen (Brief vom 16. Februar 1951 und spatere miindliche Mitteilungen). 
Die durch seine Mitteilungen veranlaBten Korrekturzusatze sind iiberall durch eckige 
Klammern kenntlich gemacht. (Siehe oben Text p. 1004 f. und Anm. 16. 17. 23. BdnoOue Ds) 
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d’une cotonnade blanche, utilisée uniquement pour l’enterrement des personnes empor- 
tées par une mort déshonorante. . 

L’héritier cupide, rentrant un soir d’une féte funéraire, drapé dans le pagne qu il 
avait gardé malgré le désir exprimé par son frere mort, fut attaqué a coups de poing 
par l’esprit de ce dernier qui voulait lui arracher le pagne tant convoité. Le vivant 
cria au secours, mais lorsque quelqu’un accourut, personne ne vit l’agresseur. La victime 
fut ramenée & la maison et mourut peu aprés. 

Les nécromanciens, consultés, déclarérent que son frére mort l’avait convoqué 


devant le tribunal de 1’au-dela. 


b) L’histoire du chef et de son frére. Le nommé A., chef du village derAt: 
Anécho, Togo, mourut en 1936, en laissant sa chefferie vivement disputée entre son 
frére K. et ses neveux, fils du chef défunt. Un soir, alors que K. était en train de 
prendre sa douche, il fut poignardé par une main invisible. Du sang coulait, bien qu’il 
n’efit pas de plaie apparente. K. sortit de sa douche et déclara 4 son entourage: « J’ai été 
poignardé par mon frére A.» Le défunt, consulté par le médium des nécromanciens, 
déclara qu’il attendait, 4 genoux, son frére K. devant le tribunal des Anciens, pour 
subir le jugement des crimes que lui et son frére avaient commis ensemble sur la terre. 
K. mourut en effet quelques semaines plus tard. Invité par le nécromancien, 4 la 
requéte de ses parents, 4 donner des précisions sur le motif de sa mort, K. ne voulut 
rien répondre et dit simplement qu’il souffrait, avait les yeux couverts par ses cheveux 
incultes (signe de deuil) et qu’il n’entendait pas étre molesté par les vivants; on n’avait 
qu’a le laisser tranquille. L’>honneur de communiquer avec les vivants est réservé aux 
seuls hommes bons qui ne subissent aucune peine dans l’au-dela. 


c) L’histoire des fiangailles. A. du village d’Atitogon, Togo, avait fiancé 
sa fille B., avec le plein consentement de cette derniére. Quelque temps plus tard, ne 
voulant plus du jeune homme désigné par son pere et agréé par elle, B. se fit enlever 
par un autre amant. L’affaire eut une suite judiciaire et, devant le Chef entouré de 
ses conseillers, B. déclara que les fiancailles litigieuses n’avaient jamais été faites avec 
son consentement, ni en sa présence, et qu’elle n’en savait rien. Elle alla jusqu’a traiter 
son pére de fou et demanda aux juges de lui faire justice en le punissant. Le pére 
désavoué recut, en effet, ume sévére correction corporelle du Chef, vigoureusément 
aidé par ses séides. La victime mourut peu aprés, en laissant entendre A sa femme 
et a ses proches parents qu’il défendait formellement a sa fille et & son amant de 
participer, d’une fagon quelconque, a son enterrement. Malgré cette défense, et sur 
Vinvitation de quelques membres de la famille, la fille et son ami firent creuser la 
fosse et prirent part aux dépenses des funérailles. Le soir méme de l’enterrement, 
l’esprit du mort rédait dans son ancienne maison, fouillait chez sa proche parente, 
criait son mécontentement a haute voix et disparaissait toutes les fois que les maitres 
de céans réveillés cherchaient 4 le voir au moyen de lampions allumés. A. fit savoir 
par l’intermédiaire des nécromanciens qu’il était mal a l’aise dans cette fosse dont 
il ne voulait pas parce qu’elle avait été creusée, en dépit de sa défense formelle, par 
Yamant d’une fille qui l’avait maltraité sur terre. Une nouvelle fosse, pratiquée par 
les gens qu’il fallait, servit ensuite de gite définitif A son cadavre qui, bien qu’enseveli 
depuis trois jours, n’était pas encore entré en décomposition. Peu de temps aprés, 
de nombreux décés survinrent dans la famille, parmi ceux qui avaient forcé la consigne 
du défunt, & l’exclusion, cependant, du juge qui l’avait maltraité, et de sa fille qui 
lui avait désobéi dans des circonstances si graves. Lorsque je cherchai 4 savoir pour- 
quoi ces principaux acteurs furent épargnés par l’esprit du mort, mon autorité me 
répondit : « C’est que Dieu lui-méme en a fait des béliers » (= Dieu les engraisse pour 
plus tard). 

Cette enquéte, menée le 24 mars 1949, a été faite auprés de paiens qui n’avaient 
subi d’aucune facon l’influence du christianisme. 


Fr. CHARDEY, Lomé. 
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Ein Liebeslied der Sinti-Zigeuner. — Dr. HEINRICH voN WLISLOCKI hat gegen 
Ende des vorigen Jahrhunderts in Ungarn und Siebenbiirgen reiche Schatze an zigeune- 
rischer Volkslyrik gehoben. In entsagungsreichen Fahrten teilte er das Leben der 
wandernden Romani und hat, wie nach ihm kein zweiter, die Seele des Zigeuners erkannt. 

Ich konnte nicht erwarten, von einem Besuch des Anhaltelagers Lackenbach 
(Burgenland) 4hnliche Ergebnisse heimzubringen. Die Romani-Zigeuner, die ich vor- 
fand, waren wohl gute Erzahler, aber wenn ich nach Liedern fragte, bekam ich nur 
Schlager und Gassenhauer aus langst vergangenen Tagen zu hdéren. 

Dagegen muB ich es als einen Zufall bezeichnen, da®B ich von den wandernden 
Sinti-Zigeunern, deren sich auch eine Anzahl im Lager befand, ein reizendes Liebes- 
liedchen erhielt. Ich bedauere, da8 es mir nicht méglich war, die wohlklingende Melodie 
aufzunehmen. Den Text diktierte mir die 23j4hrige Antonia Reinhard, (Zigeunername 
Sudargi) aus Molbertshausen, Wiirttemberg und der 30jahrige August Wei8 (genannt 
fajgalt) aus Magdeburg. Die Abweichungen des letzteren sind unten in die deutsche 
Ubersetzung eingefiigt. 

Was den Inhalt betrifft, so faBt dieses Lied in seiner kurzen, anspruchslosen 
Form zusammen, was dem Zigeuner lieb und wert ist : seine Geige und der weite, freie 
Wald ; was sein Innerstes erbeben laBt, sei es aus Furcht oder in leidenschaftlichem 
Entzticken : der Geist eines Toten und das bliihende Leben der Jugend, und es gewahrt 
uns einen unmittelbaren Einblick in die alten, strengen Stammessitten. 


1 kott dzal o mulo Dort (kdte) geht der Mulo 
an ko zénelo wés in dem griinen (zénalo) Wald. 
dzandu 1 phuri gajga Ich weiB (dzindua) eine alte Geige ; 
hi trin zajtt pre; es sind (hi) drei Saiten darauf. 
5 térnt taj ap mdntsa Junges Madchen, komm mit mir 
dn ko zénelo wés in diesen (kéuwa) griinen (zénlu) Wald. — — 
na tSawa kou kradu mé ga Nein, mein (mu) Bursche (¢Séwu), das tu ich nicht 
unt mir méngen mukdu mé ga und meine (miri) Menschen la® ich (mej) nicht. 
dzanéls les mu dat WiuBte es mein Vater, 
10 dZanéls les ma daj wiiBte es meine Mutter, 
t§wélis men una duj stilda sie setzten uns alle beide gefangen, 
dénis mare kokdja pas sie schliigen unsere Knochen entzwei. 
na tSawa kou krau mé ga Nein, mein (mu) Bursche, das (ku) tu (kavdu) ich nicht 


unt mir ménxen mukdu mé ga und meine (miri) Leute verlaB ich (mej) nicht. 


Zeile 9-12 lauteten nach fdjgali folgendermafen : 


dzanéls les ma ddj kouwo 

unt mu dat 

dénts mangi mu (mir meine) kokdja pas 
t¥wéns men uno duj Sstildu 


Der milo (skr. mytah = tot) ist sowohl ein gefiirchtetes Gespenst, als auch der 
Geist eines verstorbenen Vorfahren, bei dem man die Wahrheit beschwort. Fiir gajga 
wuBte sédargi noch das alte weljona. “i. 

Das Liedchen stellt eine Illustration zu den von mir in Anthropos 45. 1950. 


223-240 aufgezeichneten Zigeunersitten dar. Jouann Knostocn. 
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Miscellanea 


Generalia et Europa 


International Directory of Anthropologists (M. J. HERsKovits and B. Ames, Edi- 
tors). —- Issued first in 1938 and again two years later, the present edition carries 2123 
carefully edited biographies. It is a source of addresses and biographical data. (XIV 
+ 210 pp. in 8°. Washington, D. C. 1950. National Research Council.) 


Social Anthropology : Past and Present. The Marett Lecture, 1950 (E. E. Evans- 
PRITCHARD). — The author has attempted to trace the development of social anthro- 
pology particularly in England, and especially with regard to method. He is concerned 
very largely with the question of whether social anthropology is better regarded as 
one of the humanities or as a natural science, and he has therefore discussed at some 
length the significance of history for social anthropology. He traces the development 
of social anthropology from the philosophical writings of the Enlightenment, in England 
those of the Scottish moral philosophers, and shows how social anthropology derived 
from them some of its basic concepts of the 19th century : the idea of societies as natural 
‘systems, the need for empirical and inductive study of them, the aim of formulating 
laws of their functioning and growth, and the belief in inevitable and limitless progress. 
However, it was not till the middle of the 19th century that such writers as MAINE, 
FUSTEL DE COULANGES, and MCLENNAN made social anthropology a systematic disci- 
pline. They sought above all the origins of social institutions, using for this purpose 
the comparative historical method. The author examines the theories of this time 
and concludes that the cause of their confusion was less that they assumed progress 


than that they assumed societies to be natural systems, or organisms, which have a_ 


necessary course of development and can be reduced to general principles or laws. 

There was, on account of the extravagances of these ,,evolutionary“ anthropo- 
logists, and also of their opponents the “diffusionist” anthropologists, a reaction against 
any attempt to explain social institutions in historical terms. This reaction, which 
stems largely from DuRKHEIM and HERBERT SPENCER, became known as the “func- 
tionalist” school. The two chief representatives in England of this functional, or 
organismic, approach in recent years have been Professor RADCLIFFE-BROWN and 
Professor MaLinowsk1, both of whom have held that a society can be understood satis- 
factorily without reference to its past. This point of view leads easily to naive deter- 
minism and platitudes. A discussion of the methodological relations between anthro- 
pology and history shows that, in spite of appearances, there is much similarity between 


the work of some historians, historians of social institutions and of ideas, and that of 


modern social anthropologists. Both aim at descriptive integration, as Professor KROEBER 
has shown, and the differences between them are of technique, of emphasis, and of 
perspective rather than of aim or method ; though the social anthropologist aims more 
“consciously at abstraction and the interrelation of abstractions into significant patterns. 
The author’s thesis that social anthropology is a kind of historiography and there- 
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fore ultimately of philosophy or art implies that it studies societies as moral, and not 
as natural, systems and seeks to interpret rather than to explain. (Man [London] 50. 
1950. 118-124.) 


Antike und Christentum an der Wiege der deutschen Sprache (THEODOR FRINGs). 
— In einer Festrede wird ,,an einigen wenigen sprechenden Beispielen“ dargetan, wie 
sich in der deutschen Sprache die verschiedenen Begegnungen mit dem Christentum 
widerspiegeln. ,,In knappster Fassung sagen wir: Fiinf Schichten erkennt der Sprach- 
forscher in der Germania christiana, eine Alteste griechisch-lateinische an Rhein und 
Donau, eine gotische an der Donau, mit der ersten verflieBend, eine gallisch-frankische 
am Rhein, eine siiddeutsche des 6.-7. Jahrhunderts, und eine angelsachsische im Mainzer 
Erzbistum“ (p. 11). (37 pp. in 8°. Berlin 1949. Akademie-Verlag.) 


Umfang und Bedeutung der germanischen Siedlung in Nordgallien (W. von Wart- 
BURG). — An der Schwelle zwischen Altertum und Mittelalter waren die Franken mit 
ihren Staatengriindungen und ihrer Reichsgriindung in West- und Mitteleuropa das einzige 
Volk, das fahig war, dem Abendland wieder eine Form zu geben und dann den Einbruch 
des Islams zuriickzuschlagen. Der Franken Werk ist es auch, da8 die im Osten zuriick- 
gebliebenen Germanen sich unter Beibehaltung ihrer Sprache mit rémischer Kultur 
verbanden. So wurde Nordgallien zum entscheidenden Faktor europdischer Geschichte. 
— Ortsnamen und andere sprachliche Denkmaler zeigen nur, daB die Franken im 
5. und 6. Jahrhundert in Nordgallien nicht eine dunne Oberschichte bildeten, sondern 
iiberaus intensiv siedelten, so da® die frankischen Volkskrafte in Verbindung mit der 
romanischen Tradition diesem Land sein Geprage gegeben haben. (Deutsche Akademie 
der Wissenschaften zu Berlin. Vortrage und Schriften, Heft 36. 34 pp. in 8°. Mit 5 Karten. 
Berlin 1950. Akademie-Verlag.) ; 


Viehhaltung und Stallwirtschaft bei den einheimischen Agrarkulturen in Afrika 
und Asien (J. HuppERtz). — Echte Stallwirtschaft ist nicht klimatisch oder physisch- 
geographisch, sondern betriebswirtschaftlich und soziologisch bedingt. Sie kommt in 
aquatorial-heiBen Gebieten vor, kann dagegen in sehr hohen Breiten und in streng 
winterkalten Gegenden Zentralasiens unbekannt sein, Entscheidend fiir die Entstehung 
und Ausbreitung der ,,Stallwirtschaft“ im vollen Sinne ist nicht die Diingergewinnung 
aus dem Stall, sondern die Fiitterung des Viehs im Stall, die sich erst bei einer inten- 
siven Bodenwirtschaft einzustellen pflegt (z.B. bei den Wakara auf Ukara). 

Es werden unterschieden: 1. Bei den reinen Viehziichtern vier Viehhaltungs- 
typen, der freie Weidegang, die freie Lagerhaltung, die Kralhaltung (ohne Diinger- 
verwertung) und Kralwirtschaft (mit Diingerverwertung) und 2. bei den Pflanzern und 
Ackerbauern sechs Viehhaltungstypen, die freie Dorfhaltung, die freie Dorfwirtschaft, 
die Hiirdenhaltung, die Hiirdenwirtschaft, die Stallhaltung und die Stallwirtschaft. Die 
Art der Viehnutzung ist mit ein Charakteristikum fiir die Viehhaltungsform. (Erdkunde 
[Bonn] 5. 1951. 36-51.) 


Vorgeschichtliche Felsbilder in Karelien und West-Sibirien (FRIEDRICH BEHN). — 
Die an den Randern des Onega-Sees und des Wei®en Meeres gelegenen Felsbilder 
gehéren zu einer polaren Fangerkultur der Steinzeit, wahrend die siidschwedischen 
Bilder eine bauerliche Kultur voraussetzen. Dargestellt sind : die reiche polare Fauna 
und die Methoden zu ihrem Fang, Kampfe von Menschen und haufig Skilaufer. Es 
finden sich Tiermaskentanze und solare und lunare Symbole. Die Wasserfahrzeuge 
entsprechen denen der nordskandinavischen Bilder. Auch stilgeschichtlich weisen die 
Bilder nach Nordskandinavien. Zum Vergleich wird eine Bildergruppe vom Oberlauf 
des Jenissei herangezogen. (Berichte iiber die Verhandlungen der Sachsischen Akademie 
der Wissenschaften zu Leipzig. Philologisch-historische Klasse, Band 98, Heft 2. 16 pp. 
in 8°, Mit 4 Tafeln, Berlin 1950. Akademie-Verlag.) 


Von der Lichtwelle zum Farbbegriff. Ein Beitrag zu menschlicher Art (ROBERT 
ExNER und Rosert Rovtit). — In Fortfiihrung Alterer Studien wurden 172 Personen 
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peiderlei Geschlechtes der verschiedensten Vélker sowie eine Anzahl hirnpathologischer 
Falle untersucht. Es ergaben sich folgende Ergebnisse : 1. Die auftretenden Unterschiede 
sind von der Epistase (GOLDSCHMIDT) abhangig. 2. Fur die menschliche Art ist eine 
einheitliche Normalfarberkenntnis, wie eine solche bei normaler Tageslichtbeleuchtung 
gegeben erscheint, anzunehmen. 3. Bei Dunkeladaptation ist die stets festzustellende 
Geschlechtsdifferenzierung als ein Abweichen von dem oben genannten Normaltyp an- 
gusehen. 4. Vorkommende rassisch verschiedene Eigentiimlichkeiten sind gleich den 
geschlechtsverschiedenen Normen Auspragungen neotener Richtung. Diese Erkenntnis 
ist derzeit zumindestens fiir die anthropologische Forschung von grundlegender Bedeu- 
tung, da es durch dieselbe méglich geworden ist, auch beim Menschen zwischen sogenannt 

schwachen“ und ,,starken“ Rassen zu unterscheiden und somit die GoLDScHMIDT’sche 
Rassenbildungstheorie auch fiir den Menschen anzuwenden. 5. Die Si pppaieiichoo der 
Farbgnosis (Farberkenntnis) zur Begriffsbildung zeigt rassische Unterschiede. 6. Zum 
Zwecke der Farbpraxie (zweckbedingte Anwendung von subjektiven Farbunterschieden) 
miissen Farbbegriffe eingeschliffen werden, die zwecks Mitteilung zur lautlichen Be- 
zeichnung (Farbphasie) AnlaB geben. 7. Die Farberkenntnis biologisch miteinander ver- 
wandter Personen, wie Zwillings- oder Eltern-Kinder-Paare, lassen Gleichheiten erkennen, 
die demnach vererbt sein miissen. (Bollettino del Comitato Internazionale per l’Unifi- 
cazione dei Metodi e per la Sintesi in Antropologia Eugenica e Biologia [Bologna] 1949-50. 
No. 20-21. 84 pp.) 


Asia 


Apercus préliminaires sur les manuscrits de la Mer Morte (A. DUPONT-SOMMER). 
— En 1947, des Bédouins découvrirent des jarres contenant des rouleaux de cuir dans 
la grotte de Ain-Feshka a 2 km a l’ouest de la Mer Morte et 12 km au sud de Jéricho. 
C’étaient des manuscrits hébreux, parmi Jesquels se trouvaient deux copies complétes 
du Livre d’Isaie et la Régle d’une antique secte juive qui s’appelle la Communauté de 
la Nouvelle Alliance. Etant donné que ces manuscrits sont du premier, ou peut-étre, 
en partie, du II¢ siécle avant J.-C., il est évident que c’est 14a une découverte de la plus 
haute importance. Les copies du livre d’Isaie sont une contribution des plus précieuses 
a Vhistoire du texte de l’Ancien Testament; les autres écrits éclairent d’une lumiére 
nouvelle le milieu dans lequel prit naissance le christianisme. (125 pp. in 8°. Avec 10 illus- 
trations. Collection « L’Orient Ancien Illustré », 4. Paris 1950. A. MAISONNEUVE.) 


Die universalgeschichtliche Stellung der sasanidischen Kunst (KURT ERDMANN). 
— Spuren der sasanidischen Kunst finden sich in Agypten, Syrien, Byzanz, Afghanistan, 
Nordindien, Ostturkestan, in der chinesischen Kunst der T’angzeit, der frankischen 
Kunst der Merowingerzeit und der skandinavischen Kunst der Wikingerzeit. Diese 
weltweite Wirkung ist um so erstaunlicher, als die sasanidische Kunst vielfach nur als 
eine spate und degenierte hellenistische Kunst betrachtet wird. Tatsdchlich reichen ihre 
Wurzeln viel tiefer. Sie ist im 3. Jahrhundert n. Chr. in der Auseinandersetzung mit 
spatro6mischen Formen entstanden, greift aber auf die iranische und altorientalische 
(vorindogermanische) Tradition zuriick. So ist sie die letzte Phase einer mehr als ein 
Jahrtausend umfassenden Entwicklung, deren Bliitezeit die erste achamenidische Periode 
war. AuBer der giinstigen geographischen Lage (Beherrschung der SeidenstraBe), dem 
groBen politischen EinfluB Irans im 3.-7. Jahrhundert n. Chr. und einer gewissen Wahl- 
verwandtschaft zwischen Germanischem und Iranischem hat auch der Reichtum der 
altorientalischen Erbmasse zur weltweiten Wirkung der sasanidischen Kunst beige- 
tragen. (Saeculum [Freiburg-Miinchen] 1. 1950. 508-534.) 


Une légende indo-iranienne dans l’angélologie judéo-musulmane : a propos de 
Harut et Marit (P. J. pe Menasce). — Dans la légende des deux anges Harut et Marit, 
qui fait partie de la tradition musulmane (le Coran n’y fait qu’une bréve allusion), 
deux cycles de récits se sont fondus : d’une part, un récit sur la chute des anges, séduits 
par la beauté des filles des hommes, qui se trouve dans les Apocryphes juifs ; d’autre 
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part, une légende indo-iranienne. L’influence iranienne est prouvée par le fait que les 
noms des deux anges sont dérivés de Haurvatat et Ameretat (= intégrité et immortalité), 
noms de deux divinités qui appartiennent aux Amega Spenta. Dans un mythe indien 
relatif aux Ndsatya, on trouve un récit identique, quant au fond, a la légende musulmane, 
bien que les noms des personnages soient différents. L’Iran a donc servi d’intermédiaire 


dans la transmission de ce récit aux peuples sémitiques. (Asiatische Studien — Etudes 
asiatiques [Berne] 1. 1947. 10-18.) 


Stand und Aufgaben der Mongolistik (N. Poppr). — Die Mongolistik hat sich fast 
nur sprachwissenschaftlich betatigt. Aber es fehlen vollstandige Grammatiken und 
Lehrbiicher (die von N. Poppe und Hampis reichen nicht aus). In der Lexikographie 
ist KovaLEVSKI immer noch fiihrend. Die Geschichte der alten Schriftsprache mu8 
trotz der Vorarbeiten von VLADIMIRCOV und trotz des sehr reichen Stoffes noch geschrie- 
ben werden. Am weitesten ist die Mongolistik im Mittelmongolischen (12.-14. Jahrh.) 
gediehen durch die Herausgabe der Geheimen Geschichte. Alle andern Arbeiten miissen 
darauf fuBen. Ebenso hat die Erforschung des Neumongolischen einen hohen Stand 
erreicht. Mit Ausnahme der Oiratsprachen Sinkiangs und des Kukunorgebietes (evtl. 
Kansu) sind die meisten Mundarten gut bearbeitet. Riickstandig ist noch die ver- 
gleichende Erforschung der altaiischen Sprachen, wenn auch bereits feststeht, daB das 
Mongolische mit dem Tiurkischen und Mandschurisch-Tungusischen eine gemeinsame 
Grundsprache hat. Kaum in Angriff genommen ist die ungeheuer reiche Literatur und 
Volkspoesie, wo das Studium an der Geser-Sage ansetzen miiBte, nachdem ScumiptT 
und ZAMCARANO die Wege geebnet haben. Uber die mongolische Geschichtsschreibung 
sind zwar viele Untersuchungen erschienen ; aber als nachstliegende, praktische Auf- 
gabe ware einmal die Sagan-Secen-Forschung zu empfehlen. (Zeitschrift der Deutschen 
Morgenlandischen Gesellschaft [Wiesbaden] 100. 1950. 52-90.) 


Zur Herkunft der tiirkischen Vélkerschaften (KARL JETTMAR). — Einige Ergeb- 
nisse der archdologischen und paldo-anthropologischen Forschungen in Zentralasien 
sind : Die Belege fiir die Zucht der groBen Haustiere im eurasiatischen Steppengebiet 
setzen relativ spat ein und deuten nicht auf einen Beginn der Viehzucht in Zentralasien. 
— Vor den eigentlichen Nomadenkulturen gibt es fast im ganzen Steppenraum komplexe 
Kulturen, die Ackerbau und Viehzucht nebeneinander treiben. — Die Belege fir die 
Existenz eines Reiterkriegertums oder auch nur fiir eine vorwiegende Zucht des Pferdes 
gehéren dem ersten vorchristlichen Jahrtausend an. — Gegen Ende des ersten Jahr- 
tausends v. Chr. beginnen mongolide Gruppen sich in die westlichen Steppen vorzu- 
schieben ; sie kommen zum Teil direkt aus einem Jagerstadium und gewinnen bald die 
Uberlegenheit iiber die bisherigen europiden Herren der Steppe. — Ihre Vermischung 
mit diesen europiden Vorbewohnern fiihrt zur Bildung der spateren tiirkischen Vélker- 
schaften, die wohl altertiimliche Jagerziige geerbt haben, aber doch als komplexe Bil- 
dungen verstanden werden miissen. (Archiv fiir Vélkerkunde [Wien] 3, 1948. 9-23.) 


Namenkarte von Tibet (SriEGBERT HuMMEL). — Der Karte geht es um die Recht- 
schreibung der Ortlichkeiten von Tibet, nicht um geographische Probleme ; es fehlt 
deshalb jede geographische Modellierung der Karte. Sie will einen Weg anbahnen aus 
der heillosen Verwirrung in der Schreibung tibetischer Ortsnamen. Sie korrigiert das 
69. Kartenblatt des Stielerschen Handatlas (10. Auflage) auf Grund der Arbeiten vor 
allem von UNKRIG, HANISCH, VON ZACH und SANDBERG. (Karte + 2 pp. Text + 3 pp. 
Anmerkungen zur Karte. Kopenhagen [s.a.]. EJNAR MUNKSGAARD.) 


The Hutu God of Wan-ch’iian (Chahar). A Problem of Method in Folklore 
(W. A. GrootarErRs). — The Hutu cult in the village temples west of Kalgan has been 
described in Western and Chinese literature, especially in the local gazetteers. However, 
these latter have a haphazard way of collecting material, and the county seat is given 
most attention. All printed sources copy each other over and over, or rely on guess- 
work based chiefly on the written form of the god’s name. From this they conclude 
that Hutu is a hail god. They scarcely ever describe the religious side of the cult. — 
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In the course of a research trip in a continuous area west of Kalgan, 93 villages and 
a total of 470 temple buildings were visited. From this survey we may conclude that 
the Hutu god of Wan-Ch’iian is not a hail god, but a god of water and rain, intimately 
connected with the cult of the other rain gods. — Thus, fieldwork furnishes concrete 
facts which are better than the fragmentary data found in books. (Studia Serica 


[Chengtu, Szechwan] 7. 1948. 41-53.) 


Buddhistische Philosophie (C. ReGaMEy). — Diese Bibliographie richtet sich an 
Leser, welche die orientalischen Sprachen nicht kennen. DemgemaS wird das Haupt- 
gewicht auf die europdischen Ubersetzungen der buddhistischen Texte gelegt. Die 
Beriicksichtigung der nicht philosophischen Literatur erklart sich daraus, da8 die vor- 
handenen Gesamtdarstellungen die reichen Erkenntnisse der letzten Jahrzehnte noch 
nicht bieten. Der Tantrismus gehért eigentlich zur Religionsgeschichte und Volker- 
kunde und ist unberiicksichtigt geblieben. Der erste Teil bringt die allgemeine Literatur, 
pp. 31-47 die des Hinayana, pp. 48-69 die des Mahayana, jedesmal mit ihren Schulen, 
pp. 70-72 die Schulen Tibets, Chinas und Japans, pp. 73-81 die Literatur uber Einzel- 
probleme : Ontologie, Psychologie, Soteriologie, Ethik und iiber die Theorien der Ver- 
senkung. Die Reihen der kurzen Titel werden haufiger unterbrochen von Charakteri- 
sierungen eines einzelnen Werkes oder einer Gruppe. (Bibliographische Einfiihrungen 
in das Studium der Philosophie, No. 20-21. 86 pp. in 8°. Bern 1950. A. FRANKE AG.) 


Africa 


Nyama, die Rachemacht. Uber einige mana-artige Vorstellungen in Afrika (H. Bav- 
MANN). — Mit Nyama wird — einen Ausdruck der westsudanischen Dogon und 
Bambara verwendend — die bei vielen Afrikanern lebendige Vorstellung von einer 
halb stofflich, halb spirituell gedachten ,,Macht“ bezeichnet, die besonders von Tieren, 
Pflanzen und Geistern des Busches ausgeht, aber auch Menschen einwohnen kann. Diese 
Macht iibertragt sich besonders durch Beriihrung, wirkt als eine Art Fluidum. Sie 
auBert sich besonders drastisch nach gewaltsamem Tod (Krieg, Jagd, Totschlag) als 
Rachemacht, die den fiir eine Tétung Verantwortlichen bedroht. Das Verhaltnis dieser 
Idee, deren Verbreitung in Afrika verfolgt wird, zu anderen mana-artigen Vorstellungen 
der Afrikaner (megbe, elima usw.), aber auch zu ,,Seelenvorstellungen“ wird erdrtert. 
In zahlreichen Jagd- und Kriegsbrauchen werden die charakteristischen Ziige dieser 
Idee auch dann aufgezeigt, wenn ein besonderer Name fiir sie nicht bekannt ist: in 
Versohnungs- und Reinigungsriten, im Zauber der Kérper6éffnungen und -enden, SchlieBen 
der Korperéffnungen, in der Sonderbestattung von Kérperteilen, im Blutzauber, in 
Nahrungs- und Beriihrungstabus, in der Gleichbehandlung von Jagdwild, Mérdern und 
gefallenen Kriegern. Es zeigt sich eine enge Verwandtschaft zwischen Kriegs- und 
Jagdriten, die den Gedanken nahelegen, daB die Idee der Rachemacht zuerst in den 
Jagdriten auftrat und spater auf die Kriegsgebrauche angewendet wurde. Besonders 
Kopfjagdgebrauche der Sudaner sind hier sehr instruktiv. Die Nyama-Idee wird als 
eine Vorstellung betont jagerischer Weltanschauung gekennzeichnet. Die Verbindung 
mit dem jiingeren Sippentotemismus erscheint sekundar, die mit dem Alteren ,,Proto- 
Totemismus“ (Stammestierkulte, Wildgeistidee, individuelles Schutztier) entscheidend. 
Rein animistisch gefarbt erscheint die Rachemacht als besessen machender Geist des 
Toten. (JENSEN Ap, E., Hrsg., Mythe, Mensch und Umwelt. Festschrift zum 50jahrigen 
Jubilaum des Frobenius-Institutes, Frankfurt am Main. 362 pp. in 8°, Bamberg 1950. 
Verlagshaus MEISENBACH & Co.) 


Plotin und Lykopolis (FRIEDRICH ZUCKER). — Uber Pirotins Herkunft und friihe 
Mannesjahre ist nichts iiberliefert, auBer daB sein Geburtsort Lykopolis war, wahr- 
scheinlich die Gauhauptstadt in Oberagypten; heute Siat. Fiir die allgemeinen Ver- 
haltnisse Oberagyptens im 3. Jahrhundert n. Chr. bieten die griechischen Papyri reiches 
Material. Wahrscheinlich gehérte PLoTIN zur Bevolkerungsgruppe ,,derer vom Gym- 
nasium" ; die dafiir geltenden Bestimmungen sind bekannt. Das Leben in einer solchen 
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Familie veranschaulichen die Familienbriefe des Strategen APOLLONIOS von Heptakomia. 
Lykopolis war um 300 der zweite Bischofssitz Agyptens und wohl auch von der gnosti- 
schen Bewegung stark beriihrt. Die ganze Gegend weist in den Jahrhunderten vor der 
arabischen Eroberung eine erstaunliche dichterische und schriftstellerische Frucht- 
barkeit in griechischer Sprache auf. (Sitzungsberichte der Deutschen Akademie der 
Wissenschaften zu Berlin. Klasse fiir Sprachen, Literatur und Kunst, Jahrg. 1950, 
No. 1. 20 pp. in 8°. Berlin 1950. Akademie-Verlag.) 


Die Lautverschiebungen des Nubischen (ERNST ZYHLARz). — Die lautlichen Ver- 
schiebungen auf dem Verbreitungsfelde der nubischen Sprache gestatten uns heute, drei 
streng voneinander zu trennende historische Entwicklungsphasen innerhalb dieser 
Sprache aufzustellen. Das Nubische ist bisher die einzige Sprache Innerafrikas, welche 
wir iiber tausend Jahre hinweg historisch beobachten kénnen. Von Anfang her wurde 
es als eine vollig schriftlose Eingeborenensprache betrachtet, welche als Idiom eines 
relativ primitiven Eroberervolkes aus Innerafrika um die Zeit des 5. Jahrhunderts 
n.Chr. in die mittleren und unteren Nillander eingedrungen sei. Dieses Bild erfuhr 
bereits durch die unerwartete Entdeckung altnubischer Biicher und anderer Literatur- 
reste aus dem Friihmittelalter eine wesentliche Modifikation, da die Schrift dieser 
Literatur deutlich die Vertrautheit mit der dazumals noch unlesbaren Schrift der so- 
genannten ,,Kaschiten" ( Athiopen von Napata und Meroe) verriet. Die Erkenntnis der 
gesamtnubischen Lautverschiebungen férdert nun die weitere Einsicht, daB es sich bei 
den Nubiern um historisch ganz weit auseinanderliegende Stamme gehandelt hat, bei 
denen sich die am linken Nilufer seBhaft gewordenen Stammgruppen auch ihrerseits 
nicht auf einmal, sondern z. T. schon im 2. Jahrhundert vor Chr. niedergelassen hatten. 
Erst der letzte groBe Schub des 4. Jahrhunderts nach Chr. im Gefolge der Katastrophe 
des Meroiten-Reiches vom Jahre 360-61 brachte dem nubischen Element im unteren 
Nilsudan den nationalen Aufschwung gegentiber dem mittelathiopischen Restreich kurz 
vor der Christianisierung des Nilsudan. Alle diese Dinge bediirfen in der Folge noch 
der historischen Folie aus dem Gebiet der kaschitischen Sprache. (Zeitschrift fiir Ein- 
geborenen-Sprachen [Hamburg] 35. 1949-50. 1-20, 128-146, 280-313.) 


The Hagiolithic Cultures of East Africa (G. W. B. HuntTINGFORD). — A short 
survey of the use of stone for ritual purposes in East Africa, ‘hagiolith’ being defined 
as an object or erection of stone used in ritual, whether ancient or modern. The term 
is applicable to small erections which cannot reasonably be called ‘megaliths’, like the 
diminutive shrines of the Lango. These hagioliths comprise dolmens (Abyssinia, Somali- 
land, Sudan), dolmen-like shrines (Sudan), menhirs (Abyssinia, Kenya, Uganda), stone 
circles (Abyssinia, Sudan), cairns and other types of stone grave, the cairn being 
widespread. The obelisks of Aksum and the sculptured and phallic stones of southeast 
Abyssinia are included. A cist-grave from Abyssinia is similar to the cist-graves at 
Brahmagiri in Mysore. Abyssinia seems to be the focus of the East African hagiolithic 
cultures, and while Arabia (Sabaea) may be one source, parallels between the hagio- 
liths of Abyssinia and Assam strongly suggest a connexion there. West Africa, on the 
available evidence, seems ruled out as a source. Associated with certain hagiolithic 
cultures is the use of carved wooden figures, found in the Nilotic Sudan and Konso 
(Abyssinia), the latter associated with a conical stone tower suggestive of the Zimbabwe 
towers, but smaller. (The Eastern Anthropologist [Lucknow] 3. 1950. 119-136. With 


map and figures.) 


Nouvelles figurations rupestres de chars du Sahara occidental (THEODORE Monopb 
et Capitaine CAUNEILLE). — On a découvert, aux environs d’Aouineght (Zemmour 
frangais), de trés nombreux schémas de chars, gravés sur des dalles rocheuses. Le nombre 
de ces chars se monte a plus de 100, c’est-a-dire deux fois autant qu’on en connaissait 
jusqu’ici pour l'ensemble du Sahara. Si l’essentiel de ces découvertes appartient évidem- 
ment au groupe précamelin pastoral, et sans doute a la fin de celul-cl, il se peut fort 
bien que certaines images de bceufs soient notablement plus anciennes que les chars. 
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On trouve les gravures de ces chars sahariens protohistoriques dans deux zones princi- 
pales : d’une part, dans la zone Tassili-Fezzan, de l’autre, dans la zone Sahara atlantique 
et Sud-marocain ; on discerne sans peine deux avancées de Vinfluence méditerranéenne 
de chaque cOté d’une zone centrale trés désertique ou occupée a l’époque des chars par 
des populations appartenant encore au cycle pastoral. Il semble que le type de char 
4 deux roues et un timon soit plus commun dans 1’Ouest (Zemmour) que dans |’Est 
(Fezzan), ou prédomine le quadrige 4 2 timons. Si les chars du Tassili, de Libye et du 
Zemmour semblent encore se trouver en milieu pastoral précamelin 4 bovidés, ceux du 
Sud (Adrar, Sahara soudanais) paraissent relever déja du libyco-berbére. (Bulletin de 
VInstitut Francais d’Afrique Noire [Dakar] 13. 1951. 181-197.) 


Les Kountas et leurs activités commerciales (J. GENEVIERE). — La tribu des 
Ouled Bou-Sba et celle des Kountas se distinguent par leur activité commerciale ; la 
premiére est établie dans le Sahara occidental, la seconde dans le Sahara central. On 
rencontre les Kountas sur toutes les pistes caravaniéres de Ghardaia 4 Sokoto (plus 
de 2000 km), de Goundam a Tahoua (plus de 1200 km). — Leur réle commercial est 
essentiellement un role de distribution. Ils ne sont producteurs que pour un quart de 
leurs marchandises (bovins, moutons, chameaux, anes, beurre fondu, fromage et viande 
séchée) ; pour les autres trois quarts, ils ne sont que des intermédiaires ; il s’agit surtout 
de sel, céréales, tabac, dattes, tissus, tapis, ainsi que de bétail vivant. L’activité commer- 
ciale des Kountas gravite autour de quatre grands secteurs: Taoudéni, Touat, Niger- 
Nigéria, Haute-Volta. (Bulletin de l’Institut Francais d’Afrique Noire [Dakar] 12. 
11950. 444 1=112)7;) 


America 


Is American Indian Culture Asiatic ? (GoRDON F. ExHoitm). — There are striking 
similarities between Buddhist art in India and southeast Asia on the one hand and 
certain Maya sculptures in Yucatan on the other. In both areas the lotus plant has 
been used as the principal motif in the border portions of large relief-sculptured panels ; 
the lotus plant has been given an undulating, creeper-like shape ; the buds, leaves and 
full flowers are arranged within the pattern ; human figures are interspersed, holding 
on to the rhizome of the lotus plant in very much the same way ; and fish or fishlike 
monsters are used at both ends of the panels. There are instances in both areas of the 
lotus emerging from the mouths of jawless monsters. There is the almost identical 
form of temple pyramids from tenth-century Cambodia and sixth-century Maya-Yucatan, 
including the use of the corbelled vault, serpent balustrades, serpent columns, and 
attached columns in panels. In both areas we find a dragon-like monster with wide- 
open jaws and a human face or figure in its mouth. There are gods or ceremonial 
figures standing on the backs of crouched human figures. — We must suppose trans- 
Pacific contacts to have been made by boat. Shipbuilding and navigation were well 
advanced on the mainland of southeast Asia at an early date. (Natural History [New 
York, N. Y.] 59. 1950. 344-351 and 382.) 


The Basic Myth of the North American Indians (PauL Ravin). — The myth 
of the twins is basic because of its meaning and its wide dissemination. There are three 
versions : a) The Twins, — among the Plains Indians and neighbouring tribes as far 
as northern Canada. b) The Children of the Sun, — in the southwestern United States. 
c) The South American version. Versions a) and b) are both found among the Winne- 
bago in Wisconsin and other tribes. At the heart of each variant form of the myth is 
the twins’ struggle against the ambivalent forces within man (consciousness — uncon- 
sciousness) and without (the original, archaic beings). This conflict throws the world 
out of balance until the twins are subdued by a third being, the Earthmaker, and are 
taught the lesson that only when a proper balance is maintained by the Rone iog forces 
(water-spirit and thunderbird, darkness-water and light-sky, consciousness and uncon- 
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sciousness) is man complete. For the American Indian the basic problem of life finds 


expression in this myth. (Eranos-Jahrbuch 1949. Band XVII: Der Mensch und die 
mythische Welt. Ziirich 1950. pp. 359-419.) 


Statistique des indigénes au Mexique (A. Caso et M. G. Parra). — La base de 
cette statistique est fournie par le recensement de la population de 1940. On fait la 
distinction entre les gens qui ne parlent qu'une langue indienne et ceux qui parlent en 
outre l’espagnol. Les pages 21 & 76 sont réservées aux statistiques, dont les résultats 
sont illustrés par trois grandes cartes en couleurs. On trouve, dans |’introduction, quel- 
ques données historiques, entre autres l’apergu suivant sur la population du Mexique : 


année population totale Indiens 

1492 4 500 000 4 500 000 
1570 3 555 000 3 500 000 
1650 3 800 000 3 400 000 
1825 6 800 000 3 700 000 
1940 49 653 552 5 427 396 


Cette publication documentaire est le premier numéro du premier volume des 
Mémoires, qui sont publiés par l’Instituto Nacional Indigenista, fondé en 1949. (Densi- 
dad de la poblacién de habla indigena en la Reptiblica Mexicana. Prélogo de ALFONSO 
Caso, Introduccién de Manurt GrermAn Parra. Memorias del Instituto Nacional 
Indigenista, Vol. I. Num. 1. 76 pp. in 4°. Con 3 mapas. México 1950.) 


La vie pastorale dans la Sierra del Cajon (RAQUEL SANZ DE ARECHAGA). — La plus 
grande partie de la Sierra del Cajén, au nord-ouest de l’Argentine, n’est utilisable que 
pour l’élevage. I] s’agit d’une chaine de montagnes, dont plusieurs sommets dépassent 
5 000 m et sont couverts de neiges éternelles. On y éléve des bovins, des lamas, des 
moutons et des chévres. Les pasteurs ménent une vie transhumante ; pendant la plus 
grande partie de l’année, de novembre 4 mai, ils vivent dans une habitation solide 4 
une altitude de 2300 a 2900 m, a la frontiére de la zone forestiére. Pendant les autres 
‘mois de l’année, quand les paturages situés a cette altitude deviennent insuffisants, ils 
occupent successivement une deuxiéme et une troisitme habitation, plus primitives, 
chacune située plus haut que la précédente, puis ils redescendent. Cette transhumance 
se répéte chaque année a un rythme assez régulier. (La Vida Pastoril de la Sierra del 
Cajon. Anales del Instituto Etnico Nacional [Buenos Aires] 2. 1949. 29-44} 


Oceania 


Wandlungen in der geistigen Kultur nordwestaustralischer Stamme (HELMUT 
PETRI). — 1938-39 konnte unter den Stimmen des nordwestlichen Kimberley beobachtet 
werden, daB aus den Wiistengebieten im Siiden des Kimberley-Districtes und Zentral- 
Australiens iiber die Wege des zwischenstammlichen Handels neue Kultformen, spiri- 
tuelle Wesen und Kult-Objekte (vom Typus der zentral-australischen Tjurunga), sowie 
Gesinge und Tanze eindrangen. Kult und Lehren haben einen ausgesprochen magischen 
Aspekt und bedrohen die alten Stammes-Uberlieferungen. Neben den alten Kultzentren 
entstehen neue ; die lokale totemistische Clanverfassung wird durchbrochen. Besonders 
die jungen Leute wenden sich den neuen Kulten zu ; sie trachten dabei, die alten Initia- 
tionen mit der schmerzhaften Circumcisio und Subincisio zu umgehen. Die alten Manner 
miStrauen dem Neuen. Zum groBen Teil ist wohl die weiBe Zivilisation mit ihren zer- 
setzenden Auswirkungen auf die alten Eingeborenenkulturen fur die Bewegung verant- 
wortlich. (Verdffentlichungen aus dem Museum fiir Natur-, Vélker- und Handelskunde 


in Bremen, Reihe B. 1950. 33-121.) 
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Vroklage B.A.G. Algemene Inleiding en de Godsdienst der Primitieven. 
(De Godsdiensten der Mensheid, Vol. 1.) 404 pp. in 8°. Met 42 bla- 
den. Roermond en Maaseik 1949. J. J. RoMEN & ZONEN. 


Unter dem Gesamttitel ,,Die Religionen der Menschheit“ kiindigt sich hier ein 
45-teiliges Sammelwerk an, das im niederlandischen Sprachraum einzig dastehen dirfte. 
Es will die Religionen méglichst umfassend darstellen, und zwar vom christlichen Stand- 
punkt aus. Die Darstellung ist gemeinverstadlich gehalten, um einen weiten Leserkreis 
zu erfassen. Die einzelnen Bande sind als in sich geschlossene Monographien gedacht 
und werden behandeln: die Religion der (heutigen) Primitiven, der vor- und friih- 
geschichtlichen Menschen, die Religionen der indogermanischen Vélker, des Nahen 
Ostens und des Alten Agyptens, die Religionen von Vorderindien, China und Japan, 
der alten Kulturvélker Amerikas, den Islam, das Judentum und abschlieBend das 
Christentum. Unter den Mitarbeitern ist der Anthropos-Kreis, dem auch der Heraus- 
geber selber angehort, stark vertreten. 

Den ersten Band, der hier angezeigt wird, schrieb B. VROKLAGE selbst. Natur- 
gemaB bringt er die allgemeine Einleitung zum Gesamtwerk mit Darlegung des Stand- 
punktes und. der Methode. Das Werk will eine Religionsgeschichte sein, besser noch : 
eine Geschichte der Religionen, ,,so wie sie im Laufe der Geschichte aufgetreten sind“ 
(p. 16). Obgleich damit Wahrheits- und Wertfrage nicht ausdriicklich gestellt sind (es 
handelt sich ja um Religionsgeschichte, und nicht um Religionsphilosophie), tritt der 
christliche Standpunkt doch mit betonter Absicht deutlich hervor. Auch insofern iiber- 
schreitet das Werk die Grenzen einer reinen Religionsgeschichte, als besonderer Wert 
gelegt werden soll auf die Darstellung der Art und Weise, in der religidse Formen erlebt 
werden. In dieser Ausweitung der Religionsgeschichte zeigt sich die dem Verfasser eigen- 
tiimliche Auffassung, da8 weder Religionspsychologie noch -philosophie eigene Wissen- 
schaftszweige bleiben, sondern in der Psychologie bzw. Philosophie aufgehen werden (p. 23). 

Die vornehmlich geschichtliche Fragestellung des Werkes bringt es mit sich, daB 
sich der Verfasser auch fiir eine geschichtliche Methode entscheidet, naherhin fiir die 
»kulturgeschichtliche“. Er iibersieht dabei durchaus nicht Sinn und Wert anderer 
Methoden und wiirdigt ausfiihrlich die phanomenologische, die freilich nicht imstande 
sei, das Werden einer Religion aufzuzeigen, da sie nicht in zeitliche Tiefen hineinzu- 
fiihren vermag. 

Bei der Darlegung der kulturhistorischen Methode folgt B. VRoKLAGE im groBen 
und ganzen W. Scumipt. Er ersetzt jedoch den Terminus ,,Urkultur“ durch ,,Grund- 
kultur“ und umgeht auch bei den ,,Primarkulturen“ — WVRoKLAGE nennt sie ,»Mittel- 
kulturen“ — das strenge Schema der alten Schule. 

Die Grundsatze der allgemeinen Einleitung wendet B. VROKLAGE zunachst selber 
auf das eigentliche Corpus dieses Buches, die Darstellung der ,,Religion der Primitiven“ 
an. Die Kapiteliiberschriften lauten: I. Das Ubernatiirliche und Universelle in der 
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Religion 1, II. Gott, III. Naturgeister, IV. Mythen, V. Kausalitat und Personifikation, 
VI. Seelengeist, VII. Magie, VIII. Fetischismus, IX. Totemismus, X. Religionsdiener, 
XI. Definition der ,, Religion“. 

Die einzelnen Kapitel sind durchgehends so aufgebaut, daB sich der Verfasser 
zuerst um eine Klarung der Begriffe bemiiht. Er geht dabei von Einzelbeispielen aus, 
um alsdann verstandlich zu machen, wie es infolge der Verwirrung und Ausweitung 
der Begriffe zu falschen Systembildungen kommen konnte. In diesem Bemiihen um 
Begriffsklarheit liegt ohne Zweifel ein besonderer Vorzug des Buches, der die schola- 
stische Schulung der Verfassers verrat. Die Ausfiihrungen iiber ,.Monotheismus“ mégen 
als gutes Beispiel erwahnt werden. Weniger gliicklich diirfte die Erérterung tiber 
Totem“ u:zd ,,Totemismus“ sein, da B. VROKLAGE hier vielleicht ein wenig der Gefahr 
des Psychologisierens erlegen ist. 

Inhaltlich schlieBt sich VROKLAGE weitgehend den Gedankengangen an, die 
W. Scumipt in den Banden iiber den ,,Ursprung der Gottesidee“ und in seinem ,,Hand- 
buch der vergleichenden Religionsgeschichte“ entwickelt hat. Vor allem ist das Beleg- 
material fiir den Bereich der Grundkultur diesen Werken entnommen. Wo fiir die 
Primarkulturen die Vorarbeiten fehlen, kann er sich vielfach auf sein eigenes Forschungs- 
material beziehen, das er auf einer zweijahrigen Timor-Expedition sammelte. 

Es ware zu wiinschen, daB dieses Werk weiteste Verbreitung fande gerade im 
niederlandischen Raum, in dem der historische Gedanke in der ethnologischen Forschung 
wenig durchgedrungen ist. Man wiirde freilich fiir die AuBere Gestaltung gern einige 
Anderungen vorschlagen. So sollte die geriihmte begriffliche Klarheit auch im Schrift- 
bild sichtbar werden. Der durchgehende Druck ohne jede Hervorhebung durch Zwischen- 
titel, oder auch Kursivlettern und Sperrungen macht die Lektiire wenig tibersichtlich 
und einpragsam. Begriffe wie Mana, Tabu, Totem u.a. sollten sogleich in die Augen 
springen. Das Stichwortverzeichnis ist kein hinreichender Schliissel dazu. Ganz beson- 
dere Aufmerksamkeit ware der Behandlung der Literaturangaben zu schenken. Auch 
der Laie interessiert sich fiir genaue Zitationen. Auf diese ist unbegreiflicherweise ganz 
verzichtet worden, und oft 148t nur der Vergleich mit den Werken von SCHMIDT erkennen, 
ob VROKLAGE Zitate aus andern Autoren diesen selbst entnimmt oder sie aus zweiter 
Quelle schépft. Haufig unterlaufen bei Autorennamen unschoéne Fehler *. Durch derartige 
Mangel in der Dokumentation wird ein solches Werk leicht um seinen eigentlichen Sinn | 
gebracht. Solche, die den christlichen Standpunkt des Autors nicht teilen, werden 
daraufhin leicht den ganzen Inhalt ablehnen. Die Leser aber, fiir die das Buch gedacht 
ist, sollten von der Gediegenheit der Dokumentation iiberzeugt und an die Literatur 
herangefiihrt werden. Dazu geniigt aber nicht eine bloBe Namensnennung der Autoren, 
sondern vor allem auch ihre sachgemaSe Einordnung und Wertung. Nur so gelangt 
der Leser zu einem gediegenen Wissen und einer gesunden Urteilsbildung in einer 
Materie, die weitgehend noch der Diskussion unterliegt, wie VROKLAGE selbst in manchen 


Argumenten und Formulierungen zeigt. Rccrene Bop 


1 Dieser Teil erschien bereits, wie VROKLAGE anmerkt, in der Zeitschrift ,,Het 
Missiewerk“ 1946 und 1947. Eine deutsche Ubersetzung der zweiten Halfte wurde 
unter dem Titel ,,Universalitat und Religion“ in der Zeitschrift ,,Missionswissenschaft 
und Religionswissenschaft“ (Minster) 1949, pp. 103-120, verdffentlicht. 

2 VROKLAGE fiihrt z.B. im Literaturverzeichnis an: AMAURY TALBOT P., The 
Peoples of Southern Nigeria, Oxford 1926. Auf p. 344 heiBt es: ,,Hetzelfde zeggen 
Pp. Amaury, A. Talbot en A. Glyn Leonard ...“, p. 358: ,,de genoemde auteurs Glyn 
en Talbol”. Die Zitation beider Autoren auf p. 346 — hier heiBen sie A. Glyn Leonard 
und P. Amaury Talbot — findet sich in Scumipts Handbuch auf p. 57. Aus VROKLAGES 
Buch wird es somit nicht klar, da8 es sich um zwei Autoren handelt, die Talbot und 
Leonard heiBen. Der Samojedenforscher A. Castrén wird auf p. 109 Catren, auf Deady 
gar Catrein genannt ; Tischer statt Tischner (er ist iibrigens kein ,zendeling) (p. 147), 
Jette statt Jetté (p. 142), Unserer (Usener) (p. 179), K. PreuB und Th. PreuB (p. 269), 
Anckermann (Ankermann) (p. 277), Vierkant (Vierkandt) (p. 310), Maus (Mauss) (p. 326) 


sind andere Beispiele fiir die flotte Art, mit der VROKLAGE mit Autoren umgeht. 
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Zerries Otto. Das Schwirrholz. Eine Untersuchung tiber die Verbreitung und 
Bedeutung der Schwirren im Kult. IX + 242 pp. in 8°. Mit 12 Abb. 
im Text, 17 Bildtafeln und 12 Karten. Stuttgart 1942. STRECKER 


und SCHRODER. 


The book is divided into two parts. The first and larger section (165 pages) 
offers a world-wide survey of the distribution of all those cultures where bullroarers 
or “Schwirren” and sacred boards or tjurunga are in use. Ethnologists and linguists 
will indeed appreciate the effort expended by the author. The second and more formal 
section (61 pages) is devoted to the nature and significance of the bullroarer and its 
substitutes. Following six chapters of careful discussion about the use of the bull- 
roarer in cultural, initiation and fertility ceremonies, its beneficial and harmful effects, 
the place of its sound-producing substitutes in cultural actions, and its relation to the 
tjuvrunga, ZERRIES arrives at the following conclusion: the bullroarer and its sacred 
use is a vocal manifestation of the life, fertility and death of human beings (pp. 231-232). 

An excellent bibliography of some 197 authors, twenty-two of whom treat of 
Australian aboriginal culture, will be welcomed as an aid to further studies in this com- 
plicated subject. Twelve maps graphically represent the distribution of the sacred 
bullroarers and their substitutes throughout the world. Eight lists catalogue the four 
hundred tribes mentioned and located on these maps. 

I shall restrict my discussion of this work to those sections which treat of 
the Australian aborigine. 

ZERRIES states that the book was completed in the autumn of 1939 (p. IX), 
which explains the omission of such Australiana as A. P. Etxins, The Australian Abori- 
gines, articles by A. CAPELL and this reviewer in “Oceania” and “Annali Lateranensi”, 
and certain publications by J. R. B. Love. Among other studies which have appeared 
since that time, T. G. H. StREHLOW’s Aranda Traditions has a special bearing on the 
subject. 1 might add that we are still awaiting the publication of H. PETRI’s report 
about his Frobenius Expedition to Kimberley in 1938-39, although a few of the findings 
have come to us, some through the present work (pp. 115-119), and some through 
Petri’s colleague, A. LoMMEL, in “Oceania”, 1950. 

The similar treatment accorded to bullroarers and to tjurunga by the Australian 
natives has not escaped the attention of the author (p. 222). He must have felt that 
the restrictive title of his book could not meet the Australian situation perfectly. But 
this wider use of the term “Schwirrholz” is ethnologically justified since, in the author’s 
opinion, in which he is supported by W. Scumipt and F. SpEIsER, the sound-producing 
bullroarer was the first vocal representation of the supernatural being, while the unper- 
forated and silent ¢jwvunga with its more figurative and personal character is a secon- 
dary development (pp. 220 ff.). 

I found that the tribes of East and West Kimberley make no essential distinc- 
tion between these two implements, neither culturally nor linguistically, whether made 
of wocd or of stone, whether bearing geometrical patterns or pictorial designs of the 
supernatural. Among the coastal tribes they are about equally common, but the farther 
one penetrates into the interior, the more predominant does the tjurunga become, both 
in numbers and in use. Thus, among the Gogadja, it was only occasionally that I saw 
very small bullroarers (mandagit), while the more impressive tjurunga (the smaller ones 
are called tarugu ; the larger ones, inmal = ilmal, inma, biymal) could be seen every day. 

It is interesting from the ethnological and linguistic point of view that words 
for bullroarer and tjurunga are very frequently identical, and can often be traced to 
a common root meaning “the hidden, the covered, the being behind, belonging to the 
past or mythological time”. The word coolardie, “bullroarer” (ps 123)p%en8.) oe which 
WITHNELL found in the Pilbarra District (Western Australia) over fifty years ago, and 
which I came upon several times in Kimberley in words like gula-dinj, “love incanta- 
tion”, is a synonym of ma-gulan, “to cover, to hide”. It seems questionable whether 


= ae 
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the literal translation of the words for bullroarers, maiangari and mayenge (North Kim- 
berley), is “pertaining to food” (“zur Nahrung gehérig”, p. 116). It is true there exists 
a similar word for food, viz., mai or mei, and J. R. B. Love had suggested something 
like this earlier (Austr. & NZ Ass. Adv. Sc., 1935, p. 228), The root of these words 
appears frequently in mythological terms in Kimberley as well as in South Australia, 
e. g., in mamart, “mythological time” ; mangar, “magic shoe” ; ma-manj, “to cover”. 
PETRI'S other word for bullroarer, billiyengu, and for a ceremony called biliangu (p. 122) 
is not restricted to the Kurangara Cult, but is often attached to terms like ¢jurunga, 
initiated persons, spirit of the supernatural beings and of the dead. ZERrRiEs describes 
the former as “characteristically a word for ‘eating’” (‘“bezeichnender Weise ein Wort 
fiir ‘Essen’”, p. 117), but it is more probably associated with bilia or biljor, “soul, spirit”, 
so that its real meaning would be “united with the spirit”. This is not to deny that 
food is placed upon the bullroarer. Both R. PippincTon and myself have observed this 
custom among the Garadjari. The Gogadja use an oval spear-thrower for the same purpose. 

I was unable to find any mention of the spindle-shaped tjuvunga, called gundulu 
or gundula, unless the murain (Plate X, 3) is one of that type, called wodungara by 
Jak Bi Love, 

H. Perri and the author found that the Kurangara Cult (p. 117) is a secondary 
culture element which came from the Warmala, a people living southeast (not “south- 
west”) from the Ungarinjin informants. The author is more precise on p. 221 where 
he states that this cult originiated in the Central Australian desert. I discovered it 
among the Gogadja south of Gregory Salt Lake where this cult is dominated not by 
the spirit Djanba (cf. p. 117) alone, but by both him and his constant companion 
Timari, from whom the small bullroarer on Plate IX, 4 received its name. Thanks to 
C. P. Mountrorp and his explanation of the word kuvan (Brown Men and Red Sand. 
Melbourne 1949, p. 32), we are better able to understand the etymology and the meta- 
physical background of the mysterious Kuvan-gara. 

ZERRIES received valuable information from Dr. Perri concerning Djamar, the 
supernatural being of the Bad in the northern Dampier Land (pp. 117 ff.). This infor- 
mation might be confirmed and enlarged upon by my independent study of “Djamar, 
the Creator” in Anthropos, 45. 1950. pp. 641-658. 

It is not the scarcity of literary sources alone that accounts for the fact that 
the farther south ZERRIEs proceeds along the coast of the Indian Ocean from Port Hed- 
land to Cape Leeuwin, the scantier his material becomes. The truth is that local 
bullroarers and tjuvunga simply do not exist in these southwestern districts. The sacred 
boards of the Vélkermuseum at Frankfurt a.M., marked as having originated in the 
Murchison and Darling Range country (Plate XII, 1, 2), were certainly not made there 
but were imported from far inland. Not one single tjurunga from the southwest of 
Western Australia is exhibited in the Museum of Perth, and Mr. GLAUERT, the curator 
of this institute, has never heard of any. A reference in J. E. Hammonp, Winjan’s 
People (Perth, 1933, p. 34) is unreliable. The tribes living in these regions belong to 
an earlier stratum of Australian immigration. Not only do they not possess bullroarers 
and tjurunga, but neither do they practice circumcision and subincision as do the tribes 
to the north and east of them. It seems that the arrival of the white man, towards the 
middle of the last century, brought any further cultural invasion to a standstill. I 
believe we have a parallel case in southern Victoria, where these operations do not 
exist, but the older mutilation of teeth is still performed, and one tribe at least 
(Bunurong, p. 100) regards the bullroarer as a toy. . 

Map V of the “Tribes in Australia” might be improved by the addition of the 
omitted tribes 96-99. The Julbara (No. 99) are perhaps identical with the Yulbara 
who live south of Halls Creek in East Kimberley. The existence of the Yeemua (No. 93) 
seems problematical. The Walmadjeri (No. 84) live east and southeast of the Mangala. 
For greater completeness, the following Kimberley tribes, among whom the urunga 
is prevalent, ought to be entered, each in its proper place, on the map : The Djaru 
around Halls Creek; the Gogadja between Gregory Salt Lake and Lake White; the 
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Pitjandjara west of the Aranda; the Bidungo west of Gregory Salt Lake;.the Mangai 
or Ilbaridja (= The Southern) east of the Garadjari. ¥ wi 
During my inland expedition, 1950, I showed the graphic pictures of Australian 
bullroarers found in this book (Plates IX-XII) to members of the desert tribe of the 
Gogadja. Here are their remarks, in translation, placed side by side with the ex- 


planations of the author: 


ZERRIES Gogadja 


Pl. IX, 3 Big bullroarer of the Aranda. “A wagata made by the Aranda.” 
4, Small bullroarer of the Aranda. “A tizayi made by the Gogadja.” 


Pl. X, 2 Billiyengu, N. W. Australia “A biliauu from the Yalowai.” 
Pl. XI, 1 Maiangari, N. W. Australia “A tinari made by the Gogadja.” 
Pl. XII, 1 Bullroarer of the Murchison Rv. “A tarugu, it belongs to the Gogadja.” 
2 Bullroarer of the Darling Rge. “It came from the west, from the Mangai.” 


N.B. Timuari is the companion-spirit of Djanba. According to C. STREHLOW 


it is the ceremonial pole of the Aranda. 
The country of the Yalowai is unknown to me. 


ZERRIES has drawn up a magnificent synthesis attesting to an ancient and uni- 
versal tendency in man, namely, the endeavor to enter into a close union with the super- 
natural being and to make it the impelling force and source of strength for his own 
nature and that of the creatures that surround him. It is man’s tragic attempt to draw 
the beyond, by main force, into his own changing cycle of life, death and revival. 
ZERRIES shows us how man has chosen to endow the outwardly meaningless bullroarer 
or tjuvunga with a cosmic power to grasp the unobtainable. It is our hope that the 
author, who has shown in the present work the almost universal distribution of these 
implements, will use his wide knowledge of this subject to yet greater advantage and 
present us with a further study, tracing the historical, cultural and dispersive develop- 
ment of the bullroarer, as he has here done so ably with special reference to the culture 


of the hunters (pp. 181-184). Oe ee 


Leroi-Gourhan André. Les fouilles préhistoriques (technique et méthodes). 
Avec un appendice par ANNETTE LaminG. VIII + 91 pp. in 8°. Avec 
10 planches. Paris 1950. Editions A. et J. Prcarp et Cie. Prix: fr.375.—. 


Vorliegende Publikation des ,,Directeur du centre de documentation et de 
recherches préhistoriques du Musée de l’Homme“ in Paris bietet eine ausgezeichnete 
Einfiihrung in die moderne Ausgrabung, deren Technik und Methoden. Leroi-GouRHAN 
hat zwar in erster Linie paldolithische Stationen und franzdsische Verhaltnisse vor 
Augen, doch viele seiner Unterweisungen und Anregungen haben allgemeine Giiltigkeit. 
Im ersten Teile spricht er iiber die moderne Prahistorie im Felde : richtige Ausriistung, 
Prospektion, Terrainstudium, Plan und Photo, Grabungsequipe, Grabungsgang, Ab- 
schélen und Herauspraparieren der Funde, Studium des Bodens und Auswertung der 
Fauna- und Florafunde. Hier geht es ihm vor allem um eine den modernen Erkenntnis- 
moglichkeiten und Forderungen gerechte Einstellung, um die moderne, wissenschaftliche 
Feldforschung. Der zweite Teil enthalt eine genaue Anleitung zum Aufsuchen und 
Kopieren von Werken der Héhlenkunst und, von A. LaMING, eine kurze Beschreibung 
der neueren Hilfsmethoden von der Luftaufnahme bis zur Fluordatierungsmethode mit 
Angabe einschlagigen Schrifttums. Im dritten Teil wird dann an Hand von 10 Tafeln 
eine gedrangte Unterweisung in Planung und Durchfiihrung einer Ausgrabung gegeben. 
LERo1-GournHans Handbuch bedeutet eine wertvolle Erganzung zu jenem von R. J. 
C. ATKINson (,,Field Archaeology“, London 1946), das mehr die jiingeren Perioden 


(Neolithikum und Metallzeiten) beriicksichtigt. 
J. MARINGER. 
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Sauter Marc R. Préhistoire de la Méditerranée. Paléolithique-Mésolithique. 


(Bibliothéque Scientifique.) 186 pp. in 8°. Avec 42 dessins. Paris 1948. 
Payot. Prix: fr. 420.—. 


_Die vorgeschichtlichen Materialien aus den Randlandern des ,,Meeres dreier 
Kontinente“ zusammenzutragen und zu einem Bilde der Vorgeschichte des Mittelmeer- 
raumes nach dem gegenwartigen Forschungsstande zu gestalten, war eine wahrhaft 
gliickliche Idee. Wie SauTER in der Einleitung zeigt, bildet der mediterrane Raum eine 
gewisse Einheit, geographisch durch das verbindende Meer in seiner Mitte und die 
briisk abriegelnden Gebirge und Wiisten an seinen Grenzen bestimmt, vor allem aber 
wegen des dadurch bedingten Klimas und des eigenen phyto-zoogeographischen Kom- 
plexes. Die Beschrankung der Aufgabe auf das Paldo- und Mesolithikum, also Perioden, 
die dem Eiszeitalter oder dessen Ausklang angehoren, stellte allerdings die Frage, wie- 
weit die Glazialphanomene des europdischen Pleistozin diese klimatische und _biolo- 
gische Einheit beriihrt und die meteorologischen Wandlungen sie gelegentlich zerstort 
haben. Hinsichtlich des glazio-pluvialen Parallelismus vertritt SAUTER eine kritische, 
abwartende Haltung. Dagegen akzeptiert er einstweilen den glazio-marinen Parallelis- 
mus, mit Recht aber auf die Schwierigkeit hinweisend, welche in der zeitlichen Differenz 
zwischen Ursache und Wirkung angenommen werden muB. 

Die Darstellung erfolgt in einem Rundgang, ausgehend von Stidwesteuropa, uber 
Nordafrika und den Nahen Orient, und endigend aut dem Balkan. Ein stetig ab- 
nehmender Grad von Forschung, Funddichte und gesicherten Kenntnissen charakteri- 
siert im allgemeinen die Etappen dieser Route. Mit komprehensivem Wissen, aus dem 
nicht allein der ziinftige Anthropologe und Prdahistoriker, sondern auch ein ernstes 
Befassen mit den einschlagigen geographischen, geologischen, palaontologischen und 
klimatischen Problemen spricht, wird Gebiet um Gebiet behandelt. SAUTER beschreibt 
nicht nur die prahistorischen Industrien, die in ihnen sich manifestierenden Perioden 
und Kulturzusammenhange ; er sucht jedesmal die Fundstatten in ihre einstige Umwelt : 
Landschaft, Klima, Fauna und Flora einzuordnen, vor allem den Menschen selbst in 
seiner wirtschaftlichen Situation und kulturellen Héhe: Kunst, Brauchtum, Religion 
und da, wo anthropologische Funde vorliegen, auch in seiner rassischen Eigenart zu 
erfassen. Ohne einem geographischen Determinismus zu verfallen, betont er immer 
wieder die geographischen Bedingtheiten fur Entstehen, Aufbliihen, Niedergang oder 
Isolierung der Kulturen, wie auch fir Kultur- und Menschenwanderungen. 

Der Fachmann wird es besonders begriiBen, hier die Hauptdaten der neueren 
und neuesten Funde, namentlich von der Apenninenhalbinsel und Riviera, von Syrien 
und Paldstina, und dem Balkan, zusammengestellt zu finden, wenngleich ihm eine 
detailliertere Dokumentierung, als sie in der Bibliographie am Ende des Buches gegeben 
wird, willkommen gewesen ware. Zu den strittigen Fragen nimmt SAUTER auch person- 
lich Stellung, im allgemeinen eine kritisch gem4Bigte, mittlere Linie einhaltend, so in 
der Altersfrage der ostspanischen Kunst, derjenigen der nordafrikanischen Kunst, der 
Frage der Gibraltarpassage. In der jiingeren Ansetzung des Capsien folgt er VAUFREY. 
Bei der Diskussion der polymorphen Karmelmenschenfunde zieht er eine Verjiingung 
der archdologischen Niveaus in Erwagung. In der Frage des paldolithischen Kanni- 
balismus schlieBt er sich etwas einseitig A. C. BLranc und dessen Widerlegung der 
VortuHarp’schen These an, iiberseéhend, da8 auch die von Banc angefiihrten ethno- 
logischen Parallelen wie tiberhaupt die ganze ethnologische Erscheinung kulturgeschicht- 
lich jiinger sind und daher jedenfalls zur Vorsicht mahnen miissen. Sehr wertvoll sind 
die von SAUTER immer wieder gegebenen Hinweise auf die mannigfaltigen Probleme, 
die noch der Lésung harren, ihrer Zahl nach weit mehr als die gesicherten Erkennttiisse, 
ferner seine Anregungen zu weiteren Forschungen und Grabungen, und an besonders 
wichtigen Punkten mit Einsatz einer internationalen Fachequipe. 

SAUTER hat das Hauptgewicht auf die Darstellung, eine wissenschaftlich solide, 
méglichst alle Seiten des vorgeschichtlichen Lebens beriicksichtigende und sprachlich 
klare, anschauliche Darstellung gelegt, ohne Zweifel mitbedingt durch die Publikations- 
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serie, in der seine Arbeit erscheinen sollte; er hat darauf verzichtet, mehr als eine 
knappe, rein archaologische Zusammenfassung zu geben, um sich nicht in lange Theorien 
und Spekulationen zu verlieren. Fiir die in dieser Form vorgelegte Arbeit, die eine 
Menge von Einzelstudien und viel miihseliges Suchen in oft schwer zuganglichen Publi- 
kationsorganen in sich schlieBt, gebiihrt dem Verfasser aufrichtiger Dank. 


J. MARINGER. 


Kiihn Herbert. Auf den Spuren des Eiszeitmenschen. 215 pp. in 8°. Mit 
31 Abb. und 13 Hohlenplinen im Text, einer Ubersichtskarte, 7 Vier- 
farbdrucken und 62 Fotos auf Kunstdrucktafeln. Wiesbaden 1950. 
EBERHARD BrockuHaus. Preis: Ganzleinen DM 15.50. 


Hinter dem etwas reiBerischen Titel stehen die stark erlebnismaBig geschilderten 
Besichtigungsfahrten zu Statten der eiszeitlichen Kunst in Frankreich und Spanien, 
die der durch seine ausgezeichnet illustrierten, monumentalen Bande iiber die vor- 
und friihgeschichtliche Kunst und als Herausgeber des ,,Ipek“ bestbekannte Autor in 
den letzten 25 Jahren gemacht hat. Die Schépfer jener Kunst waren Menschen der 
jiingeren Halfte des Endglazials und reprasentieren keineswegs die Menschen des ganzen 
Eiszeitalters. Wenn die Besuche neben dem personlichen Augenschein gewi8 auch dem 
Studium der Originale dienten, so erméglichten die kurzen Aufenthalte wohl kaum 
ein vertieftes Forschen, ein eigentliches Aufspiiren. Entdeckt waren die Statten zudem 
schon vorher. Die Kapitel des durchaus popularwissenschaftlichen Buches berichten 
von den Fahrten, Fiihrungen, Begegnungen mit den lokalen Forschern, manchmal 
auch Entdeckern, von den empfangenen Eindriicken und ihrem oft stimmungshaft 
ausgemalten Nachklingen. Der Hauptakzent liegt jedoch auf den Ausblicken, die diese 
Kunst auf das Kénnen, Fiihlen und Denken ihrer endeiszeitlichen Schépfer gibt. Sie 
werden meistens in einem Spiel von Frage und Antwort geboten. Man spiirt Ofters, 
wie der Verfasser seinem Gegeniiber die Frage in den Mund legt, um dann sein ganzes 
Wissen tiber ein Problem auszuschiitten, seien es Probleme der Kunst wie ihr Ursprung, 
Entwicklung, Stilfolge, Maltechnik, Farbbindung, Alter der ostspanischen Kunst, oder 
solche der Geologie wie Anzahl und Alter der Eiszeiten, oder der eiszeitlichen Religion, 
der Abstammung des Menschen. Obwohl von Problemen geredet wird, ist eigentlich 
die ganze Sache unproblematisch, da der Verfasser fast alle Probleme zu lésen versteht. 
Er bekundet eine erstaunliche Uberzeugungskraft, ob es sich um einen einfachen 
spanischen Landpfarrer handelt oder einen Altmeister der Eiszeitkunstforschung wie 
Prof. H. OBERMAIER. Wer die meisten der im Buche genannten Pers6énlichkeiten auch 
kennt, empfindet manches reichlich konstruiert. Behauptungen, daB die Bilder von der 
entlegensten (!) Epoche des Menschendaseins auf dieser Erde iiberhaupt (!), von dem 
altesten (!) Denken des Menschen iiber die letzten Fragen, tiber Geburt und Tod sprechen, 
und was der Verfasser in seiner Einleitung iiber das Urgeheimnis des Daseins, Geburt 
und Tod sagt, wirkt literarisch und mystizistisch. Auch dieses Buch enthalt eine ganz 
vorziigliche Bildausstattung. Fiir den gewohnlichen Leser wird das Buch zweifellos 


interessant sein und ihm eine wenig bekannte Welt Sffnen. Vielleicht war sein Ziel 
kein anderes. 
J. MARINGER. 


: 
' 
: 
' 
: 
: 
' 
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Weisgerber Leo. Von den Kraften der deutschen Sprache: 1. Die Sprache 
unter den Kraften des menschlichen Daseins, 49 pp. (DM 2.20); IT. Vom 
Weltbild der deutschen Sprache, 231 pp. (DM 9.60); III. Die Mutter- 
sprache im Aufbau unserer Kultur, 265 pp. (DM 9.80); IV. Die 
geschichtliche Kraft der deutschen Sprache, 256 pp. in 8° (DM 9.80). 
Diisseldorf 1949-50. Padagogischer Verlag SCHWANN. 


—. — Die Entdeckung der Muttersprache im europdischen Denken. (Schriften 
der Gesellschaft fiir Deutsche Sprache, Heft 1.) 152 pp. in 8°. Liine- 
burg 1948. Heliand-Verlag. Preis: DM 4.50. 


Man wird es mir glauben, daB ich mich nicht dazu gedrangt habe, diese Biicher 
zu besprechen. Wenn man alt geworden ist, hat man nicht mehr die Sehnsucht, gehort 
zu werden, da man ahnt, da8 man sich vielleicht doch nicht verstehbar ausdriicken 
kann. Meine Ansichten im besondern iiber den Wert sprachtheoretischer (sprachphilo- 
sophischer) Schriften fiir den sprachwissenschaftlichen Arbeiter — der ich nun ein- 
mal bin — haben sich wenig gedndert, und ich bin von hier aus skeptisch, ob ich jene 
Schriften zu wiirdigen im Stande bin. Dann aber haben mich die Beobachtungen, die 
mir der Zwangs-Aufenthalt auf den britischen Inseln, das Exil, aufgezwungen hat, 
belehrt : die irgendwo gesprochene Sprache ist etwas Verwickelteres, als mich Den- 
ken je ahnen lieB. (Die betreffenden praktischen und Denk-Erfahrungen habe ich 
in gréBter Kiirze: Bau der europaischen Sprachen § 342 und Lexis 1. 1949. p. 178 
dargestellt.) Dann habe ich wahrend eines halben Menschenalters die Muttersprache 
nicht mehr dauernd vernommen, und so mag sie schwacher in mir geworden sein. Frei- 
lich habe ich auch nicht die Zeit ihrer tiefsten Herabwiirdigung unmittelbar erlebt. 
Aber all das macht mich in der Darstellung der oben genannten Schriften etwas unsicher. 

Der Mittelpunkt der Arbeit WEISGERBERS, das ihn bewegende Denkerlebnis, ist 
der Begriff der Muttersprache ; der dementsprechend dauernd bei ihm auftritt. In 
einem freundlichen kleinen Aufsatz, Wirkendes Wort I, 1, verwahrt er sich dagegen, 
daB damit ,,einer Gefiihlsseligkeit“ oder ,,einer Engstirnigkeit“ nachgegeben werden soll. 
Wir haben keinen Grund, ihm nicht zu glauben. Wir méchten aber meinen, da8 in vielen 
Lesern jenes Wort sentimentale und nationalistische Gefiihle oder diesen nahestehende 
erweckt. Auch mir, der ich kaum anders konnte, als Sprache mit Muttersprache gleich- 
zusetzen, sagt WEISGERBERS Wort mehr, als er selbst gemeint hat. Jetzt freilich machen 
jene oben erwahnten Denk- und Schau-Erfahrungen auf den britischen Inseln mir es 
zweifelhafter, ob nicht noch andere Sprachen als ,Muttersprachen“ vorhanden sind. 
Schon das Mittellatein, wie es L. BIELER (Lexis 2. 1950. p. 498) schildert, ist keine Mutter- 
sprache, und doch haben gute Dichter darin GroSes geleistet. Die Hochsprachen, die 
mich schon vor 25 Jahren stark bewegten, sind wirksam gewesen nicht nur fir die, 
deren Muttersprachen sie sind, und sind mit dem Worte ,Muttersprache“ kaum, gedeckt. 

Aber das bisher Gesagte soll kein wirklicher, storender Einwand gegen WEISGER- 
BERS Deduktionen sein. Gegen ein mit Ernst, Energie, Flei8 und weitem Blick aufgebautes 
Denksystem kann kein Einwand erhoben werden: Alles tragt sich gegenseitig. WEISGER- 
BER will mit diesem seinem Buche seiner Zeit ihre Sprachphilosophie geben, wie es etwa 
K. F. Becker fiir seine Zeit getan hat, und sein Buch ist ebenso unwiderlegbar — trotz 
aller Einwande. Es entspringt einer Zeit, und wird von ihr gestiitzt. Mit Freude stellt man 
fest, daB der Verfasser sich seine Sache nicht leicht macht. Als Grundlage nimmt er, wie 
fiir einen deutschen Gelehrten kaum anders moglich, die HAMANN-HERDER-HuMBOLDT - 
sche Sprachauffassung und entwickelt sie in ihrer Berechtigung durch die Priifung vieler 
Kulturgebiete. Nach den mehr programmatischen Forderungen jener Manner sucht er ein 
ganzes System aufzubauen. Technik und Recht, Wirtschaft und Religion, Kunst und 
Wissenschaft werden auf die Wirkung hin untersucht, die sie von der Sprache emp- 
fangen und die sie auf die Sprache iiben, und iiberall zeigen sich Dinge, die gewiB fiir 
den, der den HumMBoLpDT’schen Sprachbegriff immer in sich lebendig zu erhalten wuBte, 
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nicht unerwartet sind, aber darum nicht weniger lebendig. Er sieht pire: daB die 
astronomischen Jahreszeiten kalendermaBig fur die ganze Erde festlegbar sind, aber 
keine reelle Sprache begniigt sich mit der Feststellung solcher Realitat. Er fiirchtet 
nicht die Aktualitat, wenn er die Christianisierung der Germanen behandelt, oder gar 
die Kriegsschuldfrage. Uberall zeigt er, meist einwandfrei und auBerst sachlich, die 
Verbindung dieser Dinge mit dem Sprachlichen. Fir durchaus richtig halte ich die 
Behandlung der Frage des Sprachursprungs (III, p. 159) und der politischen Wichtigkeit, 
die er den sprachlichen Minoritaten, die Unrecht leiden, zuspricht (III, p. 179). Eas 
nicht ganz ausreichend halte ich die Behandlung des Kapitels ,,Sprache und Dichtung™. 
Hier hatte er vielleicht von der Ausdrucksdsthetik von BENEDETTO CRrocE, K. VossSLER und 
F. N. Finck mehr lJernen kénnen und auch mit Gewinn deutsche Denker wie BERTHOLD 
Otro und Orro zuR LINDE beiziehen kénnen. Freilich bei der unendlichen Literatur 
iiber diese Gegenstande ist es ungerecht zu tadeln, wenn etwas ubersehen ist E wo wohl 
jeder Dinge erfahren wird, die er nicht kannte. Das Zitat aus PEsTALozz1: ,,Die Sprache 
ist das Zeugnis meiner selbst tiber die Vorstellungsweisen, die mein Geschlecht.von 
der Natur aller Dinge dieser Welt sich selber macht", z. B., das ich nicht kannte, steht 
dem, was ich oben aus Lexis I zitierte, sehr nahe. 

DaB WEISGERBER in manchen Dingen (z. T. modernen) Strémungen nachgibt, 
die ich nicht (noch nicht ? nicht mehr ?) billige, ist selbstverstandlich. ,, Primitiv“ auf 
Sprachen, wie auf Kulturen angewendet, halte ich fiir eimen Unbegriff, der unbrauchbar 
ist. So ist auch das Zitat aus HUMBOLDT : ,,jede Sprache, auch die 4rmste und roheste“ 
ist ,,an und fiir sich ein des angestrengtesten Nachdenkens wiirdiger Gegenstand“ meiner 
Ansicht nach hinfallig : es gibt keine armen und keine rohen Sprachen, — wenn man sie 
namlich kennt. — Ebensowenig kann ich die Sprache zu den Kulturgiitern rechnen. 


Mir scheint ein Wesentliches an der Sprache auch das zu sein, daB sie weder Kultur 


noch Natur vd6llig ist, sondern beiden zugehért. Aber ,,das ist ein sehr weites Feld“. Auch 
kann ich nicht von der ,,Leistung“ der Sprache sprechen (wie, das darf ich aus pers6n- 
licher Erinnerung beifiigen, auch WILHELM SCHULZE nicht). Fiir mich hat das Verbum 
,leisten“ nur ein persénliches Subjekt. Das Zitat (III, p. 155) : ,,Ich kann das Wort so 
hoch unmodglich schatzen“, kann man eigentlich nicht GoETHE anrechnen ; in wie tiefer 
Verbindung mit dem Sittlichen GOETHE die Sprache empfand, zeigen jene drei Para- 
graphen aus den Maximen und Reflexionen: ,,Wir haben das unabweichliche, taglich 
zu erneuernde, grundernstliche Bestreben : das Wort mit dem Empfundenen, Geschauten, 
Gedachten, Erfahrenen, Imaginierten, Verninftigen médglichst unmittelbar zusammen- 
treffend zu erfassen. — Jeder priife sich, und er wird finden, daB das viel schwerer sei, 
als man denken méchte ; denn leider sind dem Menschen die Worte gewohnlich Surro- 
gate: er denkt und wei es meistenteils besser, als er sich ausspricht. — Verharren 
wir aber in dem Bestreben: das Falsche, Ungehérige, Unzulangliche, was sich in uns 
und andern entwickeln oder einschleichen kénnte, durch Klarheit und Redlichkeit auf 
das moglichste zu beseitigen.“ 

.Zum Schlusse dieser 4uBerst fragmentarischen Anzeige méchte ich zwei Zitate 
aus einer guten englischen Sonntagszeitung geben, die zeigen mégen, daB WEISGERBERS 
Probleme nicht nur Probleme des deutschen Festlands sind. In einem Aufsatz iiber 
IpsEns ,,Prose Plays“ sagt Sir DEsMmonD MacCarthy : ,,But in ,The Wild Duck’ he faced 
up to the reformer’s worst trial: the admission of fundamental human weakness, the 
recognition of the fact that ordinary mortals cannot be happy without the support 
of ‘vital lies’: I prefer that rendering of ‘Livslégnen’ to Archer’s ‘life 
illusions’.“ Und ArtHUR BRYANT sagt in einem Aufsatz ,,50 Years of Loss and 
Gain“: ,,The loss of that common language which rich and poor derived from the Bible 
— and which Winston Churchill used in his 1940 speeches — has left a vacuum in 
communication which the technical wonders of broadcasting, cinema and television 
have not been able to fill. When statesmen speak, it is no longer to the deeps in the 
English soul.‘ 

E. Lewy. 


a 
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Bibliographie Linguistique des années 1939-1947. Publiée par le Comité Inter- 
national Permanent de Linguistes avec une subvention de l’Organisation 
des Nations Unies pour |’Education, la Science et la Culture. Vol. II: 
pp. I-XXI + 239-589 in 8°. Utrecht - Bruxelles 1950. Spectrum. 


Bibliographie Linguistique de l’année 1948 et complément des années 1939- 
1947. XXIV + 2614 pp. in 8°. Utrecht - Bruxelles 1951. Spectrum. 


Der zweite Band des so groB angelegten Werkes wird manchen enttduschen. 
Es bleiben groBe Liicken offen. Zu den elf Landern, iiber deren linguistische Erschei- 
nungen der erste Band berichtet, sind elf neue getreten: Bulgarien, China, Danemark, 
England, Griechenland, Indien, Irland, Luxemburg, Osterreich, Schweden und Tiirkei. 
Aus diesen Landern ist jeder Aufsatz im kleinsten Provinzblatt gewissenhaft registriert, 
wahrend beispielsweise wichtigste Erscheinungen aus Deutschland gar nicht aufgefiihrt 
sind oder nur insoweit sie im Fachschrifttum des Auslandes ein Echo gefunden haben. 
Es ist beabsichtigt, diese Liicken durch gelegentliche Literaturberichte zu fiillen. 

Wahrend der Korrektur erschien die Bibliographie fiir 1948 mit Nachtragen 
von 1939-1947. Darin wird nun auch der oben vermiBte deutsche Anteil an der 
sprachwissenschaftlichen Forschung wenigstens teilweise vermerkt.. 


A. BURGMANN. 


Straubergs Karlis. Lettisk folktro om de doda. (Nordiska Museets Handlingar : 
32.) 140 pp. in 4°. Stockholm 1949. Nordiska Museet. Pris: kr. 12.— ; 
Tse ss ae VN 


Allmahlich kommt man so weit, daB man auch der historischen Volkskunde- 
forschung immer mehr Rechte einraumt. Dies ist die grundlegende Feststellung des 
kritischen Betrachters, der die Studie von Prof. STRAUBERGS durchblattert. Der Ver- 
fasser stellt nimlich sein Thema in die Weite der historischen Entwicklung und versucht, 
méglichst vollstandig auch mittelalterliche Traditionsquellen einzubeziehen. Er unter- 
sucht die lettische Volkstradition iiber die Toten in drei Hauptabschnitten: zuerst 
geht er vom Volksbegriff ,,Der lebende Tote“ aus und beleuchtet den psychischen 
Hintergrund dieses Volksglaubens, um dann die altesten Formen der Bestattung anzu- 
geben. Der zweite Teil ist den Brduchen in Zusammenhang mit der Bestattung 
gewidmet. Hier werden solche Elemente erwahnt, die man haufig in Volkserzahlungen 
und Marchenmotiven (Nachtwache, Totenhochzeit usw.) wiedererkennen kann. Der 
dritte Abschnitt umfaBt das Verhdltnis der Toten zu den Lebenden, wobei die ver- 
schiedenen Totenfeste und Gedachtniszeiten (lettisch-litauische Waldfeste, Erntefeste, 
Weihnachtszeit usw.) aufgezahlt werden. Die Arbeit schlieBt mit einer ausfiihrlichen 
und vielseitigen Bibliographie. Der Volkskundeforscher wird die Studie von Professor 
STRAUBERGS mit besonderer Freude in die Hand nehmen. Denn ein wesentlicher Teil 
von Ost- und Nordeuropa liegt heute unter dem Schutt der politischen Ereignisse, und 
man kann noch nicht iiberblicken, wie weit die Volkstradition dieser Gebiete den 
Sturm der aktuellen Ereignisse iiberleben wird. Jede Arbeit, die diese jetzt so gefahr- 
dete Volkstradition konserviert, tragt zur Weitergabe der europdischen Volkskultur 


nicht unbedeutend bei. Dr. Joser SzvéRFFY, 


Glenstal, College, Irland. 
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Eskeréd Albert. Avets Aving. Etnologiska studier i skérdens och julens tro 
och sed. (Nordiska Museets Handlingar : 26.) 381 pp. in 4°. 11 kartorna. 
Stockholm 1947. Nordiska Museet. Pris: kr. 15.—. 


Esxrerops Arbeit stellt diejenigen vor eine schwere Aufgabe, die in einem knappen 
Bild dariiber berichten wollen. Die iiberreiche Problematik, die vielen Anregungen, die 
aus den methodischen und stofflichen Feststellungen des Verfassers entstehen, konnen 
in engem Rahmen kaum beriicksichtigt werden. Das Zentralproblem dieser Unter- 
suchung sind die Ubersicht und Auslegung der Volkstradition in der Erntezeit und zu 
Weihnachten. Dabei bietet aber diese Arbeit noch wesentlich mehr. Man gewinnt 
dadurch namlich auch noch eine vollstandige Ubersicht iiber manche methodische 
Fragen, welche die Volkskundeforschung beschaftigen und spalten. Die Arbeit von 
EskEROp entstand aus der Kritik, die der nordischen Volkskundeforschung eine neue 
Richtung gegeben hat, indem man mit den methodischen SchluBfolgerungen und Ergeb- 
nissen der Vergangenheit unzufrieden war und eine neue Aufstellung der Problematik 
der Volkskundeforschung verlangte. Insofern ist ESkKERODS Arbeit polemisch, da er 
sich gegen manche grundlegende Auffassung der Vergangenheit wendet. Seine Kritik 
ist aber immer positiv, d. h. : er begniigt sich nicht mit einer negativen Stellungnahme 
der Vergangenheit gegeniiber, sondern er versucht auch eine Neuordnung des volks- 
kundlichen Stoffes. AuBer den zusammenfassenden Einzelheiten des Buches muB8 als 
ein weiterer Beitrag seiner Bemiihungen der Umstand gewertet werden, daB er einleitend 
noch ziemlich ausfiihrliche Schilderungen zur Begriffsklarung des ,,Magischen“ bringt. 
Er stellt seinen eigenen Einteilungsversuch des ,.Magischen“ der FRAZER’schen Theorie 
entgegen (pp. 54 ff.), wobei er weitere Anregung zur Diskussion gibt. ESKERODs Arbeit 
ist ein schénes Beispiel dafiir, wie man in den skandinavischen Landern die kritische 
Arbeit und die theoretischen Ausfiihrungen von Prof. von SypDow verwertet. Der 
Uberblick des Verfassers ist ziemlich weit, er mu8 aber — wahrscheinlich auch aus 
sprachlich-praktischen Griinden — den vergleichenden Stoff aus Siid- und Osteuropa 
auBer acht lassen. Im Zusammenhang mit der Sprachenfrage méchte ich hier aber 
noch eine Bemerkung anfiigen : ESKERODs Arbeit schlie8t mit einem kurzen englischen 
Résumé, das ich als ungeniigend betrachte. Es ware erwiinscht, wenn wenigstens die 
wichtigsten Abschnitte seiner Arbeit in einer der Weltsprachen zuganglich gemacht 
werden konnten, damit sie den breiteren Kreisen der Forscher auch unmittelbar als Vor- 


bild und Diskussionsstoff vorlagen. 
Dr. JOSEF SZOVERFFY, 


Glenstal, College, Irland. 


Lator Stefano — Moreno Martino Mario — Gabrieli Francesco — Rossi Ettore. 
Cristianesimo e Islamismo. (Quaderni di ,,Humanitas“) 55 pp. in 8°. 
Brescia 1949. Morcelliana. 


Das alte und doch immer aktuelle Thema der Beziehungen zwischen Christen- 
tum und Islam wird in diesem Bandchen von vier Spezialisten in allgemeinverstand- 
licher Weise, aber mit gediegener Sachkenntnis behandelt. Lator zeigt die grundsatz- 
lichen Unterschiede auf, die sich aus der Ablehnung von Trinitat und Inkarnation 
durch den Islam ergeben (pp. 7-18). Seine Darstellung ist, bei aller Klarheit des welt- 
anschaulichen Standpunktes, durchaus objektiv und distanziert sich ausdriicklich von 
manchen ungerechten Angriffen, wie sie friiher in der christlichen Polemik gegen den 
Islam vorkamen. Die iibrigen drei Beitrage haben historischen Charakter ; sle behandeln 
die geistig-kulturellen Beziehungen zwischen islamischer und christlicher Welt vom 
7.-11. Jahrhundert (MorENOo, pp. 19-29), vom 11.-15. Jahrhundert (GABRIELI, pp. 30-41) 
und in der Neuzeit (Rossi, pp. 42-53). Uber einige Einzelheiten kann man anderer 
Meinung sein (so beziiglich der Anschauung Gottes im Paradiese nach dem Koran, 


| 
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p. 20, oder der Stellungnahme zu den Thesen von Asin PaLacios, pp. 33-37; beziiglich 
des Verhaltnisses zwischen AVERROES und THomas von AQuIN ist die Zustimmung 
von GABRIELI, pp. 33-35, vielleicht zu riickhaltlos, wahrend er As{ns Auffassung hin- 
-sichtlich des arabischen Einflusses auf DANTE mit auffallender Skepsis gegeniibersteht, 
pp. 35-37. Nach den neuen Veréffentlichungen von Jost MuNoz SENDINOo, La Escala 
de Mahoma [Madrid 1949] und Enrico Cerutt, Il ,,Libro della Scala“ e la questione 
delle fonti arabo-spagnole della Divina Commedia [Citta del Vaticano 1949] diirfte 
Astin Paracios doch wesentlich positiver zu beurteilen sein 4). Im ganzen bietet das 
Biichlein aber eine zuverlassige Information und mag durch die kleine Bibliographie am 


Schlusse jedes Kapitels zum weiteren Studium anregen. ; 
JOSEF HENNINGER. 


Wittfogel Karl A. and Chia-Shéng Féng. History of Chinese Society Liao 
(907-1125). (Transactions of the American Philosophical Society. New 
Series Vol. 36, 1946.) XV + 752 pp. in 4°. With 43 figures and 2 maps. 
Philadelphia 1949. The American Philosophical Society. Price: $ 7.50. 


Voici un ouvrage qui fait vraiment honneur aux deux auteurs, a leurs nombreux 
collaborateurs et a la Société philosophique américaine qui l’a publié. C’est un bon 
apport scientifique fait a la sociologie, a l’ethnologie, a l’histoire de la Chine et de l’Asie 
orientale et centrale, et qui a demandé beaucoup de recherches et de travail. 

Les 26 histoires dynastiques de la Chine ont une grande importance pour l'étude 
de la civilisation de ce pays. (On sait qu’il en existe parfois deux pour la méme dynastie, 
comme pour celles des T’ang et des Yuan.) Ceci explique l’intérét de cet ouvrage sur 
Vhistoire des Liao, qui est un épisode de l’histoire de la Chine. Ces histoires dynastiques, 
rédigées par une commission impériale, donnent une place spéciale dans l'histoire uni- 
verselle A la Chine, dont elles relatent l’évolution des temps mythologiques jusqu’a la 
fondation de la République Chinoise (4 4 5 mille ans). Elles ont été plus ou moins rédigées 
selon un plan qui fut concu par SE Ma-ts’1EN, appelé l’Hf&RopoTE de la Chine, plan 
qui comprend aussi l’état de la civilisation sous la dynastie. L’histoire dynastique contient, 
en effet, non seulement les annales impériales, mais aussi des mémoires ou dissertations 
sur la chronologie, les rites, la musique, la jurisprudence, l’économie politique, le culte 
religieux impérial, l’astronomie, les cing éléments et leurs influences, la géographie, 
la littérature, les biographies des grands hommes et des notices détaillées sur tout ce 
qu’on savait des nations étrangéres. Pourtant, quoiqu’il y ait d’autres sources d’une 
grande importance, spécialement pour les dynasties plus récentes, comme le remarque 
justement M. WiTTFOGEL, on ne peut faire une étude systématique sur l’histoire institu- 
tionnelle des Chinois, sans prendre comme point de départ les histoires dynastiques. 
Ceci s’explique par le fait qu’elles sont basées, pour une grande partie, sur les documents 
officiels de la dynastie, de sorte que les histoires dynastiques ressemblent 4 une mosaique, 
plutét qu’a une reconstruction personnelle au sens occidental. Cette remarque a été 
faite par le grand sinologue frangais E. CHAVANNES dans l’avant-propos de sa magis- 
trale traduction francaise des Mémoires historiques de SE Ma-ts’IEN. M. CHAVANNES 
disait que les Chinois n’ont pas la méme conception de l’histoire que nous. « Elle est, 
pour eux, une mosaique habile, ou les écrits des Ages précédents sont placés les uns a 
coté des autres, l’auteur n’intervenant que par la sélection qu'il fait entre ces textes 
et la plus ou moins grande habileté avec laquelle il les raccorde. Si l’historien est le premier 
4 raconter certains faits, ou s’il se permet quelque réflexion originale, il n’ajoute ainsi 
qu’une couche d’épaisseur variable aux stratifications déposées par les ages précédents ; 


1 [Korrekturzusatz : Das ist inzwischen auch durch F. GABRIELI geschehen ; 
siehe seinen Artikel: Nuova luce su Dante e VIslam. Nuova Antologia, anno 85°, 
fasc. 1797 (settembre 1950) pp. 48-59.] 
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la distinction est toujours aisée 4 faire entre son apport individuel et ce qu'il doit a ses 
devanciers. L’ceuvre concue de la sorte se constitue par juxtaposition ; elle est compa- 
rable & ces cristaux qu’on peut cliver sans modifier la nature intime de leurs parties 
géométriquement additionnées les unes aux autres. » Les aati dynastiques ainsi 
concues sont encore plus précieuses pour les temps anciens, vu qu’elles sont la source 
principale qui nous est accessible. ; 

Mais leur utilisation, si elle est déja compliquée pour le sinologue, qui ayant déja 
une préparation culturelle solide et adéquate doit de plus recourir aux dictionnaires 
chinois biographiques et géographiques (si cela lui suffisait !), est impossible pour 
le non-sinologue. D’ow la nécessité d’une traduction dans une langue occidentale, accom- 
pagnée de bonnes notes ou d’introductions. Mais ce travail n’a été fait que pour deux 
des 26 histoires dynastiques : pour les susdits Mémoires historiques de SE Ma-Ts’IEN 
(et encore seulement pour 47 chapitres sur 130, jusqu’a celui qui traite de Confucius) 
et pour les histoires des Han antérieures, par le sinologue américain Duss, qui en a publié 
deux volumes. On peut donc dire que ce travail est simplement commencé. 

M. WittFocEL et M. Fine Cur1a-Sinec ont, d’une part, utilisé pour leur ouvrage 
les histoires dynastiques, en traduisant les parties de histoire des Liao traitant de 
faits sociologiques ; d’autré part, ils nous font connaitre le K’i-tan, appelé Liao par 
les Chinois, un peuple qui régna sur le Liao-tung, la Mongolie méridionale actuelle, le 
Tche-li et le Shan-si septentrionaux, et forga d’autres peuples a reconnaitre sa supériorité : 
les Jutchen, tribus toungouses de la Mandchourie septentrionale, et les diverses tribus 
tourco-mongoles du Gobi, notamment les Uigurs de la région de Tourfan, et jusqu’a 
la Transoxiane avec l’empire de Kara-Kitai. L’ouvrage est divisé en 16 sections: les 
sections II-VI contiennent des données sur différents aspects de la vie économique, 
c’est-a-dire l’agriculture, l’élevage du bétail, les arts et l'industrie, les communications, 
le commerce et la monnaie ; les sections viI-1x traitent de la structure sociale : la stra- 
tification sociale (y compris l’organisation sociale et le folklore), les familles puissantes 
et les individus, les temples et les monastéres ; les sections x-xv parlent du systéme 
financier, des corvées, des calamités et des secours, des rébellions, du systéme admi- 
nistratif, de l’organisation militaire et des méthodes de guerre. Dans la XVIE€ section 
sont exposés les principaux événements de l’époque pour présenter chronologiquement 
tous les phénoménes traités dans les sections précédentes. L’ouvrage comprend une 
introduction générale, une introduction technique et chaque section est précédée d’une 
introduction spéciale. Les textes chinois traduits sont disposés par ordre chronolo- 
gique, année par année. 

Un tel ouvrage demandait naturellement une préparation trés longue et trés 
difficile de la part des auteurs. M. WITTFOGEL avait, de fait, déjA publié de nombreuses 
études spéciales, théoriques et historiques, sur la sociologie et l’économie chinoises, dont 
nous donnons ici quelques titres: « Probleme der chinesischen Wirtschaftsgeschichte » 
(dans 1’« Archiv fiir Sozialwissenschaft und Sozialpolitik 57. 1927 ».) ; « Wirtschaft und 
Gesellschaft Chinas. Erster Teil: Produktionskrafte, Produktions-und Zirkulations- 
prozess » (Leipzig, 1931) ; « The foundations and stages of Chinese economic history » 
(Zeitschrift fiir Sozialforschung 4. 1935) ; « Die Theorie der orientalischen Gesellschaft » 
(Ibidem, 7. 1938.) ; «The society of prehistoric China » (Ibidem, 8. 1939.), etc. 

: FENG CHIA-SHENG était un spécialiste des recherches sur les K’i-tan par ses études, 
publiées en chinois, sur l’histoire des Liao (Liao che) et d’autres sources supplémentaires, 
par exemple : « La relation entre le culte du Ciel des K’i-tan et leur religion et coutumes » ; 


« Les sources de l’histoire dynastique des Liao et une critique textuelle préliminaire » ; 
« Comparaison textuelle de la section géographique des histoires des Liao et des Tchin », 
etc, Grace a cette préparation, a l’aide et aux conseils de nombreux savants, les auteurs 
nous ont donné un ouvrage magnifique, riche de données de toutes sortes et vraiment 
trés intéressant. 

Les appendices sur la chronologie de la dynastie des Liao (1), sur les noms et les 
titres des Empereurs Liao (II), sur les poids et mesures (III), sur histoire du texte, des 


éditions et les recherches supplémentaires (IV) et sur les Kara-Khitay, un petit groupe 


: 
3 
: 
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des K’i-tan qui fonda un empire dans l’Asie centrale, sont tous des appendices trés 
utiles. Le livre se termine par une bibliographie générale et spéciale divisée en deux 
sections : les ouvrages chinois et japonais (I) et les ouvrages occidentaux (II), avec un 
index analytique et un autre index général. Il y a aussi de belles planches illustrées et 
2 cartes géographiques. Nous félicitons vivement les auteurs et leur souhaitons de con- 
tinuer a travailler aussi fructueusement les histoires dynastiques chinoises. 


P. Luict VANNICELLI, O. F. M., Rome. 


Giet Franz. Zur Tonitat nordchinesischer Mundarten. (Studia Instituti Anthro- 
pos, hrsg. vom Anthropos-Institut. Vol. 2.) XX + 184 pp. in 4°. Mit 
53 Kurvenblattern, 14 Tafeln, 4 Karten im Text und 12 Karten in der 
Beilage. Wien-Médling 1950. Verlag der Missionsdruckerei St. Gabriel. 
Preis: sFr. 25.—. 


Mit diesem Werk hat der Verfasser der chinesischen Dialekt- und Tonitatforschung 
einen ganz hervorragenden Beitrag geliefert. Es steht nunmehr dem an der Tonitat 
der nordchinesischen Dialekte interessierten Linguisten —- wenn man von der bedeu- 
tend kleineren und sich weitgehend auf ein bestimmtes Gebiet beschrankenden Arbeit 
Tu. BroOrincs iiber die Tonverhaltnisse in Siid-Shantung und F. Gierts friiheren 
Arbeiten absieht — zum ersten Mal ein Werk zur Verfiigung, das die Tonitat einer 
groBeren Anzahl nordchinesischer Dialekte an Hand von im Felde gesammelten Gehor- 
beobachtungen und kymographischen Registrierungen systematisch darstellt und die 
im Zusammenhang mit der Tonitét der einzelnen Dialekte auftauchenden Probleme 
klar und iibersichtlich behandelt. Der Wert des Buches wird durch die zahlreichen 
Tabellen und Kartenbeilagen, die mit bewundernswerter Prazision ausgefiihrt sind, 
noch bedeutend erhéht. 

Die Arbeit zerfallt in drei Teile, von denen dié beiden ersten weitgehend Zu- 
sammenfassungen und Darstellungen der Ansichten der fiihrenden Autoritaten zu den 
grundlegenden Problemen der Tonsprachen und zu der Tonitat des Chinesischen sind. 
Es ist auBerordentlich begriiBenswert, daB sich der Verfasser zur Wiedergabe der chine- 
sischen Worter weitgehend des Umschriftsystems der Association Phonétique Interna- 
tionale bedient, wobei er mit einer Genauigkeit zu Werke geht, die ihresgleichen sucht. 

In dem ersten Teil setzt sich der Verfasser zundchst an Hand der einschlagigen 
Literatur mit den Begriffen Akzent und Ton auseinander, wobei ihm vor allem dafiir 
Anerkennung ausgesprochen werden muB, da8 er die oft iibersehene Wichtigkeit des 
Druckakzentes im Chinesischen nachdriicklich hervorhebt und auf die Tatsache hin- 
weist, da8 semantische Tone nicht eine ,,singende“ Sprechweise bedingen miissen. Auch 
unterlaBt er es nicht, den immer wieder verkannten Umstand zu erwahnen, da8 ein gutes 
musikalisches Gehér keineswegs die Vorbedingung fiir das Erlernen einer Tonsprache sei. 

Zu den in dem Kapitel iiber das Vorkommen von Tonsprachen auf der Erde 
angefiihrten zwei (drei) Tonsprachen Ozeaniens ware zu bemerken, da8, wie mir 
A. CaAPELL aus Sydney brieflich mitteilt, in jiingster Zeit im Inneren Neuguineas eine 
Anzahl Tonsprachen entdeckt worden ist. 

Zu der in dem zweiten Teil, der von der Tonitat in den tibeto-chinesischen Sprachen 
handelt, gegebenen Einteilung der tibeto-chinesischen Sprachen nach E. KIECKERS 
koénnte erwahnt werden, daB Forrest (,,The Chinese Language", p. 91) die Zugehérig- 
keit des Miao-Yao zu den Tai-Sprachen ablehnt und dasselbe den Mon-Khmer-Sprachen 
zurechnet. Ebenso ware darauf hinzuweisen, da8 Forrest das Minkia (Minchia) nicht 
zu der Si-lo-mo-Gruppe rechnet, sondern es als einen sehr frith (vor dem 9. Jahrh. n. Chr.) 
von den Min-Dialekten abgespaltenen chinesischen Dialekt betrachtet. 

Bemerkenswert ist der Beitrag des Verfassers zu der vielumstrittenen Frage der 
Entstehung der chinesischen Téne. Er stiitzt sich dabei vor allem auf die von E. A. 
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MeVER im Schwedischen genau untersuchten physiologisch bedingten Einfliisse auf den 
Tonverlauf, wonach bei anlautenden stimmhaften Konsonanten der Ton des folgenden 
Vokals tief, bei stimmlosen aber hoch ist, eine Erscheinung, die auch fiir eine Anzahl 
anderer Tonsprachen nachgewiesen wurde. Nach den Feststellungen ROUDETS liber den 
Luftverbrauch bei den einzelnen Lautarten — wonach derselbe mit der Héhe abnimmt 
und ferner bei stimmhaften Lauten gering, bei stimmlosen aber groSer ist — nimmt 
der Verfasser an, daB der den stimmhaften Lauten zugesetzte Luftstrom, der durch 
die natiirliche Neigung zum Ausgleich der Ausatmung zu erklaren ist, den Ton zum 
Sinken bringt, wahrend der bei stimmlosen Lauten durch diesen Ausgleich verminderte 
Luftstrom den Ton zu einem héheren ansteigen la8t, der weniger Luft bendtigt. Zur 
Unterstiitzung dieser Ansicht fiihrt der Verfasser den interessanten Umstand an, daB8 
sich Tonverschiebungen in den heutigen Dialekten auch durch physiologisch bedingte 
Tatsachen erklaren lassen. 

Bei der Besprechung der Entwicklung der Tonsysteme der heutigen Dialekte aus 
dem Altchinesischen verweist der Verfasser auf die interessante Erscheinung, da8 es 
in Hopei und in Shantung noch weite Gebiete gibt, in denen sich der altchinesische 
doppelte ch’ii erhalten hat. 

Beachtenswert ist ferner die Feststellung, da8 der Tonverlauf in nicht akzen- 
tuierten Silben nicht vdéllig vernachlassigt werden darf, was von Europaern sehr haufig 
nicht befolgt wird. 

In dem dritten Teil, dem Hauptteil des Werkes, beschreibt der Verfasser nach 
einem kurzen Uberblick iiber die chinesische Mundartenforschung die Technik der von 
ihm durchgefiihrten dialektgeographischen Erhebungsarbeit. In diesem Zusammenhang 
ist ihm fiir den Gedanken Anerkennung zu zollen, daB er fiir die Befragung der Gewahrs- 
leute sich eines eigens zu diesem Zweck zusammengestellten Bilderbuches bediente, da, 
abgesehen von den Schwierigkeiten, die sich im Falle der Verwendung chinesischer 
Schriftzeichen bei der Befragung von Analphabeten ergeben hatten, der Tatsache 
Rechnung getragen werden muSte, daB sich Chinesen durch die Schriftzeichen in ihrer 
Lautung stark irritieren lassen. Auch der Gedanke des Verfassers, die Befragung nicht 
selbst vorzunehmen, sondern durch seinen Assistenten durchfiihren zu lassen, so da8 er 
seine Aufmerksamkeit voll auf die Aufnahme konzentrieren konnte, ist nachahmenswert. 

Sehr interessant ist die ausfiihrliche Besprechung der bei Hérbeobachtungen zu 
beriicksichtigenden Faktoren, insbesondere die Behandlung der irrefiihrenden Erschei- 
nungen, wie z. B. Intensitatsabstufungen, tonliche Gegensatze zur Umgebung, und nicht 
zuletzt das Empfinden von starkeren Teilténen als die Hauptténe. 

Beachtung verdient auch die Besprechung der Tonitat beim Fliistern. Der Ver- 
fasser kommt zu dem Ergebnis, daB die Tonhéhe durch Andersfarbung des Vokalcharak- 
ters und durch Verstarkung, bezichungsweise Verminderung des Luftstromes, ersetzt wird. 

Den eigentlichen Kern der Arbeit bildet die Gegeniiberstellung der auditiven und 
experimentellen Untersuchung der Téne in zwolf Mundarten mit ausfiihrlicher Be- 
sprechung der in denselben festgestellten Eigentiimlichkeiten. Aus der groBen Fiille des 
hierbei gebotenen Materials seien nur zwei Punkte als besonders bemerkenswert erwahnt : 

In der Mundart von Puyang (Kaichow), im siidlichsten Teil von Hopei, wurde 
das haufige Vorkommen von Wortkontraktionen festgestellt, wobei der Ton des dyna- 
misch starkeren Teiles erhalten bleibt. 

Ferner stellt der Verfasser fiir die Mundart von Laiyang (mitten auf der Halb- 
insel von Shantung), die sich in vielen Dingen der Lautung der siidchinesischen Mund- 
arten an der Kiiste von Wenchow bis Kanton nahert, fest, da8B Worter, die im Alt- 
chinesischen mit Nasalen, Lateralen und Vokalen anlauten, zum Yin P’ing — also zur 
hohen Tonreihe — eingeordnet werden, wahrend diejenigen, die mit stimmhaften Ex- 
plosiven, Frikativen und Affrikaten anlauten, dem Yang P’ing — also der tiefen Ton- 
reihe — zugeteilt werden. 

Diese Erscheinung betrachtet der Verfasser unter Hinweis auf die von ihm im 
ersten Teil des Werkes erwadhnten physiologisch bedingten Einfliisse auf den Tonhéhen- 
verlauf als einen Beweis dafiir, ,,da® es sich in der Geschichte der Tonentstehung und 
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Tonverschiebung vornehmlich um eine physiologische Ursachlichkeit handelt“, und stellt 
weiter fest, da8 der Ansto8 zur Entstehung der Tone durch den Verfall der Prafixe 
und durch einen dadurch bedingten Lautwandel zu den verschiedenen Anlauten hin 
gegeben worden sein konnte. 

Der Verfasser weist darauf hin, daB die gleiche Erscheinung auch fiir eine von 
KARLGREN untersuchte annamitische Mundart gilt, was KARLGREN als einen Beweis fiir 
die Annahme eines relativ héheren Tones bei den Wortern mit Nasal-, Lateral- und 
Vokal-Anlaut betrachtet, wogegen aber SIMON und Forrest unter Hinweis auf die 
Isoliertheit dieser mundartlichen Erscheinung Stellung nehmen. 

Der Verfasser ist nun in der Lage, die Ansicht KARLGRENS durch seine Entdeckung 
dieser gleichen Erscheinung in einem Shantung-Dialekt zu unterstiitzen und gleich- 
zeitig eine Erklarung fiir dieselbe durch die physiologisch bedingten Einfliisse auf den 
Tonverlauf zu geben. 

Nicht ganz befriedigend erscheint allerdings die Frage beantwortet, was in den 
meisten anderen chinesischen Dialekten die Wérter mit nasalem, lateralem oder voka- 
lischem Anlaut, die, ,,was die physiologischen Bedingungen ihres Tonhdheneinsatzes 
anbetrifft, fast genau zwischen den Wortern mit den iibrigen stimmhaften Anlauten 
einerseits und den Wortern mit stimmlosen Anlauten andererseits“ stehen, dazu gefiihrt 
haben mochte, sich fiir die Angliederung an die Yang P’ing — also die untere —- Gruppe 
zu entscheiden. 

AbschlieBend unternimmt der Verfasser den Versuch, unter Beifiigung einer 
Anzahl ganz ausgezeichnet ausgefiihrter Verbreitungskarten eine geographische Fin- 
teilung der nordchinesischen Mundarten auf Grund ihrer Tonitat zu geben, wobei das 
Ergebnis interessant ist, daB die Linie Tientsin-Sinho, die sich im wesentlichen mit 
dem Verlauf des alten Hwangho deckt, fast allgemein als eine Mundartengrenze gilt. 
Sehr klar ersichtlich sind ferner die von Peiping ausgehenden Sprachstrahlungen, ebenso 
wie die Tatsache, daB die Gebiete von Ningho und Tsingwan die gréBte Beharrung 
in der sprachgeschichtlichen Entwicklung der Tonitat gezeigt haben. 

Alles in allem ein Werk, das eine seit vielen Jahren empfundene gro8e Liicke in 
unserer Kenntnis der nordchinesischen Mundarten schlieSt und als eine hervorragende 
Grundlage fiir die weitere Forschungsarbeit auf diesem Gebiet bezeichnet werden muB. 


STEFAN Wurm, Wien. 


Valle B. Dizionario Cinese-Italiano. XII + 1139 pp. in 4°. Hong-Kong 1948. 
Catholic Truth Society. 


Le dictionnaire du P. VALLE est le premier grand dictionndire chinois-italien 
qui ait été publié; les autres sont relativement petits. Il suffit de lire leurs titres : 
« Piccolo dizionario cinese-italiano » par le missionnaire franciscain, le P. G. Dre NINo 
(Pékin 1919) ; « Piccolo dizionario italiano-cinese » par un autre franciscain, Mgr LaNDI, 
Vicaire Apostolique de l’Hupeh (Shanghai 1920, réimprimé en 1939) ; « Piccolo dizionario 
cinese, italiano, francese, inglese » (Torino 1933) par P. DESDERI, qui a rangé les caractéres 
chinois selon un nouveau systéme. En examinant ces dates, on pourrait se demander 
comment il se fait que les Italiens, qui ont été les premiers, au moyen age et au XVIe siécle, 
& se mettre en contact avec la Chine, n’ont pas eu jusqu’a nos jours de dictionnaires 
en langue italienne. La raison en est bien simple : les Italiens ont été les premiers dans 
les études sinologiques, mais ils ont écrit en d'autres langues. Le premier grand 
dictionnaire composé par un Européen fut, en effet, le dictionnaire chinois-latin du 
P. BASILE BRoLLo, né 4 Gemona en 1648, missionnaire franciscain et Vicaire Apostolique 
du Shensi, mort a Sianfu le 16 juillet 1704. Pendant plus d’un siécle, ce dictionnaire, 
en plusieurs exemplaires manuscrits, fut l’unique moyen pour BDV neers le chinois. 
Il fut imprimé a Paris, par ordre de Napoléon, mais sous le nom d’un Frangais, DEs 
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Gurcnes. C’est le mérite d’ABEL REmusaAT et de KLAPROTH d’avoir découvert le nom 
de son véritable auteur, rappelant ainsi le souvenir du modeste’ franciscain. Un exem- 
plairé autographe de son dictionnaire est conservé dans la Biblioteca Laurenziana de 
Florence. Un autre Italien, GrusEPPE GAETANO CALLERI (1810-1862), interpréte du 
Gouvernement francais en Chine, congut un « Dictionnaire encyclopédique de la langue 


chinoise » de dimension colossale (10 volumes), dont il ne publia cependant que im 


premier volume (Macao 1844), trois autres restérent mamnuscrits ; son dessein ne fut 
pas réalisé faute de moyens financiers et d’encouragements. En 1841, il avait publi€ 
un «Systema phoneticum scripturae sinicae », Un grand dictionnaire chinois-latin 
manuscrit, conservé dans la bibliothéque des Jésuites de Shanghai, fut composé par 
le célébre sinologue italien, le P. ANGELO ZoTToLI (1826-1909), missionnaire jésuite. 
Z. VoLPICELLI (1856-1936), Consul général d’Italie en Chine, fit des études sur l’histoire 
de la phonologie chinoise : « La prononciation ancienne du chinois (dans les Actes du 
Xe Congrés des Orientalistes, Paris 1888) ; « Chinese phonology » (Shanghai 1896) ; 
dans ces études-il fut le précurseur de B. KARLGREN, de H. MaspeEro, etc. (Cf. G. Vacca, 
11 contributo italiano agli studi nel campo delle lingue e letterature dell’Estremo Oriente 
negli ultimi cento anni, nell’opera: « Un secolo di progresso scientifico italiano: 
1839-1939 », Roma 1939, vol. VI, pp. 173-187.) Le Bienheureux ELiE FaccHINI, 
missionnaire franciscain italien de Taiyuanfu (Shansi) composa un grand dictionnaire 
latin-chinois, qui malheureusement fut détruit pendant la persécution des Boxers de 
Vannée 1900. (Cf. P. G. Riccr, Barbarie e trionfi, Firenze, Barbera 1909, p. 464.) On 
voit maintenant pourquoi le dictionnaire du P. VALLE est le premier grand diction- 
naire chinois-italien. Il contient 11 500 caractéres chinois ; ceux qui sont rares, ou n’ont 
pas de composés, sont reportés en bas de page, les autres sont disposés en deux colonnes 
dans le corps de la page ; pour chaque caracteére, il y a les composés et ses phrases, qui 
arrivent 4 70000 en tout. Le dictionnaire est précédé d’un bref avant-propos, d’une 
introduction, d’une liste des signes alphabétiques de la prononciation chinoise natio- 
nale, d’une table des sons divers et d’une bibliographie ; il se termine par deux appen- 
dices trés utiles (le premier énumére les dynasties chinoises selon GiILEs ; le second 
est une comparaison entre les calendriers chinois et européen) et par un index de tous 
les caractéres du dictionnaire selon l’ordre des radicaux et enfin la table de ceux-ci. 
L’édition est belle et trés claire ; elle honore l’imprimerie catholique de Hong-Kong, 
qui appartient a l'Institut des Missions Etrangéres de Milan. 

Le P. VALLE a disposé les 11 500 caractéres chinois selon l’ordre alphabétique, 
comme on le fait ordinairement, mais il a un systéme de romanisation tout personnel. 
On s’attendait certainement a ce qu’il utilisat dans son dictionnaire le systéme du 
P. F. BorToneE, proposé par celui-ci dans son ouvrage : « Sillabario cinese » (Shanghai, 
1935-1936, 2 vol.) et modifié en quelques points, d’accord avec le P. VALLE lui-méme 
et le P. B. FEDELE O. F. M. Celui-ci avait, en effet, écrit dans son compte rendu du 
« Sillabario » du P. BortonE: «Il primo coronamento completo dei suoi sforzi egli 
(P. Bortone) sara felice di vederlo nel Dizionario del VALLE, che. speriamo, sara per 
l’avvenire il vocabolario-tipo, almeno per quanto concerne la trascrizione italiana della 
lingua cinese ». (Cfr. P. B. FEDELE, Elementi di fonologia cinese, dans: «Il Marco Polo», 
Shanghai 1940). Mais le P. VALLE ne l’a pas suivi. 

Bien que dans son dictionnaire il y ait quelques transcriptions inadmissibles, 
on doit reconnaitre cependant que son ceuvre est bien réussie. Nous lui présentons nos 
félicitations, en lui souhaitant en méme temps de pouvoir publier bientét le dictionnaire 
italien-chinois. 

P. LUIGI VANNICELLI, O. F. M., Rome, 
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Lagercrantz Sture. Contribution to the Ethnography of Africa. (Studia Ethno- 
graphica Upsaliensia, I.) XIX + 429 in 4°. With 69 maps and 
97 figures. (s.1.) 1950. Hakan Ohlssons Boktryckeri, Lund. 


Die Drucklegung des stattlichen Bandes, Frucht einer langjéhrigen eingehenden 
Kleinarbeit, wurde durch die Freigebigkeit des schwedischen humanistischen Fonds er- 
moglicht. In der Vorrede zitiert der Autor seine zahlreichen Referenzen und widmet 
seinem Lehrer, Prof. G. LINDBLoM, warme Worte des Dankes. Der Verfasser besuchte 
zahlreiche Museen des In- und Auslandes und konnte somit ein ansehnliches Quellen- 
material verarbeiten. 

In der Einfiihrung befaBt er sich mit den afrikanischen Kulturen im allgemeinen 
und fiihrt die verschiedenen ,,Schulen“ an. Er zitiert in erster Linie FROBENIUS, ANKER- 
MANN, GRAEBNER, JOHNSTON, SELIGMAN, SCHILDE, BAUMANN, der nach seiner Ansicht 
mehrere der wichtigsten afrikanischen Probleme mit Erfolg gelést hat. Er betont, daB 
die ,,kulturhistorische Schule“ (ScHmMIpDT, KoppErs) mit besonderer Scharfe die ,,Ur- 
kultur“ und die ,,Viehziichterkultur“ als allgemein anerkannt herausgearbeitet hat. 

Die Abhandlung befaBt sich im wesentlichen mit der materiellen Kultur, dann 
auch mit der geistigen, insoweit sie ihren Niederschlag in den Sammlungen der Museen 
gefunden haben, so auch unter Heranziehung seiner Referenzen. Wir haben es mit 
einer 4uBerst sorgfaltigen Zusammenstellung reichsten Quellenmaterials zu tun, so wie 
wir es bei der LinDBLom’schen Schule gewoéhnt sind. Die verschiedenen Kapitel behandeln 
im einzelnen: Unterhalt, Schmuck, Waffen, Handel, Kunst, Heilkunde, das géttliche 
Kénigtum, Religion. Jedem Kapitel sind genaue Verbreitungskarten angefiigt. — Zum 
SchluB erértert der Verfasser noch einige kulturhistorische Fragen. Ein Anhang 
bringt Erganzungen. : 

Wir begliickwiinschen den Autor zu seinem mit groBem Flei8 und kritischem 
Blick geschriebenen Buch und zu der wberaus reichen Ausstattung. 

Im folgenden bringe ich einige Berichtigungen und Erganzungen ; alle beziehen 
sich auf Ruanda, das ich kenne. 

Eier und Schweinefleisch, friiher schwer verpént, haben nunmehr allgemein Ein- 
gang gefunden (letzteres soll jetzt sogar bevorzugt werden), selbst bei den tabuver- 
sessenen Tutsi. —- Seit jeher hielt man Hauskatzen ; Mausefallen sind im Gebrauch: ein 
Bambusrohr, als Sprenkel fangisch gestellt. Fallen gibt es auch fiir andere Tiere ; vor 
allem in der Seenfischerei braucht man Netz, Reuse und Sperrgitter ; in Westkivu tibt 
man Tauchfischerei mit Florett. — Der Gabelstock ist bekannt im hamitischen Heirats- 
zeremoniell, vor allem bei Hofe als altiiberkommenes Wiirdezeichen. — Nur Gro8hirten 
mit zahlreichen Rindern haben Anspruch auf einen eigentlichen, sakralen Herdenstier 
und haben das Vorrecht, am kleinen Finger der linken Hand den Nagel lang wachsen 
zu lassen ; damit beriihren sie auch die Haruspizienteile bei der Kiichleinwahrsagerei. 

Die Schleuder ist allgemein bekannt, doch mehr als Kinderspielzeug. Trag- 
riemen finden wir im Westen, wo die Frauen sie iiber die Stirn legen und auf diese 
Weise die schwersten Lasten schleppen, mit dem Baby als Zutat obenauf: ,,Mannern 
ist es unméglich, einen solchen Ballast aufzunehmen, dagegen sind sie Meister des 
Ruders, rudern Tag und Nacht, wozu die Frauen ihrerseits unfahig sind.“ Zerfaserte 
Stabchen dienen auch in Ruanda und dariiber hinaus als Zahnbiirste. Uberall riihmt 
man die sorgsam gepflegten Zahne der Eingeborenen. 

Die Yuhi genannten Sultane diirfen den Nydbaréngo (Nilquelle) nicht tber- 
schreiten, weil sie ,,Kuhfiirsten“ (Friedensfiirsten) sind, die anderen , Kriegsfiirsten“ ; 
so wollte es der Machtspruch der Geheimrate (dbivu). — Nicht in Ruanda ehelichte der 
Konig seine Schwester, wohl aber im angrenzenden Buhundi. Es soll nicht wahr sein, 
daB er seine Kinder nicht sehen durfte. Kénig und Kéniginmutter tragen ein tber 
das Gesicht abfallendes Perlengehinge ; der Konig erschien aber auch ohne diesen 
Vorhang in der Offentlichkeit, wahrend der Blick eines Fremden die Mutter hatte 
téten miissen. Nur die K6oniginmutter muSte vor der Krénung ihres Enkels aus dem 
Leben scheiden, so auch, wenn sich bei ihr graue Haare zeigten. Man erstickte sie, 
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indem man ihr gewaltsam Milch eingoB, die mit einem gewissen Pulver versetzt war, 
oder sie nahm Gift. Zweimal herrschten drei gekronte Haupter zugleich, doch es gab 


nur eine Kéniginmutter. In Ruanda ebenfalls kann man von einem ,sakralen Konig- 


tum‘ sprechen. ; 

In jeder Hiitte gibt es einen besonderen Pfeiler am Fu8raum des Bettes, der 
als Waffenstander gilt. 

Die Stiere der Nyadmbo (Edelrinder) wurden an einer Tranke bestattet, und man 
pflanzte einen Gedachtnisbaum an die Stelle; das Fleisch der anderen Stiere wu-de 
im Gehédft selbst verzehrt, und man bestattete nur die Knochen. 

Schlangenbandiger zeigen ihre Kiinste und reichen Heilmittel gegen SchlangenbiB. 


P, PETER SCHUMACHER, M.A. 


Cline Walter. The Teda of Tibesti, Borku, and Kawar in the Eastern Sahara. 
(General Series in Anthropology, No. 12.) 52 pp. in 4°. With 1 map. 
Menasha, Wisc. 1950. GEORGE BANTA Publishing Company Agent. 


Das aus der Sahara zu bedeutender Héhe aufsteigence Hochland von Tibesti 
ist das Hauptverbreitungsgebiet eines der interessantesten Vélker Nordafrikas. Unter 
den verschiedenen Namen, unter denen es in der Literatur bekannt ist, entschlieBt 
sich CLINE fiir den Namen ,,Teda“. Diese Monographie der Teda bildet den zweiten 
Teil einer dreiteiligen ,,Bibliography of North Africa“ des Verfassers. AuBerer AnlaB 
zur Herausgabe derselben war die amerikanische Landung in Nordafrika im Jahre 1942, 
und sie war zunachst fiir politisch-militarischen Gebrauch gedacht. Damit hangt 
wohl auch die starke Betonung der wirtschaftsgeographischen Gegebenheiten in der 
vorliegenden Arbeit zusammen. Trotzdem ist sie auch fiir den Vélkerkundler von Wert, 
weil sie eine gute Zusammenstellung der vielfach zerstreuten Nachrichten iiber dieses 
schwer zugangliche Volk bringt. Namentlich werden die Clans und ihre Geschichte und 
die damit zusammenhangende soziale Struktur und Schichtung ausfiihrlich behandelt. 

Nicht nur die Einteilung der Clans in ansassige, zugewanderte oder 6rtlich neu- 
gebildete, nicht nur die Aufspaltung der Gesellschaft in sechs soziale Klassen, nicht nur 
die Ambivalenz zwischen Baumkultur, Getreideanbau und Nomadismus, wobei der 
letztere als die sozial héher gewertete Wirtschaftsform progressiv ist, sondern auch 
andere Momente zeigen. immer wieder, wie bei den Teda kein einheitliches Volkstum 
herrscht, sondern verschiedene Bevélkerungs- und Kulturelemente wirksam waren. 
Man nimmt es deswegen mit einer gewissen Reserve auf, wenn sich der Verfasser 
eindeutig dafiir entscheidet, daB sie wesentlich ein Sudanvolk, also zu Schwarzafrika 
zu rechnen seien. 

Schon der 4uBere Umfang der Arbeit, besonders aber die erzwungene Diirftigkeit 
einiger Kapitel, namentlich des Kapitels iiber Religion und Begrabnis, lassen den Wunsch 
des Verfassers in der Vorrede berechtigt erscheinen: ,,.Let us hope that some rugged 
young desert-lover will take my notes with him to Tibesti, learn the Teda language, 
fill in all the gaping lacunae — and return to his university alive.“ 


RICHARD Mour. 
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Ethnographic Survey of Africa. Western Africa: Part 1: Manoukian M., 

Akan and Ga-Adangme Peoples of the Gold Coast. 110 pp. (Price: 

8s.6d); Part Il: McCulloch M., Peoples of Sierra Leone Protectorate. 

102 pp. (8 s. 6 d.); Part III: Forde D. and Jones G. J., The Ibo and 

Iiitio-speaking Peoples of South Eastern Nigeria. 94 pp. (7 s. 6 d.), in 8°. 

With maps. Part IV: Forde Daryll, The Yoruba-speaking Peoples of 

South Western Nigeria (in press). London 1950. Published for the 
International African Institute by the Oxford University Press. 


Die vorliegenden ersten Hefte des vom International African Institute geplanten 
Africa-Survey bezichen sich auf einige bedeutende Volksgruppen in British West Africa. 
Sie geben eine knappe Ubersicht iiber das geographische Milieu, ethnographische und 
linguistische Gruppicrung, Wirtschaft und Technik, politisch-soziale Gliederung, reli- 
giése Anschauungen und Gebrauche dieser Volker auf Grund der vorhandenen Literatur, 
nicht-verdfientlichter Manuskripte und miindlicher Mitteilungen von Forschern. Der 
praktische Nutzen dieser Publikationen fiir Missionare und Beamte ist damit gegeben. 
Der Fachmann erbalt dadurch cin Bild vom Stand der Forschung auSerhalb seines 
Spezialgebietes und handliches Material fiir Vergleiche. Er wiirde etwas mehr Quelien- 
kritik erwarten. Die Bibliographic ist nicht erschépfend, aber geniigend fiir den Zweck. 
Der vierte Teil von Dazyvit Forbe ist im Erscheinen begrifien. ig Ae 


Santandrea Stefano. Bibliografia di Studi Africani della Mtsstone dell Africa 
Centrale. (Museum Combonianum No.1.) XXVIII + 167 pp. in 8°. 
Con 1 carta. Verona 1948. Istituto Missioni Africane. 


Hundert Jahre katholische Missionen in Zentralafrika, das war der auBere Anla® 
zur Herausgabe der ersten Nummer einer Sammlung, die sich Museum Combonianum 
nennt und die in fortlaufender Reihe ethnologische, historische und linguistische Arbeiten 
der Afrika Missionare des Hl. Herzens Jesu in Verona bringen soll. Diese erste Nummer - 
Bibliografia di Studi Africani, soll zunachst einmal registrieren, was von den Missionaren 
in Zentralatrika bereits in der Vergangenheit fir die Wissenschaft geleistet worden ist. 

Das Missionsgebict der Afrika-Missionare von Verona umfaBt die fir die Afri- 
kanistik sowohl wie far die gesamte Vélkerkunde so wichtigen Gebiete um den oberen 
Ween Nil und den Bahr--l-Ghazal. Einige der dort tatigen oder tatig gewesenen 
Missionare haben ethnographische Arbeiten in Fachzeitschriften publiziert und sind in 


ret und daB ex des weiteren in seiner vorliegenden Bibliographie auch die Arbeiten 
bericksichtigt, die nur im Manus ipt vorliegen. Durch pragnante, kurze Hinweise 


verstichnis aber die Materie, die nach Stammen geordnet ist und auBerdem im 1. Teil 
och die Literatur iber allgemeine Dinge, im letzten die zur Geschichte der zentral 
afrikanischen Mission bringt, erleichtern sehr eine Auffindung des Materials. Die bei- 
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Crazzolara J.P. The Lwoo. Part I : Lwoo Migrations. (Museum Combonianum 
No. 3.) XII +112 pp. in 8°. With 1 map. Verona 1950. Istituto 


Missioni Africane. 


P. CRAZZOLARA, einer der besten Kenner des oberen Nilgebietes, legt uns hier 
den ersten Teil einer umfassenden Monographie der Lwoo vor. Als ,, Lwoo“ faBt Crazzo- 
LARA einen Teil der Stamme zusammen, die man in der volkerkundlichen Literatur als 
Niloten bezeichnet. Zweifellos ist der Begriff ,,Niloten“ ziemlich willkiirlich gewahlt 
und nicht ganz zutreffend, aber ob er sich nicht doch in der wissenschaftlichen Termino- 
logie schorr so eingebiirgert hat, daB es nicht mehr praktisch ware, ihn auszumerzen ? 
Trotz mangelnder Prazision des Begriffes wei8 der Fachmann, welche Stamme damit 
gemeint Sind. Tatsdchlich umfassen die Niloten einen Kreis von verwandten Stammen, 
der noch gréBer ist als der der Lwoo. Fiir diesen gréBeren Kreis pragt CRAZZOLARA 
den zusammenfassenden Begriff ,, Jii oder ,, Joo“. Zu ihnen rechnet er die Nuer-, Dinka- 
und Lwoostamme. Die dritte Gruppe, die hier allein in Frage kommt, die Lwoogruppe, 
setzt sich dann zusammen aus den Bahr-el-Ghazal-Stammen der Boor, Joluo, Schatt, 
Dembo, Luo unter den Dinka und Jur, den Nil-Stammen der Schilluk, Anuak und 
Barri, den Uganda-Stammen der Acholi, Alur, Jopaluo, Lango, Kumam, Jopawiri, 
Jopadhola und Jaluo, schlieBlich den Barabaig in Aruscha. 

Ganz einheitlich ist die Schreibweise der Stammesnamen in der Literatur nicht, 
es haben sich aber seit SAM. BAKER, Emin Pascua und Fr. STUHLMANN gewisse Formen 
von Namen eingebiirgert, die eine Aussprache auch fiir Menschen méglich machen, 
denen nicht, wie den Lwoo, einige Schneidezahne kiinstlich aus dem Gebi8 entfert sind. 
Es wiirde die Lektiire des Buches erleichtern, wenn diese gebrauchlichen Namen ange- 
wendet waren, statt der Eingeborenennamen, die nur unter Zuhilfenahme eines lingui- 
stischen Alphabetes wiedergegeben werden konnen. 

P. CRAZZOLARA entwirft nun in dem vorliegenden Bandchen ein eindrucksvolles 
Bild der groBen Wanderungen des Lwoo-Volkes, wie sie sich nach der Tradition der 
einzelnen Stamme rekonstruieren lassen. Als urspriingliches Heimatland der Lwoo und 
Ausgangsland der Wanderungen nimmt er das Gebiet um Rumbek im Bahr-el-Ghazal an. 
Von dort zogen die Lwoo zuerst nach Norden und Westen, dann nach Osten bis an den 
Sobat, von dort nach Siiden an den oberen Nil, den Albertsee, nach Unyoro und seinen 
Nachbarlandern und schlieBlich an die Nordostecke des Viktoriasees, indem sie die durch- 
zogenen Gebiete mehr oder weniger mit ihrem Volkstum durchdrangen. Die Richtung der 
Wanderungen wird in ausgezeichneter Weise durch die beigegebene Karte veranschaulicht. 

Der Verfasser will alle bisherigen Theorien iiber Heimatland und Wanderungen 
der Lwoo, wie sie etwa von WESTERMANN, SELIGMAN und Hormayr aufgestellt wurden, 
unberiicksichtigt lassen. Er stiitzt sich nur auf die Berichte der intelligenteren alten 
Manner der einzelnen Stamme. Die Gefahren, die ein solcher Weg mit sich bringt, 
zeigt er selbst in Kapitel III : Notes on Native Tradition, auf. Es wird notwendig sein, 
die hier so fleiBig gesammelten und so verdienstvoll zusammengestellten und verbundenen 
Traditionen zu iiberpriifen, hauptsachlich an Hand Alterer Nachrichten und an dem, 
was das Kulturbild der einzelnen Stamme uns zu sagen hat. 

Etwas tiberraschend ist die feste Uberzeugung CRAZZOLARAS, daB es sich bei der 
Bahuma-Herrenschicht im Zwischenseengebiet um nichts anderes als um Lwoo handele. 
Abgesehen von andern Dingen spricht hiergegen beispielsweise die bei den typischen 
Bahuma bestehende Sexualmoral, die dem widerspricht, was auf diesem Gebiete bei 
den Lwoo in Geltung steht, die aber typisch ,,hamitisch“ ist. Damit soll nicht abgeleugnet 
werden, da8 ein Teil der Bahuma nilotisch oder wenigstens nilotisch beeinfluBt ist. 

Sehr gut sind die Schilderungen des Charakters der Lwoo und der sozialen Struktur 
ihrer Stamme. Ein abschlieBendes Urteil wird erst méglich sein, wenn die andern Teile der 
Monographie vorliegen, die man mit Spannung erwarten kann, und die uns aus der Hand 
eines so langjahrigen Feldforschers nur eine wertvolle Bereicherung unserer Kenntnis dieser 


kulturhistorisch so wichtigen Stamme bescheren kénnen. 
RIcHARD Mour. 
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Schebesta Paul. Die Bambuti-Pygmaen vom Ituri. Ergebnisse zweier For- 
schungsreisen zu den zentralafrikanischen Pygmaen. Band II : Ethno- 
graphie der Ituri-Bambuti, Teil 3: Die Religion. (Institut Royal Colo- 
nial Belge. Section des Sciences Morales et Politiques. — Mémoires. 
Collection in 4°. Tome IV, fasc. 1.) VIII + 253 pp. Mit 4 Bildtafeln. 
Bruxelles 1950. Librairie FaLx fils. Preis: Belg. Fr. 330.—. 


Der dritte Band der ethnographischen Abteilung von ScHEBESTAS groBer zu- 
sammenfassender Bambuti-Monographie liegt nun vor. Und damit ist die Méglichkeit 
gegeben, seine vorlaufig abschlieBende Meinung iiber das von ihm selbst erkundete 
Quellenmaterial iiber die bambutische Weltanschauung kennenzulernen. Einiges ist 
schon in den zwei friiheren Banden verarbeitet worden, so allerlei Glaubensstoffe und 
Marchen, die mit stofflicher Kultur und Gesellschaft verbunden sind (Feuer- und Feld- 
fruchtsagen, Totemismus, Initiationsritual). Das Kernstiick dieses Bandes bildet selbst- 
verstandlich die Gottesidee der Bambuti. 

_SCHEBESTAS Werk gliedert sich 4uBerlich in eine Stoffdarbietung (Gottesglaube, 
Kult der Gottheit, Manismus und Magie) und in eine ,,Systematik der Bambutireligion“, 
die Anla8 gibt zu einer ausgiebigen Darstellung der Ansichten des Verfassers tiber das 
Wesen des namenlosen, héchsten Wesens und seiner drei hypostatischen Erscheinungs- 
formen, des Mond- oder Himmelsgottes, des Buschgottes und des Totengottes (der Gott 
iiber, auf und unter der Erde). Weiter tiber die Mythen, die sich an diese drei Reali- 
sierungen der Bambuti-Gottheit ankniipfen, iiber die Stellung von Magie, Animismus 
und Manismus in der Religion der Ituri-Zwerge und das Verhaltnis zu den benachbarten 
Religionen der negerischen Wirtsvélker, der anderen Pygmaengruppen und der Busch- 
manner. Im Mittelpunkt dieses Teils steht aber ein sehr eigenwilliger Versuch, mit Hilfe 
einer alle religidsen Termini umfassenden Etymologie die verwirrende Fiille der Bezeich- 
nungen fiir Gétter, Urahnen, Heilbringer, Naturerscheinungen, magische und manistische 
Konzeptionen und Dinge, den ganzen Wirrwarr der bambutischen Religion und Mythologie, 
wie er in den von SCHEBESTA aufgeschiirften Weltbildsplittern zu Tage tritt, zu bandigen. 

Das die Quellen darstellende Kapitel kann mit geringen Ausnahmen als gegliickt 
und als dem Ethnologen besonders wertvoll bezeichnet werden. Zwar spielen auch hier- 
ein schon theoretische Erérterungen, die dann im zweiten Teil entscheidend werden 
sollen und triiben dann und wann das Vertrauen in die objektive Darstellung. Auch 
fehlen Druckfehler und stilistische Mangel nicht. Aber im groBen und ganzen darf man 
den um die Pygmaenerforschung so hoch verdienten Autor aufrichtig zu dieser Dar- 
stellung begliickwiinschen. Sie stellt die in fritheren Beitragen und popularen Werken 
gegebenen Tatsachen, vor allem um die Gottesidee, nicht mehr als Eigenart der 
Bambuti dar, sondern legt Wert auf die Differenzierungen nach den verschiedenen 
Untergruppen, von denen am besten vertreten sind die siidlichen Efe, dann die nérd- 
lichen Efe, wahrend das Material iiber die Basua (Kango) diirftig wirkt und das tuber 
die Aka praktisch ausfallt. Leider wird nicht immer deutlich, welche negerischen Ein- 
wirkungen vorliegen und in welchem Grad Bira, Lese, Mvuba, Mamvu usw. EinfluB 
nehmen, wie iiberhaupt eine Darstellung der Pygmiaenreligion erst dann vollplastisch 
wirkt, wenn sie gegen den Hintergrund des Weltbildes der jeweiligen Wirtsvélker 
gestellt wird. Der schon bekannte Stoff wurde ‘stellenweise nicht unbetrachtlich ver- 
mehrt durch friiher noch nicht veréffentlichte Dinge (s. u. a. die Zeugungssagen, p. 51 
und die interessante Geregese-Mythe, p. 33, die deutlich einen obersten Himmelsgott 
neben dem Buschgeist Muri-Muri zeigt) oder auch Korrekturen und Zusatze zu Dingen, 
die anderswo behandelt wurden (etwa die Notizen iiber die Grille, p. 50, die Zusatze 
iiber Ba’atsi, pp. 49 f.). Die ganze verwirrende Fille der mythisch-religiosen Gestalten 
der Bambutigruppen wird hier deutlich, und es scheint hoffnungslos, im jetzigen Stadium 
der Erforschung einen Weg durch diesen Dickicht von Urahnen, Gottern, Heilbringern 
usw. zu finden. Voraussetzung zu einer befriedigenden Interpretation dieses Quellen- 
materials wird eine einigermaBen ausfiihrliche Darstellung der Religion und Mythen 
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aller pygmaischen Wirtsvélker und die ausfiihrliche Monographie der Religion wenig- 
stens einer Pygmaengruppe sein miussen. 

Nun hat ScHEBESTA selbst, eben im zweiten Teil seines Werkes, versucht, aus 
den sich widersprechenden, kreuzenden und zu Ratlosigkeit fiihrenden Aussagen seiner 
Bambuti, wozu auch noch das ganz abweichende, von COSTERMANS aus dem Gebiet der 
Nord-Efe beigebrachte Material kommt, ein geschlossenes Weltbild zu systematisieren. 

Schon friiher hat ScuEBESTA Ans&tze zu einer solchen Darstellung gemacht. 
Nunmehr treten einige ganz neue Gesichtspunkte bei ihm in den Vordergrund. 
Da ist einmal die Uberzeugung, da8 das Kernstiick der bambutischen Religion der 
Glaube an einen Buschgott oder Herrn der Tiere, des Wildes, Waldes und der 
Jager ist. Hier schlieBt er sich durchaus der Anschauung des Referenten an. Er sieht 
in diesem Buschgott, den er generalisierend Tore nennt, eher eine Hypostase des namen- 
losen héchsten Wesens, das in seiner kultlosen, amythischen Art stark verdunkelt ist. 
Auch ist ihm der Tove-Komplex — anders als dem Referenten, der bisher nur an 
Beriihrung zwischen Pygmden und Buschmannern dachte — ein Beweis, daB Bambuti- 
und Buschmannkultur genetisch verwandt sind, daB es Wald- und Steppenvarianten 
einer und derselben altafrikanischen Jager- oder Pygmaenkultur sind. Hierin mochte 
ich mich SCHEBESTA heute nahern, mit einigen Reserven zwar, die sich aus der ab- 
weichenden Rassenart (auch blutgruppenmaBig bestimmt) der beiden Gruppen ergeben, 
aber ebenfalls aus manchen Eigenarten ihrer Kultur, die sich nicht aus der Umwelt 
allein erklaren lassen (man denke nur an die absolut verschiedene Struktur der wichtig- 
sten Waffen des Bogens und Pfeils usw.). Ob der Herr der Tiere eine selbstandig neben 
dem Hochgott existente Gestalt ist oder nur eine seiner Hypostasen oder gar mit ihm 
identisch ist, kann einstweilen mit dem bisher vorliegenden Material nicht einwandfrei 
entschieden werden. Auch bei den Buschmannern stehen wir mit Kang-Kaggen noch 
in der gleichen miBlichen Situation. Auf jeden Fall sehe ich in der Auffassung von der 
zentralen Stellung des Buschgottes einen entscheidenden Fortschritt, der nicht zuletzt 
durch die wertvollen Tatsachen iiber Kalisia, Tore usw., welche SCHEBESTA beistellte 
und die der Referent seinerzeit mit den entsprechenden der Buschmanner usw. zu- 
sammenstellte, ermdglicht wurde. 

Ein zweiter wichtiger Gesichtspunkt fiir die Beurteilung der Bambuti-Religion 
ist bei ScHEBESTA die jetzt besonders betonte Magie als entscheidendes Faktum. 
Schon in der Einleitung hebt ScHEBEsTA hervor: ,,Das Religionssystem entschleiert 
sich immer mehr als eine magisch-dynamistische Weltauffassung mit einer persénlichen 
Gottheit im Vordergrund" (p. 11). Es ist meines Erachtens ein weiteres groBes Ver- 
dienst von ScuEBEsta, daB er die Magie, wenigstens die sog. weiBe Magie, die von 
Megbe, der aus Gott stammenden, durch die Sippendltesten verteilten Lebenskraft aus- 
geht, nicht aus dem Bereich der origindren Bambuti-Kultur ausschlie8t. Die zahl- 
reichen Belege, die er fiir echte Zauberhandlungen typisch jagerischer Art beibringt und 
die man schwerlich wird aus ihrem Weltbild eliminieren kénnen, sind Zeugnis genug, 
da8 man sie nicht einfach als Ubertragungen aus der negerischen Kultur ansehen darf. 
Der Megbe-Begriff selbst verleitet ScHEBESTA jedoch zu einer gewissen Uberbewertung 
der Mana-artigen Lebenskraftvorstellung, die man nicht als einheitlich gestaltete, allen 
Negervélkern, Pygmaen und Buschmannern eigene Vorstellung, wie es doch SCHEBESTA 
tut, ansehen sollte (s. dariiber auch H. BAUMANN, »Nyama, die Rachemacht“, in der 
Frobenius-Festschrift des Paideuma 4. 1950. p. 194 ff., wo der Versuch gemacht wurde, 
eine Variante dieser Lebenskraftvorstellung mit den afrikanischen Jagerkulturen zu ver- 
binden und wo auch die Megbe-Frage diskutiert wurde). Hier stehen wir erst am Beginn 
der Forschung, und die Werke von Pater PLAcIDE TEMPELS und anderen, die neuestens 
eine dymamistische Weltanschauung der Afrikaner behaupten, scheinen mit ihren 
Generalisierungen sicherer Forschung weit vorauszueilen, ja sie in eine zu einseitige 
Bahn zu drangen. Die Lebenskraft ist fiir ScHEBESTA die andere Zentralidee der Bambuti- 
Religion, die ihm schon mit der altesten Gottesidee (des namenlosen Hochgottes) ver- 
kniiptt erscheint. Sie ist mit dem p. 11 (richtig als die Bambuti-Kultur charakteri- 
sierend) gekennzeichneten Animalismus (Totemismus, nachtodliche Verwandlung in 
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Tiere) ebenso verbunden wie mit der Inititation und dem Sippenaltesten-Wesen. Alle 
weiBe Magie ist Gewinnung von Lebenskraft und Abwehr des ihr Schadenden. Lebens- 
kraft ist auch die Seele Borupie, die man geneigt ist als den mehr psychischen, volatilen, 
zum Himmel als Jenseitsort gehenden Seelenteil anzusehen und nicht nur das mehr 
k6rperlich-dynamische Megbe. Lebenskraft sind nach ihm auch die in mythischen 
Personen apperzipierten mannlichen und weiblichen Zeugungsprinzipien Mageda und 
Otu (Urwasser und Menstrualblut), die dem Urbaum Tii entflieBen. 

Aber vollig im Mittelpunkt seiner gegenwartigen Darstellung stehen zwei weitere 
Gesichtspunkte, die eng miteinander verbunden erscheinen, sich immer wieder erganzen 
und zu stiitzen suchen: 1. die Uberzeugung, da8 nicht die jeweils von den Eingeborenen 
selbst gegebenen lokalen Deutungen der magisch-religidsen Begriffe Aufschlu8 iiber 
ihren Sinn geben, sondern die Aufdeckung eines tieferen Sinns mit Hilfe einer Ety- 
mologie, von der er iiberzeugt ist, daB sie den Wirrwarr der Namen und Gestalten 
bambutischer Weltanschauung, dariiber hinaus auch der negerischen, klare. Er kommt 
dabei zur Aufstellung von vier Wortstammgruppen (amba-ava-anga-ada, wobei die 
Vokale bei SCHEBESTA beliebig auswechselbar sind), von denen mindestens die zwei oder 
drei ersten den Begriff des Leuchtens und Glanzens, im Sinne des Mondglanzes, zur 
Grundlage haben. Er sieht diese Wortstammgruppen als Zeugen von vier religids- 
mythologischen Schichten oder Wellen an und glaubt, da8 mindestens zwei davon, 
eben die betont lunaren, ganz Afrika (und das schon sehr friith) iberschwemmten, die 
Bambuti eingeschlossen. Bei diesen wurde dadurch die alte Hochgottidee und die 
jagerische Buschgottidee stark lunar mythologisiert. Damit ist der weitere Gesichts- 
punkt SCHEBESTAS angedeutet. 2. SCHEBESTA sieht namlich die heutigen Bambuti und 
auch die Negerreligionen und Mythen des Urwaides als wesentlich lunar bestimmt an, 
so da8 man, nachdem doch allm&hlich iiberall die Ubertreibungen der S1EcKE-Htsi1NnG- 
Schule iberwunden worden waren, jetzt bei SCHEBESTA einen Neolunarismus feststellen 
muB, der allerdings der Originalitat nicht entbehrt. 

Ich sehe mich nun in diesem Punkt gezwungen, die kritische Sonde tiefer anzu- 
setzen. Es ist das um so mehr notig, als durch die Darstellungen des Verfassers, entgegen 
seiner Meinung, zu einem guten Teil die Bambuti-Tatsachen durch diesen Neolunarismus 
nur noch widerspruchsvoller erscheinen und die Gefahr besteht, daB ihre naive, wenn 
auch fremdartige Aussagefahigkeit im Bann theoretischer Konstruktionen erlischt oder 
doch miSdeutet wird. 

Von einer kritischen Stellungnahme gegeniiber der rein linguistischen Seite seiner 
Etymologien sehe ich ab, da ich in den Bahnen gelaufiger Afrika-Linguistik ging, diese 
aber ganz offenbar nichts mit des Verfassers Gedankengang zu tun hat, auch, weil ich 
nicht selbst forschend am Aufbau afrikanischer Sprachwissenschaft teilnahm. Darum 
danke ich dem besten Afrikanisten deutscher Sprache, Professor Dr. WESTERMANN, 
daB er sich bereit erklart hat, den linguistischen Teil von ScHEBESTAS Werk zu beurteilen. 
Es ist klar, daB mit seinem Urteil zu einem guten Teil auch das iiber die ethnolo- 
gischen SchluBfolgerungen des Verfassers gegeben ist. ) 

Hier seien nur einige ethnologisch wichtigere, offensichtlich irrige Aufstellungen 
des Verfassers angemerkt, soweit sie von seiner lunaristischen Auffassung bestimmt und 
mit Hilfe seiner Etymologien erreicht wurden. Wie weit sich SCHEBESTA von diesen 
etymologischen Versuchen bestimmen lie, ist schon daraus ersichtlich, daB er sich 
nicht scheute, den von ihm friiher ganz richtig den Wangwana am Ituri zugeschriebenen 
Gottesnamen Mugu (Mungu), der aus Ostafrika stammt, jetzt als ,urtiimlich pyg- 
miaisch“ -anzusehen, nur weil er der aga-anga-Wortstammgruppe, die er etymologisch 
als alteste, am ehesten noch unmythische Schicht bezeichnet, angehdren soll. (Die 
Zerstiickelung dieses Gottesnamens in M-ugu, M-wngu ist nur ein schwaches Beispiel 
ahnlicher Verfahren ; sogar der angolenische Suku soll hier anzuschlieBen sein.) Natiir- 
lich konnte SCHEBESTA keinen ,,Ursinn“ dieses Gottesnamens im Nordostkongo, wo er 
als Fremdgut hinkam, erfahren ’. 


1 Siehe auch p. 50, wo Mungu wie stellenweise in Ostafrika die Abgeschiedenen 
sind und p. 49, wo pee in einer rein biblischen Siindenfallegende der Gott ist, der trotz 
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Aber ich glaube, da8 die von mir seinerzeit gegebene Worterklarung (Lungu 
usw.), die sich zwanglos aus den Termini eines chthonischen Weltbildes der SS 
ergab, die aber nun SCHEBESTA unverstandlicher Weise als » Volksetymologie verwirft, 
die richtigere sein diirfte. Wenn irgendeine Gottheit lunarmythologisch zu deuten ware, 
so ist es der manistisch-chthonische Mulungu (Mungu) bzw. Kalunga des éstlichen und 
mittleren Bantugebietes. Aber ScHEBESTA will ja gerade seine aga-Gruppe, der sein 
Mungu zugehoren soll, als die am wenigsten mythologisch (speziell mondmythologisch) 
bestimmte ansehen. Was soll man dann aber sagen, wenn wir héren, da8 auch der 
buschmannische Kaggen lautlich mit Mungu gleichzusetzen sei und in diese Gruppe 
gehort (p. 228) ? Es gibt kaum eine Gestalt, die mehr Mythos ist als diese ! * 

Die mythologisch meistverwertete Stammform wdre nach SCHEBESTA die ara 
(eve, uru, ovo)-Gruppe. Eve soll ,,wei® sein, glanzen“ bedeuten, also Mond. SCHEBESTA 
rechnet hierher die mythisch-religidsen Gestalten Tore, Tule, Ori, Muri-Murni, Arumet 
usw. DaB ScuEBESTA hier oft Worte, die der Stammgruppe amba zuzurechnen sind, ein- 
schlieBt (Mbali, Elima, Aribatt), stimmt besonders nachdenklich. Auch Alu, ein beson- 
ders von JoseT verwendeter Efe-Gottesname, gehért hierher. Alu (Aru) heiSt an sich 
nur ,,oben“, ,,Gott“, ,, Himmel“, aber das wird im Lauf der Behandlung »Mond‘, obwohl 
er das von ihm als entscheidend angesehene Attribut des ,,leuchtend sein“ auf Grund 
seiner etymologischen Vergleiche erst hineinliest. Dabei gibt er selbst zu, da8 man sich 
dessen ,,heute nicht mehr bewuBt ist. Auch die von ihm selbst fiir Mond bei den Efe 
und anderen Bambuti sowie Waldnegern gegebenen Vokabeln lassen véllig andere Wort- 
stamme erkennen (s. p.156). Man vergleiche auch auf p.181 die Angabe iiber das Schimpf- 
wort ,,Hinkbein“ (Avutsoba), wo Aru Mond sein soll (obgleich angefiihrt wird, da8 nirgend- 
wo der Mond als hinkend bezeichnet wird) mit der angemerkten Notiz von Evans-PRIT- 
CHARD, welche die Auffassung vom hinkenden Mond stiitzen soll. Hier wird behauptet, 
daB in einer Zande-Sage erzahlt wird, daB der Mond beim Herabfallen vom Himmel sein 
Bein verstauchte und darum hinke. EVANS-PRITCHARD spricht aber gar nicht vom Mond, 
sondern von Mbori, dem Hochgott der Zande, dem man vegetabilische Opfer bringt. Es 
geht natiirlich nicht an, einfach Mborz mit dem Pygmaen-M bali zu identifizieren, und weil 
man in diesem ein Mondwesen sieht, den Zande-Gott auch als Mondwesen zu bezeichnen. 

Uberhaupt muB ScHEBESTA zugeben (p. 167), und das l4Bt seine panlunaristischen 
Etymologien in einem besonderen Lichte erscheinen, daB die Assoziation Mond-Gott 
in den Erzahlungen der Bambuti nicht ,,bewu8t gemacht wird (,,wie es die Mythen 
dartun"), und er sagt weiter: ,,Es scheint, daB® sie sich der Identifikation Mond-Gott, 
wie es die Etymologie der Namen fordert, nicht mehr oder nur selten bewuB8t sind.“ ® 


des Mondes der eigentliche Schépfer ist und auch so angesprochen wird; hier wird 
besonders deutlich, da8 dieser Gott und die Legende von den Islam-gefarbten Wang- 
wana tibernommen wurde. 

* Die religidsen Termini des aga-anga - Stammes sollen iibrigens auch die Begriffe 
,stark machen", ,,stark“, ,Schépfer sein“, ,,schaffen“, ,Mannliches“ und »Medizin- 
mann“ umschlieBen. Es geht aber meines Erachtens nicht an, Zusammensetzungen 
mit den gleichfalls recht hypothetischen ara (ulu)- und amba (omba)-Wortstammen zu 
konstruieren, die wieder das Leuchten des Mondes zum Ausdruck bringen sollen, so 
da8 man Gétter wie Mulungu und Kalunga (aus M-ulu-angu, bzw. K-alu-anga ,,ver- 
kiimmert“) oder Dzakomba (als Dz-ako-amba) leicht in die Mondsippe eingliedern kann. 

° Es soll nicht behauptet werden, daB die urspriingliche Pygmdaen-Kultur nicht 
stark von den Erscheinungen des Mondes beeindruckt wurde. Das ist zweifellos in viel 
hoherem MaBe der Fall, als wir bisher glaubten, wenngleich wir auch nicht die solaren 
Beziige so stark iibersehen diirften, wie es tatsachlich SCHEBESTA tut (ich erinnere hier 
nur an den Regenbogen als ,,Kraft der Sonne“ und seine zentrale Stellung, weiter an 
die bemerkenswerten Sonnenkulte der Gabun-Pygmaen). Die charakteristischen Zeu- 
gungssagen mit der Vorstellung, daB der Mond das Menstrualblut und die Konzeption 
verursacht, bzw. fordert, sind ein guter Beleg. Ob aber gerade diese Vorstellungen 
altpygmaisch sind, mu8 bezweifelt werden. Der Verdacht besteht namlich, daB sie aus 
dem Kreis des tropischen Waldlandpflanzer stammen (ahnlich den manistischen Riten 
und Sitten) ; vor allem, wenn wir sehen, wie gerade der Mond als Menstruation und 
Konzeption hervorrufender zweiter Gatte gerade gern bei tropischen Pflanzervélkern 
auftritt (u. a. Maori, Kiwai, Dobu, Jivaro, Choroti), also Vélkern jener Schicht, die 
meist in JENSENS Aquatoriale frithe Pflanzerkultur einzuordnen waren. 
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Uber die amba-Wortstammgruppe, die gleichfalls eine mondmythologische Schicht 
par excellence darstellen soll, hat ScuEBEsTA schon an anderem Ort ausfiihrlich gehandelt 
(Zaire 3. 1949. pp. 483-502). Hier finden sich der Kulturheros Mba, Ausdriicke fiir die 
Initiation (Liamba usw.), die Regenbogenschlange Ambelema, der Gott Mbali usw., 
zusammen mit Volksbezeichnungen wie Bambuti, Batembo, Baamba usw. Es sei iiber 
diese Dinge hinweggegangen wie auch iiber die besonders magische Begriffe einschlieBende 
ada-Schicht. Alle diese ,,Schichten“ sind ja kaum irgendwie in ihrer ethnischen Begren- 
zung, mit ihrer kulturellen Ausstattung gekennzeichnet. Sie bleiben abstrakte Begriffe, 
reine etymologische Konstruktion. Wenn es ScHEBESTA nicht gelingt, den vier Wort- 
stammgruppen eine ethnologische Realitat mit einer gleichlaufenden kulturhistorischen 
Analyse des Ituri-Gebietes zu verschaffen, befiirchte ich, daB sie es bleiben werden. 
Es ist uns nicht geholfen mit hingeworfenen Bemerkungen, so etwa mit dieser, da 
die amba-Gruppe vielleicht mit der rhodesischen Kénigskultur zusammenhange, weil 
Mambo = Konig, diesem Wortstamm zugehéren soll (gleichzeitig wird anderswo betont, 
daB diese Schicht die Initiationen, vor allem die Beschneidung, trage, wieder nur auf 
Grund der Termini). Die panlunaristische Etymologie egalisiert im iibrigen die ,,Schich- 
ten“ derart, daB sie jeden kulturgeschichtlichen Erkenntniswert verlieren. Es niitzt 
nichts : eine Kulturanalyse wie sie im Ituri-Gebiet noch aussteht, kann nie von einer 
Etymologie religiéser Begriffe ausgehen, selbst vorausgesetzt, diese sei linguistisch ein- 
wandfrei. Sie kann nicht einmal von den mythologisch-religiésen Tatsachen allein aus- 
gehen, sondern stets nur vom gesamten Kulturbesitz. Grundlage einer erfolgreichen 
Kulturanalyse miissen aber die noch ausstehenden Monographien tiber die Kulturen 
der Waldneger und der Pygmaengruppen, mindestens aber einiger sein. Das muB die 
dringendste zukiinftige Forderung fiir die Pygmaenforschung bleiben : solches Material 
zu beschaffen. Ubersichtsreisen wie die friiheren, die von Lager zu Lager ziehen und in 
diesen Lagern auch noch Angehorige verschiedenster Pygmaen- und Negergruppen zu- 
sammenbringen, fiihren nicht mehr weiter. Nur noch intensivstes Studium an wenigen 
Punkten kann uns helfen. Schon wenn wir mehr solche Arbeiten wie die von CosTER- 
MANS (,,Tore“ in ,,Congo“, 1938) besaBen, ware die Lage besser. Dann auf jeden Fall 
wiirde klar werden, daB die Anarchie der religids-mythischen Begriffe eine Folge der 
Vélkerzersplitterung im Nordostkongo und der vielfaltigen Verzahnung pygmaischer und 
negerischer Mythik ist. Eine zwangsweise Synonymisierung aller dieser Begriffe und ihre 
Ordnung in rein abstrakter Klassifikation fiihrt vorlaufig nur irre. 

Es solle diese im zweiten Teil etwas negative Beurteilung des Werkes des ver- 
dienten Pioniers der Bambuti-Forschung nicht abgeschlossen werden ohne eine Skizze 
des Aufbaus der Bambuti-Religion zu geben, so wie ihn SCHEBESTA heute sieht. 

Zu unterst liegt ein Glaube an ein, mit ,,Vater“ angesprochenes, kultloses, namen- 
loses héchstes Wesen und der Glaube an die in dieser Gottheit ihren Ursprung nehmende 
Lebenskraft (Megbe usw.). Diese Ideen seien fiir Pygmaen und andere Afrikaner schon 
frith gleich (,,allgemein negride Urschicht"). Daher gehdrt die (gute) Magie von Anfang 
an zur Weltanschauung der Pygmaen. Dieser urpygmaische Hochgott erscheint also 
relativ farblos, ein Deus otiosus besonders betonter Art. Damit hangt wohl auch die 
vom Verfasser immer wieder erwahnte Andachtsarmut zusammen, die geringe ehr- 
fiirchtige Haltung bei Anrufen, das denkbar unzeremoniose Verhalten ihm gegeniiber. 
ScHEBESTAS Schilderung weicht also betrachtlich von W. Scumipts Anschauung ab, 
zumal das, was an ehrfiirchtigem Kult vorhanden ist, der jagerischen Hypostase des 
Buschgottes, der ja an sich jiinger ist, zugesprochen wird. Es fehlen Animismus und 
Manismus wenigstens bei den Urpygmaen. Durch eine Jagerkultur bildet sich eine 
neue Schicht, die nur fiir die eng verbunden gedachten Buschmanner und Pygmaen 
giiltig ist. Sie fiihrt den Glauben an den Buschgott, an den Herrn der Tiere und des 
Waldes. Die Bambuti bilden um ihn die eigentliche ,,praktische Religion mit An- 
rufungen, Opfern, Siihnehandlungen. Der Buschgott wird, wie schon erwahnt, von 
ScHEBESTA als eine Hypostase des namenlosen héchsten Wesens angesehen, der allein 
sich auf der Erde lebend mit den Menschen befaBt. Diese Gottheit ist Ausdruck der 
Umwelt und des Jagerlebens. Er ist Herr der Initiation und des Mannerbundes, deren 
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Kult ,als erweiterter Buschgottkult“ angesehen werden kann (p. 221). Es wird nicht 
recht klar, wie sich der Verfasser die Entstehung dieser Hypostase vorstellt. Einmal 
spricht er davon, da® sie durch den Einbruch der friihen gemeinpygmaischen jJager- 
kultur entstanden ist, also nicht durch eine lokale Fortentwicklung des Urgottes. Auch 
dieser Buschgott soll schon lunare Ziige tragen, da SCHEBESTA ja seine Namen so deutet. 
Aber er scheint doch mehr an Einwirkungen der mondmythologischen Schicht, die in 
einigen Wellen ganz Afrika erfaBte (,,von auSen kommend Bambuti und Neger tiber- 
lagerte“) zu glauben, was mir auf Grund der eher solaren Natur der Tierherren in der 
afrikanischen Jagerkultur, auf die ScHEBESTA nirgendwo eigentlich eingeht, gebotener 
erscheint. Die Mondmythologie ist bestimmt nicht primar mit ihr verbunden. 

Im Mittelpunkt der von ihm konstruierten mondmythologischen Schicht mit 
mindestens zwei Wellen, die in die alte Bambuti-Kultur schon fruh einbrachen, steht 
ein im Himmel, im Mond oder hinter diesem wohnendes Wesen, das wiederum bei den 
Bambuti als zweite Hypostase des Hochgottes aufgefa8t wird. Es wird nie richtig 
klar, wie der Mondgott von dem alten namenlosen Himmelsgott zu trennen ware. Auch 
das Verhaltnis zu den Heilbringern und dem Urahnen, den er als Produkt der Mond- 
kraft dann auch als ,,Trager des Mondfeuers“ (p. 218) auffa8t und deren Mythen 
SCHEBESTA offenbar samtlich dieser Schicht zuordnen will, bleibt im Dunkeln +. 

Zweifellos ist die Darstellung der Mondschicht die ungliicklichste und am wenig- 
sten befriedigende Rekonstruktion. Weil die zwei Wellen (ava-amba) auch die Busch- 
manner umfaBt haben sollen, sind sie nach SCHEBESTA schon sehr alt. ,, Uber den Trager 
der beiden mondmythologischen Schichten kann nichts ausgesagt werden. Es scheint 
jedoch, daB sie an der Formung der Bantu-Vélker wesentlich beteiligt waren“ ! SchlieB- 
lich folgt eine letzte Uberschichtung durch den negerischen Manismus ,,der die Bambuti 
nur oberflachlich beriihrt‘. Der Totenkult trennt ja die Bambuti-Religion weitgehend 
von der der Neger. Es fehlt jener, wie SCHEBESTA anfihrt, das umstandliche manistische 
Begrabniszeremoniell, die Betreuung des Grabes, der Glaube an die Wiedergeburt des 
Ahnen in einem Kind der Sippe (an Stelle dessen haben die Bambuti die totemistische 
Tierverwandlung nach dem Tode!), das Wohnen der Toten in der Erde (sie gehen in 
den Sternhimmel). Es fehlen Sagen vom Gang in die Unterwelt, wogegen es zahlreiche 
Mythen vom Gang in den Himmel gibt. Der von den Negern einstromende Manismus 
fiihrte aber zu einer immer starkeren Umwandlung des Buschgottes in einen Herrn 
des Totenreiches, wahrend andererseits die Neger den Buschgott der Pygmaen iiber- 
nehmen und ihn zu einem menschenfeindlichen Damon degradieren. 

Soweit SCHEBESTAS Aufri8 der Bambuti-Religionsschichtung. Das Buch des Autors 
bleibt auch dann, wenn wir ihm dort, wo ihm selbst sein besonderer Wert zu liegen 
scheint, nicht folgen kénnen, eine bemerkenswerte Leistung, die vor allem die Achtung 
vor seiner uneigenniitzigen und hingebenden Feldforschung immer wieder hervorruft. 


HERMANN BAUMANN. 


Einige Bemerkungen zu den sprachlichen Ergebnissen Dr. Schebestas. — Uber 
die Frage der Pygmaensprache hat Dr. SCHEBESTA sich eingehender als in dem vor- 
liegenden Buch geauBert in einem Aufsatz in der Zeitschrift ,,Zaire“ vom Februar 1949, 


__* Einmal wird die Regenbogenschlange, die eine zentrale Stellung im ganzen 
Ituri-Wald einnimmt, mit Bambuti-Aussagen als ,,Kraft der Sonne“ bezeichnet. dann 
wieder willkiirlich als lunares Wesen. Ich glaube friiher gentigend dargetan zu haben 
und hoffe das demnachst ausfiihrlicher zu tun, da® die Regenbogenschlangen-Mythen 
typische Jahreszeitmythen der Tropen mit dem Motiv des Wasser (= Regen) schlucken- 
den und haltenden Trockenheitsdamons (= Sonne) darstellen (s. Schoépfung und Urzeit 
pp. 96 f.). Auch die Mondbeziige von Gewitter, Blitz und Feuer sind schlecht zu erweisen, 
wenn man nicht einfach SCHEBESTAS Etymologien benutzt. Das Feuer ist doch zweifel. 
los, wenn schon astral gedeutet werden muB, eher solar ; schon seine Hitze und Farbe 
legt das nahe. Die Feuersagen werden von SCHEBESTA lunar gedeutet, einfach weil die 
raubenden und Feuer besitzenden Wesen etymologisch als lunare Reprasentanten der 
Mondgottheit erkannt werden. Da® Feuer identisch ist mit Menstrualblut (= Mond- 


blut) wird auch nur aus Etymologien geschloss i i 
2) ear a y gien geschlossen, bleibt aber sonst ohne mythologisch- 
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pp. 119-128 (La langue des Pygmées"). In der ,,Zeitschrift fiir Phonetik und allge- 
meine Sprachwissenschaft“ 1951. 3/4 habe ich darauf unter dem Titel ,,Die Sprache 
der Pygmaen” eine Entgegnung geschrieben, auf die ich verweise. 

Unter der Pygmaensprache versteht SCHEBESTA das am oberen Ituri gesprochene 
Efe. Die Efe sind nach ScHEBESTA eine Gruppe der Bambuti, der auBer den Efe die 
Bastia und Aka angehoren. 

Von der Zugehérigkeit der Efe sagt der Verfasser p.123: ,,Die Efe sprechen 
ein Idiom, das der Efe-Lese-Gruppe angehért, zu der die Efe-Bambuti, dann die Neger : 
Mvuba oder Bambuba, Balese, Mamvu, Mombutu und Wabendi gehéren. Am nachsten 
steht das Efe dem Mvuba und Siid-Balese.“ Dies alles sind Sprachen, die von Negern 
gesprochen werden. Ihre Verwandtschaft mit dem Efe erklart sich nach SCHEBESTA 
daraus, daB das Efe von den in den Urwald eingedrungenen Negerstammen der Mombutu, 
Mamvu, Balese und Bambuba tibernommen wurde. Mit anderen Worten: die genannten 
Negerstamme sprechen ebenfalls Pygmaensprachen, die urspriinglich vom Efe abstammen 
und sich dann selbstandig weiterentwickelt haben, denn sie sind heute keineswegs mit 
dem Efe identisch. Nun sagt aber SCHEBESTA weiter auf p.123: ,,Die Efe sprechen ein 
Idiom, das der Efe-Lese-Gruppe angehért. Die Efe-Lese-Sprachgruppe steht wieder mit 
der Madi-Balendu-Gruppe in gewisser verwandtschaftlicher Beziehung. Zu dieser Gruppe 
gehdéren die Siid- und Nord-Balendu, die Logbara, Madi, Logo und Ndo-Okebo.” Diese 
genannten Sprachen gehéren aber den ostsudanischen Negersprachen an, und es ergibt 
sich implicite aus den Ausfiihrungen des Verfassers, daB das Efe nichts anderes ist als ein 
Glied innerhalb der Gruppe der ostsudanischen Negersprachen. Es sind alles Sprachen 
einer verwandten Gruppe. Ein besonderer Typus als Pygmaensprache ergibt sich nicht. 

Sprachliche Einzelprobleme behandelt der Verfasser im zweiten Abschnitt des 
Kapitels IV seines Buches, pp. 124-150, unter der Uberschrif: : ,,Etymologien mytho- 
logischer Termini.“ Es handelt sich hier nicht um eine Analyse der Sprache, sondern 
um eine Deutung mythologischer Namen nach einer vom Verfasser gefundenen Methode, 
zu der SCHEBESTA selber eine gewisse Reserve wahrt, wenn er am SchluB des Kapitels 
(p. 150) sagt : ,,Eine definitive Klarstellung der hier erorterten Wortstamme wird aber 
erst eine allseitige Vergleichung ergeben, die sich auf ein viel umfangreicheres Material 
wird stiitzen miissen, als hier herangezogen werden konnte.“ 

Dieser Vorbehalt, d. h. das Verlangen nach einer wirklichen Untersuchung der 
gesamten Struktur des Efe, ist wohl angebracht angesichts der wahrhaft kuhnen 
Methode, deren sich SCHEBESTA in der Erklarung der Wortbildung bedient, und die 
dadurch umso weitreichender wird, als er sie nicht nur auf das Efe, sondern dariiber 
hinaus auf alle Sudan- und Bantu-Sprachen angewandt wissen will. In Zaire’, p. 4 
driickt er sich dahingehend aus, da8, wenn seine Entdeckung sich bewahrheite, sich 
damit ein neuer Weg ge6ffnet habe fiir ,,la solution du probléme de la linguistique et 
de Vhistoire culturelle africaines“. Er meint, das Efe oder die Ituri-Sprachen seien 
gleichsam der Schliissel oder der Ausgangspunkt fiir samtliche Negersprachen. nLaires, 
p.12: ,,Les langues de l’Ituri occupent une position intermédiaire entre les langues 
soudanaises et bantoues. Elles se situent a un stade non encore différencié ... La 
morphologie de la langue pygmée présente des traits appartenant a différents types 
de langue. On rencontre une flexion de la voyelle radicale en méme temps que Vagglu- 
tination de radicaux. Le caractére isolant de 1’éfé est obvie.“ Die Sprache ist also zu- 
gleich flektierend, agglutinierend und isolierend. 

Aus den gesamten sprachlichen Darlegungen ScCHEBESTAS ergibt sich aber, daB 
sein eigentliches Anliegen nicht der Nachweis einer Pygmaensprache als eines eigenen 
Sprachtypus ist — ein solcher Nachweis wird tatsachlich gar nicht versucht — vielmehr 
will er zeigen, da® die Ituri-Sprachen die Urform, den Archetyp, samtlicher afrikani- 
scher Negersprachen darstellen (und also mit diesen auf das engste zusammengehéren). 

Hierzu stellt er zwei Hauptleitsatze auf. Der erste ist, daB (p. 126) ,,die Stamm- 
formen der Wérter urspriinglich zweisilbig sind, bestehend aus Vokal-Konsonant-Vokal". 
In ,,Zaire“ wendet sich SCHEBESTA ausdriicklich gegen MrINHoFs und meine An- 
schauung, nach der in Bantu- wie in Sudansprachen jede Stammsilbe mit einem Kon- 
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sonanten beginne (C. Mernnor, Grundri® einer Lautlehre der Bantusprachen. 2. Aufl. 
p. 30: ,Jede Silbe (von MEINHOF gesperrt) im Bantu besteht aus eines Kopsppanier 
mit einem auslautenden Vokal. Es ist sehr unwahrscheinlich, daB urspriinglich voka- 
lischer Anlaut jemals vorhanden war.“ In den ,,Westl. Sudansprachen“ sage ich P. ON 
In allen Gruppen finden sich Wortstamme, die aus einem Konsonanten und einem 
Vokal bestehen“ (vokalisch anlautende Stamme kommen in den westl. Sudansprachem 
nicht vor). Demgegeniiber meint ScHEBEsTA ,,naturellement cette copstanassen (namlich 
VKV) se trouve étre aussi a la base des langues bantoues et soudanaises”. 

Beginnt die Silbe mit einem Konsonanten, so ist dieser nach SCHEBESTA ein 
Prafix, steht vor diesem noch ein Laut (ein nominales Klassenprafix), so ist dies 
ein sekundares Prafix. p.127: ,,mulungw (Gott) wird richtig getrennt in mu-l-ungu 
und nicht mu-lungu.“ Ebenso werden Bantuworter wie tuma schicken, kula alt sein, 
getrennt in ¢t-uma und k-ula, d. h. ¢- und k- werden als Prafixe, wma und ula als Wort- 
stamme angesehen. Das sind Annahmen, die aber nicht durch Beweise gestiitzt oder 
auch nur wahrscheinlich gemacht werden. 

Das Wort fiir ,Zahn“ kommt in westafrikanischen Sudansprachen in folgenden 
Formen vor: i-nyi (ny ist palatales n), e-nyi, a-nyi, u-nyt, 9-nyt, le-nyt, pu-nyt, bi-nyt, 
ka-nyi, in Suffixsprachen nyi-ne, nyt-na, in Pra- und Suffxsprachen de-nyin- de, li-nyin-lt, 
Ja-nyi-l. Kann man hier verkennen, da8 es sich um einen Wortstamm my mit seinen 
nach Sprachgruppen wechselnden Pra- und Suffixen handelt ? 

Es ist nicht ausgeschlossen, wenngleich auch nicht erwiesen, da8 in ostsuda- 
nischen Sprachen Substantive vorkommen, in denen nach dem AauBeren Befund der 
Stamm VKV anzusetzen ist. Die Frage bedarf aber weiterer Klarung. Vgl. A. N. TUCKER, 
The Eastern Sudanic Languages. Vol. I, London 1940, pp. 126 f. und Appendix. pp. 388 ff. 
Verbale Stamme der Form VKV sind in ostsudanischen Sprachen offenbar haufig, eine 
Tatsache, die SCHEBESTAS Stellungnahme beeinfluBt haben mag. 

Der zweite Leitsatz statuiert eine Vokalflexion, eine ,,substitution de voyelles", 
wie sie in ,,Zaire“ heiBt. Sie bedeutet, daB Wortstamme (und Komposita aus ihnen) 
unbeschadet der Verschiedenheit ihrer Vokale miteinander etymologisch verwandt sind, 
wenn sie den gleichen Konsonanten haben. Es werden nun vier Wortlisten aus ,,den 
Sprachen der Ituri-Bambuti und anwohnender Negerstamme" aufgestellt, die je die von 
einer Stammform abgeleiteten Worter enthalten (pp. 130-142). Die vier Stammformen 
lauten 1. amba, 2. ava (eve), 3. anga, 4. ada, anda, ata, anta, wobei zu beachten ist, daB 
der erste wie auch der zweite Vokal dank der Vokalflexion wechseln kénnen, so daB 
also z. B. in Liste 4 Wérter wie die folgenden nebeneinander als etymologisch verwandt 
erscheinen : /-ondi Totengespenst, A-eti Buschgott, m-odo Mensch (vgl. Bantu muntu) 
uguadi < ugu-adi Mensch, t-ende-lu Spinne, p-anda Initiation, ma-m-adu Hexe, t-uda 
Finsternis, und viele andere. 

Die Folgerungen aus seinen sprachlichen Betrachtungen und auch seine Stellung 
zur Pygmaensprache faBt SCHEBESTA (p. 148) dahin zusammen, daB eine heute noch 
in Rudimenten kenntliche pygmaische Ursprache bestand, ,,die als Wurzel der afri- 
kanischen Sprachen anzusprechen ware“. Aus dieser entwickelten sich siidlich die 
Bantu- und nordlich die Sudansprachen. ,,Die Wurzelwérter der Ursprache sind zwei- 
silbig, mit vokalischem An- und Auslaut. Die Verbindung beider Vokale bilden Kon- 
sonanten und in der Ursprache (Pygmaensprache ?) auch Faukallaute bzw. bilabiale 
Implosiva“, die eventuell mit den Schnalzlauten der Buschmannsprachen in Verbindung 
stehen. ,,Diese Ursprache arbeitet primar mit Flektion der Stammvokale und mit 
musikalischen Ténen. Die Primarprafixe in den Bantusprachen haben sich so innig mit 
dem Stamm verbunden, da8 man sie als zu ihm gehérig anzusehen sich gewohnte.“ 

Dies ist im nuce und in den eigenen Worten des Verfassers SCHEBESTAS Anschauung 
von der Entstehung der ,,afrikanischen Sprachen“ und dem einstigen Vorhandensein 
einer Pygmaensprache, der Urmutter aller afrikanischen Sprachen. Der Leser ist einge- 
laden, sich ein Urteil zu bilden. Persénlich bin ich bei aller Bewunderung fiir die groBen 
ethnographischen und ethnologischen Leistungen des Verfassers der Meinung, daB er hier, 
im Sprachlichen, auf einen ungangbaren Weg geraten ist. D. WESTERMANN, 
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Schumacher Peter. Expedition zu den zentralafrikanischen Kivu-Pygmden : 
I. Die physische und soziale Umwelt der Kivu-Pygmien (Twiden). 
X + 509 pp. in 4°. Mit 30 Bildtafeln und 1 Karte. II. Die Kivu- 
Pygmaen (Twiden). VIII + 404 pp. in 4°. Mit 9 Bildtafeln und 4 Karte. 
(Institut Royal Colonial Belge. Section des Sciences Morales et Poli- 
tiques. — Mémoires. Collection in 4°. Tomes ITI et V.) Bruxelles 1949- 
1950. Preis: Vol. I: Belg. Fr. 700.—; Vol. II: Belg. Fr. 500.—. 


Beide Werke sind Verdffentlichungen der Ergebnisse von SCHUMACHERS For- 
schungsreisen zu den zentralafrikanischen Pygmaen. Autor und Herausgeber (Institut 
Royal Colonial Belge) bieten mit diesem zweibandigen Werk eine Glanzleistung. 

SCHUMACHER hat sich durch verschiedene Publikationen in wissenschaftlichen 
Zeitschriften als Kenner Ruandas einen Namen gemacht. Als langjahriger Missionar- 
Resident (seit 1908) eignete er sich die Landessprache ebensogut an, wie ausgezeichnete 
Kenntnisse tiber Land und Leute. ScHUMACHER nahm die Erforschung der in Ruanda 
und Kivu lebenden Pygmiden gleichermaBen in Angriff wie ich jene der Semang und 
Bambuti, P. VANOVERBERGH jene der Aeta auf den Philippinen und V. LEBZELTER die 
der Buschmanner, und zwar durch die Intervention P. W. SCHMIDTS. SCHUMACHER 
lernte die Ruanda-Kivu-Pygmaen auf mehreren Expeditionen kennen, die er von den 
Missionsstationen der WeiS8en Vater aus nach allen Richtungen hin unternehmen konnte. 
So hat er praktisch alle Batwa, die dem Ruanda-Kulturkreis angehéren, erforschen 
k6nnen, allerdings — soweit ich sehe — nur die Jager-Batwa oder Mptnyu genannt. 
Diese Batwa-Expeditionen erstrecken sich iiber zehn Jahre. Die Zahl der Mpinyu gibt 
SCHUMACHER mit etwa 3000 an, in welcher Zahl alle Batwa im Osten, Norden und 
Westen des Kivu-Sees einbegriffen sind. 

Die Forschungsmethode SCHUMACHERS lernt der Leser selbst aus seinen Berichten 
kennen. Er verstand es durch sein joviales Wesen, das Vertrauen der Leute in solchem 
MaB zu gewinnen und seine ,,dialektische Methode“ der Rede und Widerrede war so 
unwiderstehlich, daB er dadurch auch schwierige Angelegenheiten klaren konnte. Anderer- 
seits jedoch barg diese joking friendship-Methode, wie ich sie nennen mdchte, die 
Gefahr in sich, daB auch das Forschungsobjekt, dem Gehaben des Forschers folgend, 
ahnlich scherzhafte und unernste Tone anschlug und darauf losplauderte. SCHUMACHER 
hat darum gut getan, die Berichte seiner Gewahrsmanner einer Kritik und Kontrolle 
zu unterziehen. Er ist von Haus aus ein sonniger Optimist, der alle Lebenslagen belachelt. 
Er ist anscheinend schon mit einem ironischen Lacheln und poetischem Jauchzer auf 
diese Welt gekommen und hat sich dieses unbeschwerte, naiv-frohe Temperament sein 
Leben lang bewahrt. So konnte er auch ein Freund der urwiichsigen Batwa werden, 
mit denen er, wie gesagt, in joking friendship plauderte, da er ihre Sprache sprach, wie 
er auch gern ihr Los teilte. 

Auch in der Darstellungsform seiner Forschungen bleibt SCHUMACHER seinem 
Temperament treu ; er behalt mit Absicht den Plauderton bei und gibt den poetischen 
Ergiissen reichlich Raum. _,,Statt fliichtige und farblose Synthesen aufzustellen, lieB ich 
die Eingeborenen selbst zu Wort kommen“ — schreibt er (I. p. 10). Damit will er dem 
Leser die Moéglichkeit geben, ,einheimische Lebensart mitzuerleben und sich selbst 
gewissermaBen als Forscher auf dem Forschungsfeld zu bewegen". 

Leider kann ich SCHUMACHERS Auffassung nicht ganz billigen. Die langen Dialoge 
und die an sich reizenden poetischen Ergiisse hatte der Forscher besser in einem Reisewerk 
unterbringen sollen ; da hatte er gewiB ungleich mehr Leser gehabt, ,,die gewissermaBen 
als Forscher auf dem Forschungsfeld‘’ mit ihm zusammen gewandert waren und sich 
der herrlichen Schilderungen, Anekdoten und Abenteuer erfreut hatten. Der trockene, 
objektive Wissenschaftler jedoch hat jetzt unendliche Miihe, aus der Masse von Schilde- 
rungen das Forschungsobjekt herauszuklauben. Ubrigens ist dadurch die Monographie 
ungewohnlich stark angewachsen und damit fiir den normalen Wissenschaftler uner- 
schwinglich teuer geworden. Dieser Meinung scheint auch W. Scumipt, dem der Ver- 
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fasser den zweiten Band zueignet, zu sein, wenn er, allerdings nicht so offen wie ich es 


hier tue, sondern eher sub rosa schreibt (p. 2). a 
Das Erscheinen des zweibandigen monumentalen Werks P. SCHUMACHERS uber 


die Kivu-Pygmaen begrii8t wohl niemand warmer als ich, weil mir dadurch der Ver- 
gleich mit den Ituri-Pygmaen oder Bambuti erst richtig erméglicht wird. Es fehlt noch 
eine ahnliche Monographie iiber die Batwa vom Equateur. Ich hatte wohl bei meinem 
siebenwéchentlichen Aufenthalt in Ruanda im Jahre 1929 mit SCHUMACHER gemeinsam 
die Jager-Batwa und spater dann allein die Topfer-Batwa in Augenschein nehmen 
kénnen, doch geniigte der fliichtige Besuch keinesfalls, um mir ein letztes Urteil tiber 
die Stellung dieser Population innerhalb der Pygmaen zu bilden. Da ich sie in bewahrter 
Forscherhand SCHUMACHERS wuBte, konnte ich auf seine Forschungsergebnisse warten. 
Seine friiheren Berichte im Anthropos iiber seine Expeditionen, und zumal die im 
Jahre 1939 und 1943 im Institut der Parcs Nationaux du Congo Belge erschienenen 
Bandchen ,,Anthropometrische Aufnahmen bei den Kivu-Pygmaen“ und ,,Die Kivu- 
Pygmaen und ihre soziale Umwelt’ brachten schon das Wesentliche uber Rasse und 
Kultur dieser Pygmaen und geniigen, wie ich jetzt sehe, durchaus zur Orientierung 
iiber die Batwa. Die beiden vorliegenden Bande bauen eigentlich nur um das, was 
SCHUMACHER vorher schon iiber die Batwa mitgeteilt hat, das Rankenwerk auf. 

Der erste Band befaBt sich in drei Teilen mit der physischen und sozialen Um- 
welt, in die die Batwa gestellt sind. Der erste Teil behandelt Ost-Kivu, der zweite West- 
Kivu und der dritte die Kivu-Sprachen. Leider vermi8t man in den jeweiligen Ab- 
schnitten der einzelnen Teile, in denen es von Landschafts- und Stammesnamen wimmelt, 
die klarende Disposition, so daB der des Landes unkundige Leser erst muhsam durch 
Vergleiche herausbekommen mu8, von welchem Stamm jeweils die Rede ist. 

Der erste Band schildert ziemlich ausfiihrlich die Kultur der einzelnen Bezirke, 
in denen der Forscher Batwa angetroffen hat. SCHUMACHER entwickelt ein enormes 
topographisches, historisches, kulturkundliches und linguistisches Wissen. Der zweite 
Abschnitt des zweiten Teiles, tiberschrieben : Gesellschaftswesen in West-Kivu (100 Seiten 
umfassend) ist in sich eine Monographie der Soziologie der West-Kivu-Bewohner und 
stammt aus der Feder der Missionare P. CoLLE und E. Frys, die SCHUMACHER das 
Material zur Publikation tiberlassen haben; es stellt zufolge der tiefen Kenntnisse 
der Autoren von Land und Leuten einen einzig dastehenden Wert dar. Diese ethno- 
graphischen Kurzmonographien erschlieBen der Vélkerkunde in glanzender Weise die 
um den Kivu lebenden Vélkerschaften. Der Titel des Buches ,, Umwelt der Kivu-Pyg- 
mden“ sollte aber bei einer Neuauflage geandert werden, etwa in: Die Ethnographie 
der Kivu-Vélker. Denn eine Schilderung der sozialen Umwelt der Batwa miiBte viel 
knapper ausfallen. 

Im dritten Teil behandelt der Autor drei West-Kivusprachen (Kihunde, Matembo, 
Bashi) und drei Ost-Kivusprachen (Runyarwanda, Rugoyi und Rutwa). Letzteres ist 
der von den Batwa in Ost-Kivu gesprochene Ruanda-Dialekt. Die Batwa haben keine 
eigene Sprache. 

Im Anhang ist noch viel Wissenswertes iiber den ,,Albert-National Park“ unter- 
gebracht, was aber den Vélkerkundler weniger interessiert. Dort findet sich auch ein 
Kapitel, betitelt ,, Versuch einer Deutung der agyptischen Mythologie iiber die kultische 
Rolle des Zwerges", pp. 449-474. Wohl nur wenige werden SCHUMACHER darin folgen, 
da®B die kultischen Zwerge Alt-Agyptens etwas mit den zentralafrikanischen Batwa zu 
cut haben. Es geniigt schon, wenn uns alte Quellen das Interesse der alten Agypter 
fiir ,,die Zwerge aus dem Baumland, die Gottestanzer‘‘, bekunden, worunter auch ich 
echte Pygmaen verstehe. Das Dokument Pharaos Pepi II. an den Expeditionsleiter 
ins Baumland Herkhuf beweist, daB die Agypter nicht nur vom H6rensagen iiber die 
Existenz der Pygmaen Bescheid wuBten, sondern daB solche gelegentlich auch in persona 
bis nach Agypten gelangten. Allerdings war so etwas eine groBe Seltenheit. Der kul- 
tische Zwerg jedoch, von dem die Papyri wiederholt reden, diirfte aber doch eher dem 
gleichen, was wir unter Kobold verstehen. Eine andere Sache jedoch ist der Umstand, 
worauf der Verfasser wiederholt hinweist, daB altagyptische Texte durch innerafri- 
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kanische Sitten und Sprachwendungen, nicht zuletzt jener der Hamiten, eine Deutung 
und Klarung erfahren kénnen. Doch ist damit nicht der Einflu8 agyptischer Kultur 
auf Afrika erwiesen, sondern vielmehr nur die Tatsache herausgestellt, da im Alt- 
agyptischen ein Stratum mit einer solchen Innerafrikas gleich ist und sich infolge der 
agyptischen Umwelt in Agypten in besonderer Form weiterentwickelte. Das Problem 
ist nicht ein Ruanda-agyptisches, wie ich es schon vor Jahren in meiner Studie tiber 
,»Zimbabwe" (im Anthropos 21. 1926) angedeutet habe, sondern ein gemein-afrikanisches, 

Der zweite Band ,,Die Kivu-Pygmiaen“ (Twiden) entwirft das Kulturbild der 
Batwa. SCHUMACHER pladiert fiir die Einfiihrung der Bezeichnung ,,fwiden“ fiir alle 
afrikanischen Pygmdaen (I. p. 6, Anm.), wahrend ich ,,Bambuti“ in Vorschlag gebracht 
habe und auch gebrauche. Die Griinde dafiir habe ich anderwarts auseinandergesetzt. 
Jetzt, nach der Lektiire von SCHUMACHERS ‘Batwa-Monographie, ist mir der himmel- 
weite kulturelle Unterschied zwischen ihnen und den Ituri-Bambuti so recht auf- 
gegangen (die rassische Diskrepanz habe ich schon friiher mit eigenen Augen wahr- 
genommen) ; ich akzeptiere nun die Nomenklatur ,,T wide", allerdings nur fiir die Kivu- 
Batwa und ihre Anrainer gegen Siid-Ost und Siid. In gleicher Weise bin ich geneigt, 
die Kleinwiichsigen im Kongo-Bogen, die Ba¢wa, unter dem Namen ,,Cwide“ zu fiihren. 
Die Ituri-Pygmaen hingegen sollen sich weiter ihres Namens ,,Bambuti“ erfreuen und 
darauf stolz sein, denn damit dokumentieren sie ihre rassische und kulturelle Ur- 
wiichsigkeit gegeniiber den Kivu-Batwa und den Bacwa vom Lac Leopold II, von 
denen sie sich gebiihrlich distanzieren. Bambuti und Twiden sind zwei stark differen- 
zierte Pygmaenkontingente. Wohlgemerkt, der rassische Zusammenhang zwischen Bam- 
buti und Twiden bleibt bestehen, kulturell jedoch scheinen die Twiden nach Lesung 
des vorliegenden Werkes noch weiter von den Bambuti entfernt zu sein als die Cwiden, 
weil sie nicht nur negerisch, sondern auch hamitisch beeinfluBt sind. 

In der Einleitung erértert SCHUMACHER das Zueinander von Batwa und Bambuti 
und fiihrt die rassische Diskrepanz beider ausschlieBlich auf die andersgeartete Umwelt 
zuriick. DaB die Umwelt ein rasseumformender Faktor ist, wird niemand in Abrede 
stellen, doch ist der Faktor der Rassenmischung bei den Batwa nicht auBer acht zu 
lassen. Auffallend ist nimlich, daB unter den Batwa neben bambuti-ahnlichen Indi- 
viduen auch negerahnliche auftreten, wie man es unter Bastarden am Ituri und in 
groBem Mafstab unter den Ba¢wa in der Equateur-Provinz beobachtet. Das geht auf 
Konto der Mischung der Pygmaen mit Andersrassigen. SCHUMACHER halt dem entgegen, 
daB Mischehen der Neger mit Batwa im Kivugebiet (fiir West-Kivu gelte das nicht 
so streng) und Ruanda einfachhin tabu und darum ein Unding seien, weil man die 
Batwa verabscheue. Solche Zustande wie am Ituri, wo Neger oft mit Vorliebe auch 
Pygmainnen heirateten, bestanden nicht. Es ist aber nicht zu vergessen, daB am Ituri 
die Mischung mit Pygmaen zur Folge hat, da8 nur die Neger stark bastardisiert werden, 
nicht die Pygmaen, weil die Kinder aus den offiziellen und inoffiziellen Mischehen in der 
Negergemeinschaft bleiben und wieder Neger heiraten. Die Pygmaen hingegen bleiben 
mehr oder weniger von Negerblut immun. SCHUMACHER iibersieht die clandestinen 
Verbindungen zwischen Kivu-Ruanda-Negern und Batwa-Frauen, deren Kinder natur- 
lich bei den Miittern in den Batwa-Sippen bleiben. Eine neuerliche Nachfrage eines 
Arztes in Ruanda in dieser Richtung ergab, da clandestine Verbindungen keine Selten- 
heit waren. Jedenfalls drangt sich der Eindruck der Rassenmischung durch die Er- 
scheinungsform der Batwa jedem Beobachter auf. Im Eifer, die ,,Twiden“ den Bambuti 
gegeniiberzustellen, unterlaufen dem Verfasser einige Irrtiimer. Auf p. 13 behauptet er, 
daB ich ,,selbst die Beschneidung als zur Pygmaenkultur gehorig gelten” lasse, wahrend 
ich doch ausdriicklich schreibe: ,,Auf jeden Fall gehort die Beschneidung nicht zur 
pygmaischen Initiation” (Die Bambuti-Pygmaen vom Ituri, II. 2, p. 500). p. 16 scheint 
SCHUMACHER meine Auseinandersetzung tber den Tore-Bund mif®zuverstehen. Dieser 
geheime Mannerbund ist unter Negern grausam, mannermordend und ein Weiber- 
schreck geworden. Das ist er bei den Bambuti ganz und gar nicht; dort ist er der 
Bund der Jagdschar, die in symbolischen Darbietungen der Busch- bzw. Jagdgottheit 
gedenkt. Ich bin immer noch der Ansicht, daB sich die negerischen Mannergeheim- 
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biinde aus dem pygmiaischen Tore-Bund entwickelt haben, doch bildet deren ahi 
punkt nicht mehr die Buschgottheit, sondern der Zauber ecilechi tan. es genannte 
Katuku, alias Matiboka“ ist kein Neger, sondern ein Pygmae. Und tbrigens wand 
SCHUMACHER die SchluBfolgerung (p. 16) ,,wenn der Buschgottglaube typisch pees 
ware, er doch auch bei den benachbarten Kivu-Pygmaen festzustellen sein miBte 
Fiche ernst nehmen wollen. Wie viele Kulturgiiter, die den Bambuti typisch eigen sind, 
fehlen den Batwa! z. B. die Tauschehe. . 

Doch ich wollte nicht mit dem Autor polemisieren, vielmehr sein opus magnum 
in Relief bringen. 

Der wissenschaftliche Leser, der sich anschickt, den II. Band zu studieren, sei 
dahin orientiert, daB er sich durch die Lektiire der ersten dreiBig Seiten, 19-47, nicht 
entmutigen lassen solle. Der Autor wird, je weiter er in seinen Berichten fortfahrt, 
niichterner und sachlicher. Es erscheint iiberfliissig, da8 ScHUMACHER die Libations- 
zeremonie (p. 44), die ihm die Batwa aufgeschwatzt hatten, auch hier wiederholt, um 
sie auf p. 46-47 zu widerrufen: ,,Ja, unser alter Mutungwa hat dir damals etwas vor- 
gemacht |“ Ansonsten ist gerade dies ein guter Beleg dafiir, was eingangs tiber ScHu- 
MACHERS ,,dialektische Methode“ gesagt wurde. 

Im ersten Teil des zweiten Bandes beschreibt der Autor seine Begegnungen mit 
den Batwa und ihre Kultur; die Darstellung ist analog dem Bericht im ersten Band 
iiber die Kultur der Gro®wiichsigen der gleichen Gebiete. Die Methode ist die gleiche. 
1924 besuchte SCHUMACHER die Batwa am Kanage-Wald, 1926 den Pygmdaenhorst 
Gitwa, wo er mit dem Patriarchen Bidogo zusammentraf, einem aufgeweckten, gesetzten 
Pygmaen, wie ich mich selbst iiberzeugen konnte, der in Zukunft sein bester Gewahrs- 
mann wurde. Hierauf folgte 1929/30 die Nord-Ost-Reise nach Buschiru, zu den Birunga- 
Vulkanen, nach Bufumbira, Rukiga, Ndorwa und Buberuku. Daran schlieBt sich die 
Nord-Reise. 

Im zweiten Abschnitt schildert SCHUMACHER die Nordwest-Reise, die ihn nach 
Mwiza, Shove, Kwa Misati und Mupfumu fiihrt. Die West-Reise bringt ihn mit den 
Batwa von Bushi, Buhavn und der Insel Ijwi in West-Kivu in Beriihrung. 

Im zweiten Teil gibt der Verfasser in dankenswerter Weise eine systematische 
Zusammenfassung der Kultur aller Batwa, und zwar in der Art, daB er die Ost-Batwa 
von den West-Batwa wenigstens in Belangen der Religion voneinander trennt, wodurch 
offenbar schon eine Differenzierung beider Gruppen anerkannt wird. Diese Differen- 
zierungen hier anzufiihren, ginge zu weit. SCHUMACHER schatzt alle Batwa auf etwa 
13.000, davon 3000 Jager-Batwa und der Rest Toépfer-Batwa. Die Mpinyu oder 
Jager-Batwa waren mit zunehmendem Waldschwund gezwungen, auszuwandern oder 
das Jagerleben aufzugeben und seBhaft zu werden. Die dieses Schicksal erreichte, 
gingen meistens zur Topferei, seltener zum Ackerbau iiber, ohne sich aber an die 
Scholle zu binden. Anlagen zum Gewerbe sind bei den Batwa vorhanden (p. 58). 
Leider geht der Verfasser nirgendwo auf die Kultur der Tépfer-Batwa ein, die mit 
der Zeit doch so kulturbewuBt wurden, daB sie ihren genetischen Zusammenhang mit 
den Mptnyu in Abrede stellten. 

Die Sterblichkeit der Batwa schatzt er auf 50°. Die Mpunyu sind im weiten 
Ausma8 noch Wildbeuter, doch sind vielfach Ansatze zum Hackbau vorhanden, wie 
auch z. B, das Bierbrauen von den Frauen gehandhabt wird (p. 198) und Speicher vor- 
handen sind. Wie in der Wohnung, so haben sich die Batwa auch in der Kleidung 
weitgehendst den GroSwiichsigen angepaBt; nur in der Jagd gehen sie ihre eigenen 
Wege ; die Waffen variieren von West nach Ost. Eigenartig ist der Bambusbogen der 
Ost-Batwa, die Pfeile sind nicht vergiftet. 

Einzigartig ist die Rolle, die die Batwa am K6nigshof zu spielen haben, besonders 
beim Inthronisationszeremoniell (auch in West-Kivu). Dariiber erfahrt man von Scuu- 
MACHER durchaus Neues. Ihre Symbiose mit den Tutsi-Hirten ist freundschaftlich, mit 
den Bahutu-Bauern jedoch meistens feindseliger Art. 

. Auch beziiglich der Batwa-Religion bringen die Forschungen SCHUMACHERS Klar- 
heit ; darin sind sie vollstandig im Schlepptau der umwohnenden Neger. Den strengen 
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Monotheismus, den Glauben an Imana, wie er besonders im Osten auftritt, halt er als 
den Batwa ureigen. Doch schreibt er im SchluBwort: ,,Die Mythologie ist ihrerseits 
teilweise den Nachbarn entnommen und der Gottesglaube stimmt sowohl im Osten wie 
im Westen mit den allgemeinen Anschauungen der Eingeborenen (wohl Neger) iiber- 
ein. Wahrend man die Ubernahme aller sonstigen Entlehnungen, auch der magischen 
und manistischen nachweisen kann, ware es aussichtslos, nach deren Abzug den Mono- 
theismus selbst als Lehngut darzutun“ (p, 394). Leider versdumte es der Verfasser, 
die twidische Bodenstandigkeit ihres Imana-Glaubens darzulegen. Eigenartig kommt es 
mir vor, daB er den Magismus der Batwa als iibernommen hinstellt, da doch die Neger- 
Bahutu wie Batutsi die Batwa als Magier betrachten, obzwar sie in vielen Belangen die 
Batwa Bahutu-Wahrsager engagieren. 

Im dritten Teil: Charakterologisches, werden die Vorziige und Nachteile vom 
Charakterbild der Batwa gezeichnet und einige Charaktertypen vorgefiihrt, was der 
Individualforschung bestens zugute kommt. 

Die Sittlichkeit der Batwa taxiert SCHUMACHER hoher als die der GroBwiichsigen ; 
trotzdem scheinen die sittlichen Schwachen der Batwa doch groBer zu sein als er es 
im Exposé (p. 362) angibt. W. ScumipT weist in der Einfiihrung (p. 3) darauf hin. Hin- 
zuzunehmen ware der Hang und Drang der Batwa zu Diebstahl und Rauberei, und schlieB- 
lich sei auch noch auf das religidse Moment hingewiesen, demzufolge Jmana nicht auf 
Seiten des Rechts und der Gerechtigkeit, sondern auf Seiten der Macht und der Pfiffig- 
keit steht. Jede Schandtat ist sittlich gut, wenn sie nur gelingt, sie beschwert dann 
auch nicht das Gewissen (p. 276 u.a.). Dieses religidse Axiom mutet als sehr wenig 
urkulturlich an. 

Im vierten Teil: Demographisches, wird die Individuenzahl der Clane in den 
verschiedenen Gebieten, die der Forscher besucht hat angegeben und zwar etwa 1700 Er- 
wachsene und Kinder. Der Demographie hat SCHUMACHER am wenigsten sein Augen- 
merk geschenkt. 


Bei der Lektiire des Werkes hielt ich begreiflicherweise mein Augenmerk auf 
Parallelen zu den Bambuti gerichtet ; leider wurde ich diesbeziiglich enttauscht. Ich 
nehme den Eindruck mit, daB die Batwa in ihrer Kultur sich noch weiter von den Ituri- 
Bambuti entfernen als in ihrer rassischen Erscheinungsform; und doch kann kein 
Zweifel dariiber obwalten, da8 Bambuti und Twiden genetisch zueinander gehoren. 

Die Erkl4arung kann nur die sein, daB eine offenbar schon lang andauernde 
Lebensweise in andersgearteter Umwelt — hier im tropischen Urwald, dort am Saum 
der Hochgebirgswaldungen — hier eine volkreiche Pygmaenschicht im Kontakt mit 
sparlichen Waldnegerkontingenten, die von den Bambuti rassisch und kulturell stark 
beeinfluBt werden, so daB es zu der Waldnegerrasse und Feldbeuterwaldkultur kommt, 
dort eine nur sparliche Pygmaenschicht im Kontakt mit volkreicher Bauernbevolkerung 
und im Lehnsverhaltnis zu den viehziichtenden Hamiten, was als Resultat eine pyg- 
moide Population ergab, die in den Tépfer-Batwa kulminiert, diese Differenzierung 
geschaffen hat. Am Ituri bildete sich eine dem Urwald angepaBte, weitgehend rein- 
bliitige Pygmdenrasse und eine Wildbeuterkultur bester Pragung, am Kivu eine Kon- 
taktrasse und eine Wildbeuterkultur, der alle Merkmale der Bauern- und Viehziichter- 
kultur aufgepragt sind. Mich hat SCHUMACHERS Werk nicht iiberzeugen kénnen, daB die 
Kivu-Batwa keine Pygmoiden seien, vielmehr gebe ich W. ScumipT recht, wenn er in 
der Einfiihrung (p. 2) schreibt : ,,Wir erhalten hier das Bild einer Urkultur, die nicht in 
einer bloBen Symbiose mit Einzelgruppen der Negerbauern lebt, sondern auBerdem mit 
den staatsbildenden Hamitenhirten zusammengekommen und durch diese in einen 
gréBern und festern Staatsverband eingeschlossen sind, dadurch aber mit beiden Ele- 
menten in einen engern und langern Kontakt geraten, der sich in ihrer Wirtschaft, ihrer 
Gesellschaft, ihrer Religion und auch ihrer Physis auswirkt, so daB sie nicht mehr als 
eigentliche und reine Pygmaen zu bezeichnen sind.“ 

Meine, dem Autor entgegengesetzte Ansicht in der Pygmaenfrage wird mir der 
sonnige P. SCHUMACHER nicht iibelnehmen. Seine groBe Leistung der Erforschung der 
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Kivu-Batwa steht unbestritten hervorragend da. Die Darstellung ist durchaus objektiv 
gehalten, ohne Schénfarberei, obwohl sie Liebe zu den Batwa atmet. Der groBe Worens 
beider Bande sind die Texte, die eine Fundgrube fiir weitere kulturelle und sprachliche 
Forschungen bleiben werden. Der Verlag hat beide Bande mit sehr vielen Bildern 
ausgestattet. Es ist nur zu bedauern, da8 GroBbilder, womit SCHUMACHER beide vOr- 
hin erwahnten Bandchen, vom Institut der Parcs Nationaux herausgegeben, illustriert 
hat, auf Kosten einer Vielzahl Bilder in Kleinformat gewichen sind. 

Der erste Band fiihrt ein Namen- und Sachregister, der zweite Band leider nur 
ein Namenverzeichnis. Die Karte ist zu wenig detailliert. Den Schlu8 beider Bande 
bildet ein Resumé in franzésischer Sprache. 

Beide Werke ScHUMACHERS beinhalten ein so reichhaltiges ethnographisches und 
linguistisches Material, daB sie stets ein unentbehrlicher Behelf fiir weitere volker- 
kundliche Forschung Zentral-Afrikas sein werden. Dem Verfasser gebuhrt dafiir nicht 
nur alle Anerkennung, sondern auch der Dank der Wissenschait. 


P. SCHEBESTA. 


Carrington J. F. A Comparative Study of some Central African Gong- 
Languages. (Institut Royal Colonial Belge. Section des Sciences Morales 
et Politiques. — Mémoires. Collection in 8°. Tome XVIII, fasc. 3.) 
119 pp. With 3 plates and 1 map. Bruxelles 1949. Librairie FALK fils. 


Der Autor beschaftigt sich in der vorliegenden Arbeit } mit Fragen der Gestaltung 
der Schlitztrommelverstandigung in Zentralafrika und stellt (anhangweise) einige An- 
gaben fiir Assam, Ozeanien, Siid- und Zentralamerika zusammen. Seine Basis ist 
das Gebiet des Kongo zwischen dem 24. und 25. Langengrad mit déstlicher, siid- und 
nérdlicher Nachbarschaft, also von Stanleyville, bzw. Yakusu stromabwarts das Gebiet 
der Lokele, Olombo, Topoke, Mbole, Mba und Ena. Gegeniiber der Schlitztrommel 
im Zentrum dieses Gebietes, z. B. der Lokele und Topoke, mit rechteckigem Schlitz, 
zwei verschieden hoch gestimmten Lippen und einer bokinni = Riickgrat genannten 
Erhohung am Hohlungsboden unterhalb des Schlitzes, weisen die Formen der Nach- 
barschaft gewisse Unterschiede auf, z. B. haben fluBabwarts im Ngaba-Gebiet beide 
Lippen in mittlerer Lange je eine, den Schlitz verengende Zunge (liele = Brust), im 
Gebiet des Ubangiflusses erhalt das Instrument zwei bis vier FiiBe, bei den Azande 
Tiergestalt, bei den Mba ist haufig an beiden Enden eine Offnung zum Entfernen der 
Spane bei der Anfertigung (in Neuguinea oder auf der Gazellehaibinsel wird jedoch 
z. B. das Abspanen lediglich beim Vorzeichnen des Schlitzes angewendet, die Aushéhlung 
erfolgt durch Ausbrennen mittels Holzkohle und gliihender Steine, die in die aus- 
gespante Rinne gelegt werden, d. V.). Lokele und Mbole besitzen auBerdem einen 
,keil“-(glocken-)férmigen Typus, der drei verschiedene Téne liefert, aber von ihnen 
nur zum Tanz und nicht — wie bei den Rega (nur zweiténig verwendet) und Tetela — 
zur Verstandigung beniitzt wird. In Handen des ,,witch-doctor“ findet sich am unteren 
Kongo eine eintonige, anthropomorphe Form. Die Spieltechnik mit den meist mit 
Gummi umkleideten ,,gong sticks’ (Schlegeln) ist verschieden, vielleicht nicht einmal 
die Schlagverteilung auf die rechte und linke Hand bestimmt geregelt, wie dies manche 
Autoren fiir Afrika herauszuarbeiten versuchen. (Fiir Ozeanien kann wiederum auf klar 
herausgestellte Regeln iiber die Schlagtechnik im Verhaltnis zu den verschieden 
gestimmten Lippen bei den Kwoma auf Neuguinea hingewiesen werden, d. V.) Spezielle 
Riten scheinen weder mit Fertigung noch Beniitzung verbunden zu sein (fiir Ozeanien 
z. B. sind solche iiberliefert, d. V.), die Instrumente sind gewohnlich in (eigenen) 
Hiutten untergebracht. Besondere Erwahnung verdient eine (geh6r) psychologisch inter- 


* Vgl. vom gleichen Autor: Talking Drums of Africa. London 1949. 
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essante Anmerkung des Autors (p. 20, Anm. 1), daB die beiden Trommelténe als mann- 
lich und weiblich, wohl nach der Lautheit und nicht nach der Tonhdéhe, bezeichnet 
werden. ,,In small Lokele gongs the high-toned lip is frequently that which gives the 
more penetrating sound and is so called ‘male’, while in larger instruments the low- 
toned lip may give a more audible note than the high-toned and hence may be called 
‘male’, wodurch eine von unserer (vertikalen) Tonhéhenbezeichnung abweichende Benen- 
nung zum Ausdruck kommt, worauf z. B. durch C. Sacus oder A. WELLEK fiir den 
antiken Mittelmeerraum, fiir Alt-Indien und China hingewiesen wurde. 

Beziiglich der Verstandigung auf Schallinstrumenten itiberhaupt unterscheidet 
der Autor: 

1. Signale nach einem von vornherein festgelegten Code (Signalbildersprache 
von NEKEs, tympanophonetic signalling von Ratrray. — E. HERRMANN, Schallsignal- 
sprachen in Melanesien und Afrika, Gottingen 1943, der auf Grund meist in extenso 
zitierter Literatur eine systematische Gruppierung versucht, ist nicht berticksichtigt). 

2. mit relativ begrenzter Verbreitung (belg., franz. Kongo, Kamerun und Teile 
Sudans) : Verstandigung auf Basis instrumentaler Wiedergabe wesentlicher Klang- 
elemente der gesprochenen Sprache: Signaltrommelsprache von NEKEs, tympanose- 
mantic drumming von RaATTRay. 

In groBen Ziigen wird Ozeanien und Siidamerika zum Vergleich herangezogen 
und sodann ein Uberblick iiber schallmaBige Verstandigungsmittel auBer der Schlitz- 
trommel in Afrika gegeben : 

a) verschieden gestimmtes Stockpaar : im Yakusu-Gebiet zur Voriibung, bei den 
Nkundo (u. auch Ewe) an Stelle der Schlitztrommelverstandigung von Knaben verwendet ; 

b) verschieden gestimmtes Glockenpaar: Luba, Baja (Zentralsudan) ; 

c) GefaB-, Holz- (z. B. Fernando Po), Knochenpfeifen (,,whistles", letztere in 
Erzahlungen erwahnt), Pfeifen mit dem Mund (Lippen) : z. B. Luba, Stanleyville-Gebiet ; 

d) Querhorn (endgeblasenes Horn und Querhorn ohne Griffloch wird trotz der 
verfiiglichen Partialténe nicht zu Signalzwecken verwendet) : bei Aufenthalt im Wald 
von den Mbole, Olombo, Topoko neben der Schlitztrommel verwendet ; 

e) 2-saitige Sese (Hovaguitarre RatzELs, z. B. 1. Saite D, 2. Saite leer F, 1. Bund 
G, 2.Bund As, 3. Bund A) bei bestimmten Veranstaltungen, wo zur Vortauschung 
von Gedankeniibertragung der die Sese spielende Mittelsmann Tonsignale gibt ; 

f) menschliche Stimme, Ausbildung einer Rufsprache z. B. Lokele, Vergleich mit 
Schlitztrommelverstandigung : 


auf der Schlitztrommel in der Rufsprache 
héherer Ton geschlossener Vokal (z. B. Kele 1, Mba wu) 
tieferer Ton offener » ( » yey fe 


Zur Schlitztrommelverstandigung selbst stellt der Autor drei Punkte heraus : 

1. Die Schlitztrommelsignale sind die tonale und rhythmische Ausdrucksform 
(tonal and rhythmic patterns) der Schlitztrommelworte : bekanntlich sind eine Anzahl 
Bantu- und Sudansprachen Tonsprachen. Mit ihnen verglichen zeigt die Trommel- 
sprache (des gleichen Stammes) eine iiberwiegende Ubereinstimmung im tonalen Ablauf- 
(tonal pattern), ausgenommen bei Verfarbung des Sprachtones z. B. in Frageform, emo- 
tionaler Gestaltung, Kadenz gewisser Endstellungen der Silben. Die rhythmische An- 
gleichung wird zur Notwendigkeit, wenn gewisse Worte verschiedener Bedeutung nach 
Silbenzahl und Tonhdhe(folge) iibereinstimmen. Reichen jedoch Tonhéhe und Rhyth- 
mus zur Differenzierung der durch die Stilisierung gleich gewordenen (Trommel-) Worte 
nicht aus, werden durch Beifiigung bestimmter Worte 

2. stereotype Phrasen geschaffen, die poetischen Charakter haben oder Diminu- 
tiva, Duplikationen, Synonyme mit verbindendem Prafix oder bildliche Phrasen sein 
kOnnen. Zum letzteren Typus gehéren die meisten Schlitztrommelnamen fiir Personen. 
Hinsichtlich der 

3, Korrespondenz zwischen den Elementen der Trommel- und der gesprochenen 
Sprache ist feststellbar, daB z. B. : 
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a) die Ena bei Verschiedenheit ihrer (gesprochenen) Sprache eine identische 
Schlitztrommelsprache mit den Lokele besitzen, , 
b) z. B. die an sich zusammengesetzte Trommelsprache der (wohl sudanesisch 


sprechenden) Mba sehr viele Bantu-Elemente aufweist, 
c) eine Anzahl von Trommelwortern ein z. T. nicht mehr verstandenes 4lteres 


Sprachgut darstellt. 

AnschlieBend an diese Feststellung gibt der Autor (mit BurssEns) der Meinung 
Ausdruck, daB die Trommelsprache wertvolle Hinweise fiir das Studium der gesprochenen 
Sprache zu geben vermag, so z. B. hinsichtlich der Zahl der Tone, bzw. der zusammen- 
gesetzten Tone, des Wortschatzes (dies vor allem bei Auswertung der stereotypen 
Phrasen). Die stereotypen Phrasen kénnen weiters interessante volkerkundliche Hinweise 
beinhalten, wofiir einige Beispiele angefiihrt werden, z. B. der Hinweis auf den wesent- 
lichen Anteil des Yamsbaus bei der Ernahrung aus der Beifiigung zum Wort fir ,,Frau”. 

Beziiglich der Sprachgestaltung der Schlitztrommelverstandigung weist der Autor 
darauf hin, daB die manchmal angegebene Folge von 

a) konventionellem Eréffnungssignal (Aviso), 

b) Namen der gerufenen Person (hier: 1. der individuelle Trommelnamen der 
Person, dann 2. der des Vaters und schlieBlich 3. der Namen des Heimatdorfes der Mutter), 

c) Name des Trommlers, 

d) die Mitteilung, 

e) Endsignal, 
besonders hinsichtlich der Stellung von a) und 6) vertauschbar ist. 

Sowohl was die Schallverstandigung an sich wie die Sprachgestaltung der Trommel- 
sprache betrifft, lassen sich Vergleiche mit den anderen Schlitztrommelgebieten an- 
stellen, z. B. die Schallsignalsprachen Ozeaniens, wo sich Pfeif-, Ruf-, Muscheltrompeten- 
signale usw. finden, wo gleichfalls ein (in seiner durchgehenden Verwendung bestrittenes) 
Avisosignal, persénliche Rufsignale, ja vielleicht sogar eine gewisse der Sprache ent- 
sprechende Gruppierung der Einzelsignale vorhanden sind. Auf diese Detailfragen im 
Vergleich geht der Autor nicht ein, sondern gibt dafiir interessante Listen von Trommel- 
worten(-Texten) seines Gebietes. Notierungen (im musikalischen Sinne) bzw. Transkrip- 
tionen von Phonogrammen werden nicht vorgelegt und auch in diese Richtung gehende 
Arbeiten z. B. von W. HEInI1z nicht herangezogen. Diese Anmerkungen stellen keinerlei 
Werturteil der besprochenen Arbeit dar; bei der reichen Problematik der Trommel- 
verstandigung ist eine gewisse Beschrankung notwendig, um wenigstens in einer 
Richtung vorwarts zu fiihren, und diese Aufgabe erfiillt der Autor und gibt mit seiner 
Arbeit wertvolles Material sowohl dem Ethnologen, Sprachwissenschaftler wie Musiko- 
logen an die Hand, das bei Bearbeitung dieses Fragenkomplexes nicht unberiicksichtigt 


bleiben darf. 
W. GrRaF, Wien. 


L’art négre du Congo Belge. 198 pp. in 4°. Avec 104 illustr. Bruxelles 1950. 
Editions du Chat qui péche. 


Unter den Auspizien und durch die Mitarbeit der Commission pour la Protection 
des Arts et Métiers Indigénes'‘ im Belgischen Kolonial-Ministerium erschien dieses in 
Papier, Druck und Bildern hervorragend ausgestattetes Prachtwerk, das zweifellos ein 
Buch sui generis darstellt. Diese singulare Eigenart zeigt sich schon rein auB@erlich auf 
den ersten Blick an der merkwiirdigen buchtechnischen Gestaltung, da fast jeder der 
16 Einzelaufsatze seine eigenen Drucktypen und eine individuelle Anordnung des Druck- 
satzes hat. Man kénnte glauben, es waren 16 Sonderdrucke verschiedenster Provenienz 
zu einem Buchkonvolut zusammengebunden, was aber gewi8 nicht der Fall ist. Inhalt- 
lich 1aBt sich dieses Werk auch in keine bestimmte Buchkategorie einreihen. Es ist 
Propaganda- und Programmschrift zugleich, dazu ebenso Riickblick wie Rechenschafts- 
bericht, ebenso Inventar- wie Fehlanzeige, ebenso ein panegyrischer wie ein werk- und 
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verwaltungstechnischer Kommentar. Nur eins ist das Buch nicht und will es nicht 
sein : ein wissenschaftliches Werk im iiblichen Sinne. Was jemand gar nicht anstrebt 
und darum nicht erreicht, darf man ihm nicht ankreiden. Das groBe Anliegen dieses 
Werkes sind Neger-Kunst und -Kunsthandwerk in Belgisch Kongo: wie man dem 
Niedergang einheimischen Kunstschaffens entgegenwirken kann, wie man der guten, 
echten Negerkunst in weiten und weitesten Kreisen Europas, speziell Belgiens, Interesse 
und Verstandnis gewinnen, wie man den noch vorhandenen alten Wurzeln der Kunst 
und den sich schon zeigenden neuen Ansatzen bei den Negern selber frische Lebens- 
impulse geben, wie man der heutigen afrikanischen Kitschproduktion fiir Export- und 
Touristenzwecke den Boden entziehen und wie Regierung und Mission das gute Alte 
schiitzen, bewahren, veredeln und auswerten kann. Solche und verwandte Fragen 
sind gestellt und werden von mehreren Autoren mit Namen und Sachkenntnis in den 
Einzelaufsatzen beantwortet. Inhaltlich umkreisen diese Fragen so ziemlich alles, was 
genannt werden kann: Skulpturen, Musik, Malerei, Erzahlgut, Weberei, Flechterei, 
Marionetten, Schmiedekunst usw. Trotz des mehr gelegentlichen Hinweises auf den 
Negertanz an drei oder vier Stellen in andern Zusammenhangen hatte ich mir noch 
gern ein eigenes Kapitel tiber dieses wichtige Thema gewiinscht. Und was ist mit der 
Keramik ? Unter den Autoren des Buches sind auch drei Benediktiner (Abt Msgr. NEVE, 
PP. pE MeEEus und Worms), ein Umstand, der zeigt, wie aufgeschlossen und wohl- 
wollend férdernd auch Kirche und Mission diesen aktuellen Problemen gegeniiberstehen. 
Wenn auch dem Buch kein eigentlich wissenschaftlicher Charakter zugesprochen werden 
kann, so ist damit noch nicht gesagt, da® ihm nicht auch der Fachmann, z. B. der 
Ethnologe, manche positive Angabe und geistreiche Anregung entnehmen kann. Dazu 
rechne ich etwa die kurzen historischen Uberblicke in einzelnen Kapiteln, das erfreu- 
lich umfangreiche, gleichwohl nicht vollstandige Literaturverzeichnis am SchluB, die 
Beifiigung einschlagiger Dokumente im Originalwortlaut, die Hinweise der Autoren auf 
ihre speziellen Publikationen zum jeweils behandelten Problem u.a.m. Die Studie 
“L’étude de la sculpture du Congo Belge“ von Prof. Frans-M. OLBRECHTS (pp. 13-31) 
ist im einzelnen und ganzen eine wertvolle ethnopsychologische und kulturhistorische 
Studie zur Kunst der Kongo-Neger. Er widerlegt vier weitverbreitete, aber falsche 
Ansichten : 1. Negerkunst sei nur durch Zufall schén, 2. sie stande als Ganzes unter 
altagyptischem Einflu8, 3. alle Kunst sei kultisch-religios, 4. manche Einzelwerke seien 
unglaublich ,,alt“. Als Grundmotive, weshalb wir die. Negerkunst studieren sollen, 
nennt er diese drei: 1. Asthetische Griinde, 2. weil uns auf dem Wege tiber die Kunst 
das ,,Mysterium der Negerseele“ faBbar wird, 3. weil wir mit diesen Mitteln Wander- 
wege der Kunststile, ihrer Erfinder und Trager erkennen kénnen, Bei richtiger For- 
schungsmethode, die auf die morphologischen Einzelheiten des Kunstwerkes ebenso 
genau achte wie auf dessen ,,soziale Funktion“, seien auch am Kongo verschiedene 
Stilprovinzen erkennbar, iiber die tibrigens OLBRECHTS schon bei andern Gelegenheiten 
(z. B. in ,,Plastiek van Kongo“ ; vgl. dazu meine Rezension in Anthropos 41-45. 1946-49. 
p. 442 f.) ausfiihrlicher geschrieben hat. Die hier vorliegende Studie ist ein Ausschnitt 
aus seinem werdenden Buche ,,Les Arts plastiques du Congo Belge“, dem wir schon 
mit Spannung entgegensehen. Vielleicht lieB es sich bei einem Sammelband dieser 
individuellen Art nicht leicht vermeiden, daB wir Wiederholungen in Kauf nehmen 
miissen ; sie stéren gleichwohl. Da8 auch hie und da widersprechende Ansichten zweier 
Autoren zum gleichen Thema ihren Niederschlag gefunden haben, zeigt uns wieder 
erneut und deutlich, wie gerade im Sektor der Kunstforschung das psychologische 
Element wirksam ist. — Zum SchluB dieser schon allzulangen Besprechung soll nur noch 
ein kleiner Punkt besonders herausgehoben werden: Bekanntlich sind tiber das Mib- 
verhaltnis der Kérperproportionen bei manchen Kunstwerken der Primitiven (z. B. die 
iibergroBen Képfe auf verkiirzten unteren Extremitaten) schon tiefsinnige Betrachs 
tungen angestellt und glaubhafte Interpretationen tber die Absicht der Kiinstler 
vorgebracht worden. Als eventuelle Korrektur zu den von den meisten (wohl mit 
Recht) angenommenen Interpretationen sollte man aber auch fallweise an das tech- 
nische Unvermogen der primitiven Kiinstler denken, Darauf hat schon — allerdings 
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zu sehr verallgemeinernd — vor 70 Jahren J. J. von TscHUDI hingewiesen (Organis- 
mus der KetSua-Sprache. Leipzig 1884. p. 41f.). In Bezug auf die Kongo-Kunst kam 
M. Mryvtemans in bestimmten Fallen zu der gleichen Ansicht (Zaire 1. 1947. 145 f.). 
Der vorliegende Sammelband bringt von A. ScoHy ein weiteres konkretes Beispiel 
(p. 148) dafiir. Es ist immer besser, ein Problem lieber vorher von mehreren Seiten aus 
zu sehen, als sich vorschnell auf nur eine Interpretation festzulegen. 

GrEoRG HOLTKER. 


Cotte Vincent. Regardons vivre une Tribu Malgache, les Betsimisaraka. (Biblio- 
théque d’Outre-Mer. Collection des Monographies.) 236 pp. in 8°. Avec 
5 planches et 1 carte. Paris 1947. La Nouvelle Edition. 


De missionaris CoTTE heeft ons een verdienstelijk boek geschonken over de Betsi- 
misaraka, waarbij hij vele jaren heeft gewerkt. Na een inleidend hoofdstuk over land 
en volk, vooral over het waarvandaan der bevolking van Madagaskar, beschrijft hij 
allereerst de geloofspraktijken van deze stam. Uitvoerig handelt hij over het Opper- 
wezen Zanahari ,,Hij die schept“ en hoe daarnaast als een soort ministers van dit 
Opperwezen andere geesten vereerd worden. Daarna beschrijft hij een merkwaardigheid 
van de primitieve geest, hoe hij om te bewonderen of om te vleien niet alleen tot de 
blanken zegt: gij zijt een god, maar ook als iemand geluk heeft of in opwinding een 
verkeerde daad stelt, verneemt men telkens uit zijn mond als een verontschuldiging 
en zonder berouw : een slechte god heeft dit gedaan of omgekeerd een goede god gaf 
mij dit. Zo wordt het aantal goden onophoudelijk vermeerderd. Een prachtig voor- 
beeld van ogenbliksgoden ! Vervolgens behandelt hij de schrikgeesten en de voorouder- 
dienst. Kort, eigenlijk te kort, is de verhandeling over de magie en de amuletten. 
Daarna worden een aantal offeriten behandeld en enige eedformules, om af te sluiten 
met de beschrijving van enige huwelijkszeden, die zeer summier beschreven zijn en 
weinig nieuws bevatten. 

Het klinkt vreemd en ongelovelijk uit de mond van een heiden te horen: ,, Wij 
weten wel dat er onder onze voorouders heiligen waren“ (blz. 48). Wanneer men over de 
kwestie delibereert of een monotheisme beleden wordt door een stam, komt het er niet 
zozeer op aan of dit Opperwezen het machtigste of het eerste is, maar of hij de enige 
is die ongeschapen van zichzelf is. Tevaak vermist men deze nauwkeurige probleem- 
stelling, zoals ook hier het geval is. Eveneens wordt de kwestie over de bigamie ver- 
keerd aangepakt. Het komt er niet op aan of dit instituut relatief zelden voorkomt, 
maar of dit ofwel niet voorkomt, dus de facto onbekend is of zelfs verboden is. Zeer 
merkwaardig is dat aan dit boek een inhoudsopgave ontbreekt. Dit is toch wel een 


groot en lastig nadeel ! B. VROKLAGE 


Leighton Dorothea and Kluckhohn Clyde. Children of the People. The Navaho 
Individual and his Development. XVI + 277 pp. in 8°. Illustr, Cam- 
bridge, Mass. 1947. Harvard University Press. 


Kluckhohn Clyde and Leighton Dorothea. The Navaho. 258 pp. in 8°. Illustr. 
Cambridge, Mass. 1947. (2nd Printing.) Harvard University Press. 


Uber die Navaho in Arizona und Neu-Mexiko, die sich selbst diné, das Volk, 
nennen, heute das zahlenmaGig starkste Indianervolk in Nordamerika, besteht bereits 
eine tiberaus reiche Literatur, ein Umstand, der nach einer zusammenfassenden Dar- 
stellung der Navaho-Kultur verlangt. Die beiden vorliegenden Publikationen sind wohl 
in erster Linie fiir die praktischen Bediirfnisse der Indianerverwaltung bestimmt und 
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legen Schwergewicht auf die gegenwartigen Verhaltnisse des Stammes. ,, The Navaho“ 
vor allem bietet aber auch eine gediegene Einfiihrung in das Leben, Denken und Fiihlen 
des Volkes, die in weitem Umfange auch den strukturellen und psychologischen Fein- 
heiten Rechnung tragt. Die beiden Werke wurden in den Jahren 1942-44 geschrieben 
als ein Teil des Indian Education Research Project (durchgefiihrt vom Committee on 
Human Development of the University of Chicago und dem U.S.Office of Indian 
Affairs), dessen Aufgabe es war, die Personlichkeit im Kulturgefiige bei fiinf Indianer- 
stammen zu studieren, um damit den mit der Betreuung und Erziehung betrauten 
Organen der Indianer-Administration Richtlinien<zu geben. Es geniigt nicht, ein Primi- 
tivvolk bloB wirtschaftlich fordern zu wollen und es 4auBerlich mit der Zivilisation 
vertraut zu machen. Man mu8 Riicksicht auf die Mentalitat, die Traditionen und die 
Interessen des Stammes nehmen. Die Administration der Navaho bildet ohne Zweifel 
die schwierigste Aufgabe des Office of Indian Affairs. Die Reservation ist bereits iiber- 
volkert. 1940 zahlten die Navaho rund 50000 Seelen, fiir 1950 wird ihre Zahl schon 
auf 60 000 geschatzt. Dabei wird das an sich diirftige Land immer unproduktiver, da 
die Schafe, der Stolz der Navaho, den Graswuchs standig vermindern und die Erosion 
immer mehr um sich greift. Da keine Méglichkeit besteht, diesen Stamm in andere 
Gebiete der USA zu iiberfiihren, kommt ein kritisches Stadium. Einsichten, die in den 
beiden Biichern niedergelegt sind, kénnen in ihrer Grundsatzlichkeit auch fiir die 
Kolonisation anderer primitiver Minoritatsgruppen Anwendung finden. 

Trotz der langen Beriihrung mit den WeiBen, der Ubernahme europaischer Kultur- 
giiter und der Tatigkeit des Navaho-Service hat der GroBteil des Navaho-Stammes seine 
ihm eigenen kulturellen, emotionalen und psychologischen Ziige in weitestem Umfange 
bewahrt. Dies zeugt von der starken Lebenskraft dieses Volkes, erweist aber auch, 
da8 Akkulturation kein einfacher, mechanischer Vorgang ist. Bei der Ubernahme fremder 
Kulturelemente sind viele Faktoren wirksam, nicht zuletzt auch das Gefiihlsleben und 
die Wertbegriffe eines Volkes. Dies zeigt sich schon in der Beziehung der Navaho zu 
ihren Nachbarn, den agrarischen Pueblo-Indianern, von denen sie, als einstige primi- 
tive Jager und Sammler, die ca. um 1000 n. Chr. aus dem Norden kamen, verschiedene 
Elemente iibernahmen und in vielfach recht origineller und eigenwilliger Weise ihren 
eigenen Interessen und Gewohnheiten anpaBten. Es ware eine verdienstvolle Aufgabe, 
einen umfassenden Vergleich zwischen Navaho, Apatschen (ihren Verwandten) und 
Pueblos durchzufiihren ; das wiirde ein Beispiel fiir den. komplizierten ProzeB der Ak- 
kulturation abgeben. 

Von den Pueblos hatten die Navaho den Maisbau iibernommen, der in der Folge- 
zeit von groBer Bedeutung fiir sie wurde ; die Spanier tibermittelten den Navaho (direkt 
oder indirekt) die Schafzucht. Trotz des hohen wirtschaftlichen Wertes dieses Tieres 
sind nicht alle Navaho Schafhirten. Von den 9500 Familien des Stammes hatten im 
Jahre 1940 2500 Familien tiberhaupt keine Schafe, ungefahr 4000 Familien besaSen 
weniger als sechzig und nur 110 Familien wiesen mehr als 500 Schafe auf. Die Schaf- 
zucht hat nun bei ihnen Ziige zur Ausbildung gebracht, die sich interessanterweise 
auch bei echten Hirtenvélkern vorfinden. Als die Behorden sie zu einer Verminderung 
ihres Schafbestandes veranlassen wollten, um dadurch der fortschreitenden Verwistung 
ihres Landes Einhalt zu tun, stie8 man auf starksten Widerstand ; die Schafe hatten 
fiir die Navaho eine so groBe emotionale Bedeutung erlangt, da ein Eingriff in ihren 
Viehbestand untragbar erschien. Ein weiterer Zug, der sich auch bei asiatischen Hirten- 
vélkern findet, ist, daB Manner mit vielen Schafen eine groBe Anzahl armerer Personen 
in einem System von Abhangigkeit halten. 

Diese Haltungsweisen, die auch fiir echte Hirtenvélker charakteristisch sind, sind 
aber nicht durch auBere Einfliisse zu erklaren, sondern man wird annehmen, daB beim 
Fintreten bestimmter kultureller Situationen, in diesem Falle die Einfiihrung der Vieh- 
wirtschaft, hier und dort ahnliche Reaktionen sich ergeben. Die emotionalen und wert- 
maBigen Ziige des Schafzuchtkomplexes der Navaho kann man schwerlich auf spanischen 
EinfluB zuriickfiihren ; sie sind vielmehr auf das Konto der Navaho selbst zu schreiben. 
Dies wirft ein Licht auf kulturelle Prozesse im Sinne innerkulturlicher Entwicklungen, 
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die der historisch arbeitende Ethnologe nicht auBer acht lassen darf. Wie die Autoren 
hervorheben, war die Jagertradition der Navaho und die damit verbundene schweifende 
Lebensweise ein wichtiger Faktor fiir das Interesse des Stammes der Schatzucht gegen- 
iiber, ganz im Gegensatz zu den von jeher agrarischen Pueblos, bei denen die Tier- 
haltung nur eine untergeordnete Rolle spielt. - 

Auffallend ist das betonte Mutterrecht der Navaho, das auch in Religion und 
Mythologie seinen Niederschlag zeigt. Unzweifelhaft haben die urspriinglich vater- 
rechtlich oder bilateral organisierten Navaho jene soziale Form von den Pueblos iiber- 
nommen. Doch kénnen gewisse Dispositionen, vor allem in der Wertung der Frau, 
schon vorher bestanden und die Ubernahme des Mutterrechtes erleichtert haben. Viel- 
leicht lag ein Ankniipfungspunkt darin, daB bei den Navaho die Frau als Herrin der 
Hiitte gegeniiber der unstabilen Stellung des Mannes als Jager und Krieger gewisser- 
maen den ruhenden Pol der Familie bildete. Gerade bei der Beurteilung der Uber- 
tragung sozialer Phanomene, wie des Mutterrechtes, muB auf die feinen wertmaBigen 
und psychologischen Grundhaltungen einer Kultur Bedacht genommen werden. 

So wie in anderen Dingen, zeigen sich bei den Navaho auch in der Soziologie 
regionale Variationen. Es ist nun sehr bezeichnend, da8 matrilokale Heiratswohnfolge 
gerade bei denjenigen Navahogruppen vorherrscht, die in erster Linie Schafzucht 
betreiben, wahrend sie bei den mehr agrarischen Navaho eine geringere Rolle spielt. 
Diese Tatsache steht bekanntlich im Gegensatz zu der allgemeinen ethnologischen 
Auffassung, daB bei betonter Viehzucht in der Regel betontes Vaterrecht herrscht. 

In den beiden Biichern finden sich ausgezeichnete Analysen und Wertungen der 
sozialen und weltanschaulichen Verhaltnisse der Navaho, wobei auf die Wechselwirkung 
der verschiedenen Kulturbereiche und deren Stellung zum Individuum eingegangen 
wird. So wie bei vielen Primitivstammen, ist auch bei den Navaho die enge Verbunden- 
heit des Individuums mit seiner Verwandtschaft betont, das Fehlen einer Hauptlings- 
autoritat und der Mangel eines richtigen StammesbewuBtseins. Die wirkliche Autoritat 
bildet die Gemeinschaft der Verwandten (GroBfamilie, Familiengruppenverband — ,,out- 
fit —, Clan). Die éffentliche Meinung ist entscheidend. All dies stellt die Bestrebungen, 
die Navaho in die Zivilisation einzugliedern, vor groBe Probleme. Einer noch gréBeren 
Schwierigkeit sieht sich die Missionierung der Navaho gegeniiber. Eine Reihe christ- 
licher Lehren sind fiir die Navaho unverstandlich. Ihre Religion ist ein sehr kompli- 
ziertes Gebilde, in der ein Hochgottglaube fehlt. Zu den iiberirdischen Machten, den 
,heiligen Leuten“ (,,heilig“ im Sinne von kraftbegabt), worunter eine weibliche Gottheit, 
Changing Woman, die Hauptrolle spielt, stehen sie in einer Art vertragsmaBigem, rezi- 
prokem Verhaltnis, dem Unterwiirfigkeit, Demut, Dankbarkeit und vertrauensvolle 
Hingebung fehlen. Wenn in den beiden Biichern immer wieder von Gebeten (prayers) 
gesprochen wird, so trifft diese Bezeichnung fiir die Navaho eigentlich nicht zu. Es 
handelt sich vielmehr um magische Anrufungen, die mit den ausgebildeten Gesangs- 
zeremonien auf die Uberirdischen einen Zwang ausiiben sollen. Es wird viel’ Umsicht 
und Einfiihlung von seiten der Missionare notwendig sein, in Anknipfung an gewisse 
Elemente des Glaubensgutes allmahlich eine Christianisierung anzubahnen. Die Mis- 
sionen haben bisher nur ganz geringe Erfolge gezeitigt. Ja, die Begegnung mit der 
Zivilisation hat bei den Navaho sogar zu einer Vertiefung der alten Religion gefiihrt. 
Wir lesen dann den wichtigen Satz: ,,Were the old beliefs to be swept, away all at once 
and before christianity had become understandable enough to serve as a satisfactory 
substitute, the people would be completely disoriented. Their cosmos would be a 
chaos, their life would be without meaning,“ 

Von groBem Interesse ist auch das Kapitel iiber die Sprache des Stammes (in: 
phe Navaho’). Die Hauptziige der Phonetik und des Sprachcharakters werden gut 
herausgearbeitet und die Feinheiten des Denkens sowie die psychologischen Hinter- 
griinde aufgezeigt. In der Navaho-Sprache ist das Verbum alles, mit ihm sind die 
klassifikatorischen Kategorien eng verbunden, Nomina spielen nur eine untergeordnete 
Rolle. Man sieht darin den Ausflu8 einer dynamischen Geisteshaltung, die ganz im 
Einklang mit dem Aktivismus der Navaho steht. Diese und viele andere Ziige teilt 
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das Navaho mit den anderen Dene-Sprachen. Es erhebt sich die Frage, wie sich der 
komplizierte Sprachbau mit der urspriinglich recht undifferenzierten Kultur der Navaho 
und der anderen Dene-Stamme vereinbaren l48t. Den recht komplizierten Sprachen 
der Thegiha- und Tciwere-Sioux entspricht ein komplexes Kulturleben mit einer ver- 
wickelten Soziologie. Bei den Navaho und vielen anderen Dene-Stammen haben sich 
die psychischen Anlagen und Strebungen, von denen ihre Sprache Kunde gibt, vor 
allem in der Weise realisiert, daB auf Grund der Aufgeschlossenheit gegeniiber dem 
Fremden und in Kontakt mit Nachbarstammen sehr verschiedenartige Lebensformen 
entwickelt wurden, so daB man die Identitat der einzelnen Dene-Gruppen oft nur auf 
linguistischem Wege festzustellen vermag. 

Das letzte Kapitel von ,,Navaho“ bringt sehr instruktive Einblicke in die Lebens- 
auffassung und die Moral des Stammes. Die Hauptpramissen der Lebensanschauung 
lauten : Das Leben ist sehr gefahrlich ; Natur ist machtiger als der Mensch ; die ‘Unan- 
tastbarkeit des Individuums mu8 respektiert werden ; alles besteht in einer mannlichen 
und weiblichen Form; in der menschlichen Natur ist Gutes und Béses kombiniert ; 
Gleiches bringt Gleiches hervor und der Teil steht fiir das Ganze (was vor allem auf die 
Magie Bezug hat); was man sagt, mu8 wéortlich genommen werden; das Leben ist 
irdisch zu werten; die Persénlichkeit ist eine Einheit. Zu letzteren Leitgedanken 
bemerken die Autoren: ,,The whole Navaho system of curing clearly takes it for 
granted that you cannot treat a man’s ‘body’ without treating his ‘mind’, and vice 
versa.’ Die aus dieser Untersuchung ‘gewonnenen Erkenntnisse bringen die Verfasser 
zur Feststellung: ,,In a certain ultimate sense the ‘logic’ of all peoples is inescapably 
the same. It is only the premises which are different.” 

In dem Buche ,,Children of the People“ wird versucht, die Ausbildung der Per- 
sonlichkeit von der frihen Kindheit an und im Zusammenhang mit den kulturellen 
und sozialen Gegebenheiten darzustellen. Immer wieder wird auf die psychologischen 
Faktoren Bezug genommen und die interpersonalen Beziehungen aufgezeigt. Einen 
breiten Raum nimmt die Untersuchung des Schulwesens auf der Reservation in seiner 
Wirkung auf die Kinder ein. Viele Konflikte und Probleme ergeben sich vor allem, 
wenn die schulentlassenen Jugendlichen in den Kreis der Familie und Verwandtschaft 
zuriickkehren und wieder Anteil an der alten Lebensweise nehmen. Es werden schrift- 
liche Berichte von Kindern iiber ihre Schuleindriicke und die Ergebnisse der verschie- 
denen psychologischen Tests an Navaho-Kindern zur Erfassung der Persénlichkeit aus- 
gewertet. Die Wechselwirkung zwischen Milieu, Wirtschaft, Geschichte, Lebensart und 
Persénlichkeitsfaktoren wird gut herausgearbeitet und auch an Hand von Diagrammen 
klarzumachen versucht. Die Autoren weisen aber mit Recht auf die Begrenztheit der 
durch die Tests erzielten Einsichten hin. 

Von Bedeutung ist die Feststellung : ,,Although child training in Navaho society 
is ... fairly well standardized, the individuality of parents certainly influences their 
children’s personalities as much as or more than convention and cultural tradition. 
Domestic influences differ enough from family to family to produce quite a variety of 
personality structures.“ 

In ,,Children of the People“ werden schlieBlich auch die wesentlichen Charakter- 
ziige und Eigenheiten der Navaho herausgearbeitet. Sie sind: starker Individualismus, 
betonte Neugierde und Interesse an fremden Dingen, Uberempfindlichkeit gegentiber 
Beschamung und Spott, Passivitat bei fremden Situationen, vage Auffassung von Ent- 
fernungen und Zeit, emotionale Wandelbarkeit, praktische und realistische Einstellung 
zum Leben, stark ausgepragte Einbildungskraft, groBe Anpassungsfahigkeit und der 
bereits erwahnte Aktivismus. 

Aus den beiden Biichern ergibt sich klar, daB das Studium der Auseinandersetzung 
eines Primitivstammes mit der Zivilisation wichtige Aufschliisse iiber das Wesen der 
betreffenden Kultur und die Psyche ihrer Trager bieten kann. Es erweist sich auch hier, 
daB der historisch arbeitende Ethnologe von Struktur- und Funktionsforschung, Akkul- 
turationstudien und Psychologie, viel gewinnen kann. 

Joser HAEKEL, Wien. 
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Schultze-Jena Leonhard. Wahrsagerer, Himmelskunde und Kalender der see” 
Azteken. Aus dem aztekischen Urtext BERNARDINO DE SAHAGUN'S 
iibersetzt und erlautert. (Quellenwerke zur alten Geschichte Amerikas, 
IV.) XIII + 400 pp. in 4°. Mit 4 Bildtafeln. Stuttgart 1950. W. KouHL- 


HAMMER Verlag. Preis: DM 72.—. 


Uber SaHAaGuNS Lebenswerk, der ,,Historia general“, stand von Anfang an kein 
guter Stern. Noch immer schlummern groéBere Stiicke des aztekischen Originals untiber- 
setzt und nur handschriftlich in den Archiven, und doch ,,ist jeder kleinste Teil dieses 
monumentalen Werkes wert, daB ihm die Forschung bis zum letzten Wort auf den 
Grund gehe“ (p. VII). Da8 besonders die deutschen Mexikanisten (SELER, W. LEHMANN, 
A. von GaLt und ScHULTZE-JENA) diese seit vier Jahrhunderten fallige Aufgabe wissen- 
schaftlicher Forschung sahen und trotz 4uBerer Behinderungen herzhaft und erfolgreich 
aufgriffen, darf vermerkt werden. Warum nicht auch in andern Landern mit giinstigeren 
Vorbedingungen sich qualifizierte Ubersetzer der Aufgabe annahmen, ist eine offene 
Frage ohne Antwort. Es soll auch unter den Amerikanisten Forscher geben, die das 
Aztekische nicht beherrschen (p. 243). Wir wissen, da8 SAHAGUN selbst noch fiir seine 
Mitbriider, Freunde und Anklager, zusammenfassende Ausziige in spanischer Sprache 
aus seiner aztekischen ,,Historia“ anfertigte, die wir durch die Edition von BUSTAMANTE 
seit 1829/30 gedruckt in Handen haben. Wir wissen jetzt aber auch bereits, wie unvoll- 
kommen, ja unvollstandig diese spanischen Résumés dem aztekischen Original gegen- 
iiber sind. Sie waren nur als Ausziige zur ersten Orientierung gedacht und geschrieben 
worden. Um dem Geistesgut, der Innen- und AuBenwelt der damaligen Azteken wirk- 
lich nahezukommen, bleibt uns nur der Weg iiber die Originalfassung der ,,Historia“. 

In dem vorliegenden groBen Werke hat nun SCHULTZE-JENA das 5., 6. und 7. Buch 
der ,,Historia‘’ zum erstenmal aus dem Aztekischen ins Deutsche iibersetzt, und zwar 
nach dem Wortlaut der ,,Madrider Handschrift“ (das Manuskript in Florenz hat er leider 
nicht einsehen kénnen). Diese Biicher waren bisher nur in den spanischen ,,Ausziigen“ 
SAHAGUNS (bzw. deren franzésischen Ubersetzungen) zuganglich. Wie sehr sich an 
Umfang und Inhalt auch hier der aztekische Originaltext iiber das zugehérige ,, Résumé“ 
erhebt, zeigt deutlich die wértliche Ubersetzung. Der Ubersetzer hat sich hier eine 
Doppelaufgabe gestellt: 1. eine genaue Ubersetzung und 2. eine minuzidse lexikolo- 
gische Analyse zu jedem im Text vorkommenden aztekischen Wort zu geben. Demnach 
enthalt das Buch zwei ziemlich gleichlange Hauptteile. Diesen beiden gegeniiber treten 
die ,,Erlauterungen“ des Ubersetzers gewollt zuriick. Es soll hier SAHAGUN sprechen, 
nicht der Ubersetzer. Die Erlauterungen beschranken sich auf eine kurze ,Einleitung™, 
in der die wichtigsten Angaben iiber das Manuskript und die auBere Technik der 
Ubersetzung zu finden sind, auf erganzende eigene Feldforschungsergebnisse ,,Zur 
Kenntnis der Gestirne der heutigen Azteken“ (pp. 62-64), auf fuBnotenhafte ,,Be- 
merkungen zum Termin der Zeitalterwende“ (pp. 82 f.), auf einige einleitende Worte 
zum 260tagigen Wahrsagekalender (pp. 84 f.), auf etwas langere Ausfiihrungen iiber den 
formalen Aufbau und den geistigen Gehalt dieses Wahrsagekalenders (pp. 233-242) und 
schlieBlich noch auf die einleitenden Worte zum analytischen Wérterverzeichnis (pp. 243- 
246). Dieses Worterverzeichnis ist auch gleichzeitig der linguistische Kommentar zu 
den Texten. Dagegen wurde auf den Sachkommentar und auf den ganzen FuBnoten- 
apparat verzichtet ; es waren beide wohl ins Uferlose iiberbordet. Bekanntlich gehéren 
bei SAHAGUN die drei hier iibersetzten Biicher inhaltlich zusammen, da sie von Himmels- 
und Kalenderkunde und deren Verkettung mit magischen Vorstellungen bei den Azteken 
Altmexikos berichten. Damit ist die Einheitlichkeit des Themas fiir das vorliegende 
Ubersetzungsbuch schon aus dem Material gegeben. Der Uhbersetzer hat durch die 
Zusammenstellung der inhaltlich mehr zusammengeh6érigen Kapitel, so die iiber Gestirne 
und Atmosphiare, diese Einheitlichkeit noch vorteilhaft erhéht. Jedoch von dieser hie 
und da notwendigen 4uBeren Umgruppierung abgesehen, blieben selbstverstandlich die 
Kapitel SAHAGUNS in ihrem Aufbau unangetastet. Der Ubersetzer bringt die doppel- 
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sprachigen Texte so, da8 auf der linken Blattseite jeweils der aztekische Originaltext, 
auf der rechten Blattseite die Ubersetzung steht, und zwar in beiden Fallen zeilen- 
fiillend quer iiber die Seiten hin. SELER hatte die Kolonnenanordnung von SAHAGUN 
beibehalten, die mir persénlich immer angenehm war. Ich verstehe aber auch die 
Griinde ScHULTZE-JENAS, weshalb er den Kolonnensatz aufgab. Tatsdchlich erleidet 
die deutsche Sprache in der Kolonnenanordnung manchmal Gewalt und ist dem Nicht- 
kenner des Aztekischen schwerer verstandlich. Die vorliegende Ubersetzung liest sich 
fiir jeden, auch wenn er das Aztekische nicht versteht, angenehm und in richtig 
fliissigem Deutsch. Dabei ist die Ubersetzung so wértlich wie moglich. Wo eine freiere 
Fassung der leichteren Lesbarkeit zuliebe gewahlt ist, trifft sie auf jeden Fall den Sinn 
des Originals. Sprachforscher kénnen leicht mit Hilfe des beigegebenen Lexikons den 
primaren und abgeleiteten Sinn des aztekischen Ausdrucks herausfinden. Darum ist 
mir jetzt, durch das konkrete Beispiel iiberzeugt, auch diese Ubersetzungstechnik sym- 
pathischer geworden als die friihere Art der schmalen Kolonnen und allzu sklavischen 
Wortsinnwiedergabe. Der Ubersetzer ist zu begliickwiinschen, daB er der wahrlich 
respektablen Reihe seiner gewichtigen Buchpublikationen nun auch noch diesen SAHAGUN- 
Band anfiigen konnte. Dieser Band ist bis heute die letzte Ubersetzung aus der ,,Historia 
general". Mége sie nicht auch in der Zukunft die-letzte bleiben. Wir deuten es (ganz 
ohne Wahrsagekalender) als ein gutes Zeichen der Zeit, daB Biicher von solchem Um- 
fang und Inhalt und mit dieser Ausstattung in Westdeutschland wieder erscheinen 
kénnen. Dem nimmermiiden Forscher und Ubersetzer wie auch dem unternehmungs- 
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Start Laura E. The McDougall Collection of Indian Textiles from Guatemala 
and Mexico. (Pitt Rivers Museum. Occasional Papers on Technology, 
2.) 114 pp. in 8°. With 33 photographs, 3 diagrams and notes by 
ELSIE McDouGALt, and 1 map, 41 coloured plate and over 100 line 
drawings by the author. Oxford 1948. University Press. Price : sh. 15/—. 


Etsi—E McDouca.t, deren Schenkung von 53 Textilien den Anla8 zur vorliegen- 
den Arbeit bildet, besuchte Mexiko in den Jahren 1926 und 1927, in den vier daraut- 
folgenden Wintern die abgelegenen Dorfer in den Bergen Guatemalas. In beiden Landern 
sammelte und photographierte sie, notierte iiberdies, was Bemerkenswertes iiber die 
Herstellung und Ornamentik der Textilien zu erfahren war, und bereicherte mit diesen 
Aufnahmen und Notizen sowie mit schematischen Zeichnungen ihre Schenkung an das 
Pitt Rivers Museum. Aus Guatemala stammen 23 Gegenstande, die iibrigen 30 aus 
dem siidlichen Mexiko. In beiden Landern ward damals das Spinnen und Weben noch 
allgemein geiibt. Die jungen Madchen, von Kind an dazu erzogen, legten vor ihrer 
Verheiratung Zeugnis ab von ihrem K6énnen, indem sie die notwendigen Kleidungsstiicke 
woben und verzierten. In Guatemala sah man aber an beiden Webgeraten, dem hori- 
zontalen Webapparat mit Riickenjoch wie dem einfachen Bandwebstuhl mit Tritt, auch 
junge Manner und Knaben arbeiten. Das uns vorliegende Werk ist mehr als ein Le es 
Dank der umsichtigen Sammeltatigkeit ELsIE McDovueaLts und dem ausgepragten 
Sinn fiir Systematik der Autorin Laura E. START geben die vorhandenen und beschrie- 
benenen Stiicke nicht allein ein umfassendes Bild der verschiedenartigen Bestandteile 
der Volkstrachten Mexikos und Guatemalas und eine Beschreibung der daran vor- 
kommenden Techniken, sondern gleichzeitig auch eine systematische Ubersicht liber die 
vorkommenden textilen Techniken und das verwendete Werkzeug und Material. Es 
wird vor allem weiBe und braune Baumwolle verwoben. Die Blusen der Frauen, ihre 
Kopftiicher, ja nahezu alle weiblichen Kleidungsstiicke . entstehen daraus, wdhrend 
Mannerjacken, Zeremonialhosen, Decken, Ponchos aus weiBer, brauner oder schwarzer 
Wolle entstehen. Gefarbte Wolle gebraucht man zum Verzieren der einfarbigen Gewebe. 
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Festere Mannerhemden, Seile, besonders feste Giirtel und dergleichen entstehen aus 
Agavebast. Schilf und Palmblattstreifen werden zu Matten verflochten und verwoben, 
Bambus, Rohr und Stroh zu Kérben verarbeitet. An Geweben verfertigen die Bue 
beider Gebiete, abgesehen von den einfachen, auch Doppelgewebe, worunter die prachtig 
gemusterten Giirtel besonders erwahnenswert sind, auBerdem Gazegewebe mit Dreher- 
bindung. Gewebemusterungen entstehen durch Broschieren und Lancieren, Reser 
musterung durch Abbinden auf dem Strang (Lat) und durch Einbinden von fet eee 
Stoffteilen (Plangi) wie Einnahen von Stoffteilen (Tvittk). Mindestens ebenso haufig 
wie durch den Webvorgang oder durch Farben werden die Stoffe in den verschiedensten 
Sticharten (haufig sind Kreuzstich und eine Art Plattstich) verziert, wozu neben Wolle 
auch Seide das Material stellt. Durch ihre detaillierten Zeichnungen, Ubersichtskarten 
und Photos, durch die AuBerst klaren Beschreibungen und brauchbaren Register bedeutet 
die vorliegende Arbeit eine Bereicherung sowohl fur den Textilfachmann wie auch fiir 
den an den Volkstrachten und an der Ethnologie Amerikas Interessierten. 


KRISTIN BUHLER-OPPENHEIM, Basel. 


Lothrop Samuel Kirkland. Avchaeology of Southern Veraguas, Panama. 
(Memoirs, Peabody Museum, Harvard University, IX, No.3.) With 
Appendices by W. C. Root, ELEANorR B. ADAms and DoRIs STONE. 
XI + 116 pp. in 4°. With 147 figures and 3 maps. Cambridge (Mass.) 
1950. Peabody Museum. Price: $ 10.—. 


Veraguas (so heute der offizielle Name, wahrend Chr. Columbus das Gebiet 
Veragua nannte) ist eine Provinz in der Republik Panama, die sich in nordsiidlicher 
Richtung zwischen den Atlantischen und Pazifischen Ozean legt. Das vorliegende Buch 
beschaftigt sich aber im wesentlichen nur mit der Archaologie des siidlichen Teiles dieser 
Provinz, die im Osten an die Coclé-Kultur und im Westen an die Chiriqui-Kultur stoBt. 
Einige Uberschneidungen dieser drei archaologischen Kulturen an ihren Grenzen sind 
festzustellen, doch im groBen und ganzen zeigt die siidliche Veraguas-Kultur eine unab- 
hangige, stilistisch unbeeinfluBte Entwicklung. Nach dem heutigen Stand unseres 
Wissens diirfen wir sie als die vierte, lokal gebundene Kulturprovinz auf dem Isthmus 
ansehen, deren eigentliche Bliitezeit zwar in die letzten Jahrhunderte vor der spanischen 
Eroberung datiert werden mu8, deren Weiterbestand aber auch nach der Conquista 
noch durch Eisenfunde in den Grabern belegt werden kann. LotHrops Buch ist dar- 
um, uber den engeren Rahmen einer bloBen Materialpublikation hinausgehend, als 
grundsatzliche Studie zu werten, weil er uns hier in systematischer Untersuchung aller 
Bodenfunde und literarischen Quellen zum erstenmal die sog. ,,siidliche Veraguas-Kultur“ 
in ihren wichtigsten Grundlinien und Konturen vor Augen fiihrt, wenn er selbst sein 
Buch allzu bescheiden auch nur ,,a preliminary sketch" (p. VII) nennen méchte. Das 
wichtigste Rohmaterial fiir diese Studie boten dem Verfasser die archaologischen Samm- 
Jungen im Peabody Museum der Harvard Universitat und in andern éffentlichen und 
privaten Museen, die zwar der Zahl nach nicht iiberwaltigend sind, aber dafiir durch 
ihre genauen Provenienzangaben einen ganz bedeutenden dokumentarischen Wert dar- 
stellen. Kurzfristige Feldforschungen und Grabungen an Ort und Stelle erméglichten 
ihm die so wiinschenswerte, wenn auch nur oberflachliche Autopsie der Fundstellen und 
deren lokaler Bedingtheiten. Aus literarischen Quellenwerken alter und neuerer Zeit 
und aus den Vergleichen mit andern, schon besser bekannten mittelamerikanischen 
Kulturen konnte er einen historischen Hintergrund fiir dieses Kulturbild aufbauen. Dem 
Umfang nach nehmen naturgema8 die Ausfiihrungen iiber die materielle Kultur (Be- 
schreibung, Analyse, Vergleich) den breitesten Raum in dieser Publikation ein, doch 
werden gerade die kiirzeren einleitenden Kapitel iiber den geschichtlichen Hintergrund, 
uber die Indianer dieses Gebietes im 16. und 17, Jahrhundert und in den heutigen 
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Tagen und dann die buchschlieBenden Ausfiihrungen mit einer kurzen Zusammen- 
fassung der Ergebnisse und einer detaillierten, vorbildlich gefiihrten Untersuchung tiber 
die alten Handels- und Kulturbeziehungen den Nicht-Spezialisten besonders interes- 
sieren. Ich erachte es dabei als einen besonderen Vorzug des Buches, da8 der Verfasser 
die alten Dokumente in wéortlicher Ubersetzung ausfiihrlich zu Worte kommen 1aBt, 
so in der Einleitung FERDINAND CoLUMBUs (pp. 4-7), so im II. Appendix den Bericht 
des Fray ADRIAN DE SANTO THoMaS, der 1622-1637 in der Provinz Chiriqui als Missionar 
wirkte (,,Conversion of Guaymi and Darién and its Indians“, pp. 99-103). Dieser Bericht 
ist in englischer Ubersetzung mit einem wertvollen und ausfiihrlichen Kommentar von 
E. B. Apams und D. Stone beigesteuert. Der reiche und vorziigliche Bildschmuck 
vermehrt uns noch die Freude an diesem schénen und grundlegenden Buche LoTHRoPs 


zur Archdologie im vorkolumbischen Mittelamerika. r 
GrorG HOLTKER. 


Puig Manuel Maria. Los Indios Cunas de San Blas. Su origen, tradiciones, 
- costumbres, organizacién social, cultura y religién. 229 pp. Ilustr. 
Panama, R. de P. (s.a.). 


Das vorliegende Buch soll nach eigener Aussage des Verfassers im Gegensatz zu 
seinen beiden vorhergehenden linguistischen Werken ,,Dicciondrio de la Lengua Caribe 
Cuna“ (Panama 1944) und ,,Gramatica de la Lengua Caribe Cuna“ (Panama 1946), 
keine streng wissenschaftliche Publikation darstellen, sondern in popularer Weise mit 
den heute interessanten Sitten und Gebrauchen der Cuna-Indianer auf der Halbinsel 
Darien vertraut machen und Zeugnis ablegen fiir die Zuneigung des Autors zu diesem 
Vélkchen, dessen geistliche Betreuung ihm obliegt. Damit ist schon in weiser Bescheidung 
die Aufgabe des Buches umrissen, die es, wenigstens fiir die Spanisch sprechende Welt, 
erfiillt, wenn auch die reichlich beigegebenen Photos den heutigen Anspriichen leider 
nicht geniigen kénnen. Eine wissenschaftliche Bereicherung unserer ethnologischen 
Kenntnisse iiber die Cuna bedeutet das Buch nach den ausgezeichneten Arbeiten von 
NoRDENSKIOLD, WasséN und Srout iiber diese Materie nicht ; eine solche lag wohl 


auch nicht in der Absicht des Verfassers. O. ZERRIES. 


Kahlo Gerhard. Malayisch-Deutsches und Deutsch-Malayisches Worterbuch. 
422 pp. in 8°. Berlin 1950. Akademie-Verlag. Preis: DM 30.—. 


Der Deutschsprechende, der im malayischen Sprachgebiet tatig war, hat oft ein 
gutes malayisch-deutsches und deutsch-malayisches Wéorterbuch sehr vermiBt. Das 
neue Worterbuch von G. Kanto fillt hier wirklich eine Liicke aus. Es geniigt nicht 
nur fiir den taglichen Gebrauch, sondern ist in seiner Reichhaltigkeit und wissenschaft- 
lichen Form auch fiir Fortgeschrittene eine zuverlassige Hilfe. 

Fiir eine Neuauflage ware zu iiberlegen, ob man nicht vielleicht doch die 
Regeln fiir die im Malayischen ungemein haufigen Ableitungen kurz vorwegschickt. 
So brauchte man diese zahlreichen Ableitungen, die z. B. in der me-Form 50 Seiten 
(d. i. fast ein */, des malayischen-deutschen Teiles) beanspruchen, nicht noch einmal 
zu bringen, nachdem man sie schon im Anschlu8 an die Grund- und Stammformen 
angefiihrt hat. Auf diese Weise wiirde man auch mehr Raum gewinnen, um dem Idiom 
der Sprache gréBere Rechnung tragen zu konnen. . 

Ebenfalls wire bei einer Neuausgabe die reiche Wortbildung der malayischen 
Sprache in den letzten zehn Jahren starker zu beriicksichtigen, was jetzt wegen der 
Zeitumstande bei einer deutschen Ausgabe nicht méglich war. Musterhaft ist in dieser 
Hinsicht das neue malayische Worterbuch von KRAMER (Kamoes Indonesia. Den 


Haag, Batavia 1948). H, BADER. 
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Helbig Karl. Am Rande des Paziftk. Studien zur Landes- und Kulturkunde 
Siidostasiens. XII + 324 pp. in 8°. Mit 94 Abbildungen und 10 Karten- 
skizzen. Stuttgart 1949. W. KoHLHAMMER Verlag. Preis : in Leinen 


DM 19.80. 
Die im vorliegenden Buche ver6ffentlichten neun Aufsadtze iiber Indonesien — 
entstanden in den Jahren 1929-39 — bilden trotz ihrer heterogenen Themen eine 


sachliche Einheit, wie der Verfasser im Vorwort erlautert. Sie sind hauptsachlich 
unter geographisch-kolonialpolitisch-wirtschaftlichem Gesichtspunkt geschrieben. 

Ein einleitender Uberblick vermittelt eine gedrangte Landeskunde nach Raum, 
Bevélkerung, politischer und wirtschaftlicher Struktur. Das Werden und Wachsen einer 
Tropenstadt wird an der Hauptstadt des Landes, Batavia (dem heutigen Djakarta) 
gezeigt ; die Touristeninsel Bali sieht man einmal anders, namlich als Insel der geo- 
graphischen Gegensatze. Zwei langere Aufsatze geben eine gute Einfuhrung in das 
chinesische Problem Indonesiens, wahrend im letzten Abschnitt Europas kolonial- 
kulturelle Leistung fiir das Land ins Licht geriickt wird. 

Den Ethnologen interessieren vor allem die beiden Beitrage 3 (,,Menschen im 
Urwald. Bericht einer Reise zu den Dajak auf Borneo“) und 4 (,,Eine dajaksche 
Krankengeistbeschworung“), in welchen der Verfasser von seinen Erlebnissen auf der 
3000 km langen Durchquerung Borneos (1937) berichtet. Wenn auch die beiden Auf- 
satze hauptsdchlich geographisch orientiert sind, so enthalten sie doch auch fiir die 
Vélkerkunde manche wertvolle Notiz. So wenn er vom miihsamen Leben der Dajak im 
Urwald erzahlt, von ihrer materiellen Kultur und den sozialen Verhaltnissen (pp. 95- 
105), von den Primitiv-Dajak, die er nicht als zu einem einheitlichen Volk gehérig 
ansieht, sondern als Splittergruppen verschiedenster Vélker bezeichnet (p. 91). Die Be- 
schworung und der Kampf mit dem Krankheitsgeist, das Bluttrinken der Zauberinnen 
(pp. 111-123) fanden im Verfasser einen kritischen Beobachter. ,,Das seltsam schnar- 
rende Gerausch, womit der Nashornvogel oft den Urwaldwanderer urplétzlich erschreckt", 
macht ihn zu einem geisterhaften Wesen und laBt ihn als Seelentrager erscheinen, wozu 
dann noch die — nach dem Autor unbewiesene — Vermutung kommt, daB er nie die 
unreine Erde beriihrt (p. 113). 

Zahlreiche Karten, Bilder und ein ausfiihrliches Namenregister erhédhen nicht 


wenig die Brauchbarkeit des fliissig geschriebenen Buches. 
H. BaveEr. 


Hooykaas - van Leeuwen Boomkamp J. H. De ‘Goddelijke Gast’ op Bali. 
I bagoes diarsa, Balisch gedicht en volksverhaal. (Proefschrift, Univer- 
siteit te Batavia. Overgedrukt uit: Bibliotheca Javanica, deel 10.) 
128 + XXVI pp. in 8°. s.1., s.a. (Batavia 1949 ?). 


Een zeer interessante en degelijke studie bevat het boek van Mevr. J: Hs Hooy- 
KAAS-VAN LEEUWEN BoomKamp. De schrijfster geeft allereerst een breed overzicht 
waar overal ter wereld men verhalen over de goddelijke gast aantreft en haalt hiervoor 
zeer frappante voorbeelden aan. Via de situatie in India komt de schrijfster ten slotte 
bij Bali terecht. Van dit eiland heeft zij de gehele litteratuur die over dit thema handelt 
weergegeven, hetgeen uiteraard voor andere delen der aarde niet mogelijk is in een kort 
bestek. Toch geeft de verhandeling over die andere delen een bevredigende indruk. 
Jammer is, dat de autrice haar verhandeling met een overdrijving begint. Zij schrijft 
letterlijk: ,,Vanaf de oudste tijden tot de dag van heden hebben in de meest ver- 
scheiden landen en culturen de mensen de overtuiging gehad, dat de vreemdeling de gast 
en daarom ook de bedelaar bizondere goddelijke bescherming geniet“ (blz. 1). Dat dit 
vanaf de oudste tijden het geval is geweest, betwijfel ik. Ik geloof niet dat men onder 
primitieven dit motief veel zal aantreffen. Veelal zal een vreemdeling nauwelijks welkom 
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zijn en waar men hem herbergt, zal dit wel veelal geschieden uit een motief, wat men 
mijzelf mededeelde : indien wijzelf bij die anderen zijn, zullen ze ook ons opnemen. 
De rest van het boek brengt dan de verhalen, waarin de goddelijke gast en zijn 
weldaden beschreven worden. Hier verraadt de schrijfster een zeer degelijke kennis 
van het Balinees. Alle die belang hebben bij deze taal zij deze verhandeling derhalve 
warm aanbevolen. B. VROKLAGE. 


Graf Walter. Die musikwissenschaftlichen Phonogramme Rudolf Péchs von 
der Nordkiiste Neuguineas. Eine materialkritische Studie unter beson- 
derer Beriicksichtigung der vélkerkundlichen Grundlagen. (RUDOLF 
Pécus NachlaB, hrsg. von der Osterreichischen Akademie dér Wissen- 
schaften in Wien. Serie B: Vélkerkunde, II. Band.) 104 pp. in 4°. 
Mit 28 pp. Anhang mit Notenbeispielen. Wien 1950. RUDOLF M. RoHRER. 


-Nachdem er bereits die Aufmerksamkeit mit einer Anzahl sehr zuverlassiger 
kleinerer Abhandlungen auf sich gelenkt hatte, und zwar durch : 

4. ,,Zur Spieltechnik und Spielweise von Zeremonialfléten von der Nordkiste 

Neuguineas“ (Archiv fiir Vélkerkunde [Wien] 2. 1947. pp. 87 ff.). 
2. Ein deduktiver Ansatz musikethnologischer Forschung” (Anz. phil.-hist. Kl. 
d. Osterr. Akad. d. Wiss. 1948, pp. 211 ff.). 
3. ,,Einige Bemerkungen zur Schlitztrommel-Verstandigung in Neu-Guinea” 
(Anthropos 45. 1950. pp. 864 ff.) 
hat WALTER GraF die ethno-musikalische Welt jetzt durch eine tiefgehende Abhand- 
lung iiber die Phonogramme von Musik aus. Neu-Guinea, welche zum wissenschaft- 
lichen NachlaB RupotF Pécus gehéren, sich verpflichtet. Dieser Ethnologe hatte sich 
keinen Herausgeber wiinschen kénnen, der diese Materie mit mehr Hingabe und 
gréBerer Sachkenntnis bearbeitet hatte. 

Mit einer schwer zu iiberbietenden Akribie, einer unglaublichen Vollstandigkeit 
und einer, selbst nach deutschen MaBstaben gemessenen, auGerordentlichen Griindlich- 
keit hat GRAF versucht, den ihm anvertrauten Phonogrammen ihre letzten Geheimnisse 
zu entreiBen. DaB8 seine Konklusionen jedoch yorsichtig bleiben, ist wohl auf den 
Umstand zuriickzufiihren, daB die Musik der Papuas und der sie umgebenden Stamme 
und Rassen immer noch nicht geniigend untersucht werden konnte, obwohl es einige 
zuverlassige musik-ethnologische Abhandlungen gibt, welche sich — sei es auch weniger 
eingehend — mit dieser Materie befaBt haben. 

Worin sich Grars Abhandlung auBerdem von den meisten vorhergehenden Publi- 
kationen unterscheidet, ist die Aufmerksamkeit, die er dem allgemein ethnologischen 
Substrat gewidmet hat ; wahrend die Genauigkeit der vielen Transkriptionen zweifellos 
dadurch sehr gewonnen hat, da er sie selber mindestens zweimal mit langerem 
Zwischenraum transkribierte, wonach sie nochmals von seinem Kollegen, dem wegen 
der Qualitat seiner eigenen musikologischen Publikationen wohlbekannten Herrn Dr. 
HErnricH SIMBRIGER, kontrolliert wurden. 

Voraus geht eine allgemeine Betrachtung zunachst iiber die Frage, was man 
von Transkriptionen von Phonogrammen erwarten kann oder auch nicht ; dann tiber 
das Verhaltnis zwischen dem an Ort und Stelle selber arbeitenden Forscher und seinen 
Gewahrsleuten ; ferner iiber die Art des Transkribierens und schlieBlich iiber die Volks- 
stamme und ihr gegenseitiges Verhiltnis in Zeit und Raum (die verschiedenen Kultur- 
schichten und Rassen), wobei u. a. die Theorien von P. W. Scumipt, F. GRAEBNER, 
R. HeIne-GELDERN, B. VROKLAGE, SPEISER und anderen in einer kurzen Zusammen- 
fassung erwahnt werden. Dann stellt GRAF vorlaufig fest, da8 in dem Gebiet, aus dem 
Pocus Phonogramme herstammen, vier verschiedene melodische Grundformen zu unter- 
scheiden sind (p.12), und zwar: a) Enge Melodik ; b) Treppenmelodik ; c) Fanfaren- 
melodik und d) (anhemitonische) Pentatonik. 


1064 Bibliographie Anthropos 46. 195L 


Erst hierauf folgen die Resultate einer tiefschiirfenden Forschung der Phono- 
gramme der Monumbo, unter denen Pocu damals die meisten seiner Ehosogrs mime auf- 
genommen hat. Auf eine Beschreibung des ethnographischen Milieus, hauptsachlich an 
Hand der von Pécu und Vormann verschafften Angaben, folgt eine Ubersicht tiber 
das, was bis jetzt iiber Musik und Tanz der Monumbo erschienen ist. Auch die Musik- 
instrumente (resp. Fléte, Grasquetsche, Quetschblase, Mundharfe, F elltrommel, Schlitz- 
trommel) finden eingehende Behandlung. Ausfiihrlich geht der Autor auf die merk- 
wiirdigen Maskentanze ein. Er weist (auf pp. 50-51 und pesics nochimals auf p. 65) 
auf die Moglichkeit hin, daB hier alte indonesische, Einflusse im Spiele sind. Dann folgt 
eine Besprechung der Texte und ihrer Eigentiimlichkeiten. Es erweist sich unter 
anderem, daB auch bei den Monumbo ,,Flickvokale", Duplikate, sporadische Reime 
und dergleichen, welche man in andern Teilen Neu-Guineas schon eher angetroffen 
hatte, zu finden sind. 

Eine kurze Besprechung der verschiedenen Gewahrsleute geht einer ausfiuhr- 
lichen Abhandlung der musikalischen Gestalt voran. Es zeigt sich ferner, daB Fanfaren- 
und Treppen-Melodik hier nebeneinander vorkommen. Darauf folgt ein Kapitel uber 
die Schlitztrommel-Aufnahmen, worin eine groBe Anzahl Rhythmen mit ihrer Bedeutung 
behandelt werden, und schlieBlich eine Reihe von Einzelheiten tiber das Monumbo- 
Flétenspiel an Hand des einzigen Flétenphonogramms, das sich in Pocus Hinterlassen- 
schaft befand. Zum Schlu8 werden noch die wenigen Phonogramme von der Insel 
Manam, Dallmannhafen und Berlinhafen, welche sich in der Kollektion Pocus befinden, 
besprochen und analysiert. 

Eine sehr ausfiihrliche Bibliographie (308 Titel !) ist hinzugefiigt worden, wahrend 
Notenbeispiele in emem Anhang zusammengefiigt worden sind. 

Alles zusammen eine 4uBerst gewissenhafte Abhandlung, die ihrem Autor und 


gleichzeitig unserer Wissenschaft Ehre macht. J. Kunst, Amsterdam. 


Verschueren J. en Meuwese C. Nieuw Guinea uw naam 1s wildernis. 191 pp. 
in 8°. Met 2 kaarten en 17 foto’s. Bussum (Holland) 1950. Uitgeverij 
PAUL BRAND, N.V. Prijs: kart. fl. 6.90. 


In einer erfreulich lebensnahen und anschaulichen Art beschreiben hier die beiden 
Missionare ihre 1948 durchgefiihrten Erkundungsfahrten in dem unbekannten FluB- 
und Sumpfgebiet zwischen dem Digul- und dem Eilanden-Flu8 in Hollandisch Neu- 
guinea, die sie, nur von Eingebornen begleitet, unternahmen, um ein neues Missions- 
gebiet kennenzulernen. Ausgangspunkt war die Missionsstation Kepi am Mittellauf, 
bzw. die Regierungsstation Masin am Oberlauf des Obaa-Flusses, der ein Nebenflu8 
des Mappi ist. Wenn ich Text und Karte richtig gelesen habe (die besondere Art der 
Darstellung erschwert leider dem Leser den Uberblick), sind drei verschiedene Expe- 
ditionen zu unterscheiden : 1. von seinem Oberlauf her einen unbekannten Flu8 ab- 
warts bis zu seiner Miindung ins Meer und dann den gleichen Weg zuriick; 2. vom 
Oberlauf her den Assuwe (= Kampong River) abwirts bis zu seinem Nebenflu8 Purmi, 
diesen dann hinauf bis in dessen Quellgebiet, einen groBen Sagosumpf, aus dem viele 
Fliisse nach allen Seiten ihren Anfang nehmen ; aus dem Sagosumpf weiter den Emogon 
(ebenfalls ein Nebenflu8 des Assuwe) abwarts, dann auf dem Assuwe abwarts bis an 
und durch den Imoro (die schmale, bisher unbekannte WasserstraBe zwischen Assuwe 
und Eilanden-Flu8) und danach den Eilanden-Flu8 aufwarts, bis auf dessen Neben- 
flu8 Passuwe (= Wildeman River) in mehrtagiger Fahrt die Expedition wieder nach 
Hause gelangte ; 3. von Masin aus den Passuwe abwarts bis an seinen Unterlauf und 
auf dem gleichen Wege zuriick. Die Entdecker gaben dem auf der ersten Expedition 
gefundenen Flu8, dessen Existenz bisher niemand geahnt hatte, den Namen ,,Kénigin- 
Juliana-Flu8". Er ergieBt sich mit einer Miindungsbreite von mehr als 500 Metern 
etwas nordlich von der Digulmiindung ins Meer, nachdem er seine schmutzigen Wasser 
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vom Osten nach Westen durch menschenleere Sagosiimpfe getrieben hat. Da er vom 
Oberlauf her erforscht wurde, laBt die besondere Leistung der Entdecker aufleuchten 
da ein solcher Erkundungsweg grundsatzlich schwieriger ist als umgekehrt die Fahrt 
von der Miindung zur Quelle. Kiirzlich hat das noch in einem analogen Beispiel 
OLIVIER DE BouwEIGNES an der Erforschung des Kongo durch TuckEy und STANLEY 
exemplifiziert (Zaire 5. 1951. 31 ff.). Auch Neuguinea selbst hat Parallelbeispiele. Ich 
erinnere nur an die Entdeckung und Erforschung des Ramu River in NO-Neuguinea. 

Drei verschiedene Volkergruppen sind in diesem neu erschlossenen geographischen 
Raum zu unterscheiden : die Mappi-Leute, die Avio und die Manowé. Jede Gruppe 
hat viele Unterstimme. Die Mappi-Leute tragen diesen von den WeiBen gegebenen 
Sammelnamen, der kein Stammesname ist, zu Unrecht, da sie nicht am Mappi, sondern 
vor allem an dessen Nebenflu8 Obaa siedeln (p. 62). Sie besitzen eine ausgesprochen- 
typisch mutterrechtliche Kultur und sind die gefiirchtesten Kopfjager weit und breit. 
Wie mit einem scharfen Keil haben sie sich vom Siiden aus in das Wohngebiet der Avio 
vorgeschoben. Die Avio (= Auju, Aujee) besetzen hier das gréBte Territorium. Auch 
sie haben Mutterrecht und Kopfjagd, doch erscheinen bei ihnen beide weniger als echt 
und bodenstandig, denn vielmehr als eine nachaffende Ubernahme von den Mappi her 
(p. 63 £.). Die Bewohner des Quellgebietes des ,,K6nigin-Juliana-Flusses” nennen sich 
selbst Ogei, sind aber an der Flu8miindung, wohin sie als Halbnomaden regelmaBig 
mit Kind und Kegel ihre Fahrten machen, um Fische zu fangen und Sagoraupen zu 
sammeln, unter dem gefiirchteten Namen Tamario bekannt. Ob sie zu der Gruppe der 
Avio gehéren oder ein selbstandiger Stamm sind, ist noch nicht klar geworden. Die 
Manowé, Kannibalen schlimmster Art, siedeln am Unterlauf des Assuwe, Mittellauf des 
Eilanden River und Unterlauf des Passuwe. Obwohl die Kiirze des Besuches genauere 
ethnographische Beobachtungen verunméglichte, sind doch einige interessante Einzel- 
heiten hie und da-im Text zu finden, z. B. die etwas langere Beschreibung der Ogei 
(p. 52, 54, 105) und der mutterrechtlichen Kultur der Mappi-Leute (p. 64 ff.) ; die Ver- 
schiedenheit der BegriiBungssitten (bei den Avio : Umarmung mit Wangenreiben, p. 75, 
139 ; bei den Manowé : BeschieBung mit Pfeilen, Bestreuung mit rohem Sago, Fiitterung 
mit Sagostiicken unmittelbar in den Mund, p. 137 ff.) ; der Unterschied in der Bewertung 
der Schadel bei den Kopfjagern (kultisch-magische Verehrung der Verwandten-Schadel 
mit Unterkiefer, wahrend die gejagten Képfe der Fremden mehr als ,,Jagdtrophaen“ 
gelten, p. 102 f.) ; der schauderhafte Anblick der massenhaft von den Manowé an den 
Baumen am Imoro aufgehangten Knochen der verzehrten Tiere und Menschen (p. 147 f.) ; 
die interessante Individualcharakteristik eines groBen Saggari-Mannes (Untergruppe der 
Avio, p.125f.) u.a.m, An Einzelheiten seien noch genannt : Bambustabakpfeifen 
(p. 116, Anm. 1), getrennte Manner- und Frauenhauser (passim), Baumhauser (p. 101), 
Aussetzen der Leiche in einem Kanu auf Baumen bei den Mappi (p. 65), erotische Tanze 
(p. 144), Menschenknochenmark als Leckerbissen (p. 148), TranengruB (p. 163), Rotang- 
sage als Feuerzeug (p. 173), Quinarzahlweise bei den Avio (p. 486) u.a.m. Fiir eine 
2. Auflage des Buches, die wohl bald notwendig sein wird, oder fiir eine Ubersetzung ins 
Deutsche oder Englische, die wir dem wertvollen Buche dringend wiinschen, darf ich 
wohl noch einige Verbesserungsvorschlage anmerken: 1. die allzu stark verkleinerte 
Karte (p. 6) ist nicht einmal mit der Lupe richtig zu lesen ; es sollte auch der Verlauf 
der drei Expeditionen eingetragen sein ; 2. die Schreibweise der Namen sahe ich gern 
in Text und Karte einheitlich, also z. B. nicht Dufo auf der Karte und Duvo im Text 
(p. 135) fiir das gleiche Volk ; 3. die schénen Photos, besonders die haufigen ,, Volks- 
typen“, wiirden an ethnographischem Wert noch bedeutend gewinnen, wenn jeweils 
auch die Stammes- und Ortsnamen der Provenienz genau angegegeben wiirden ; 4. ein 
Sachindex ware sehr erwiinscht. 

Alles in allem : ein einzigartiges Buch zweier Missionare, von dem man sich nicht 
losreiBen kann, bis man auf der letzten Seite ist, und das doch bei der zweiten und 
dritten Lektiire noch immer wieder neue Feinheiten und Spannungen offenbart. Es ist 
schon so, wie G. L. TICHELMAN in seinem Vorwort tiber die Verfasser sagt : ,,En schrijven 
dat zij kunnen... |" Go, sae GrorG HG6LTKER. 
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Mitchell S. R. Stone-Age Craftsmen. Stone Tools and Camping Places of 
the Australian Aborigines. 211 pp. in 8°. With 16 plates, 45 text 
figures and 1 map. Melbourne 1949. Tait Book Co. Pty. Ltd. 


There exists an astonishingly large number of papers on Australian aboriginal 
stone implements, mostly monographs dealing with certain sites, implement types, or 
techniques, scattered in many periodicals and not always easily accessible for students 
outside Australia. This state of affairs made it very difficult indeed for cultural anthro- 
pologists or archaeologists abroad to obtain satisfactory information about the subject, 
all the more so as most, if not all, collections of Australian stone implements in other 
countries are incomplete while, on the other hand, there exists no detailed descriptive 
catalogue of the huge collections of stone implements stored in the leading museums 
of Australia. The situation improved considerably when F. D. McCartuy, assisted 
by Mrs. Erste BRraMELL and H. V. V. Noone, published his comprehensive survey 
entitled “The Stone Implements of Australia” (Memoir No. IX, Australian Museum, 
Sydney 1946 ; 94 pp., with many illustrations). McCarTuy’s small volume is now the 
handbook which students of the subject have to study in the first place to acquire a 
command of Australian types, their terminology and distribution as far as it was known 
till 1946. The trouble with Australian stone implements — from the archaeological 
point of view — is the lack so far, with one exception, of an established stratification 
and, implicitly, a lack of coordination of human artefacts with palaeontological finds. 
The exception is the stratification at the Devon Downs, in the lower Murray valley, 
established by H. M. HALE and Norman B. TINDALE in the Records of the South 
Australian Museum (Adelaide 1930). Hazrr’s and TINDALE’s publication, then, is 
another classical contribution which should be carefully studied by prehistoric archae- 
ologists. Thirdly, we possess at least two papers offering an outline on a universal 
scale of what was then known of the archaeology of Australia, viz., D. A. CAsEy’s 
and F. D. McCartuy’s papers published in the Proceedings of the Third Congress of 
Prehistorians of the Far East, Singapore 1938. Especially McCartuy’s well-illustrated 
comparison of the archaeology of Australia with that of Southeast Asia and Indo- 
nesia constitutes a stepping stone for the historical approach to our problems. 

To the small number of these outstanding publications we may now add 
MITCHELL’s book as another prerequisite for the student of the subject. The contents 
of the volume are indicated in the subtitle: Mr. MitcHELL here presents us with a 
technological treatise on the raw materials, types, and techniques of the aboriginal 
stone implements, mostly, though not entirely, of Victoria, western and southern New 
South Wales, and South Australia. Part II consists of a series of monographs on camping 
places in those areas and one (Wiluna) in Western Australia. Being by profession a 
metallurgist and mineralogist, the author is naturally interested in the rock materials 
in the first place. In discussing the various types of implements, therefore, Mr. MITCHELL 
always describes the raw material, a useful procedure for the student who may be able 
in this way to associate types with rock materials and localities. Following the theory 
of the late A. S. Kenyon 1, MitcHEtr attributes a dominating réle to the raw material : 
“Each and every tribe ... seemed to possess the knowledge and skill to fashion every 
kind of implement if they had the right material. We occasionally find knives and other 
implements typical of Central Australia in the Western District of Victoria where 


1 A. S. KENYON (1865-1943), some time Chairman of the State Rivers and Water 
Supply Commission of Victoria, subsequently, until his death, curator of the collection 
of archaeology at the National Gallery in Melbourne, was an engineer by profession 
but had acquired an astonishing command of archaeology, prehistory, ethnography 
and, in addition, numismatics. The experience of many decades as a field worker and 
student of aboriginal camping sites had made him the recognized authority on Australian 
aboriginal artefacts in his day. With D. StrrLING he published a classification of stone 
implements (Proceedings R. Soc. of Victoria 13. 1900. 2). Mr. S. R. MitcuHeE tt, his friend 
and disciple, travelled and collected with A. S. KENYon during a period of thirty years 
and the book here under review is dedicated to the memory of KENYON, ; 
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suitable stone to make them is found, suggesting that the kind of material largely 
governs the type of artefact” (p. 27). 

Consequently, Mr. MircHELL proposes a classification (pp. 27 f.) which is charac- 
terized by a dichotomy as follows: the first class consists of the “flaked stone imple- 
ments” and thus the characteristic feature here is the manufacturing technique. The 
second category MITCHELL calls “chopping implements”, which means that, here, the 
decisive feature is the purpose, or function. But the reason why types belong to either 
the first or the second category, or class, is, in both cases, the raw material. For cate- 
gory No. 1 it is “chiefly dense, fine-grained material, hard and compact, yet somewhat 
brittle, of sufficient homogeneity in its internal structure to break with a pronounced 
flat, conchoidal, or subconchoidal fracture, which can be controlled to a large degree 
during flaking’. On the other hand, the “chopping implements” are supposed to be 
“made chiefly from hard, tough material of such a nature that the effective cutting- 
edge produced by flaking or chipping with or without grinding, will withstand consi- 
derable use by impact without fracturing”. However, there does not seem to be a clear 
and unambiguous demarcation between those two main groups since, firstly, imple- 
ments fitting the description of “chopping implements” (p. 28) exist which are of one 
of the materials described on p. 27 as typical of category No. 1, for example, quartzite ; 
and, secondly, the manufacturing technique of category No. 2 is partly identical with 
that of the first class, i. e. flaking (comp. pp. 28, Classes A and B, and 65, 68). 

The great value for the student of the book lies in its detailed — though some- 
times, of course, hypothetical — account of the technical procedure apparently, or 
possibly, employed by the aborigines. The author has the gift of making his facts and 
theories admirably clear, and in this he is assisted by the excellent line-block drawings 
done by Miss Gwen WALSH (of the South Australian Museum, Adelaide). Most of the 
photographs, too, are good, whereby we may remember that it is extremely difficult 
to photograph stone implements satisfactorily. 

Another great asset are the numerous descriptions of the localities visited by the 
author. In this way, the book is a reliable guide for future field workers, although all 
the sites are now, of course, no longer promising “hunting grounds” for collectors. At 
the time of KENyon’s and MITcHELL’s earlier research work, there were probably many 
undisturbed sites. The usual statistical lists of implement types, as they appear passim 
in the present book, provide full evidence of the relative frequency of types only if they 
refer to finds made at a hitherto untouched site. Unfortunately, in the southeastern 
corner of Australia more than anywhere else in the world, many aboriginal camp sites 
have been spoilt by amateur collectors even during the earlier decades of white settle- 
ment. Axe heads with distinct ground cutting edges were picked up, more primitive 
forms of axe heads were discarded as “blanks”, while implements showing simpler 
trimming methods without grinding were completely ignored. In this way, the relative 
frequency of the various types became more and more unintelligible. Thus statistical 
lists of finds made in localities previously searched by others are, generally speaking, 
useless. Now it is a fact that, in southeastern Australia and also in other parts of the 
continent, altogether different stone implements, such as axe heads or adze blades 
with more or less ground and even polished surfaces, biface and uniface pebble imple- 
ments without any trace of grinding, flaked implements showing striking resemblance 
to certain types of the European Palaeolithic, last but not least, microliths of a great 
variety of shapes have been, and may occasionally still be, found at the same locality, 
not unfrequently literally lying side by side. While Mr. MitcHELL recognizes the fact 
that, at least in one instance, a stratification of types has been established (see above), 
he formulates his own view as follows (p. i) 

“Nevertheless, contrary to the opinion of some ethnologists, the writer believes 
that the various types of aboriginal stone artefacts represent one industry and were 
in actual use up to the time of white occupation.” 

Actually, this view is not new but has been expressed before by A. S. KENYON, 
D. J. Manony, and BALDWIN SPENCER (compare F. D. McCartuy’s article “The Pre- 
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historic Cultures of Australia” in: Oceania 19. 1949. pp. 305-319, especially 305 f.). 
McCarty has shown (loc. cit. p. 306) that the arguments put forward by these authors 
are not convincing. Their view is still less conclusive to-day after the progress made 
in prehistoric archaeology by MENGHIN, VAN STEIN a creer Re VON HEINE- 
GELDERN, VAYSON DE PRADENNE, and others. But it must be emphasized that 
S. R. MiTcHELL’S view, as quoted above from p. 5, is but incompletely reproduced and, 
therefore, misleading. As we find it on p. 5, it gives one the impression that the author 
simply reiterates the theory of the older generation of writers which can only be des- 
cribed as “the antihistorical school”. Mr. MitcHELL, however, 1s anything but anthi- 
historical, and it is perhaps clearer here to replace the word “historical” by the term 
“diffusionist” and thus to state that MiTcHELL should not be classified as opposed to 
the idea of the diffusion of culture. His quotation from ELLiotT SMitH (p. 5) is only 
labelled as “significant”, he does not yet accept ELtioT SmitTu’s theory expressis verbis. 
We have to wait until we get to the end of the book, the description of the types found 
at Lake Illawarra in New South Wales (pp. 198 ff.). There, Mr. MITCHELL collected, in 
about five hours, three hundred and eight implements which he was able to divide 
into fourteen different categories. He concludes (p. 199) : “The collection can be said 
to comprise very crude and primitive cutting and cleaving tools of a great variety of 
forms. Neolithic type edge-ground axes, transition types between flaked and pebble- 
axes and edge-ground axes; a few scraper forms and microlithic types, all derived 
fiom midden camps that appear to have been occupied by aborigines since the Post- 
glacial Optimum about 4,000 years ago. At the time of the Postglacial Optimum, Lake 
Illawarra was an inlet of the sea. During the last recession of sea-level, sand accumu- 
lated along the present shoreline and was piled up into dunes. The midden camps 
were situated on these recent dunes, and there is no evidence that any of the imple- 
ments found were made or used prior to the 15-20 feet rise of sea-level. This would indi- 
cate that all these types belong to one mixed culture, probably brought to Australia since the 
last glaciation, when climatic conditions were favourable and when the land bridge between 
Australia and Asia was more extensive than it is at present” (the italics are the reviewer’s). 

This suggestion is almost identical with ELL1ioT SmiTH’s theory quoted on p. 5 
where he speaks of different types of stone implements “found in South Africa, Australia 
and America associated with one another in the same deposit”. “In other words, some 
movement of population must have begun after the introduction of the most recent 
of the series of industries thus represented and as it advanced, other more ancient 
methods that had lagged behind in more backward areas were added to the equip- 
ment of the wanderers, so that a collection of methods distinctive of widely different 
periods in the respective homes of their invention may simultaneously be introduced 
into some new region.” 

This is certainly an interesting historical (‘‘diffusionist”) theory. Its opposite 
would be the theory that the various types of implements (morphologically correspond- 
ing to types which are, elsewhere, typical of almost every period from the Mousterian 
to the Neolithic) were the work of different waves of immigrants or in any case indi- 
cated different (overlapping) cultures or cultural influences from outside after the 
population of Australia by the “aborigines”. But one thing seems to be certain, namely, 
the fact that, without having learned the technique and without being familiar with 
the peculiar shape of a type of implement, nobody would have been able to fashion 
a conventionalized type even if the most suitable rock material were to hand. We cannot 
have it both ways : once we adopt the idea of diffusion from outside for the Australian 
stone implements, as the author suggests on p. 5 and expressly does on p. 199 f., then 
the theory of the material governing the type of artefact can only be maintained within 
the limits of the former theory but not by any means literally as a full-fledged evolutionism. 

All this may suffice to show what a stimulating book it is. 


LEONHARD Apam, University of Melbourne. 
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Mountford Charles P. Brown Men and Red Sand. XV + 184 pp. in 8°. With 


63 figures on plates and 1 map. 2nd Edition. Melbourne 1949. 
ROBERTSON & MULLENS, Ltd. 


The author was the Australian representative on the International Arnhem 
Expedition, 1948, which was sponsored by the Australian Commonwealth Government, 
the National Geographic Society and the Smithsonian Institution, Washington. The 
present work deals with the Pitjendadjara (R. M. TRupiNGER: Pitjantjara; T. G. H. 
STREHLOW : Pitjentara), who live “astride the borders of South Australia, Central 
Australia and Western Australia’. They are the westerly neighbours of the Aranda, 
and may fall under the collective name of Loritja. The material for the book was gathe- 
red prior to 1940. 

In spite of the author’s initial statement : “This book is not an anthropological 
treatise”, it is nevertheless a rich and reliable collection of ethnological data about 
the Pitjendadjara. The book has been strongly criticized on account of its generali- 
zations. But to reject it for that reason entirely would be rather extravagant. Granted 
some generalizing statements the book contains many concrete facts about the Pit- 
jendadjara, and it is these which give it its special value. MouNTFORD recounts many 
of the myths of these people, and embellishes them with a framework of more than 
sixty excellent photographs of the natives, their mountainous country, fauna and flora, 
A comprehensive index reveals the large amount of material contained in the book. 
The technical abilities of the aborigines, their social practices, camping and hunting 
habits, fertility and burial ceremonies, but especially their spiritual outlook have been 
well described from personal observation and interviews. This I was able. to verify 
during an expedition which I made to their neighbors recently (1950). ° 

Two important mythological concepts of the Pitjendadjara have often been used 
in this book, the metaphysical kuvan (p. 32 et al.), and the mythological tjwkurita (p. 22 
et al.). The author has translated the former as “life essence” and “soul of the dead”. 
It may be a parallel to the djalu of the Garadjari (west coast of Kimberley, W. A.), 
which I translated as “internal power, soul”. This “power” is especially active in the 
djalagory or medicine man. I found it again among the Gogadja of the desert as gurvan- 
ava for “secret meeting place of the men”, and among the Garadjari and their neighbors 
as a collective name for dangerous magic practices as conjurations and incantations. 
The other word tjukurita for “creation time” and mystical “ancestors” can be found 
not only here, in West Kimberley and in South Australia, but I discovered it even 
among the Pygmoid people of North Queensland for supernatural beings and the pre- 
historic dream-time, derived from djur-, dju-, “a long time ago”, or “always”. 

It is interesting that the author found words of the same root for bull-roarer, 
kulpidji (p. 45), and for the evil spirit of the famous Ayers Rock, kulpunya (p. 81). 
The same root appears again among the distant westerly tribes in gilbadji, “circum- 
cision”, and in yilbindj, “incantation”. All are synonyms derived from galb-, gilb-, 
cultural and ceremonial singing, chant. This fact again points to the cultural pressure 
radiating from Central Australia towards the west where this word is in manifold use. 

MovuntTForD again came upon the Ninja, mythological “Ice Men” (p. 64), first 
noted by SPENCER and GILLEN fifty years ago as Nanja, “ghosts”. The Gogadja have 
a similar word nindi or nindji, “clever”, and the natives of Dampier Land in the west 
have Njin, a subhero. 

Like many another fieldworker, including the late Dr. H. NEKES and myself, 
the author has begun to doubt whether the hypothesis of the ignorance of physical 
paternity, first attributed to the Australians by BALDWIN SPENCER, is “quite so water- 
tight” (p. 160) as he himself at first thought. He makes a distinction between the 
limited knowledge the natives have about procreation, which they consider relatively 
unimportant, and the more firmly accepted “philosophical belief” in magic conception 
on the ground of their legendary stories. Although I think MoUNTFORD could have 
come out in favour of a clearer knowledge of physical paternity among the Australians, 
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I must agree that he found a better explanation than e. g. A. LoMMEL in his “Notes 
on Sexual Behaviour and Initiation, Wunambal Tribe” (Oceania 20. 1950). On page 164 
Lommet states: “There is in this case (sc. relation of fatherhood and pregnancy) no 
conscious knowledge of it, but a subconscious idea which expresses itself in dreams 
and symbols”. ny 
Mountrorp’s book was a helpful companion on my last expedition into the 
northern parts of the Great Sand Desert (1950). For instance, it gives a short paraphrase 
of a song chanted by the Pitjantjara when the dust of a grinding stone is blown as a 
fertilizing kuvan-ita towards different trees : “Utunda, utunda, natunda, natunda, iviwa” 
(p. 145). It was immediately recognized by my Gogadja friends, who sang it back to 


me with certain changes, thus : 


“Natuntja, natuntja “In that direction, in that direction 
iviwava-na you must go (fly) ! 
Natuntja.” In that direction.” 


They were unable to translate the chant correctly, and stumbled over triwara-na, 
trying to identify it with ivawara, “frontlet”, instead of their own slightly modified 
verbal form (y)iva-ni or (y)ava-wa, “come” (imperative), or the Gogadja noun 1t-wara 
(= iri-wara), “road”. But of still greater importance to me was the fact that the Gogadja 
were able to trace the path of the migration of this song. They stated positively that 
it had come to them through the hands of the Pitjendadjara, Ngalia, Walberi, Walmala 
(= The Naked), Lunggu, Djau and Walmadjeri, after passing through not less than 
eleven different places in Central Australia, Northern Territory and East Kimberley. 
This statement supplied me with the last link in that nearly 700-mile-long route of 
cultural exchange between the interior and the coast of the Indian Ocean which I had 
followed for so many years. 

Ethnologists should indeed be grateful for this book, even if in the modest 
words of the author it be “not an anthropological treatise”. Only those who have travelled 
over the barren mountains and “Red Sand” of the waterless spinifex plains of the interior 
of Australia can imagine the exhaustive research work that went into these attractive 
pages, not to mention the still greater difficulties of getting so much information from 
these kind but primitive and very secretive “Brown Men”. 


ERNEST AILRED WORMS. 


Kaufmann Carl Maria. Allah ist gyof! Erlebnisse und Begegnungen eines 
deutschen Forschers in einer entschwindenden Welt. XVI + 552 pp. 
in 8°. Freiburg i. Br. (950). HERDER. Preis: in Leinen geb. DM 12.—. 


C. M. Kaurmann, bekannt durch seine Arbeiten auf dem Gebiet christlicher 
Archaologie, besonders durch die Ausgrabung der Menasstadt in der Libyschen Wiiste 
(1905-1908), bringt hier in einer Art Selbstbiographie (aber nicht chronologisch geordnet, 
sondern kaleidoskopartig bunt durcheinandergewiirfelt), Erinnerungen aus seinem 
Leben, besonders aus seiner Forschertatigkeit in Agypten. Die Darstellung holt zuweilen 
reichlich weit aus, und die Ausdrucksweise erscheint zuweilen gesucht, besonders in den 
Uberschriften. Aber man laBt sich doch immer wieder von der behaglich breit dahin- 
platschernden Plauderei gefangennehmen und erfahrt dabei manches Interessante aus 
der Archadologie und verwandten Wissenschaften, iiber Raubgraberei und Antiken- 
falschungen in Agypten, ganz besonders aber iiber personliche Begegnungen mit 
Vertretern einer nun schon langst dahingegangenen Generation von Gelehrten. 


J. H. 
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Schneider Wilhelm. Ehrfurcht vor dem deutschen Wort. Lehre und Ubung 


fiir jedermann. X + 356 pp. in 8°. 4. Auflage. Freiburg im Breisgau 
1950. Verlag HERDER. Preis: in Ganzleinen DM 9.80. 


Das Biichlein will ganz dem praktischen Leben dienen, der rechten Art zu lesen, 
zu reden und zu schreiben. Die Auflageziffer zeigt, daB es dabei den rechten Weg 
eingeschlagen hat. A.B 


Diner Helen. Seide. Eine kleine Kulturgeschichte. 204 pp. in 8°. Mit 7 Abb. 
Meisenheim/Glan 1949. Westkultur-Verlag ANTON Hain. Breis: 
DM 5.50. 


Wer dieses Buch liest, wird in gefalliger Sprache, die etwas von chinesischer 
Anmut und Schalkhaftigkeit an sich hat, iiber alles unterrichtet, was chinesische Seide 
betrifft : iiber die Seidengéttin, den Seidenkultus, die Seidentiere, die Seidenraupen, die 
Seidenraupennahrung, Seidenpflege, Seidenleiden, SeidenstraBen, Seidenmenschen, den 
Seidenhandel, die Seidenlander und die Seidenwelt. Die Verfasserin hat ihre Aufgabe 
ziemlich ernst genommen und ihre Darstellung durch zahlreiche Quellen gut fundiert, 
wie die Seiten 193-204 beweisen. Mag die Art auch nicht streng wissenschaftlich sein, 
so ist sie doch volkstiimlich-wissenschaftlich im guten Sinne, so daB auch ein Orient- 
kenner einen Gewinn, zumindest einen Genu8 mitnehmen wird. 

Dees 
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Alle bei der Redaktion eingegangenen 
Biicher werden hier kurz angezeigt und 
in einer der folgenden Nummern nach 
MaBgabe von Zeit und Raum besprochen. 
Rezensionsexemplare sind unmittelbar an 
die Redaktion, nicht an Mitglieder des 
Anthropos-Institutes persénlich, zu sen- 
den. Unverlangtes wird nicht zuriickge- 
sandt.Fiir Tauschexemplare wird keine Ver- 
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All books received by the Editor are 
here briefly indicated. They will be re- 
viewed in one of the future numbers of 
‘‘Anthropos’’, as time and space will 
allow. Review copies should be addres- 
sed directly to the Managing Editor. We 
assume no obligation to return any pu- 
blications unasked for or to review ex- 
change copies. 
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Adam Leonhard: Aboriginal Bark Paintings from Groote Eylandt. Sep.: Meanjin 
(Melbourne) 9. 1950. 189-190. Illustr. ; 

Aratjo Alceu Maynard : Dois divertimentos da festa do Divino Espirito Santo. Sep. : 
Trépico, Revista de Cultura e Turismo (Sao Paulo) 1. 1950. No. 5. 30-32. 

Bailey Flora L. : Some Sex Beliefs and Practices in a Navaho Community. Reports 
of the Ramah Project, Report No. 2. (Papers of the Peabody Museum of Ameri- 
can Archaeology and Ethnology, Harvard University, Vol. XL, No.2.) 108 pp. 
in 4°. Cambridge, Mass. 1950. 

Baldus Herbert : A nova série da ,,Revista do Museu Paulista‘. Sep. : Trdépico, Revista 
de Cultura e Turismo (Sao Paulo) 1. 1950. No. 2. 24-25. 

Barbosa A. Lemos : A Auto de Sao Lourengo. Uma Pega Teatral de Anchieta em Tupi, 
Castelhano e Portugués. Sep. : Verbum (Rio de Janeiro) 7. 1950. 204-247. 

— — Conversando com um indio fulnié. Sep.: Verbum (Rio de Janeiro) 7. 1950. 411-426. 

Barcatta Beda: L’Apostolato dei Missionari Silvestrini nel Ceylon (1845-1883). Lo 
Scisma del Padroado nel Ceylon. (Excerptum ex Dissertatione ad gradum Docto- 
ratus in Facultate Theologica Pontificii Instituti Academici S. Anselmi de Urbe 
assequendum conscripta.) 43 pp. in 8°. Uznach 1950. Tipografia Oberholzer. 

Behn Friedrich : Vorgeschichtliche Felsbilder in Karelien und West-Sibirien. (Berichte 
liber die Verhandlungen der Sachsischen Akademie der Wissenschaften zu Leipzig. 

. Philologisch-historische Klasse, Band 98, Heft 2.) 16 pp. in 8°, Mit 4 Tafeln. 
Berlin 1950. Akademie-Verlag. 

Bennyhoff J. A.: Californian Fish Spears and Harpoons. (Anthropological Records, 
Vol. 9, No. 4.) pp. LITI + 295-337 in 4°. With 7 figures and 1 map. Berkeley 
and Los Angeles 1950. University of California Press. 

Berger Lucien A. : Catalogues raisonnés de la Fauna Entomologique du Congo Belge. 
Lépidoptéses — Rhopalocéres. I: Fam. Papilionidae. (Annales du Musée du 
Congo Belge, Tervuren, Belgique. —C : Zoologie. Série III (II), Vol. VIII, Fasc. 1.) 
pp. 1-404 in 2°, Avec 96 figures. Tervuren 1950. 

Berndt R. and C. : Aboriginal Art in Central-Western Northern Territory. Sep. : Meanjin 
(Melbourne) 9. 1950. 183-188. 

Berve Helmut: Griechische Geschichte. Band I: Von den Anfangen bis Perikles. 
Zweite, verbesserte Auflage. 328 pp. in 8°, Mit 2 Planen im Text und 9 Tafeln. 

Freiburg im Breisgau 1951. Verlag Herder, 
Bibliothéque du Musée de l’Homme. Liste des publications périodiques regues régulie- 
/ rement 4 la Bibliothéque. 56 pp. in 4°. Supplément en appendice : 7 pp. Paris 1950. 

Bihang till Goteborgs Kungl. Vetenskaps- och Vitterhets-Samhalles Handlingar, 68 

(1949). 75 pp. in 8°, Gédteborg 1950. Elanders Boktryckeri Aktiebolag. 
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Boone Olga : Bibliographie Ethnographique du Congo Belge et des regions avoisinantes, 
1945-1946. (Musée du Congo Belge, Tervuren, Belgique. Publications du Bureau 
de Documentation Ethnographique, Série I, Vol. V, Fasc.1.) 202 pp. in 8°. 
Bruxelles 1950. Van Campenhout. 

Boxler Karl : Mutter Charitas Brader. Eine groBe Schweizer Missionarin. XV + 301 pp. 
in 8°, Mit 4 Bildtafel. (s. 1.) 1954. Buchdruckerei Gebr. Oberholzer, Uznach. 

Bratanié Branimir : Uz problem doseljenja juZnih Slavena. Nekoliko etnografsko- 
leksi¢kih Cinjenica. On the Problem of Immigration of the Southern Slavs to 
South-Eastern Europe. Some Ethnographic and Lexical Facts. (Sveuéiliste u 
Zagrebu Filozofski Fakultet. Zbornik Radova, Knjiga I. Godina 1951.) pp. 2241- 
250 in 8°. Illustr. Zagreb 1951. Poseban Otisak. 

Bryan Kirk : Flint Quarries — the Sources of Tools and, at the same Time, the Factories 
of the American Indian. (Papers of the Peabody Museum of American Archaeo- 
logy and Ethnology, Harvard University, Vol. XVII, No: 3.) 40 pp. in 4°. With 
21 figures. Cambridge, Mass. 1950. 

Cahiers de 1’Afrique et 1’Asie: L’Evolution sociale du Maroc. d’Etienne Jean: Une 
Famille Marocaine. Villeéme Louis: L’Evolution de la Vie citadine au Maroc. 
Delisle Stéphane: Le Prolétariat Marocain de Port-Lyautey. 230 pp. in 89°, 
Avec 6 planches et 1 carte. Paris (s.a.). Peyronnet & Cie. 

Chodzidto Theophil : Die Familie bei den Jakuten. (Internationale Schriftenreihe fiir 
-soziale und politische Wissenschaften. Ethnologische Reihe, Band 1.) 462 pp. 
in 8°, Mit 1 Karte. Freiburg in der Schweiz 1951. Paulusverlag. 

Cieslik Hubert : Das Christen-Verbot in Japan unter dem Tokugawa-Regime. Sep.: 
Neue Zeitschrift fiir Missionswissenschaft (Schéneck-Beckenried) 1950-51. 48 pp. 

de Cleene N., van Wing J., de Wilde L. O. J. en Nicaise J. : Lezingen over de opvoeding 
der plattelandsbevolking in Belgisch-Kongo. (Kongo-Overzee Bibliotheek, VI.) 
104 pp. in 8°. Antwerpen 1951. De Sikkel. 

Cohen Marcel : Instructions d’enquéte linguistique. 2° Edition revue et augmenteée. 
Paris 1950. Institut d’Ethnologie. 

Comhaire-Sylvain Suzanne : Food and Leisure among the African Youth of Leopold- 
ville (Belgian Congo). (Communications from the School of Affican Studies, 
University of Cape Town, New Series No. 25.) 124 pp. in 4°. With 1 map. Cape 
Town 1950. . 

Contribution a l’étude de l’Air. (Mémoires de l'Institut Frangais d’Afrique Noire, No. 10.) 
562 pp. in 4°. Avec figures, 22 planches et 1 carte. Paris 1950. Librairie Larose. 

Cook S. F. and Treganza A. E.: The Quantitative Investigation of Indian Mounds. 
With Special Reference to the Relation of the Physical Components to the 
Probable Material Culture. (University of California Publications in American 
Archaeology and Ethnology, Vol. 40, No. 5.) pp. 223-262 in 8°. With 4 figure. 
Berkeley and Los Angeles 1950. University of California Press. 

Costa G. : Ka Riti jong ka Rilaiphew Syiem. Ka bynta ka banyngkong. VI + 190 PP. 
Ka bynta ka ba-ar. VI + 160 pp. in 8°. Illustr. Shillong 1936-37. St. Anthony’s 
College. ) 

Cruxent José M. : Archaeology of Cotua Island, Amazonas Territory, Venezuela. Sep. : 
American Antiquity 16. 1950. 10-16. Illustr. 

Cuatrecasas José : Contributions to the Flora of South America, Studies on Andean 
Compositae, I. Studies in South American Plants, Il. (Fieldiana : Botany, Wolnaas 
No. 1.) 113 pp. in 8°. Illustr. Chicago 1950. Chicago Natural History Museum. 

Cuisinier Jeanne-: Sumangat. L’Ame et son Culte en Indochine et en Indonésie, 268 pp.. 
in 8°, Avec 16 planches. (s.1.) 1954. Gallimard. 

Curtius Ludwig : Deutsche und antike Welt. Lebenserinnerungen. 531 pp. in 8°. Stutt- 
gart 1950. Deutsche Verlags-Anstalt. " 

Derrick R. A. : The Fiji Islands. A Geographical Handbook. XVIII + 334 -- XIX pp. 
in 8°, With 110 figures on plates, 4 tables and 140 maps and diagrams. Suva, 
Fiji (s. a.). The Government Printing Dept. 4 ets. 

Deydier Henri : Contribution a 1’étude de l’art du Gandhara, Essai de bibliographie 
analytique et critique des ouvrages parus de 1922 a 1949. XXVITT +- 325 pp. 
in 8°, Avec 1 planche et 4 cartes. Paris 1950. Librairie d Amérique et d’Orient, 

ien-Maisonneuve. ae ; ] 

Bieiericaceretue » Essai sur la religion Bambara, (Bibliotheque de Sociologie Con- 
temporaine.) XX -+ 240 pp. a i Avec 6 planches et 17 figures in-texte. Paris 

4. Presses Universitaires de France. 

Tosantes ices : Dictionnaire Sré (Koho) - Frangais. XXX + 269 + 13 pp. in 8°. 
Saigon 1950. Haut-Commissariat de France en Indochine. Ecole Frangaise 

jj éme-Orient, Hanoi. ' 

Cerise SAR ; Das Toba-Reich Nordchinas. Eine soziologische Untersuchung. 
VIII + 395 pp. in 8°. Leiden 1949. E. J. Brill. cave 

Ebner Carlos Borromeu : Beitrage zur Musikgeschichte am Amazonas. Sep. : Missions- 
jahrbuch vom Kostbarsten Blute (Belem do Para, Brasil) 1950. 65-77. 
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Ebner Carlos Borromeu : Viagem aos U.S.A. Sep.: Anais Missionarios do Preciosis- 
simo Sangue (Belem do Para, Brasil) 1950. 31 pp. a : ta 

_. — Xingutania, Indios e Historias do Xingu. Sep. : Anais Missionarios do Preciosis- 
simo Sangue (Belem do Para, Brasil) 1950. 23 pp. Ilustr. 

__ __ Zur Geschichte der Anthropologie. Sep.: Missionsjahrbuch vom Kostbarsten 
Blute (Belem do Para, Brasil) 1950. 84-86. ' 

Ehrenfels U. R. : South India and Assam: Striking Cultural Similarities ; The Khasi 
House and Village ; Khasi-Kerala ; Khasi Religion and Psychology ; What Khasi 
Culture Means to South Indian History ? Sep. : The Hindu 1950. 2+ 2+ 2 +3 
+ 2 pp. Illustr. . 7 ‘ 

Exner Robert und Routil Robert : Von der Lichtwelle zum Farbbegriff. Ein Beitrag 
zu menschlicher Art. Sep.: S. A.S. (Bollettino del Comitato Internazionale per 
l’Unificazione dei Metodi e per la Sintesi in Antropologia Eugenica e Biologia, 
Bologna) 1949-50. No. 20-21. 84 pp. ; ; 

Fettweis Ewald : Beriihrungspunkte der pythagoraischen Zahlenlehre mit dem Totemis- 
mus. Sep.: Zeitschrift fiir Philosophische Forschung (Meisenheim/Glan), Vol. V. 

. 179-196. 

Peidiands Geology, Vol. 10. 1950. No. 9, 10. Chicago Natural History Museum. 

Fieldiana: Zoology, Vol. 31. 1950. No. 36, 37, 38, 39. Chicago Natural History Museum. 

Filliozat Jean: Projet d’exposition de l’ceuvre linguistique et philologique des missions 
chrétiennes. Sep. : Supplément de Recherches et Débats, No. 13 : Ethnologie et 
Chrétientés, Bulletin No.1. pp. 1-10. 

Fridh A. J. : Etudes critiques et syntaxiques sur les variae de Cassiodore. (Goteborgs 
Kungl. Vetenskaps- och Vitterhets-Samhalles Handlingar. Sjatte Féljden, Ser. A, 
Band 4, No.2.) 99 pp. in 8°. Géteborg 1950. Wettergren & Kerbers Forlag. 

Friess Edmund und Gugitz Gustav: Die Wallfahrten nach Adlwang im Lichte der 
Mirakelbticher (1620-1746). Eine volkskundlich-kulturhistorische Studie. (Buch- 
reihe der Osterreichischen Zeitschrift fiir Volkskunde. Neue Serie, Band 1.) 
74 pp. in 8°. Mit 8 Abb. Wien 1951. Osterreichischer Bundesverlag. 

Gadsby Verdun: N. G.’s Photographic Problems. Sep.: Australasian Photo-Review, 
March 1954. 152-160. 

Gardet Louis et Anawati M.-M.: Introduction 4 la théologie musulmane. Essai de 
théologie comparée. (Etudes de Philosophie Médiévale, Tome 37.) VII + 543 pp. 
in 8°, Paris 1948. Librairie Philosophique J. Vrin. 

von Geramb Viktor : Die Rauchstuben im Lande Salzburg. Ein Beitrag zur Haus- 
forschung der Ostalpenlander. (Verdffentlichungen des Institutes fiir Volkskunde, 
Salzburg, Band 4.) 50 pp. in 8°. Mit 21 Abb. und 2 Karten. Salzburg 1950. 
Otto Miiller Verlag. 

Gifford E. W. : Surface Archaeology of Ixtlan del Rio, Nayarit. (University of Cali- 
fornia Publications in American Archaeology and Ethnology, Vol. 43, No. 2.) 
pp. I-VIII -++ 183-302 in 8°. With 30 plates, 20 figures and 1 map. Berkeley and 
Los Angeles 1950. University of California Press. 

Giorgetti Filiberto : Note di Musica Zande. Con trascrizioni musicali di uccelli, tamburi, 
xilofoni e canti Zande. 36 pp. in 8°. Verona 1951. Istituto Missioni Africane. 

Giot P.-R. : Armoricains et Bretons. Etude anthropologique. (Travaux de l'Institut 
d’Anthropologie Générale de la Faculté des Sciences de Rennes.) 159 pp. in 8°. 
Avec 36 figures. Rennes 19514. 

von Glasenapp Helmuth : Vedanta und Buddhismus. (Akademie der Wissenschaften und 
der Literatur in Mainz. Abhandlungen der geistes- und sozialwissenschaftlichen 
Klasse, Jahrgang 1950, No. 11.) 18 pp. in 8°. Wiesbaden 1950. In Kommission 
bei Franz Steiner Verlag GmbH. 

Graf Georg : Geschichte der christlichen arabischen Literatur. Band-III.: Die Schrift- 
pam, ap Se Se ae ae bis zum Ende des 19. Jahrhunderts, Melchiten, 

aroniten. udi e Testi, No. 146.) XX XIII Pinee, Cit i 
1949. Biblioteca Apostolica vatoehe Si orakirodisinost heal eal 

Graf Walter : Die musikwissenschaftlichen Phonogramme Rudolf Péchs von der Nord- 
kiiste Neuguineas. Eine materialkritische Studie unter besonderer Beriicksich- 
tigung der vélkerkundlichen Grundlagen. (Rudolf Péchs Nachla8 hrsg. von der 
Tighe hoange tein badae Mes Wissenschaften in Wien. Serie B: Vélkerkunde 

. Band. . in 4°. Mit 28 pp. i ispi 
Babi AE Hoke pp. Anhang mit Notenbeispielen. Wien 1950. 

Harley George W. : Masks as Agents of Social Control in Northeast Liberia. (Papers 
of the Peabody Museum of American Archaeology and Ethnology, Harvard 
‘aint Vol. XXXII, No.2.) 45 pp. in 4°, With 16 plates. Cambridge, 

Hartmann Richard : Islam und Nationalismus. (Abhandlungen de i 
der Wissenschaften zu Berlin. PHAlsguGhILGH-hiseacutee alates Jalgaon Ouse 
No. 5.) 47 pp. in 4°, Berlin 1948. Akademie-Verlag. 
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Hartmann Richard : Zur Vorgeschichte des ‘abbasidischen Schein-Chalifates von Cairo. 
(Abhandlungen der Deutschen Akademie der Wissenschaften zu Berlin. Philo- 
sophisch-historische Klasse, Jahrgang 1947, No. 9.) 10 pp. in 4°. Berlin 1950. 
Akademie -Verlag. 

Hennessy D. J. G. : Green Aisles. A Story of the Jungles of Ceylon. 190 pp. in 8°. 
Illustr. Colombo 1949. Colombo Book Centre. 

Henninger Joseph : Le Laicat Missionnaire. A propos du Congrés Missionnaire Inter- 
national (Rome, 5 au 7 sept. 1950). Sep.: Nouvelle Revue de science missionnaire 
(Schéneck-Beckenried) 7. 1951. 56-63. 

— — Spuren christlicher Glaubenswahrheiten im Koran, IX: Auferstehung und Welt- 
gericht. Sep.: Neue Zeitschrift fiir Missionswissenschaft (Schoneck-Beckenried) 
6. 1950. 207-217 und 284-297. 

Hubschmid Johannes : Ein etruskisch-iberischer Pflanzenname. Sep.: Museum Helve- 
ticum 7. 1950. 221-226. 

Hummel Siegbert : Namenkarte von Tibet. Karte + 5 pp. Text in 4°. Kopenhagen 
(s.a.). Ejnar Munksgaard. Ae 

Huppertz J. : Viehhaltung und Stallwirtschaft bei den einheimischen Agrarkulturen in 
Afrika und Asien. Sep.: Erdkunde (Bonn) 5. 1954. 36-51. _ . 

Jensen Ad. E.: Mythos und Kult bei Naturvélkern. Religionswissenschaftliche Be- 
trachtungen. (Studien zur Kulturkunde, Band 10.) VII + 423 pp. in 8°, Wies- 
baden 1951. Franz Steiner Verlag GmbH. ; 

— — (Hrsg.): Mythe, Mensch und Umwelt. Beitrage zur Religion, Mythologie und 
Kulturgeschichte. Festschrift zum 50jahrigen Jubilaum des Frobenius-Institutes 
(gleichzeitig Band IV der Zeitschrift ,,Paideuma”). 362 pp. in 4°, Illustr. 
Bamberg 1950. Meisenbach & Co, ; 

Jentgen P.: Genése de l’Hypotheque conventionnelle en Droit congolais. (Institut 
Royal Colonial Belge. Section des Sciences Morales et Politiques. Mémoires. — 
Collection in 8°. Tome XX, fasc. 2.) 133 pp. Bruxelles 1950. | ; 

Kidder A. V.: The Archeological Importance of Guatemala. Sep. : Smithsonian Report 
for 1949, pp. 349-358. With 6 plates. Washington, D.C, 1950. I 
Klostermann R. A.: Die-slavische Uberlieferung der Makariusschriften. | (Goteborgs 
Kungl. Vetenskaps- och Vitterhets-Samhalles Handlingar. Sjatte Féljden, Ser. A, 
Band 4, No. 3.) 56 pp. in 8°. Mit 1 Tafel. Goteborg 1950. Wettergren & Kerbers 

Forlag. . 

Koninklijke i etsciging Indisch Institut. Negen en dertigste Jaarverslag 1949. 75 pp. 
in 4°. Met 4 platen. Amsterdam 1949. : esi 

Koppers Wilhelm : Evoluzionismo culturale. Teoria che interpreta secondo le leggi acl 
evoluzione gli avvenimenti umano-sociali. Sep.: Enciclopedia Cattol. (Roma) a 9 o: 

Koren Hanns : Pflug und Arl. Ein Beitrag zur Volkskunde der Ackergerate. (Vero an t- 
lichungen des Institutes fiir Volkskunde, Salzburg, Band 3.) 276 pp. in 8°. Mit 
27 Abb. und 3 Karten. Salzburg igs ieee Miller Haat cope. vite 

in : anische Philologie. Teil I: Die romamischen ; - 
pial Pails Satna obenictite. Gastianascbrch Oe Reihe, Band 8.) 464 pp. 
in 8°, Bern 1951. A. Francke AG. 

Kihn Herbert : Auf den Spuren des Eiszeitmenschen. 215 pp. in 8°. Mine prs auf 
Tafeln, 44 Abb. im Text und 1 Karte. Wiesbaden 1950. sats Sie Pa 

Kunst J. ; De Inheemse Muziek in Westelijk Nieuw-Guinea. ponte, i e sreeniging 
Indisch Instituut. Mededeling No. XCIII. Afdeling Culture es se y 
Anthropologie No. 38.) 80 pp. in 8°, Met 33 Afb. Amsterdam , 

: ibuti he Ethnography of Africa. (Studia Ethnographica 
tz Sture : Contribution to the graphy 

ea leee I.) XIX + 429 pp. in 4°. With 69 maps and 97 figures. (s. 1.) 1950. 

Lator St, Moreno M. M., Gabrieli Fr. < Sa E. : Cristianesimo e Islamismo. 53 pp. 
in 8°, Brescia 1949. Edizioni Morcelliana. : 

Lett Lewis : Sir Hubert Murray of Papua. 317 pp. in 8°, With 16 plates. London 

dney 1949. W. Collins. ‘ et 

van Lie R. ie Jobe ler rite ene Bee i eee de eat a 
iike Vereeniging Indisch Instituut. Medcedce ‘ ‘ 
on on sane batheopaloeis No. 37.) 19 pp. 10 g°, Amsterdam 1950. 
ia ae itiati d Bows from Taveta, Kenya Colony. 

Lindblom Gerhard : Carved Initiation Sticks an ee 

i (Statens Etnografiska Museum. Smarre Meddelanden, No. 23.) 30 pp. Im 0°. 
With 12 figures. Stockholm 1950. ; ut as } M irs, Vol. 2.) 
i , : ibi estern China. (Fieldiana : Zoology Memous, Vo 
a sae (eee ch PWith 41 atin’ and 100 ee figures. Chicago 1990. Chicago 
i Museum. G / 4 . f he 
ssa ries onitea Die soziale und roe aa ore in Siidostasien. Sep. : Saecu 
i -Miinchen) 1. 1950. -589. : 
ae See et yak eee of Southern Veraguas, Panama. (Memoirs of 
esa eons dy Museum of Archaeology and Ethnology, Harvard University, 
oe i No.3.) XI + 116 pp. in 2°. With 150 figures. Cambridge, Mass. 1950. 
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i _ Francis : Flora of Peru. (Field Museum of Natural History. Botanical 

Mere cen Vol, XIII, Part 3, No. 3.) pp. 781-999. Chicago 1950. 

__ __ Natural Landscapes of the United’ States. (Popular Series, Botany, No. eae), 
47 pp. in 8°, Illustr. Chicago 1950. Chicago Natural History Museum. , 

Makemson M. W.: The Book of the Jaguar Priest. A translation of the Book of Chilam 
Balam of Tizimin, with commentary by Maud Worcester Makemson. XI + 238 pp. 
in 8°. New York 1951. Henry Schuman. 

Malan B. D.: The Middle Stone Age in the Eastern Transvaal and Swaziland. Sep. : 
South African Journal of Science (Johannesburg) 47. 1950. 146-150. 

Manker Ernst : Menschen und Gétter in Lappland. 247 pp. in 8°. Mit 64 Tafeln und 
4 Karte. Ziirich 1950. Morgarten Verlag, Conzett & Huber. 

Manuel E. Arsenio : Chinese Elements in the Tagalog Language. With a Historical 
Introduction by H. Otley Beyer. XXV + 139 pp. in 8°. Manila 1948. Filipiniana 
Publications. 

Martin Paul S. and Rinaldo John B. : Sites of the Reserve Phase, Pine Lawn Valley, 
Western New Mexico. (Fieldiana: Anthropology, Vol. 38, No.3.) pp. 403-577 
in 8°, With figures 144-222 and 3 tables. Chicago 1950. Chicago Natural 
History Museum. 

— — Turkey Foot Ridge Site. A Mogollon Village, Pine Lawn Valley, Western New 
Mexico. (Fieldiana: Anthropology, Vol. 38, No.2.) pp. 237-396 in 8°. With 
figures 79-143 and 4 tables. Chicago 1950. Chicago Natural History Museum. 

Maspero Henri : Etudes historiques. Mélanges posthumes sur les religions et l'histoire 
de la Chine, III. (Publications du Musée Guimet. Bibliothéque de Diffusion, 
Tome LIX.) 270 pp. in 8°. Paris 1950. Civilisations du Sud, S. A. E. P. 

McCulloch Merran : The Southern Lunda and Related Peoples, Northern Rhodesia, 
Angola, Belgian Congo. (Ethnographic Survey of Africa. — West Central Africa, 
Part I.) 110 pp. in 8°. With 1 map. London 1951. International African Institute. 

Melville Herman : Taipi. Sguardo alla vita polinesiana. Traduzione e introduzione di 
Luigi Berti. (Biblioteca Moderna Mondadori, 176-177.) 280 pp. in 8°. (s. 1.) 19514. 
Arnoldo Mondadori Editore. 

Montagu Ashley : Statement on Race. XI-+ 172 pp. in 8°. New York 1951. Henry 
Schuman, 

Moser Hugo: Deutsche Sprachgeschichte. Mit einer Einfiihrung in die Fragen der 
Sprachbetrachtung. (CES-Biicherei, Band 19.) 177 pp. in 8°. Mit 6 Karten. 
Stuttgart 1950. Curt E. Schwab. 

Mountford Charles P.: Brown Men and Red Sand. Journeyings in Wild Australia. 
XV -++ 184 pp. in 8°. With 63 plates and 1 map. Second Edition. Melbourne 
1949. Robertson & Mullens, Ltd. 

Movius Hallam L., Jr.: Excavations at the Prehistoric Rock-Shelter of La Colombiére. 
Saye pen ae Report for 1949, pp. 359-368. With 7 plates. Washington, 

Noss John B. : Man’s Religions. XI - 812 pp. in 8°. New York 1949. The MacMillan 
Company. 

Parmentier Henri : L’art architectural hindou dans 1’ Inde et en Extréme-Orient. 255 pp. 
in 4°, Avec 274 figures. Paris 1948. Van Oest. Les Editions d’Art et d’Histoire. 

(Parmentier Henri): Angkor. Guide. 189 pp. in 8°. Avec 49 plates et 4 plans. 

Saigon 1950. Albert Portail. 

Pearsall Marion : Klamath Childhood and Education. (Anthropological Records, Vol. 9, 
No. 5.) pp. I-III + 339-351 in 4°. Berkeley and Los Angeles 1950. University 
of California Press. 

de la Pefia M. T. : Problemas Sociales y Econémicos de las Mixtecas. (Memorias del 
Instituto Nacional Indigenista, Vol. Il, Num. 1.) 182 pp. in 4°. Con 32 figuras 

_ y 2 mapas. México 1950. 

Petri Helmut : Wandlungen in der geistigen Kultur nordwestaustralischer Stamme. 
Sep.: Verdffentlichungen aus dem Museum fiir Natur-, Vélker- und Handels- 
kunde in Bremen, Reihe B, 1950. 33-121. 

Plischke Hans : Von Cooper bis Karl May. Eine Geschichte des vélkerkundlichen Reise- 


und Abenteuerromans. 208 pp. in 8° Mit 12 Bildtafeln. Diisseldorf 1954 
Droste-Verlag. 


Premiére Conférence Internationale des Africanistes de l'Ouest. Comptes Rendus 
Tome I. 531 pp. in 4°. Avec 18 planches et figures in-text. Dakar 1950. Institut 
_Frangais d’Afrique Noire, 

Quadri Bruno : Aufgaben und Methoden der onomasiologischen Forschung. (Dissertation 


der Universitat Ziirich.) XVI-+ 387 pp. in 8°, Wint 1 
echouenbirges’ e/Gall AiG - pp interthur 1950. Buchdruckerei 


Radcliffe-Brown and Forde Daryll : African Systems of ‘Kinship and Marriage. IX 


399 pp. in 8°. With 23 figures. London, New York and Toronto 1950. Publi 
for the International African Institute by the Oxford University Lie aa sii 
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Regamey C. : Buddhistische Philosophie. (Bibliographische Einfiihrungen in das Studium 
der Philosophie, No. 20-21.) 86 pp. in 8°. Bern 1950. A. Francke AG. 

Rommelaere André : La-Préparation au baptéme dans les missions de l'Afrique noire. 
26 pp. in 8°. Louvain 1950. Universitas Catholica Lovaniensis. (Sep. : Nouvelle 
Revue de science missionnaire 6, 1950. 127-135, 161-174.) 

Le Roux C. C. F. M. : De Bergpapoea’s van Nieuw-Guinea en hun Woongebied. Tweede 
Deel: pp. I-X + 485-1029 in 4°, Met 35 platen en 3 figuren in de tekst. Derde 
Deel: Met 118 platen en 4 kaarten. Leiden 1950. E. J. Brill. 

Royo y Gémez José : Las Piedras de Tunja de Facatativa y el Cuaternario de la Sabana 
de Bogota. 14 pp. in 8°. Con 2 laminas. Bogota 1950. Instituto Etnologico 
Nacional. 

Ryffel Heinrich : Metabole Politeion. Der Wandel der Staatsverfassungen. Unter- 
suchungen zu einem Problem der griechischen Staatstheorie. (Dissertation der 
Universitat Bern.) 279 pp. in 8°. Bern 1949. Verlag Paul Haupt. 

Saller K.: Volksmedizin und auBerschulgemaBe diagnostische und therapeutische 
Methoden. Band I. 213 pp. in 8°. Mit 12 Abb. Saulgau (Wiirtt.) 1951. K. F. Haug. 

Schefold Karl : Orient, Hellas und Rom in der archaologischen Forschung seit 1939. 
(Wissenschaftliche Forschungsberichte. Geisteswissenschaftliche Reihe, Band 15.) 
248 pp. in 8°. Mit 32 Abb. auf 8 Tafeln. Bern 1949. A. Francke AG. 

Schmidt Wilhelm : Der Alteste Mensch und die Sprache. Sep. : Syllegomena Biologica. 

_ Festschrift Kleinschmidt (Wittenberg) 1950. 379-386. 

Schneider Marius : Los cantos de lluvia en Espafia. Sep. : Anuario Musical (Barcelona) 
4. 1949. 53 pp. Con figuras y ejemplos musicales. 

Schouteden H. : De Vogels van Belgisch Congo en van Ruanda-Urundi. IIL: Columbi- 
formes, Cuculiformes, Psittaciformes. (Annales du Musée du Congo Belge, Ter- 
vuren, Belgique. — C: Zoologie. Série IV, Vol. II, Fasc. 3.) pp. 417-564 in 2°, 
Illustr. Tervuren 1950. 

Shirokogoroff S. M.: A Tungus Dictionary. Tungus-Russian and Russian-Tungus. 
(Photogravured from the Manuscripts.) 258 pp. in 2°. Tokyo 1944. The Minzo- 
kugako Kydkai, The Japanese Society of Ethnology. 

Simon Gottfried : Die Welt des Islam und ihre Beritihrungen mit der Christenheit. 693 pp. 
in 8°. Giitersloh (1948). C. Bertelsmann Verlag. 

Smith Carlyle Shreeve : The Archaeology of Coastal New York. (Anthropological Papers 
of the American Museum of Natural History, Vol. 43, Part 2.) pp. 95-200 in 4°. 
With 8 plates and 1 map. New York 1950. é 

Steinmann Alfred : Maske und Krankheitsbild. Gesichtsdarstellungen und Masken mit 
Krankheitssymptomen. Sep.: Arztliche Monatshefte (Schwarzenburg, Schweiz) 
5. 1949-50. 559-564. Mit 5 Tafeln. é 

Steward Julian H. (Ed.): Handbook of South American Indians. Vol. 6: Physical 
Anthropology, Linguistics and Cultural Geography of South American Indians. 
(Smithsonian Institution. — Bureau of American Ethnology. Bulletin 143.) 
XIII + 715 pp. in 8°. With 47 plates, 3 fig. and 18 maps. Washington, D.C. 1950. 

Strémberg Reinhold: The Aeolus Episode and Greek Wind Magic. (Acta Universi- 
tatis Gotoburgensis 56. 1950. No. 3.) 16 pp. in 8°, Géteborg 1950. 

Trnka B. : A Tentative Bibliography. With an Introduction by Marcel Cohen. (Inter- 
national Permanent Committee of Linguists. Publication of the Committee on 
Linguistic Statistics.) 22 pp. in 8°. Utrecht-Brussels 1950. Spectrum Publishers. 

Union Francaise. Revue du Monde Nouveau (Paris) 1950. No. 2. 116 pp. in 4°. Ilustr. 

van der Veen H.: Tae’ (Zuid-Toradjasch) - Nederlandsch Woordenboek met Register 
Nederlandsch-Tae’. Uitgegeven door het Koninklijk Instituut voor de Taal-, 
Land- en Volkenkunde van Nederlandsch - Indié. KX + 930. pp. ian; 8°. 
’s-Gravenhage 1940. Martinus Nijhoff. 

Wahle Ernst : Studien zur Geschichte der prahistorischen Forschung. (Abhandlungen 
der Heidelberger Akademie der Wissenschaften. Philosophisch-historische Klasse, 
Jahrgang 1950, 1. Abhandlung.) 178 pp. in 8°. Heidelberg 1950. Carl Winter. 

Weisgerber Leo : Die Entdeckung der Muttersprache im europaischen Denken. (Schriften 
der Gesellschaft fiir Deutsche Sprache, Heft 1.) 152 pp. in 8°. Liineburg 1948. 
Heliand-Verlag. De 

-_ __ Von den Kriften der deutschen Sprache : I. Die Sprache unter den Kraften des 
menschlichen Daseins, 49 pp. ; II. Vom Weltbild der deutschen Sprache, 231 pp. ; 
III. Die Muttersprache im Aufbau unserer Kultur, 265 pp. ; IV. Die geschicht- 
liche Kraft der deutschen Sprache, 256 pp. in 8°. Diisseldorf 1949-50. Pada- 
gogischer Verlag Schwann. 
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Zeitschriftenschau — Review of Reviews 


Acta Geographica (Paris). 1950. 


13. Larnaude M., Pasteurs et agriculteurs dans le Rouanda-Ouroundi. — Fraisse A, 
Voyages d’autrefois au Laos. — 14-15. Reconnaissances et explorations dans l’Amérique 


Equatoriale. 


Acta Linguistica (Copenhague). 6. 1950. 14. 


Nehring Alfons, The Problem of the Linguistic Sign. — Johansen Svend, Glosse- 
matics and Logistics. — Brandenstein Wilhelm, Phonologische Bemerkungen zum Alt- 
griechischen. 


Acta Orientalia (Havniae [Kgbenhavn]). 24. 1950. 14. 


Morgenstierne Georg, Sten Konow 1867-1948. — Kramers J. H., Une tradition 
& tendance manichéenne. — Gonda J., Sanskrit bhagini- ,,sceur‘*. — Pedersen Johs., 
The Phoenician Inscription of Karatepe. 


Acta Tropica (Basel). 8. 1954. 1. 


Holas B., Sur l’utilisation rituelle des statuettes funéraires au Royaume de Krin- 
jabo (Céte d’Ivoire). 


Aequatoria (Coquilhatville). 13. 1950. 


3. van Caeneghem R., Aanvullingen bij een tonologische Studie. — Vanneste M., 
De Ceno of Wraakgeest bij de Alur. — 4. Bogaerts H., Het Spel in onze Koloniale Scholen. 
— Costermans B. J., Zwangerschap en Geboorte bij de Mamvu-Mangutu. — Nzeze 
Honoré, Note sur les Pagabete. — de Witte, Over het Kesakata. 


Africa (London). 21. 1951. 


1. Tew Mary, A Form of Polyandry among the Lele of the Kasai. — Zahan D. 
and de Ganay S., Etudes sur la Cosmologie des Dogon et des Bambara du Soudan 
Frangais. — Meyerowitz Eva L. R., Concepts of the Soul among the Akan of the Gold 
Coast. — Williams F. Lukyn, Ankole Folk Tales. — Bascom William R., Yoruba Food. 
— Parrinder E. G., Ibadan Annual Festival. — Current Researches in African Ethno- 
logy and Linguistics. — 2. Jeffreys M. D. W., The Winged Solar Disk or Ibo It Si Scari- 
fication. — Evans-Pritchard E. E., Some Features and Forms of Nuer Sacrifices. — 
Tew Mary, A Further Note on Funeral Friendship. — Bascom William, Yoruba Cooking. 


African Studies (Johannesburg). 9. 1950. 4. 


Jeffreys M. D. W., Age-Groups among the Ika and Kindred People. — Zier- 
vogel D., A Swazi Translation of 1846. — White C. M.N., Notes on the Political Organi- 
zation of the Kabompo District and its Inhabitants. — Pitje G. M., Traditional Systems 
of Male Education among Pedi and Cognate Tribes. 


American Anthropologist (Menasha, Wisc.). 53. 1954. 1. 


_ Beals Ralph L., Urbanism, Urbanization and Acculturation, —- White Leslie AS 
Lewis H. Morgan’s Western Field Trips. — Stewart T. D. and Newman Marshall tS 
An Historical Résumé of the Concept of Differences in Indian Types. — Radcliffe- 


yearend Ce 
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Brown A. R., Murngin Social Organization. — Dozier Edward P., Resistance to Accul- 
turation and Assimilation in an Indian Pueblo. — Hallowell A. I.; Frank Gouldsmith 
Speck, 1881-1950. 


Archives suisses d’Anthropologie générale (Genéve). 15. 1950. 2. 


Gloor Pierre-André, Recherches anthropologiques en Palestine méridionale. I. 
Enquéte sur les Arabes. — Nicod Henri, La consultation de l’araignée (et celle du 


»kueke“). — Lobsiger-Dellenbach Marguerite et 
Cate eae et et guerite et Georges, Trois bambous gravés de 


Archives suisses des traditions populaires (Bale). 46. 1950. 3-4. 


Wildhaber Robert, Schneckenzucht und Schneckenspeise. — Rohrich Lutz, Der 
gegenwartige Stand der Volkskunde in Deutschland. 


Bijdragen tot de Taal- Land- en Volkenkunde (’s-Gravenhage). 


106. 1950. 3-4. Dunselman Donatus, Bijdrage tot de kennis van de taal en adat 
der Kendajan-Dajaks van West-Borneo. — Middelkoop P., Proeve van een Timorese 
grammatica. — 107. 1951. 1. Franken Ds. J. H., Het feest van Djajaprana te Kalianget. 
— Drewes G. W. J., Sjamsuddins onvinbare Sjarh Ruba‘i Hamza al-Fansuri. — Cense 
A. A., Enige aantekeningen over Makassaars-Boeginese Geschiedschrijving. — Fischer 
H. Th., Makassaarse verwantschapstermen. — Kuiper F. B. J., Naar aanleiding van 
de Gouden Kiem. 


Boletim Bibliografico (Sdo Paulo). 14. 1950. 


Schaden Egon, Recentes contribuigdes 4 antropologia brasileira. — Cordeiro Cruz, 
oor lingiifsticas. — Voigtlaender Maria Leonor, Bibliografia da historia da literatura 
rasileira. 


Boletin de Arqueologia (Bogota). 3. 1951. 1-6. 


Reichel-Dolmateff Gerardo y Alicia, Investigaciones Arqueologicas en el Departa- 
mento del Magdalena. 


Boletin del Museo de Motivos Populares Argentinos José Hernandez (Buenos 
Aires). 2. 1950. 13. 


Reyes Victor M., Plan para un estudio general de las artes populares. 


Bollettino della Societa Geografica Italiana (Roma). Serie VIII. 


3 1950. 6. Caraci Giuseppe, Cristoforo Colombo ed i viaggi dei Normanni. —— 
4. 1951. 1-2. Gribaudi Dino, I moderni orientamenti della geografia antropica ed i loro 
riflessi nel campo della geografia economica. — Bianchini Mario, La geografia della 
manioca. —- Mussio Giovanni, Contributo alla topografia e alla toponomastica del 
distretto di Kangra e dello stato di Chamba (Punjab). — Riccardi Mario, Alcune notizie 
sulle condizioni economiche postbelliche delle Filippine. 


Bulletin de la Société Neuchateloise de Géographie (Neuchatel). 55. 1949-51. 
A NSS NO nas) 


Métraux Alfred, L’habitation paysanne en Haiti. — S. Pauline-Marie, Le Tissage 
dans la vie féminine au Mzab. — Voita Maurice, Les Babingas. — Métraux Alfred, Race 
et Civilisation. —- Laviosa Zambotti Pia, Les rapports entre la palethnologie et l’ethno- 


logie. — Graf R., L’ethnologie en URSS. — Znamierowska-Priiffer Maria, L’ethno- 
graphie en Pologne. 


Bulletin de la Société Préhistorique Frangaise (Paris). 47. 1950. 


6-8. Antoine M., En Prévision d’une Commission Internationale de Terminologie 


Préhistorique. — Peyrony D., La sculpture rupestre préhistorique dans la province 
préhistorique des Eyzies. — Charbonnier Olivier, Une petite station acheuléenne de 
l’Indre, et son outillage en roche des chailles oxfordiennes. — Arambourg C., Traces 


possibles d’une Industrie primitive dans un niveau Villafranchien de l'Afrique du Nord. 
~_ Abbé Breuil, Lascaux. — 9-10. Lhote Henri, Au sujet de l’objet préhistorique énig- 
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éolithi lavie depuis 
T ou en Y. — Mauduit J. A., Recherches paléolithiques en Yougoslax 
la guerre. — Lafanechére R., Un atelier paléolithique @ l’Oued el Khemis (Basse- 
Moulouya). Relevé des gisements préhistoriques de la Basse-Moulouya. — Dayet Mau- 
rice, Note sur quelques enceintes du Comté de Tipperary (Irlande). 


matique en 


Bulletin de l’Institut Francais d’Afrique Noire (Dakar). 


10. 1948. Rouch J., Chasse &  Hippopotame au harpon. — Corbeil R., Mauny R. 
et ‘Charbonnier J., ee et protohistoire de la presqu’ile du Cap-Vert et de Vextréme 
Quest africain, — Leriche A. et Ould Hamidoun Mokhtar, Notes sur le Traza, essai de 
géographie historique. — Lem F. H., Le culte des arbres et des génies protecteurs du 
sol au Soudan frangais. — Louis-Marie de Saint-Joseph, Fables et contes maures, 
les histoires de chacal. — Leroux H., Animisme et Islam dans la subdivision de Maradi 
(Niger). — 13. 1951. 1. Mauny R., Poteries néolithiques du Cap Vert (Sénégal). — 
Mauny R., Un Age du cuivre au Sahara occidental. — Monod Th. et Capit. Cauneille, 
Nouvelles figurations rupestres de chars au Sahara occidental. — Monod Th., Pein- 
tures rupestres du Zemmour frangais (Sahara occidental). — Féral G., Notes sur la 
morphologie du verbe dans le dialecte Hassane. 


Bulletin der Schweizerischen Amerikanisten-Gesellschaft (Genéve). 1950. 1. 
(Société Suisse des Américanistes.) 
Dietschy Hans, Zur Deutung eines zapotekischen Goldschmucks. 


Bulletin des Juridictions Indigénes et du Droit Coutumier Congolais (Elisa- 


bethville). 
18. 1950. 12. Possoz E., Un argument géographique. — d’Orjo de Marchovette E., 
Notes sur les funérailles des Chefs Ilunga Kabale et Kabongo Kumwimba. — Historique 


de la chefferie Kabongo. — Historique de la chefferie Kongolo. — 19. 1951. 1. d’Orjo 
de Marchovette E., Histoire de la chefferie Kongolo. — Sohier Jean, Du principe léga- 
liste en droit pénal coutumier congolais. 


Bulletin des Séances de 1’Institut Royal Colonial Belge (Bruxelles). 21. 1950. 


2. Moeller de Laddersous A., La naissance des Mythes. — Hulstaert G., Les langues 
indigénes peuvent-elles servir dans l’enseignement ? — 3. Jadot J., Le théatre de marion- 
nettes au Congo belge. — Burssens A., Notice sur l’emploi des signes typographiques 
en linguistique congolaise. — Dellicour F., A propos de la Biographie Coloniale Belge. 
— Heyse Th., Complément bibliographique concernant la documentation générale sur 
le Congo et le Ruanda-Urundi. — Olbrechts F., Découverte de deux statuettes d’un 
grand sous-style Baluba. — Rubbens A., L’épanouissement des Institutions judiciaires 
au Congo belge. 


Bulletin of the School of Oriental and African Studies (London). 13. 1950. 3. 


Guillaume Alfred, Christian and Muslim Theology as Represented by Al-Shah- 
rastani and St. Thomas Aquinas. — Serjeant R. B., Materials for South Arabian History. 
— Arberry A. J., New Materials on the Tabaq&t al-Shu‘ara’ of al- Jumahi. — Rice D. S., 
The Brasses of Badr al-Din Lu’lu’. — Duchesne-Guillemin J., Yasna 45 and the Iranian 
Calendar. — Henning W. B., A Pahlavi Poem. — Bailey H. W., The Tumshuq Karma- 
vacana. — Shafer Robert, Studies in the Morphology of Bodic Verbs. — Barnett K.M.A., 
A Transcription for Cantonese. — Firth J. R. and Adam H. J. F., Improved Techniques 
in Palatography and Kymography. 


Bullettino di Paletnologia Italiana (Roma). N.S. 8. 1947-50. 3. 


Galli E., Nuove scoperte nella necropoli neolitica di ,,Fonte Noce“ presso Recanati. 
— Acanfora M. O., Materiale delle Conelle di Arcevia: industria litica. — Penna R. 
La stazione del Castellaro di Gottolengo Bresciano : note ed appunti. — Fogolari ce 
Asce di bronzo del territorio vicentino. — Annibaldi G., Spada di bronzo con fodero, 
dell’eta del ferro, di guardia del Vomano. — Barocelli P., L’ultimo decennio di studi 
preistorici in Italia: discussioni, problemi, bibliografia. 


Ciba-Rundschau (Basel). 1951. 


wh Henschen I., Schwedische Bauerntextilien: Das Wesen der schwedischen 
Textilkunst. Schwedens volkstiimliche Textilien. Vom Ursprung der Muster. Die Web- 
techniken. Rohstoffe und Gerate. — 96. Bally W., Kautschukpflanzen. Die Entdeckung 


des Kautschuks, Die Erfindung der Mastikation und Vulkanisati : g 
der Kautschukproduktion. . ulxanisation, Die Entwicklung 
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Cuadernos de Estudios Africanos (Madrid). 1951. 13. 


Mostaza Bartolomé, Discurso sobre la continentalizacidé 1 

é Z ! 6n de Eurafrica. — Cola 

Alberich Julio, Repercusiones socioldgicas de la ruptura del equilibrio natural en la 

ee africana. — Cordero Torres José Maria, Marruecos, La Union Francesa y 
spana. — Gil Benumeya Rodolfo, Resumen actual de la Liga Arabe en su momento 


Heh — Mohammed Ibn Azzuz Haquim, Las Yemaas o colectividades indigenas de 


Ethnos (Stockholm). 15. 1950. 3-4. 


_ Unkrig W. A., Der Regen, der den Lotosbliitenmund der Frommen voll erschlieBt. 
— Linné S., Dental Decoration in Ancient Mexico. — Hirschberg Walter, Urgeschicht- 


liche Regenkultplatze ? — von Sicard Harald, Zur Frage der Ambar. — Lundman 
Bertil, Einige Grundziige der jetzigen Anthropologie Afrikas. — Phillipps W. J., Maori 
»Bird Calls“ or ,,Whistles“. — Linné S., Radiocarbon Dates. Dating Specimens by 


Means of the Carbon (C 14) Method. 


Etudes Guinéennes (Conakry). 1950. 


3 5. Mengrelis Th., Contes de la Forét. — 6. Houis M., Contes Baga (Dialecte du 
Koba). — de Lestrange M., Les Sarankolé de Badyar, technique de teinturiers. 


Folk-Lore (London). 61. 1950. 


3. Eisler Robert, The Passion of the Flax. — Kingsbury J. B., The Last Witch of 
England. — 4. Davidson Hilda R. Ellis, The Hill of the Dragon. — Daiken Leslie H., 
Children’s Games: A Bibliography. 


Folklore Studies (Peking). 9. 1950. 


Eiichiro Ishida, The Kappa Legend. A Comparative Ethnological Study on the 
Japanese Water-Spirit Kappa and Its Habit of Trying to Lure Horses into the Water. 
— Heissig Walther, A Contribution to the Knowledge of Eastmongolian Folkpoetry. 
— Noboru Niida, The Industrial and Commercial Guilds of Peking and Religion and 
Fellow-countrymanship as Elements of their Coherence. — Eder Matthias, Gedanken zur 
Methode der chinesischen Volkskundeforschung. 


Forschungen und Fortschritte (Berlin). 26. 1950. 


41-12. Schmidt-Ott Friedrich, Gemeinschaftsordnung. — Niebling Georg, Zum 
Kult des Genius und der Laren. — Erdmann Kurt, Griechische und achaemenidische 
Plastik. —- Schmékel Hartmut, Zur Vorgeschichte des Alphabets. — 13-14. Jacobeit 
Wolfgang, Zur Altersfrage des Jochs in Mitteleuropa. — Stechow Eberhard, Santorin- 
Katastrophe und ,,Agyptische Finsternis‘. — Heberer Gerhard, Der Fluor-Test und seine 
Bedeutung fiir das ,,Prasapiens” - Problem. 


Hespéris (Paris). 36. 1949. 1-2. 


Herber J., Notes sur les tatouages au Maroc. — Mauny R., Autour d’un texte 
bien controversé : le ,,périple“ de Polybe (146 av. J.-C.). — Paris P., Voile latine ? Voile 
arabe ? Voile mystérieuse. — Jacques-Meunié Dj., Greniers collectifs. — Vajda G., 


Un recueil de textes historiques judéo-marocains. — Monteil V., Notes sur la Toponymie, 
l’Astronomie et l’Orientation chez les Maures. 


Ibla (Tunis). 


13. 1950. 4. (52.) Lecuyer E., Les Métiers Constantinois 4 l’Epoque des Beys. 
— Louis A. et Charmetant L., La cueillette de l’alfa. — Dornier P., Le recours aux Oualis 
dans les campagnes de la Tunisie du Nord. — Zerrouki M., Le mouton de |’Aid Kebir. 
— 14. 1954. 1. (53.) Demeerseman A., , Tunisie Nouvelle” : problémes social et culturel, 
perspectives d’avenir réle des élites. — Azemni A., La famille algérienne devant les 
problémes sociaux modernes. — Francois S. M., Politesse féminine kabyle, aspects 
religieux, aspects superstitieux, les cadeaux, l’hospitalité. — Boris G., Le chameau 
chez les Marazig (Sud Tunisien). Notes lexicographiques présentées par J. Quéméneur. 
— Ben Hadji Serradj M., Pages de folklore tlemcénien : Le retour du printemps. — 
M. B. S. et A. L., Quelques dictons sur le printemps et les mois de mars et d’avril. 
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Journal de la Société des Américanistes (Paris). N. S. 39. 1950. 

la Rite E., Quelques observations sur les Oyampi de l’Oyapock (Guyane 
Peace nee Baron L. Roberts: Una nueva lamina del mapa Quinatzin. — Bouteiller 
Marcelle, Don chamanistique et adaptation a la vie chez les Indiens de |’Amérique du 
Nord. —. Davalos Hurtado E., Datos antropoldgico-fisicos de la region de Icafio de San- 
tiago del Estero. — Emperaire J., Evolution démographique des Indiens Alakaluf 
(mission de L. Robin et J. Emperaire 1946-48). — Levi-Strauss Claude, Documents 
Rama-Rama. — Nimuendajii Curt, Reconhecimento dos rios I¢ana, Ayari e Uaupés. — 
Reichel-Dolmatoff Gerardo y Clark Alexander L., Parentesco, parentela y agresién entre 
los Iroka. — Reichlen Henry, Mutilations dentaires sur des cranes indiens de Tocarji 
(Bolivie). — Reichlen Henry et Paule, Recherches archéologiques dans les Andes du 
Haut Utcubamba. — Rivet Paul et Cesdreo de Armellada, Les Indies Motilones. 


Journal de Psychologie (Paris). 43. 1950. 4. 


David M., Ecriture et action. — Paulme D., Fautes sexuelles et ,,premiers morts” 
dans une société africaine (Kissi de la Guinée frangaise). 


Kongo-Overzee (Antwerpen). 16. 1950. 5. 


Stappers L., Bandala-Mumba, vrouwen van gezagdragers bij de Baamilembwe. — 
Possoz E., Ethnologie et méthode. — van Thiel H., Lingombe-Vertelsel. — de Boeck 
L. B., De tonologie der naamwoorden te Ebuku. — Hulstaert G., Taaleenmaking in het 
Mongogebied. — Stappers L., Nsompo, het Aqua lustralis bij de Baamilembwe. 


L’Anthropologie (Paris). 54. 1950. 5-6. 


Bordes Francois, L’évolution buissonnante des industries en Europe occidentale. 
Considérations théoriques sur le Paléolithique ancien et moyen. — van Riet Lowe C., 
L’age et l’origine des peintures rupestres d’Afrique du Sud. — Faublée Marcelle et 
Jacques, Pirogues et navigation chez les Vezo du Sud-Ouest de Madagascar. 


La Revue de Géographie Humaine et d’Ethnologie (Paris). 1.. 1948-49. 


3. Dresch Jean, Villes congolaises, Etude de Géographie urbaine et sociale. — 
Lebeuf J.-P. et Masson Detourbet A., Art d’Afrique ? — Pervés Maurice, Parmi les Fang 
de la Forét équatoriale : le Jeu de l’Abbia. — Leroi-Gourhan André, Cinéma et Sciences 
humaines. Le film ethnologique existe-t-il ? — Lefranc Robert, Le film et l’enseignement 
de la Géographie humaine. — Haudricourt André G., Relations entre gestes habituels, 
forme des vétements et maniére de porter les charges. — Exemples de la marque géo- 
graphique des faits religieux. — Meuvret Jean, Problémes posés: Economie rurale et 
structure agraire traditionnelles, questions en suspens. — 4. Savornin André, La Géo- 
graphie de l’Energie Atomique. — Guiart Jean, Les boomerangs d’Australie. — Lelong 
M.-H., La route du Kola. — Richard-Molard J., Démographie et structure des sociétés 
négro-peul. Parmi les hommes libres et les ,,serfs‘' du Fouta-Dialon. — Lefevre Raymond, 
Cacao et Café, cultures ,,révolutionnaires“. L’évolution des peuples de la Forét. — 
Festy Jacques, Maisons de terre et de pierre, toits de joncs et de tuiles dans le Marais 
Breton (Vendée). — Cayla Alfred, Types de toits et pigeonniers dans l’habitation rurale 
du Quercy. — Prat Henri, La transhumance des machines agricoles aux Etats-Unis. 


Le Bulletin des Missions (Saint-André-lez-Bruges). 


24, 1950. 3-4. de Meerseman A., Exigences modernes de l’éducation tunisienne. 
— Vauthier R., La mystique persane. — Le Brun Keris G., Une expérience concluante : 
le centre pilote de Bangui. — 25. 1951. 1. Grootaers W.-A., Bouddhisme et Christianisme 
en Chine. — Lebrun-Keris G., Problémes agricoles en A. E. F, — Yang T., La littérature 
chinoise et les Missions. ‘ 


Le Muséon (Louvain). 63. 1950. 3-4. 


van Lantschoot Arn., Révélations de Macaire et de Marc de Tarmaaa s 
dA 4 eee ~ we le ' t 
de l’ame aprés la mort. — Védbus A., The Oldest Extant Traces of the yaad Peshitte: 
ee. mee ae hae, oid eee épigraphiques et littéraires en géorgien. — 
. F. L., Notes on outh Arabian Lexi — Phi 
fr cae exicography. — Philby H. StJ. B., Note 
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Les Musées de Genéve (Genéve). 8. 1951. 


1. OReilly Patrick, Deux souvenirs tahitiens du Musée d’Ethnographie. — 
2h; Rusillon Jean, A propos d’une nouvelle acquisition de notre musée. — 3. Jubilé du 
Musée d ethnographie. — Pittard Eugéne, Les origines du Musée d’ethnographie. — 
Pittard Eugene, Le Musée d’ethnographie centre d’humanisme. — Pittard Eugéne 
Exposition d’argenterie hispano-américaine a l’époque coloniale. 


Lingua (Haarlem, Holland). 2. 1950. 4. 


Grégoire Antoine, La renaissance scientifique de la linguistique enfantine. — 
Serech Jury, Phonema Errans. — Matthews W. K., Characteristics of Micronesian. — 
Verburg P. A., The Backgrounds to the Linguistic Conceptions of Bopp. 


Man (London). 51. 1951. 


1-39. The Gold Mask of King Kofi of Ashanti. — Myres John, The Origin of MAN. 
— Hornblower G. D., The Origin of Pictorial Art. — Mogey J. M. and Thompson G. B., 
Primitive Transport Vehicles in Ulster. — 40-62. Harrisson Tom, Notes on Some Neo- 
lithic Implements from Borneo, — Ashton E. H. and Zuckerman S., Some Dimensions 
of the Milk Teeth of Man and the Living Great Apes. — 63-81. Smith G. H., The Tooth- 
Sawing Operation among the Raday of French Indo-China, — Daniel Glyn IDop Aloe 
Chronological Framework of Prehistoric Barbarian Europe.— 82-96. Walton James, Corbel- 
led Stone Huts in Southern Africa. — Cranstone B. A. L., Stone Age Man’s Use of Power. 


Mélanges de 1’Université Saint-Joseph (Beyrouth, Liban). 28. 1949-50. 


_ Mouterde R., A_ travers l’Apaméne. — Starcky J., Trois inscriptions palmy- 
réniennes. — Fleisch H., Etudes de phonétique arabe. 


Missionalia Hispanica (Madrid). 7. 1950. 21. 


Bayle Constantino, Los Municipios y los indios. — de Lejarza Fidel, Fuentes 
documentales. 


Mitteilungen der Geographischen Gesellschaft Wien (Wien). 92. 1950. 


4-6. Sdlch J., Neue Handbiicher zur Gletscher- und Eiszeitkunde. — Fink Julius, 
Neue Wege in der Bodenkunde. — Stratil-Sauer G., Birdjand, eine ostpersische Stadt. 
__ 9-9, Heinrich Walter, Das Innerste und das AuBenwerk der geschichtlichen Religionen. 
— Scheidl Leopold und Noh Toshio, Die Geographie im heutigen Japan. — Hassinger 
Hugo, Vincenze Coronelli, ein Kartograph an der Wende des 17. und 18. Jahrhunderts. 
— Landkammer Helmut, Halbnomaden in Vorarlberg. — Neunteufl Josef, Die geplante 
Bewasserung Aralo-Kaspiens. — Wilthum Erwin, Die beginnende Verkniipfung der 
Verkehrsnetze Chinas und der Sowjetunion. 


Neue Zeitschrift fiir Missionswissenschaft (Schéneck-Beckenried). 7. 1954. 4. 
(Nouvelle Revue de science missionnaire.) 


Rondelez V., Un Evéché en Asie Centrale au XIV® siécle. — Biermann Benno, 
Chinesische Sprachstudien in Manila. — Quéguiner Maurice, Journées nationales d’Ethno- 
graphie et Missions. 


Orientalia (Roma). N. S. 20. 1951. 


1. Lewy H., Studies in Assyro-Babylonian Mathematics and Metrology. On 
Some Metrological Peculiarities of the Old Akkadian Texts from Nuzi. — Ebeling Es, 
Akkadisch bakvdtu = Rad einer Bewasserungsmaschine. — van Buren E. Douglas, An 
Enlargement on a given Theme. — Bossert H. Th., Zu den Bleibriefen aus Assur. -— 
Pohl A., Keilschriftbibliographie. 13 (4. 3. 1949 - 1. 9. 1950), — 2. San Nicolo M., 
Materialien zur Viehwirtschaft in den neubabylonischen Tempeln. — von Soden W., 
Zum akkadischen Worterbuch. — Ebeling E., Ein babylonisches Beispiel schwarzer 
Magie. — Anstock-Darga Muhibbe, Bibliographie zur kretisch-minoischen Schrift und 
Sprache. — Pohl A., Keilschriftbibliographie. 13 (1. 3. 1949-1. 9. 1950). 


Oriente Moderno (Roma). 31. 1951. 1-3. 


Nallino Maria, I festeggiamenti cairini per Universita Fuad I, la Societa di Geo- 
grafia e l’Istituto Fuad I del Deserto. — Riggio Achille, Notizie sul cimitero di Sant’ Anto- 
nio Abate e gli schiavi cristiani in Tunisi nel secolo XVIII. 
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Osterreichische Zeitschrift fiir Volkskunde (Wien). 54. (N. S. 5.) 1954. 1-2. 


Schmidt Leopold, Die Wiederkehr des Volksglaubens. — Spiess Karl, Zwei neu 
aufgedeckte Volto-santo-Kiimmernisfresken im Rahmen der Kiimmernisfrage. — 
Baumgartner Gustav H., Vom Brustfleck zum Leibel. Zur Trachtenkunde Niederoster- 


reichs, Wiens und des Burgenlandes. — Richter Erwin, Kopfwehmotive. 


Paideuma (Frankfurt am Main). 5. 1950. 1-2. 


Grassi Ernesto, Das Drama als Sinnbild der menschlichen Existenz. — Huth Otto, 
Marchen und Megalithreligion. — Jensen Ad. E., Die mythische Vorstellung vom halben 
Menschen. — Petri Helmut, Kult-Totemismus in Australien. — Schulz E. H., Zusammen- 


setzung und Aufbau einiger Metallfunde der Afrika-Expedition von Leo Frobenius 1928-30. 


Population (Paris). 5. 1950. 


3. Sauvy Alfred, Besoins et possibilttés de immigration en France. — Bourgeois- 
Pichat J., La structure de la population et la sécurité sociale. — Nassif E., L’Egypte 
est-elle surpeuplée ? — Bresard Marcel, Mobilité sociale et dimension de la famille. 
— 4. Debré Robert, ,,La famille heureuse“ ou l’optimum familial. — de Lestrange M., 
La population de la région de Youkounkoun en Guinée francaise. — Rogoff Natalie, 
Les recherches américaines sur la mobilité sociale. — Tabah Léon et Sutter Jean, La 
mesure de la consanguinité. Perspectives d’application 4 la démographie. 


Primitive Man (Washington, D.C.). 23. 1950. 4. 


Devereux George, Education and Discipline in Mohave Society. — Tibesar Antonine 
S., The Salt Trade among the Montara Indians of the Tarma Area of Eastern Peru. 


Proceedings of the Royal Irish Academy (Dublin). a ae 


4. Hencken Hugh, Lagore Crannog: An Irish Royal Residence of the 7% to 
10th Centuries A. D. — 5. Kilbride-Jones H. E., The Excavation of a Composite Early 
Iron Age Monument with ,,Henge“ Features at Lugg, Co. Dublin. 


Przeglad Antropologiczny (Poznan). 16. 1950. 4. 


Loth M. E., Etudes anthropologiques des muscles des négres vivants d’Uganda. 
— Strawinska J., Analyse des matériaux anthropologiques provenants de cimetiére a 
Zliwki (VIIe-IX® siécles). 


Revista de Historia de América (México). 


ry Indice general, Nos. 27 y 28. — 29. 1950. Chuecos Héctor Garcia, Una Insur- 
reccién de negros en los dias de la Colonia. 


Revista de Indias (Madrid). 10. 1950. 40. 


_ _Friede Juan, Antecedentes histérico-geograficos del descubrimiento de la meseta 
Chibcha por el licenciado Jiménez de Quesada. 


Revista del Instituto Etnoldgico Nacional (Bogota). 


3. 1948. 2. Gutiérrez de Pineda Virginia, Organizacién Social en la Guajira. — 
4. 1949-50. 1a y 2a. Reichel-Dolmatoff Gerardo, Los Kogi, una tribu de la Sierra Nevada 
de Santa Marta, Colombia. 


Revista do Arquivo Municipal (Sao Paulo). 1950. 


132. Barbuy Heraldo, A mobilizacdo do solo e a instabilidade social. — Salgado 
Cesar, Sao Paulo e o seu glorioso predestino de civilisacao. — 134. Mussolini Gioconda 
Os ,Pasquins do litoral notre de Sao Paulo e suas peculiaridades na ilha de Sao 
Sebastiao. — Sodré Nelson Werneck, A pequena imprensa na regéncia e no império. 
— 135. Lima Bierrenbach, A origem do homem americano e tribos indigenas do Brasil. 
— de Azevedo Filho Bueno, Lopes de Oliveira. — de Sena Caldas Luis R., As velhas 


estradas do nordeste séco, 
Revue de 1’Aucam (Louvain). 25. 1950-54. 151. 


. Vietnam : Chronologie du conflit franco-vietnamien. Dans le Vietnam en feu. 
resque vietnamienne a Paris, Philosophie de l’architecture vietnamienne. 


| 
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Revue de 1’Institut de Sociologie (Bruxelles). 1950. 


4. Reynaud P.-L., Le probléme de 1’élite ouvriére 4 la lumiére de la psychologie 
moderne. — Goriely G., De la Relativité du Savoir sociologique. — 4. eae a oon 
graphie humaine du Congo belge. — Friedmann G., Milieu technique et structure sociale. 


Rivista di Etnografia (Napoli). 4. 1950. 3-4. 


_ Tucci G., I Baria e i Cunama e il problema del loro matriarcato. — Cocchiara G., 
Il mito come ,,storia vera“. — de Castro Pires de Lima Fernando, La sirena nel folklore 
portoghese. 


Rivista di Scienze Preistoriche (Firenze). 4. 1949. 3-4. 


Pesce G., La ,, Wenere‘ di Macomer. — Acanfora M. O., Armi di selce eneolitiche 
con ritocco »in serie”. — Buchner G., Ricerche sui giacimenti e sulle industrie di ossi- 
diana in Italia. 


Saeculum (Freiburg i. Br. - Miinchen). 1. 1950. 


2. Stadtmiiller Georg, Toynbees Bild der Menschheitsgeschichte. — Meinhold 
Peter, Der junge Goethe und die Geschichte des Christentums. — Kerényi Karl, Zeus 
und Hera. Der Kern der Olympischen Gotterfamilie. — Hoffmann Helmut, Tibets 
Eintritt in die Universalgeschichte. — Altheim Franz, Der Hellenismus in Mittelasien. 
— Hennig Richard, Zur normannischen Erstentdeckung Amerikas. — Franke Herbert, 
Neuere Gesamtdarstellungen der Geschichte Chinas. — 3. Tischler Fritz, Vorgeschicht- 
liche Vélker- und Ideenwanderung. — von Ivanka Endre, Berghirtentum und Staaten- 
bildung im antiken und mittelalterlichen Balkan. — Quecke Kurt, Der indische Geist 
und die Geschichte. — Stange Hans O. H., Chinesische und abendlandische Philosophie. 
— Quiring Heinrich, Sintflut, Stufenturm und erstes Gotteshaus. — Beurlen Karl, Die 
Menschwerdung als palaontologisches Forschungsproblem, — Stroheker Karl Friedrich, 
Um die Grenze zwischen Antike und abendlandischem Mittelalter. — Kaubler Rudolf, 
Zur friihgeschichtlichen Besiedlung Mitteleuropas. — 4. Stadtmiiller Georg, Weltgeschichte 
Europas ? — Kéhler Oskar, Das Bild der Menschheitsgeschichte bei Karl Jaspers. — 
Benz Ernst, Kirchengeschichte als Universalgeschichte. — Erdmann Kurt, Die universal- 
geschichtliche Bedeutung der sasanidischen Kunst. — Wilhelmy Herbert, Die staatliche 
Neugestaltung der islamischen Welt. Pakistan, Indonesien, Senussi-Staat. — Lommel 
Andreas, Die soziale und politische Umwalzung in Siidostasien. — Hubert Karl, Japan 
und China — Tochterkultur und Mutterkultur. — Stock Hanns, Agyptische Religions- 
geschichte. 


Schweizer Volkskunde (Basel). 


40. 1950. 4. Wildhaber Robert, Vom Schafmist im Avers. — Sutter Hans, Ein 
sonderbarer Erntebrauch aus dem Baselbiet im 17. Jahrhundert. — Thirer Paul, Heil- 
spriiche und Zauberformeln aus dem Biindnerland. — 41. 1951. 1-2. Fehr H., Volk 
und Recht, Volkskunde und Rechtsgeschichte. — Rennefahrt H., Bedeutung der Volks- 
kunde fiir das schweizerische Rechtsleben. — Liver P., Juristische Theorie und volks- 
tiimliche Rechtsanschauung, mit besonderer Beriicksichtigung des _Viehkauts. _ 
Herold H., Irrtum iiber den Sachverhalt. — Meuli K., Hauswiistung in Irland 1848. 
— Bielander J., Die Pfundeschatzung. 


South’ Pacific (Sydney). 4. 


1950. 12. Gilson Richard, Some Administrative Problems in the Cook Islands. — 
Roth G. K., Seventy-five Years of Native Administration. ——- An African Ruler Under- 
takes Community Development. — 1951. 13. Spender P, C., Development of the Timber 
Resources of Papua and New Guinea. — Hayden H., The Moturiki Community Deve- 
lopment Project. — Chinese Immigration to Papua and New Guinea. 


Southwestern Journal of Anthropology (Albuquerque, New Mexico). 6. 1950. 4. 


Mintz Sidney W. and Wolf Eric R., An Analysis of Ritual Co-Parenthood (Com- 
padrazgo). — Erasmus Charles John, Patolli Pachisi, and the Limitation of Possibilities. 
—— Greenberg Joseph H., Studies in African Linguistic Classification : VII. Smaller 
Families ; Index of Languages. — Collins June McCormick, The Indian Shaker Church : 
a Study of Continuity and Change in Religion. — Sauer Jonathan D., Amaranths as 
Dye Plants among the Pueblo Peoples. — Hooijer Dirk Albert, Fossil Evidence of 
Austromelanesian Migrations in Malaysia >? — Hurt Wesley R. and Howard James L., 
Two Newly-Recorded Dakota House Types. 
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Studia Linguistica (Lund - Copenhague). 4. 1950. 1-2. 


Dal Ingerid, Phonologie und Sprachwissenschaft. — Hintze Fritz, Zur Frage der 


i i is of the Unit of 
honematischen Wertung. — Pierson J. L., Structural Analysis of 
epeech, 7 Menzerath Paul und Meyer-Eppler Werner, Sprachtypologische Unter- 
suchungen. — Polak Vaclav, La position linguistique des langues caucasiennes. 


Sudan Notes and Records (Khartoum). 31. 1950. 


4. Evans-Pritchard E. E., The Nuer Family. — Zenkovsky S., Zar and Tambura 
in Omdurman. — Anderson J. N. D., Recent Developments in Shari‘a Law in the Sudan. 
__ Barbour K. M., The Wadi Azum. — 2. Lampen G. D., History of Darfur. — Jackson 
J. K. and Shawki M. K., Shifting Cultivation in the Sudan. — Paul A., Notes on the 
Beni Amer. — Ogden G. W., Some Notes on the Measurement of Time. — Theobald A. B., 
The Khalifa ‘Abdallahi. — Miskin A. B., Land Registration. — Crawford O. G. S., The 


Strange Adventure of Zaga Christ. 


Suomen Muinaismuistoyhdistyksen Aikakauskirja (Helsinki). 50 und 51. 1950. 
(Finska Fornminnesféreningens Tidskrift.) 


Pettersson Lars, Die kirchliche Holzbaukunst auf der Halbinsel Zaonez’e in 
Russisch Karelien. Herkunft und Werden. 


The Journal of the Anthropological Society of Nippon. 61. 1950. 

(Zinruigaku Zassi [Tokyo]. [japanisch].) 

691. Hasebe Kotondo, On a Dog Skull of Stone Age in Japan and its Ancestral 
Form. — Ogata Tamotsu, The Bacteria in the Neolithic Shellmounds. — Watanabe 
Naotune, The Preservation of Bony Substances in the Soil of Prehistoric Sites. — 
Yamauchi Fumi, Anatomical Identification of the Woods Used for Canoes and Oars 
Excavated from Japan. — 692. Kiyono Kenji and Taku Toyosaki, Stone and Wooden 
Imitations of Metal Implements found outside Coffins in Ancient Tombs. 


The Journal of the Archaeological Society of Nippon (Tokyo). (japanisch) 


36. 1950. 
(Kokogaku Zasshi.) 


2. Komai Kazuchika, Megalithic Monuments in Japan. — Harada Yoshito, Hemp- 
cloth Curtains Newly Discovered in the Shosoin. — Miki Fumio, Dotaku Excavated 
at Myozai-Gun, Tokushima-Ken. — 3. Emori M., Okada S. and Shinoto Y., A Report 
of the Excavation of a Kitchen Midden at Shimo-Ono, Chiba-Ken. — Miyasaka Eiichi, 
Prehistoric Village-Site at Yosukeone on the Western Slope of the Yatsugatake. — 
4, Elisseeff Vadime, La Mongolie dans |’Antiquité. — Kodama Sakuzaemon, Concerning 
the Burial of the People in Moyoro Kitchen Midden. — Oba Toshio, Concerning Bone 
and Horn Objects Found in Moyoro Kitchen Midden. — Nakajima Zenji, Chrono- 
logical Investigation of Neolithic Culture in Simokita Peninsula, Aomori Prefecture. 
— Ezaka Teruya, A Report on the Neolithic Age Site at Monomidai in Aomori 
Prefecture. —' Miyasaka Eiichi, Prehistoric Village-Site at Yosukeone. 


The Journal of the Bihar Research Society (Patna). 36. 1950. 1-2. 


ah ai Ga Priyatosh, A Note on the Worship of Images in Jainism (C. 200 B.C. - 


The Journal of the Polynesian Society (Wellington, N. Z.). 59. 1950. 2. 


Schultz E., Proverbial Expressions of the Samoans. — Fox C. E., Some Notes 
on Nggela Grammar. — Harrisson Tom, Stone Weapon from Borneo. — Handy E. S. 
Craighill, The Hawaiian Family System. — Phillipps W. J., Incised Designs, Kohi Gorge 
Shelter, Near Waverley. 


The Journal of the Royal Anthropological Institute (London). 77. 1947. 2. 


Duckworth W. L. H., Some Complexities of Human Structure. — Berndt R. M. 
and C. H., Discovery of Pottery on North-Eastern Arnhem Land. — Mourant A. E., 
The Use of Blood-Groups in Anthropology. — Birket-Smith K., Recent Achievements 
in Eskimo Research. — Cory H., Jando. 
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The Muslim World (Hartford, Conn.). 41. 1951. 4. 


Wingate R. O., A Mission of Friendship to the Muslims of Turkestan. — Rob 
James, Tradition, the Second Foundation of Islam. — Anderson J. N. D., Recent Deve: 
lopments in Shari‘a Law. — Rentz George, Note on Dickson’s ,,The Arab of the Desert". 


The Philippine Journal of Science (Manila). 78. 1949. 2. 


Vanoverbergh Morice, Adverbs and Prepositions in Iloko. 


The South African Archaeological Bulletin (Cape Town). 5. 1950. 20. 


Mason R. J., Two Smithfield Sites in the Transvaal. — Harding J. R., Paintings 
of Robed Figures in Basutoland. — Vaufrey R., Flake-using and Biface-using Peoples. 
— Malan F., A Wilton Site at Kai Kai, Bechuanaland Protectorate. — Leakey L. S. B. 
The Fossil Apes of Lake Victoria. 


Tijdschrift van het Koninklijk Nederlandsch Aardrijkskundig Genootschap 
Amsterdam (Leiden). 


67. 1950. 5. Lam H. J., Proeve ener plantengeografie van Celebes. — Zonneveld 
J. I. S., Riviervormen in de kustvlakte van Suriname. — 6. Zaneveld J. S. en Montagne 
D. G., ’Boompjes-Eiland’ een koraaleiland in de Java-Zee. — 68. 1951. 1. Ormeling F. J. 
en Montagne D. G., Het Geografisch Instituut van de Topografische Dienst te Batavia. 
— Heyning N., Praehistorische vindplaatsen bij Maros in Z. Celebes. — Kruijer G., 
Urbanisme in Suriname. 


Travaux de l’Institut Francais d’Etudes Andines (Paris- Lima). 1. 1949. 


Marquez Miranda Fernando, Medicina popular en el Noroeste. argentino. — 
Vellard J., Contribution a l’étude des indiens Uru ou Kot’sufis: I. Récits et conver- 
sations, II. Anthropologie. 


Wiener Zeitschrift fiir die Kunde des Morgenlandes (Wien). 51. 1950. 3. 


Kraus F. R., Codex Hammu-rabi IV 32-44. — Cahen Claude, Les tribus turques 
d’Asie Occidentale pendant la période seljukide. — Kreutel Richard F., Ewlija Celebis 
Bericht iiber die tiirkische GroBbotschaft des Jahres 1665 in Wien. 


Yearbook of Physical Anthropology (New York). .5. 1949. 


Shade Charles I., Publications in Physical Anthropology, 1949. — Kaplan Bernice 
A., New Techniques in Physical Anthropology. — Stern Curt, Origin and Evolution of 
Man. — Trotter Mildred, The International Anatomical Congress, Oxford, July 24-28, 
4950. — Oakley Kenneth P., The Fluorine-Dating Method. — Oakley Kenneth P., New 
Evidence Regarding Rhodesian (Broken Hill) Man. — Broom Robert and Robinson J. T., 
Photographs of Some Recently Discovered Specimens of Australopithecinae. — 
Robinson J. T., Some Observations on the Systematic Position of the Australopithe- 


cinae. — Broom Robert, The Ape Man. — Broom Robert and Robinson J. T., Lower 
End of the Femur of Plesianthropus. — Le Gros Clark Wilfrid, New Palaeontological 
Evidence Bearing on the Evolution of the Hominoidea. — Barbour George B., Ape or 


Man ? An Incomplete Chapter of Human Ancestry from South Africa. — Straus William 
L., Jr., Riddle of Man’s Ancestry. — Jepsen Glenn L., Selection, ,Orthogenesis", and 
the Fossil Record. — Mayr Ernst, Speciation and Selection. — Osman Hill W. C., Some 
Points in the Enteric Anatomy of the Great Apes. — Schultz Adolph H., Ontogenetic 
Specializations of Man. — Loth Edward, Anthropological Studies of Muscles of Living 
Negroes of Uganda. — Sanghvi L. D. and Khanolkar V. R., Data Relating to Seven 
Genetical Characters in Six Endogamous Groups in Bombay. — Reynolds Earle eee 
The Fat Bone Index as a Sex-Differentiating Character in Man. — Correnti Venerando, 
On the Correlation Between Weight and Height in Human Growth. Evolution of the 
Variations through Use of the Auxogram. — Krogman Wilton M., The Physical Growth 


of the Child, Syllabus. 


Zaire (Bruxelles - Antwerpen). Dak OOL, 


4. Costermans B., Rouwbedrijf en lijkplechtigheid bij de Logo-Avokaya. —- 
d’Arianoff A., Origines des clans hamites au Ruanda. — Denolf P., Linguistische schets 
van het gebied tussen de Kasai en de Lomami. — 2. Pauwels H., Fiancée et jeune mariée 


1088 Zeitschriftenschau Anthropos 46. 1951 


— Comhaire-Sylvain S., Le travail des femmes & Lagos, Nigéri 
Mende Rice Farm and its Cost. — Comhaire J., La situation 
— Charles V., Chronique sociale congolaise. — 4. Metraux AS na 
successorale dans la paysannerie haitienne. — Stappers L., De mpunga fetis]}. — 
Little L. K., The Mende Rice Farm and its Cost. — Wannijn R., Objets anciens en métal 


du Bas-Congo. 


Zeitschrift fiir Ethnologie (Braunschweig). 76. 4951.20 


Schmidt W., Zu den Anfangen der Herdentierzucht. — Podach E. F., Zum Ab- 
schlu8 von L. Lévy-Bruhls Theorie tiber die Mentalitat der Primitiven. — Nigge- 
meyer H., Alune-Sprache, Texte, Worterverzeichnis und Grammatik einer Sprache 
West-Cerams. — Petri H. E. und Schulz A. S., F elsgravierungen aus Nordwest-Australien. 
— Lehmann F. R., Die Hauptlings-Erbfolgeordnung der Herero. — Trimborn H., Der 
deutsche Anteil an der Vélkerkunde und Altertumskunde des nérdlichen Andenraumes. 
— Eckert G., Prophetentum und Freiheitsbewegungen im Caucatal. — Lehmacher G., 


Die irischen Elfen. 


Zeitschrift fiir Phonetik und allgemeine Sprachwissenschaft (Berlin). 4. 1950. 5-6. 


Mitzka Walther, Die phonetische Deutung der Mundarttexte des Deutschen 
Sprachatlas. — Bussenius Arno, Zur Problematik der Sprachentstehung. — Meyer- 
Eppler W., Die Spektralanalyse der Sprache. -- Lehnert Martin, Zum Problem des 
Lautwandels. 


Zpravy Anthropologické Spoleénosti (Brno). 3. 1950. 4. 


Viéek Em., The Travertine Endocast of a Neanderthaloid Skull of Ganovce in 
Slovakia. — Skopkova M. M., Nutrition from the Point of View of Social Anthropology. 
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